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HALEP’TE MEMLUKLU DONEMINE AIT
MEDRESE VAKIFLARI

Abdurrahman ACAR"
M. Mesut ERGIN™

Ozet

1261 senesinde Ayn Calut Savasinda Mogollar1 yenerek Islam
diinyasini biiyiik bir tehlikeden kurtaran Memliikler (1250-1517) kiiltiir

ve medeniyet alaninda da biiylik islere imza atmislardir.

Memliikler, Kahire ve Dimask'm yanisira Halep’te ¢ok sayida
cami, medrese, hankah, han ve tiirbe insa etmislerdir. Halep, Kahire’den
sonra bir¢ogu bugiin de varligini koruyan Memliiklii yapilarinin en

yogun oldugu ikinci merkezdir.

Memliikler, Halep’te on medrese ve bir o kadar da yiiksek 6gretim
hizmeti veren cami, mescid, hankah ve tiirbe insa etmislerdir. Bu egitim
kurumlar1 Salahiye (Bahaiye), Kurnasiye, Caferiye, Toruntaiye, Kiltaviye,
Asairiye (Hisiye), Akca (Edhemiye), Seffahiye, Ibn Toka ve Saidiye
(Saravi) medreseleri ile Nasiriye (Camiu’l-Hayyat), Fistik Cami-
Medresesi (Salahiye Medresesi), Hacip Musa Tiirbesi, Sehluliye Hankahi,
(Keysaniye), Tegribirdi (el-Mevazini), Yesbekiye Mescidi, Atrus
(Demirtas), Bankusa ve Ibn Ogulbek (Babu’l-Ahmer) camileridir.

Halep’teki Memliiklii medrese ve camilerinin ¢ogu adlarindan da

anlasildig1 tiizere valiler (naib) veya biiyitkk emirler tarafindan

* Prof. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar: Bolimii.
™ Dog. Dr., Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyati
Bolimdi.
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yaptirilmistir. Bu egitim kurumlarinin diizenli olarak faaliyet gostermesi

zengin vakif gelirleri sayesinde miimkiin olmustur.

Anahtar Kelimeler: Memliiklii, Halep, medrese, cami, hankah,
vakaf.

%K
Madrasas Foundations in Aleppo in The Period of Mamluk

Abstract

The Mamluks (1250-1517), defeating the Mongols in the Battle of
Ayn Jalut (1260) and saved the Islamic world from the great danger and

also signed the big jobs in the field of culture and civilization.

The Mamluks built numerous mosques, madrasas, hankah, and
shrine in Cairo and Damascus as well as in Aleppo. Aleppo is the second
center after Cairo that has most intense structures of Mamluk which

preserves many of its existence today.

The Mamluks in Aleppo built ten madrasas and ten mosques and
hankah approximately which serve as higher education institution. This
educational institutions are Salahiye (Baha'is), the Kournas, Jaafari,
Toruntai, Kiltavi, Ashairi, Akca (Adhami), the Saffahi, Ibn Toka and
Saidia (Saravan) madrasas with Nasiriya (Cami al-Hayyat), Peanut
Mosque-Madrasa (Salahiya Madrasa), Hacip Moses Tomb, Sahluli
Hankah, Kaysani, the Tagribirdi was (al-Mavaz), Yashbaki Masjid, Atrus
(Damirtas), Bankus and Ibn Ogulbak (Bab al-Ahmar) mosques.

Most of Mamluk madrasas and mosques in Aleppo as can be
understood from the names that were built by the governor or by great
commandments. This educational institutions have been active regularly

thanks to the rich foundation incomes.

Key Words: Mamluk, Aleppo, madrasas, mosques, hankah,

foundations.
I. GIRIS

Biiyiik Selguklular'dan itibaren Ortadogu’da hiikiim siirmiis

olan Islam devletleri, idarede ihtiya¢ duyduklari kadi, miiderris,
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miiftii vb. kadrolar yetistirmek amaciyla, yiiksek 6gretim kurumlari

olan medreseler! kurmusglardir.

Misir ve Suriye’de hiikiim siirmiis olan ve Islam tarihinde,
Eyytbiler ile Osmanllar arasindaki halkay1 olusturan Memliikler
(1250-1517)* de 250 yili asan hakimiyetleri siiresince baskent Kahire
ve iilkenin ikinci biiyiik kenti Sam (Dmmagk)'m yani sira Halep’te de
¢ok sayida medrese ve/veya medrese fonksiyonu goren cami, tiirbe ve
hankadh inga etmiglerdir. Bu eserlerin en oOnemli Grnekleri Tirk
Memliikleri (1250-1382) zamanina aittir. Bununla birlikte Cerkez
Memliikleri (1382-1517) de, dini mimari alaninda bir¢ok eser

meydana getirmislerdir.

Memliiklerin, Islam diinyasma en biiyiik hizmetleri, askeri
alanda olmustur. Sayet onlar, 1261 senesinde Ayn Calut meydan
savasinda Mogol ordularini hezimete wugratmasalardi, Suriye
(Biladii's-Sam) ve Misir’da uygarligin ve tarihin seyri bugiinkiinden

tamamen farkl olabilirdi.3

1 Medrese kurumu hakkinda bkz: J. Pedersen, “Mescid”, IA., VIII, 50-70; George
Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, cev:Ali Hakan Cavusoglu-Hasan Tuncay
Basoglu, Gelenek Yayncilik, Istanbul 2004; Ziya Kazicy, Islam Medeniyeti ve
Miiesseseleri Tarihi, Kaythan Yayinlari, fstanbul 1999, 325-291; Ahmet Celebi,
Islamda Egitim-Ogretim Tarihi, Cev: Ali Yardim, Istanbul 1983, 108-133, 207-283,
363-399; Mehmet Tpgirli, “Miiderris”, DIA, XXXI, 468-469; Cheikh Boumrane,
“Islam Tarihinde Egitim—ogretim Kurumlar1”, ¢ev: Nesimi Yazici, AUIED, XXX,
Ankara 1981, 279-285; Abdurrahman Acar, “Selcuklu Medreseleri ve Islam Kiiltiir
ve Medeniyetine Kazandirdiklar1”, Uluslararas: Tiirk Diinyasimun  Islamiyete
Katkilar1 Sempozyumu Bildirileri, Isparta 2007, 351-365.

2 Memliikler ve Memliiklii tarihi i¢in bkz: Kazim Yagsar Kopraman, “Memlukler”,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, VI, Cag Yaymlar, fstanbul 1992, s. 434-
544; Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Isldm Tarihi, VII, Kayihan Yayinlari,
Istanbul 1991.

3 Sakir Nabliisi, ‘Asrii’'t-Tekdyd ve'z-Zeviyd, el-Miiessesetii’l-Arabiye li’d-Dirasat
ve'n-Nesr, Amman, 1999, s. 89.
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Memliiklii ¢agi, bircok bakimindan Eyy(bi asrmin uzantis:
konumundadir. Bundan dolay1 ¢cagdas bazi arastirmacilar, bu iki asr1

birlestirerek Meyyiibi Cagi* seklinde degerlendirmektedir.

Memliiklii hakimiyetinin 1260 senesinde kuruldugu Halep’te
ise, bu tarihteki Mogol istilasi, ndibii’s-saltana iinvanini tasiyan
valilerin ¢ok kisa siirelerle gorevde kalmalari® ve merkezi otoriteye
sik sik isyan etmeleri, 1340’taki biiyiik veba salgini, Hagli Seferleri,
Timur'un 1405teki saldiris1 ve nihayet 1497’de Portekizlilerin
Hindistan ticaret yolunu kesfetmeleri gibi sebeplerle iktisadi, sosyal

ve kiiltiirel agilardan arzulanan gelisme saglanamamuistir. ©

Halep, Kahire’den sonra bir ¢ogu bugiin de varligini koruyan
Memliiklii yapilarmim en bol oldugu ikinci merkez’” olarak kabul
edilmektedir. Bu yapilar arasinda medreseler Onemli bir yer
tutmaktadar.

Memliikler devrinde, Dimagk’tan sonra tilkenin ikinci biiyiik
naipliginin merkezi olan Halep’te on medresede ve bir o kadar da
cami, hankah ve tiirbede yiiksek 6gretim faaliyeti ytriitiilmiistiir. Bu
kurumlarm ¢ogu, Memluk valileri (ndibii’s-saltana, ndib) veya biiyiik
emirler tarafindan yaptirilmistir. Zaten bu kurumlarin tamamina
yakmi onlarmn adlarini tagimaktadir. Yesbek, Toruntay, Tegribirdi,

Demirdas, Ergun ve Altunboga bu naiblerden birkagidir.®

4 Bkz. Nablisi, 90, 117.

5 Memliikler'in yaklagik 250 yillik hakimiyetleri zamaninda Halep’te 100'den
fazla valinin gorev yaptig1 goriilmektedir. Bkz: Theodor Bisof, Tuhfetii’l-Enbi fi
Tarihi Halebi’s-Sehbd, terceme ve tahkik: Sevki Sa’s-Falic Bekur, ikinci baski,
Beyrut 1992, 130-185.

6 Bkz: J. Sauvaget, “Haleb”, IA, V/1, 121; Nablisi, 85; Numan Mahmud Cubran,
Dirdsdt fi Tarihi'l-Eyyabiyyin ve’l-Memdlik, Trbid (Urdiin) 2000, 336; Ahmed Fevzi
el-Hib, el-Hareketii’s-Si'rive Zemeni'l-Memalik fi Halebi’s-Sehbi’, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1406/1986, 31-33.

7 Tahsin Yazici, “Halep”, DIA, XV, Istanbul 1997, 243.

$ El-Hib, el-Hareketii's-5i'riye Zemeni'l-Memalik, 39-41.
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Memliikler devrinde medreseler camilerin yerini almaya
baslamis ve kiilliye fikrini tek yapida birlestiren medrese kiilliyeler
ortaya ¢ikmistir. Memliikler devri medreseleri, toplumsal yap1 geregi
dini amach bir islev iistlenmistir. Bu sebeple i¢lerinde cami, dershane,
hizmet odalar1 ve tiirbe yapisi bulunmaktadir. Bundan dolay1 da
bunlar medrese kiilliyelerdir. Kahire’deki Baybars, Sultan Hasan ve
Sam’daki Zahiriye, bu modele uygun 6rneklerdir.” Medreselerde dort
mezhep kavraminin 6n olana ¢ikarildigr ve planlamanin buna gore
yapildigl, yani dort eyvanin bulundugu bir mimari diizen soz

konusudur.1?

Selguklu, Zengi ve Eyytibi devirlerinde oldugu gibi Memliikler
zamaninda da gerek medreseler ve gerekse medrese 6zelligi ikinci

planda olan diger kurumlarm her biri vakif'! tegkilatina sahipti.

Memliikler zamaninda vakiflar ti¢ kisma ayrilmakta idi:
a)Ahbds: Bunlar, denetimleri Safii Kadi'l-Kudat’i tarafindan yapilan
ser'l vakiflardir. b) Evkidf-1 Hiikmiye: Haremeyn vakiflar1 idi ve bunlar1
ndzir ve divanlar idare ederdi. c)Ehli Vakiflar (Aile Vakiflar1): Bunlar
da wvikifin ailesi tarafindan segilmis veya hiikiimdar ve kadi

tarafindan tayin edilmis bir ndzir tarafindan yonetilirdi. Bunlarin

° A. Fulya Eruz, “Memliikler/Sanat”, DIA, XXIX, 97.

10Yjgit, Islam Tarihi, VII, 369; Eruz, a. g. md., XXIX, 98.

11 Cesitli boyutlartyla vakif kurumu hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Fuad Kopriildj,
“Vakif Miiessesesinin Hukki Mahiyeti ve Tarihi Tekamtili”, Vakiflar Dergisi, SI,
Tipki Basim (Ankara 2006), 1-36; Biilent Kopriilii, “Tarihte Vakif”, Amnkara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 1951, C. VIII, S:34, 479-518 (auhf. ankara. edu.
tr/dergiler); Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, IA, XTI, istanbul 1989, s. 153-172; a. y,
“Islamda Vakif”, Dogustan Giiniimiize Biiyiil Islam Tarihi, Cag Yayinlari, Istanbul
1993, 19-72 Cahid Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, Istanbul 2005, 218-227; Ilhan
Akbulut, “Vakif Kurumu, Mabhiyeti ve Tarihi Gelisimi”, Vakiflar Dergisi, S: XXX,
(Ankara 2007), 61-72.
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gelirleri cami, medrese, zaviye ve tiirbe gibi miiesseselere tahsis

edilmekte idi.’?

Bu donemde Halep'teki vakif teskilatinin isleyisi kisaca
sOyleydi: Kurucular1 (vdkiflar), cogunlukla Halep valileri ve diger
Memliiklii emirleri olan medrese ve cami vakiflari, ndzir veya
miitevelliler tarafindan idare edilir, Devdtddr (katibii’s-sirr) ad1 verilen
tist diizey biirokratin emrinde ¢alisan sdddii’d-devivin veya miisiddii’l-
evkdf tinvanh gorevliler tarafindan denetlenirdi. Bu vakiflar, vakifin
vakfiye denilen vakif senedinde belirledigi sartlara uygun olarak idare
edilirdi. Vakfiye, sehrin bas kadis1 (kidi’l-kudit) tarafindan tescil ve

muhafaza edilirdi.’?

Biiytik Selcuklu veziri Nizamii'l-Miilk ile baglayan medrese
vakiflar1 kurma gelenegi'* Eyytbi ve Memliiklii devletlerinde de
devam etmistir. Memliiklii Devleti'nde sultanlar, biiyiik emirler ve
zenginler, kendilerini Allah’a yaklastirmak maksadiyla egitim
kurumlarinin ayakta kalmasi i¢in, miilkiyetlerinde olan bir kisim han,
hamam, arazi ve diikkanlardan elde edilecek gelirlerle vakiflar
kurmuslardir. Hem miiderrislerin maasi ve hem de talebelerin
burslar: bu vakif gelirlerinden saglaniyordu. Bu sayede ilmi hareket

nesiller boyu devam edebilmistir.

Halep’teki Memliiklii medrese vakiflarmin gelir kaynaklar:
genellikle belli olmakla birlikte, giderleri hakkinda ayrmntili bilgiler
mevcut degildir. Ancak, Nuayminin (6. 927/1521), Dimask

2Yediyildiz, “Vakif”, [A, XII, 161; Celebi, 379; Yigit, Islim Tarihi, VI, 199; a.y.,
“Memliikler”, DIA, XXIX, 90-97.

13 Memliiklii vakif teskilatinin isleyisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Ahmed b. Ali
el-Kalkagandi, Subhu’l-A’sd fi Sindati’l-Insd, thk: Muhammed Hiiseyin Semseddin,
Dariv'l-Fikr, Beyrut 1407/1987, 1V, 23, 35, 49, 193, 205, 225, 227, 240; V, 437, IX,
260,265; X, 318, XI, 110, 118, 407, XII, 31, 32, 160, 179, 201, 319, 448; George
Makdisi, 79-93.

14 Celebi, 374.

15 E]-Hib, 88.
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medreseleriyle smirli olan ed-Ddris fi Tarihi'l-Meddris isimli eserinde?®
yer alan bilgiler bize bir fikir vermektedir. George Makdisi de
Ortacagda Yiiksek Ogretim adiyla terciime edilen eserinde konuyla
ilgili olarak bazi Ornekler sunmaktadir. Mesela Sam’daki $Safii
medreselerinden Farisiye’de (kurulusu 808/1405), 2 miiderrise 80
dithem, 10 fikih O&grencisine (fukaha) 45 dirhem, 10 Kur'an
okuyuycusuna (mukri) 15 dirhem, Kur'an egitimi alacak 15 yetim
cocuga ise 15 dirhem 6denmekte idi.!” Miiderris maaglari, miiderrisin

kapasitesine ve vakfin gelir durumuna gore degise gelmistir.!8

Medreselerin akademik ve idari personeli ile 6grenci sayisi,
binalarinin biiyiikliigiine ve vakiflarinin kapasitesine gore degisiklik
gostermektedir. Vakfin miitevellisi basta olmak iizere imam, hatib,
miiezzin, muid, yoklama gorevi, kayymm, muhasebeci ve miisrif de

vakiftan maas almaktaydz.

Salahiye Medresesi Orneginde de goriilecegi {iizere, vakif,
kendisi i¢in 6nemli gordiigii sartlar1 vakif senedine koyar, vakiflardan
sorumlu devlet gorevlisi de vakif hayatta iken ve o6ldiikten sonra

onun koydugu sartlara uyardi.”

Miiderris, bazen birden fazla medresede gorev alabiliyordu. Bir
medresede kendisi gorevli iken digerine naibini gonderiyordu.
Miiderrise, egitim faaliyetlerinde, muid ve miifid denilen asistanlar

yardimci oluyordu.?

Memliiklii medreseleri ve vakif teskilati hakkindaki bu genel

bilgilerden sonra asil konumuza gecebiliriz. Konuyu iki baglik altinda

16 Abdulkadir b. Muhammed en-Nuaymi ed-Dimaski, ed-Daris fi Tarthi’l-Mediris,
I, thk: Salahaddin el-Miineccid, II, thk: Cafer el-Haseni, Matbaat et-Terakki,
Dimagk 1370/1951.

17 Nuaymi, I, 427-428. Krs: George Makdisi, 248-249.

18 Celebi, 246.

19 E1-Hib, 88.

2Bu donemdeki medrese gorevlileri hakkinda bkz: George Makdisi, 276-288;
Nebi Bozkurt,”Medrese”, DIA, (Ankara 2003), s. 326.
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ele aldik: Medreseler ve medrese fonksiyonu ikinci planda kalan

cami, tiirbe ve hankahlar.

Aragtirmamiza sadece Memliikli devrinde inga edilen
medreseleri dahil ettik. Ciinkii, Zengi ve Eyy(bi devirlerinde insa
edilmis olan, ancak vakif tegkilatlari bu donemde devam eden

medreselerin sayisi, ayr1 bir arastirmay1 gerektirecek kadar ¢oktur.

Burada arastirmamizi sadece Halep sehir merkezindeki
medreselerle sinirlandirdik. O dénemde Ayntab (Antep) basta olmak
tizere, Azaz, Sermin, Bire (Birecik) ve Rtimkale gibi Halep Naipligine
baghh sehir ve kasabalardaki egitim kurumlarmi arastirmamizin
kapsami disinda tuttuk.

A) MEDRESELER

Memliikler, selefleri Eyytbiler'in kiiltiir siyasetini izleyerek,
ilim adamlarmi himaye gayesiyle Halep’te hem ¢ok sayida yeni
medreseler agmislar, hem de onlarmn insa etmis olduklar1 bu egitim
kurumlarim1 muhafaza etmislerdir. Bu medreseler, ayni zamanda
mescid-cami olarak da hizmet vermiglerdir. Ancak medrese
ozellikleri 6n plandadir. Ulasabildigimiz kaynaklarda, bu tiirden
egitim kurumlarindan on tanesinin ismine yer verilmektedir. Bunlar
Salahiye, Kurnasiye, Caferiye, Toruntaiye, Kiltaviye, Asairiye, Akga,
Seffahiye, Ibn Toka ve Seidiye medreseleridir. Bunlardan Asairiye,
Darii'l-Kur’an ve Caferiye de Daru’l-Hadis’tir. Digerleri ise um{mi

medrese kategorisinde olup, fikih 6gretimine tahsis edilmiglerdir.

Memliik medreselerini insa edenler genellikle vakiflarinin da
kurucularidir. Ancak, vakfin kurucusu (miitevelll), bazen baska bir
sahis olabilmektedir. Ayrica, baz1 medreselerin aradan gegen zaman
icerisinde baska sahislar tarafindan onarildiklarini gormekteyiz. Ote
yandan halk da, ¢ogu kez, medreselere resmi kayitlarin disinda,
basgka bir isim vermistir. Biitiin bunlarin sonucunda da Memliikler

devrinde Halep’te insa edilen ¢ogu medrese ve caminin, asagida
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goriilecegi iizere, birden fazla ismi bulunmaktadir. Bundan dolay1 biz
bu kurumlarin resmi isminin yaninda ikinci, varsa {i¢iincii isimlerini

parantez icerisinde gosterdik.

Lemya el-Casir'in arastirmasina gore Memliikler devrinde
Halep’'te insa edilmis olan medreselerden gilintimiize kalanlar
sunlardir: 1)Nasiriye, 2)Salahiye, 3)Sahibiye, 4)Kurnasiye, 5)Seffahiye,
6)Seidiye, 7) Kiltaviye?!. Bunlardan Nasiriye, ¢agdas kaynaklar
tarafindan daha ¢ok cami Ozelligiyle anildig1 icin, buna camilerden

bahsedecegimiz aragtirmamizin ikinci kisminda yer verdik.

Memliikler, adliye teskilatinda Hanefi, $Safii, Hanbeli ve
Maliki’likten olusan dort Siinni mezhebe ait bas kadiliklar ihdas
ettigi?? gibi, kurduklar1 medreselerde de en eski 6rnegine Amid’deki
Artuklu medresesi Mes'tidiye’de rastladigimiz® dort mezhep fikhini

okutma uygulamasini da stirdiirmiislerdir.

Emir Ibn Toka ve Akca Medreseleri haric, Halepteki Memliiklii
medreseleri, vakif kayitlar1 mevcut olan yapilardir. Bu medreselerin
kurucular ve vakif teskilatlar1 hakkinda, esas olarak Halepli tarihgiler
Alaeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Ibn Hatib en-Nasiriye es-
Safiinin (0. 843/1440)  Diirrii'l-Miinteheb  fi ~ Tdrihi  Halep,
Muvaffakiiddin Ebuzer Ahmed b. Ibrahim et-Trablési el-Halebi es-
Safii'nin (6. 884/1479) Kiiniizii’z-Zeheb fi Tarithi Haleb ve Kadil-Kudat
Muhibbiiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Ebi'l-Velid Muhammed
Ibnii’s-Sihne el-Hanefi'nin (5. 890/1485) Diirrii’l-Miinteheb fi Téarihi

Memleketi Haleb adli eserlerinden nakiller yapan Kamil el-Gazzi** ve

2t Lemya el-Casir, Meddrisu Haleb el-Eseriye, Halep 2000, 268.

2 Yigit, Islam Tarihi, VII, 200.

23 Bkz. Ismail Orman, “Medrese”, DIA, Ankara 2003, XXVIIII, 338; Abdurrahman
Acar, “Diyarbakir Medreseleri ve Osmanli Egitim Sistemi Ierisindeki Yerleri”,
Osmanlidan Cumhuriyete Diyarbakir, 1, Edit: Bahaeddin Yediyildiz-Kerstin
Tomenendal, Ankara 2008, s. 129-130.

24 Kamilir1-Bali el-Halebi el-Gazzl, Kitdb Nehrii’z-Zeheb fi Tarihi Haleb, 11, thk: Sevki
Sa’s-Mahmud Fahuri, Daru’l-Kalemi'l-Arabi, ikinci baski, Dimasgk 1419/1999.
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Ragib et-Tabbah'm?® kitaplarinda kiymetli bilgiler bulmaktayiz. Bu
bilgiler arasinda vakfin kurucusunun kim oldugu, medresenin hangi
mezhep(ler) igin tahsis edildigi, miitevelli ve miiderris olarak
kimlerin tayin edildigi, vakiflarin muhtevasi ve kapasitesi yer

almaktadir.

Memliikliit medreselerinde binlerce talebe, ilim tahsil etmis ve
bunlar arasindan tinlii bir¢ok kadi, miiderris, imam ve hatib ¢ikmuistir.
Ibnii'l-Hanbeli olarak bilinen Razlyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-
Halebi (6. 971/1563-64)'nin Diirrii’l-Habeb fi Tdrthi Aydni Haleb isimli
eseri’®, Halep medreseleri ve bu medreselerden mezun olmus veya
buralarda miiderris olarak gorev yapmis ¢ok sayida ilim adammin

biyografisini igermektedir.

Burada sanat tarihgilerinin ilgi alanmna giren, medreselerin

mimari 6zellikleri?” izerinde fazla durulmayacaktir.

Halep’te Memliikler zamaninda insa edilmis olan medreseler

ve bunlarin vakif teskilatlar1 hakkinda elde ettigimiz bilgiler soyledir:

1) Salahiye Medresesi (Bahaiye): Siiveyketii Ali (veya Babu'n-
Nasr) Mahallesinde, Hayr Beg Han'in batisindadir. 737/1336-37

senesine tarihlenen bu medresenin vakfi Emir Salahaddin Yusuf b.

25 M. Ragib et-Tabbah, 1"1dmii’'n-Niibeld bi Tarihi Halebi’s-Sehbid’, thk: Muhammed
Kemal, Daru’'l-Kalemi'l-Arabi, 11, III, IV, V, ikinci baski, Halep, 1408/1988.

2% Raziyiiddin Muhammed b. ibrahi el-Halebi, ibniv1-Hanbeli, Diirrii’l-Habeb fi
Tarihi Haleb, I-1I, thk: Mahmud Hamd el-Fahiri-Yahya Zekeriyya Abbare,
Menstirat Vezaret es-Sekafe, Dimagk, 1972. Bu eserde 863-971/1458-1563-64
yillarinda yasamus, yarist Halepli olan 600’den fazla sahsiyetin biyografisi yer
almaktadir. M. Ragib et-Tabbah, bunlarin bir kismin I'lémii’'n-Niibeld adli eserine
almstir.

27 Memliiklii cami ve medreselerinin mimari agidan bir degerlendirmesi igin bkz:
Eruz, “Memliikler” (Sanat), DIA, XXIX, 97-100.
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Es’ad ed-Devatdar tarafindan kurulmustur. Burasit Benti Adimler’in

eviidi.?®

Kiglik bir medrese olan Saldhiye, kaynaklarda daha c¢ok
kurucusunun kisiligi ve binasinin tarihi degeri ve gilizelligi

dolayisiyla zikredilmektedir.

Memliiklii tarihi kaynaklarmda, Salahiye Medresesi ve vakfinin
kurucusu emir Salahaddin Yusuf b. Esad hakkindaki nisbeten genis
bilgi bulunmaktadir. Bu medrese vakf1 hakkinda ilk bilgilere Suriyeli
tarihci Ibnii’l-Cezeri'nin (6. 738/1338) Havidisii’z-Zamdn adli eserinde
rasthyoruz. O, eserinin diger bir¢ok yerinde oldugu gibi, H. 738 yili
havadisini anlatirken de yakin arkadasi tarih¢i Alemiiddin Birzali’den

yararlanmigtir:

“Birzali dedi ki: Bana ulasan bir mektupta, Halep’teki divan
denetgisinin (saddii’d-devdvin) Sis (Kozan) {iizerine yapilan sefer
doniistinde, Benu’l-Adim ailesine ait olan giizel ve meshur bir evi,
Safii ve Hanefiler icin medrese olarak vakfettigi ve ona zengin
vakiflar tahsis ettigi yazili idi”. # Burada ismi belirtilmeyen divan
denetgisinin Salahaddin Yusuf b. Esad oldugunu devrin tarihgileri
Ibnii’l-Verdi, ibn Hacer el-Askalani ve Makrizi’nin eserlerinden tesbit

etmis bulunuyoruz.

Ibn Hacer el-Askalani (6. 1449), ed-Diirerii’l-Kamine adl
biyografik eserinde Emir Salahaddin Yusuf b. Esad’in genis bir
biyografisine yer vermektedir. Buradaki bilgilere gore “Emir

Salahaddin, katiplige ilgi duyuyor ve biyografi yazimina katkida

8Gazzl, Nehrii’z-Zeheb, 1, 147. “Benu’l-Adim’lerin evi, aslinda Salahiye
Medresesi'nin dogusunda yer aliyordu, ancak Timur istilas: sirasinda bir enkaz
yigim haline gelmisti. Bu evin yaninda, ii¢ parcadan olusan sari mermerden
biiyiik bir kap: giiniimiize kadar gelmistir. Evin igerisi ise toprakla dolmustu.
Insanlar buray1 mesken olarak kullandilar” (a. g. e, II, 148).

29 fbnirl-Cezeri, (Semseddin Muhammed b. fbrahim), Huavidisii’z-Zaman ve
Vefeyitu Ekibir ve'l-Ayan min Ebndih, thk: Omer Abdiisselam Tedmiiri, el-
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1419/1998, 111, 1023.
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bulunuyordu. Ancak daha sonra askerlik meslegine gecti ve bir siire
sonra- Hama’'da- Kipgak'in devddar’nt oldu. Ardindan Halep’te bir
emirlik gorevi aldi. 724/1323-1324'te 1skenderiye Naipligi gorevine
getirildi. Bundan sonra degisik vilayetlerde resmi bazi gorevlerde
bulundu. El-Cemali'nin vezirliginde, onun emrinde seddii’d-devivin
gorevinde bulundu. Blisaid’e el¢i olarak gonderildi. En son
devadarlikta karar kild1. Insanlara, 6zellikle de katiplere karsi haddini
asan soz ve hareketlerde bulunurdu. Bunun {izerine mubhalifleri,
aleyhinde c¢alistilar ve onu kopriiler miifettisligi gorevine
naklettirdiler. Bunun ardindan Sultan en-Nasir tarafindan sirasiyla

Safed, Trablus ve Halep’te emirlik gorevlerine getirildi”.®

“Emir Salahaddin, giizel yaz1 yazardi ve {istlendigi gorevi
hakkiyla yerine getirirdi. Ancak ¢ok tamahkar idi. Gorevli olmadig:
zamanlarda, berrak, tath bir su gibi nazik ve sakin idi, ancak sokak
bekgiligi bile olsa, resmi bir gorev aldiginda cekilmez oluyordu.

Bundan dolay1 yaptig1 gorevlerde fazla kalamamigtir”.3!

Halepli tarihgi Ibnii'l-Verdi'nin (6. 749/1349) kaydettigine gore
Emir Salahaddin, Saldhiye Medresesi vakfini kurarken, orada dort
mezhep fikhmin 6gretilmesini ve Halep'teki $Safii ve Hanefi Kadi'l-
kudatlar’nin miiderrislik yapmalarmi sart kosmustur.®?> Ancak,
Lemya el-Casir'in Muvaffakiiddin Ebuzer el-Halebi’den naklettigine

gore3® bu medrese Safiiler’e tahsis edilmistir.

Ayni zamanda devrin iinlii bir edip ve sairi de olan Ibnii’l-
Verdi, Emir Salahaddin ve medrese olarak vakfedip senlendirdigi bu

tarihi ev hakkinda su 6vgii dolu sozleri sdylemistir:

30 fbn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kémine fi A’yani’l-Mieti’s-Samine, 1V, 278;
Krs:Tabbah, II, 335.

31 Tbn Hacer, IV, 278.

32Bkz: Ibnirl-Verdi, Zeylu Tirihi Ebi’l-Fidd, thk: Mahmud Deyyub, Daru'l-
Kﬁtﬁbi'l-ﬂmiye, Beyrut 1417/1997, 11, 477; Gazzi, 11, 147; Tabbah, II, 334; el-Hib ,
88.

3 Casir, 178.
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“Benu Adimler’in evi, ailenin yokluguna aghyordu, ancak vakif
haline getirilince, bu yeni duruma ¢ok sevindi. Allah, bu evin
tizerinden timitsizlik ve hiiziin elbisesini kaldirdi. Emir Salahaddin
Yusuf, ona kefen parcasi yerine siislii bir elbise giydirdi, mermer ve
altilarla stisledi. Onun vakfi, yetimler i¢in barinak ve dullar icin de
siginak oldu. O, bu evi yemyesil bahgelerle ve doért mezhebin fikhiyla
siisledi. Kisacas1 ‘diinyanun Salah’t (Salahaddin Yusuf), kiyamet
giiniine kadar burayr dinin saldhi igin vakfetmis ve Yusufi
giizellikteki dili, adeta soyle demektedir: “Iste boylece Biz
yeryiiziinde (Misir’da) Yusuf'a iktidar verdik”.3 Ibnii'l-Verdi, bundan
sonra sunlart yazmigtir: Emir Saldhaddin, kendisi i¢in yazmuis
oldugum bu sozleri goriince giiliimsedi ve bana dedi ki: “Keske boyle

giizel sozlerle bizi biraz daha 6vseydin”.

“Emir Salahaddin Yusuf b. el-Es’ad ed-Devatdar, 740 senesi
Rebiti’'l-evvel aymnda (Eylil-Ekim 1339) Halep maliye ve vakif
miifettisligi gorevinden (sedd ale’l-mil ve’l-vakf) almarak Trablus’a
nakledildi. Onun elde ettigi gii¢, naip Emir Turgay’in zoruna gitmisti.
Bunun {izerine, onun aleyhine ¢alisti. Emir Salahaddin, Halep’teki

vakiflar1 kayit altma almaya calismis, ancak bunu basaramamist1”.

3 Kur’an-1 Kerim, Yusuf Suresi, 21 ve 56. Ayetler.
35 Bkz: [bnir1-Verdi, Zeylu Tdrihi Ebi’l-Fida, 11, 477.
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Ibnii’l-Verdi, bunlar1 yazdiktan sonra bu durumla ilgili olarak su siiri

sOylemistir:

o oball A 08T LSS 39 mom sLadll 2o 13

Halep bize bir soz soyledi:
“Miisidd beni birakip gidiyor,
“Bozulma biitiin vakiflarimi kaplamigsa

Bu durumum nasil diizelebilir?” 3¢

Iskenderiye naipligi ve ardindan Sultan en-Nasir Muhammed
Kalavun'un devadarhgini yapmis olan katip ve sair Emir Salahaddin
b. Esad, Cemaziye’l-Ula 745/Ekim-Kasim 1344'te Trablus’ta

Olmiistiir.%”

Salahiye Medresesi, Osmanllar devrinde uzun siire Safiilere ait
mahkeme binasi olarak kullanilmis, sonra kendi haline terk edilerek
yikilmaya yiiz tutmus ve vakif kayitlar1 kaybolmustur. Ta ki
miitevelli tayin edilen Bahaeddin Ibn Takiyiiddin Efendi el-Makdisi,
1260/1844 senesinde buray1 onararak yeniden medrese hiiviyetine
kavusturdu.®® Bundan dolayr da medrese, Bahaiye adiyla anilmaya
baslad.

Nehrii’z-Zeheb fi Tarihi Haleb yazari Kamil el-Gazzi, Salahiye ya
da sonraki adiyla Bahaiye Medresesinin XX. yiizyil baslarindaki
durumunu sdyle anlatmaktadir: “Medresenin, dogu ve batisinda alti
odas1 ve harimi vardir. Medresede iistii kapali bir havuz ve bunun

dogu kismi iizerinde miiderrisin ikametine ayrilmis bir oda

36 Tbnirl-Verdi, Zeylu Tarihi Ebi’l-Fida, 11, 492; el-Hib, el-Hareketii’s-Si'riye, 43.

3 Makrizi, es-Siilitk Ii Marifeti Diiveli ve’l-Miiliik, thk: Muhammed Abdulkadir
‘Ata, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, Beyrut 1418/1997, 111, 422.

38 Gazzi, 11, 148; Tabbah, II, 335.
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bulunmaktadir”.? Medresede bulunan, bakir bir heykelcik buradan
alinarak Seffahiye Medresesine gotiiriilmiis, fakat daha sonraki
donemde kaybolmustur®. Casir, buranin bir ev orijinal halinin ev
oldugunu, bundan dolay:r da planinin bir medreseden c¢ok, eve

benzedigini yazmaktadir!.

Bina, giiniimiizde evlerini terk etmek zorunda kalan kadmnlarin
¢ocuklariyla birlikte barinmasma tahsis edilmistir. Boylece, tinlii edip
ve tarihgi Ibnii’l-Verdi'nin, bundan yaklagik alt1 yiiz yetmis sene dnce
Salahiye Medresesi igin soyledigi, “Onun vakf1 yetimlerin barmag: ve
dullarmn sigmag1 olmustur” seklindeki sozii, gegerliligini bugiin de

surdirmektedir.

Arap tarih aragtirmacis1 Muhammed Kece, son zamanlarda bu
medresenin bir zamanlar tnlii Arap sairi Ebu Tayyib el-
Miitenebbi'nin Hamdaniler zamaninda Halepte kaldig1 ev oldugunu
ortaya ¢ikarinca, medrese ge¢mis yillarda restore edildi.*? Suriye Eski
Eserler Miizeler Genel Miidiirliigii, medreseyi yeniden restore ederek

Miitenebbi Miizesi haline getirmeyi planlamaktadir*.

2) Kurnasiye Cami-Medresesi: Bu medrese, Babii'n-Nasr
Mahallesinde,  es-Sariu’s-Sicn  olarak  bilinen  el-Miitenebbi
Caddesi'ndedir. Bu cadde, Ismailiye Medresesi karsismdan Oztimur
Hamami yakininda bulunan Melik en-Nasir Kasteli'ne inmektedir.

Medrese, caddenin kibleye bakan sol tarafi tizerindedir.

Bektemir el-Kurnasi el-Halebil tarafindan 770/1368 senesi
dolaylarinda cami olarak inga edilmis olan bu yapi, Osmanllar

devrinde, 1242/1826-27 senesinde, medreseye doniistiiriilmiis ve vakif

3 Gazzi, 11, 148. Krs: Casir, 278.

40 Tabbah, V, 187.

41 Casir, 278.

42 Casir, 278.

4 www.daralhayat.com (28.01.2010); www.rtv.gov.sy. (03.02.2010)
44 Gazz, I1; 135


http://www.daralhayat.com/
http://www.rtv.gov.sy/
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teskilati kurulmustur. Bu tarihte, el-Hac Ismail Aga b. Abdurrahman
Efendi es-Serif, camiyi onararak 11 oda yaptirmis ve burasi igin tesis
ettigi vakfin gelirinden, Sali ve Cuma giinleri ders verecek bir Hadis
hocasma aylik 20, on 6grenciye 100, hatibe 5, imama 10 ve Kur’an
okuyacak on iki hafiza da 15 kurus 6denmesini sart kogmustur.
Kiinfizii’z-Zeheb  fi Tarihi Haleb yazari Muvaffakiiddin Ebuzer,
Siiffahiye, Nasiriye, Kemaliye vb. medreseleri gibi burayir da hem
Halep’teki Safii medreseleri ve hem de camiler arasinda gostermistir.

Binada son yillarda kismi bir restorasyona gidilmistir.4¢

3) Darii'l-Hadis el-Caferiye: Siiveyketu Hatem yakininda,
Cokgok Firmni Sokagi'nin ortasmndadir. Muhammed b. Seyyid Hamza
el-Caferi, Zeyniye Hankahi yakmindaki biiyiik odasmin Darii’l-Hadis
yapilmasmni vasiyeti etmis, o 6ldiikten sonra, babasi Seyyid Hamza el-
Caferi, biiyiik oda yerine simdi Derbu’z-Zeyniye disindaki

medresesini Darii’'l-Hadis yapt1. Buranin vakiflar: vardi.”

Halep tarihine iliskin kiymetli bir eser olan I'ldmii’n-Niibela bi
Tdrihi Halebi’s-Sehbd ‘nin yazar1 M. Ragib et-Tabbah Caferiye Darii’l-
Hadis’i hakkinda su bilgileri de vermektedir: “Beklemis’in katipligini
yapmis olan vakif Seyyid Hamza, tarihgi Muvaffakiiddin Ebuzer’in
babasmin, medreseye muhaddis tayin edilmesini sart kogsmustur”.
Tabbah, kendi zamaninda saglam halde olan bu Darii'l-Hadis"in
776/1374 senesini gosteren insa kitabesinin igerigini bize nakletmistir.
Kitabeden Seyyid Hamzanin, buray1 kendisine ve ogluna sevab icin

mescid, Daru’l-Kur’an ve Darii'l-Hadis ten olusan bir kiilliye seklinde

45 Gazzi, 11, 135.

46 Casir, 287.

47 Tabbah, V, 229. Hamza el-Caferi el-Hanefi'nin ismi, Cami-i Kebir'in Hanefiler
kisminda, kuzey revaki duvarinda bulunan ve naib Tegribirdi tarafindan
yaptirilan 797/1394-95 tarihli onarim kitabesinde miitevelli olarak ge¢mektedir.
Bkz. a. g. e, II, 392.
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insa ettigi ve medreseye Hanefi bir miiderrisin tayin edilmesini sart

kostugu?® anlagilmaktadir.

4) Toruntaiye Medrese-Camisi (Camiii'l-Medrese):Yeni ad1
Mahalletii Muhammed Beg olan Babu'n-Neyrib Mahallesi'nin
bitimindedir. Aslinda bu medrese-caminin insaatmni, kap: tizerindeki
kitabede de kayith oldugu iizere, es-Seyyid Afifiiddin b. Muhammed
Semseddin, H. 785/1383-84 senesinde baslatmis,®® Dimagk
naiplerinden Emir Seyfeddin Toruntay b. Abdullah (6. 792/1389-1390)
da onu tekmil ederek vakif teskilatini kurmustur. 3 Bundan dolay1 da

kiilliye, Toruntaiye adiyla anilmistir.

Toruntay adil, otoriter ve hayirsever bir emirdi. Babu'n-Neyrib
disindaki medresenin ingasmi tamamlamis ve onun igin zengin bir
vakif tesis etmistir. Medresenin kuzeyinde, 1293/1876-77’da onarilan

bir minare vardir.5?

Toruntay Medresesi, saglam, muazzam ve miistahkem bir
yapiya sahip olup, bir kaleyi andirmaktadir. Medresenin dogu ve
batisinda, iki katta, toplam kirk oda bulunmaktadir. Giineyi, harim
(kibeliye)'dir. Kuzeyinde ise zikir yapilan, ancak Ogretim faaliyeti

yapilan yeri ¢agristiran genis bir salon vardir.>?

Medresenin dogu ve batisinda, her birisinde dorder biiyiik
stitun bulunan iki dar revak bulunmaktadir. Revaklarin gerisinde
dort kiiciik oda vardir. Bu iki revakin tizerinde yine daracik iki revak
daha vardir ve her bir revakin gerisinde de beser oda bulunmaktadir.
Medresenin kuzeyinde biiyiik bir eyvan olup, kemeri giiniimiize

gelmistir. Bu kemerden zemine kadar set ¢ekilmis ve Benu el-

48 Tabbah, V, 229.

49 Bkz: Tabbah, V, 108.

50 Gazzi, 11, 274. Krs: Muhammed Esad Talas, el-Asﬁrii’l-fslﬁmiye ve’'t-Tarthiye fi
Haleb, Matbaatii't-Terakki, Dimagk 1956, 614.

51 Tabbag, V, 109.

52 Gazzi, 11, 274.
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Badenceki'nin zikir yaptig1 bir zaviye haline getirilmistir.?® Oyle
anlasiliyor ki burasi medreseye tabi bir hankadh idi. Medrese ve
zaviyenin gortiniimleri, ikisinin banilerinin tek kisi oldugunu
gosteriyor.>* Medresenin vakiflarindan gilintimiize kayda deger bir

sey kalmamustir.

5) Kiltaviye Medresesi: El-Ciibeyle Mahallesinde, Babii'l-Kanat
yakmindaki bir tepe tizerinde, Atabekiye Medresesi yakiindadir.
Halep naiplerinden Emir Seyfiiddin Toktemir b. Abdullah el-Kiltavi
(0. 787/ 1385) tarafindan yaptirilmist1.> Emir Toktemir, burada
yaptirdigi mezarda medfundur. Medresenin yaninda mahalle

mezarligr bulunmaktadir.

Tabbah, bu medrese ile ilgili olarak, ed-Diirrii’l-Miintehab adh
eserden sunlar1 nakletmektedir: “Bu medrese Babu'l-Kanat
yakmindadir. Emir Toktemir el-Kiltavi tarafindan, sehre sagdan
giriste, yiiksek bir yerde insa edilmistirr Medresenin yanina
mermerden biiyiik genis bir ev yapilmistir. Bunun alti genisge bir
tavla olup, tavlanin disinda da diikkanlar yapilmis ve biitiin bunlar
medreseye vakfedilmistir. Emir Toktemir, bundan baska da g¢okca
miilk vakfetmis, gorevlendirilecek miiderrisin ve alinacak talebelerin
Hanefi mezhebinden olmasini sart kosmustur”.’® Hanefi Kadi'l-
Kudat1 Esiriiddin oglu Muhibbiiddin Abdiilbasit (6. 903/1497-98),
babasinin  dliimiinden sonra, Cami-i Kebir (Umeyye Camii)

hatipliginin yan1 sira bu medrese vakfmin nazirhgmni da yapmistir.%”

53 Gazzi, 11, 274; Tabbah, V, 109.
54 Tabbah, V, 109.

55 Gazzi, 11, 310; Tabbah, V, 94-95.
56 Gazzi, 11, 310; Tabbah, V, 95;

57 {bnirl-Hanbeli, ,731.
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Bu medresenin eski halinden geriye fazla bir sey kalmamustir.
Sadece 50X30 zira®$ ebadindaki dort duvari zamanimiza ulagmistir.
Harim (kibeliye) kisminin uzunlugu 16 zira, genisligi ise 7 zira'dir.
Medrese sahninin uzunlugu 35, genisligi ise 18 zira’dir. Ogrenci
odalar1 yikilmis ve vakifin kabrinden de eser kalmamistir. Medrese,
Halep’in yiiksek bir yerinde olup, sehrin kuzey-dogu ve kuzey-
batisindaki evlerin ¢ogunu goriiyordu.” Bu medresenden giintimiize

enkazi kalmistir.

6) Daru’l-Kur’an el-“Asairiye (el-Hisiye): Stiveykatu Hatem’de
bulunan Cami-i Kebir, diger adiyla Umeyye Cami'nin bati revakinin
giiney kisminda bulunuyordu. ® Halep Ulu Camii hatibi Imam
Alaeddin Ebi'l-Hasan Ali Ibn Ebi’l-“Asair el-Halebi es-Safii
(0.778/1376)  tarafindan  yaptirilmistir.  Vakif, buraya $afil
mezhebindne olan bir miiderris ile bir Kur'an okuyucusu tayin

edilmesini sart kosmustu.®!

Buraya Serefiye Medresesi karsisinda bulunan kuzeydeki bir
kapidan giriliyordu. Semseddin Muhammed b. Ebibekr el-Hisi (6.
875/1470-71) ve ondan sonra da oglu Takiyiiddin Ebubekir b.
Muhammed el-Hisi (6. 930/1524) burada hocalik (mesyehe) gorevi
yapmiglardir.®> Bundan dolay1 da bu Darii'l-Kur’an, el-Hislye adiyla
anilmistir. Yapmin dogusunda Ibnii’Hisi'ye ait biiyiik bir salon
bulunmakta idi. Bu salonun caminin kuzeyine agilan kapisinin yeni
oldugu, ayrica Daru’l-Kur'anin eski konumunu kaybederek,

bitisikteki evlere dahil edildigi anlasilmaktadir.®® Asairiye Dari’l-

5 Zira’, 64 ila 75 cm arasinda degisen cm arasinda degisen bir uzunluk olgi
birimidir. Mimarl zird’ 75 cm’e denktir. Bkz: Mustafa Abdiilkerim el-Hatib,
Mu’cemii’l-Mustalahit ve’l-Elkab et-Tarihiye, Beyrut 1996, 193.

59 Gazzi, 11, 311; Tabbah, V, 95.

60 Tabbah, V, 236; Talas, 51.

61 Tabbah, V, 65.

62 Tabbah, V, 236. Takiyiiddin el-Hisi igin bkz: Ibnii’l-Hanbeli, I, 367-371.

63 Gazzi, 11, 196.
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Kur'any, Cami-i Kebir cevresini diizenleme ve yol genisletme

calismalari sirasinda yikilmis ve giiniimiizde sadece ad1 kalmistir.

Gazzi, pencereleri Halep Ulu Camii (Umeyye Camii)'ne bakan®
Darii'l-Kur’an el-Asairiye’nin 786/1384 tarihli vakfiyesini gordiigtinii
ve burdaki kayitlara gore vakif Alaeddin’in ¢ok sayida miilkiinii
Darii'l-Kur’an’a vakfettigini® kaydetmistir. Tabbah, vakiflar arasinda
Ibn Ebi'l-Asayirin oglu ve Omer b. Ibrahim b. Kasim'n da

bulundugunu nakletmektedir.®

Asairiye Dart’l-Kur'an’nin ge¢ donemlere kadar egitim
hizmeti verdigi anlasilmaktadir: “Biiyiik salonda, aylik maast 150
kurus olan bir miiderris ders vermekte idi. Duydugumuza gore
Ayntab Kazasi'na bagl Kert (?) ve Hayam koyleri buranin vakfi idi ve
buralardan elde edilen gelir ile Darii'l-Kur’an’m bakim ve onarmmi
saglanmakta ve miiderrisin maasi 6denmekte idi. Bu iki koydeki
vakiflar, glintimiizde Beytii'l-Hatib ailesinin idaresi altinda hizmet
vermeye devam etmektedir. Ancak bunlar1 vakfedenin, Asairi
ailesinden mi yoksa Beytii'l-Hatib ailesinden mi oldugunu

bilmiyoruz.”¢”

7) Akca Medresesi (Edhemiye): Seffahiye'nin kible kismmda
bulunuyordu. Gazzi'nin, Ibnir'l-Mulla’ya ait Muhtasaru Diirrii’l-
Miinteheb isimli eserden naklettigine gore Siiffahiye’'nin kible
tarafinda bulunan bu medrese, Halep naibi Yesbek el-Y{isufi'nin

hazinedar1 Akga®8 tarafindan yaptirilmistir. Kad1 Ebubekir b. Ishak el-

6 [bnii'l-Hanbeli, I, 169, 366.

65 Gazzi, I1,197.

¢ Tabbah, V, 65.

&7 Gazzi, 11, 196.

68 “Anlatildigina gére bu medresenin banisi olan Akga, akli basinda bir adam
degilmis. Sultan Esref, Amid’i kusattiginda, kusatma aletlerinden sz acilmusti.
Sultan, Amid’i kusatirken gorebilecegi bir kule inga etmeye karar vermis ve Akga
da ingaata baslamisti. Sultan, onun insa ¢alismalarimi gordiigiinde ona “Bu is
bdyle yapilmaz” demis, bunun {izerine o da sultana su cevabi vermisti:”Allah
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Hanefi burada ders vermistir. Medresenin iki kapisi vardi. Biri
Seffahiye'nin karsisinda idi, digeri ise kale tarafna giden gegcitte idi.
Medrese binasi saglam olmadigindan yikilmistir. Bu medreseden
giniimiize higbir iz kalmadig1 gibi, vakfina dair de bir bilgi elde

edilememistir.*

I'lamii'n-Niibeld bi Tarihi Halebi’s-Sehbd yazari Tabbah'm
belirttigine gore, bu medrese muhtemelen Osmanli prenseslerinden
Ayse Sultanm kiz1 Gevher Meliksah’in mezarinin bulundugu yerde

idi.7

8) Seffahiye Medresesi: Sahetu Bizze Mahallesindedir.
Kaynaklarin belirttigine gore orta biiyiikliikte bir medresedir. Bina,
medresenin yani sira, mescid ve tiirbeyi de kapsadigmndan bir kiilliye
konumundadir.”? Medresenin giiney-dogusunda Benu Seffah’a ait aile

mezarlig1 yer almakatdir.”

Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb yazari Gazzi'nin, Ibnii'l-Hatip’ten
naklettigine gore bu medrese Ebu’l-Abbas Ahmed b. Salih es-Seffah
(6. 835/1432) tarafindan 828/1424 senesinde cami ve medrese olarak
ingsa edilmis ve vakif buraya Imam Safitnin mezhebi iizere bir
miiderris ve bir hatip tayin edilmesini sart kosmustur. Ibnii’s-
Sihne'nin yazdigma gore ise bu baninin adi Kadi Sihabiiddin Sibt
Ibni’s-Seffah’tir ve Hanefilerin buray:r sadece namaz kilmak igin

kullanabilecekleri sartini getirmistir”>. Fakat oliimiinden sonra Safii

sana padisahlik vermis, mithendislik degil”. Bu sdziinden dolay: Sultan Esref,
Akca’y1 Sldiirmek istemis, bunun iizerine o da Iran’a kagmusti Buradan da
Mekke'ye giden Akga, ancak Esref’in 6liimiinden sonra Halep’e donebilmistir”.
(Tabbah, V, 188).

% Gazzi, 11, 89; Tabbah, V, 188.

70 Tabbah, V, 188.

71 Talas, 117.

72 Gazzi, 11, 110; Tabbah, V, 187.

73 Gazzi, 11, 89. TabbAh'm Ebuzer el-Halebi’den naklettigine gére caminin ingasi,
H. 821 senesi sonlarinda baglamis ve H. 823 senesi baglarinda bitmistir. (I, 187).
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miiderris tayini durdu ve Hanefi Kadi'l-Kudat1 Serefiiddin

Ebubekir’in miiderris olmasinda karar kilindi”4.

Lo 5 Lealel bys g dpe 5 Laals adily LM OIS s Lt ¢ ) v
@ 828 a3l oy & AL Flad) oy ua T Ll ) ] i) ¢ cadl) sils

SN Lz L}ﬁ AN RO ruj

Bu medrese zengin vakif kaynaklarina sahipti. Bunlar arasinda
degirmenler, kapali c¢arsilar  (kasiriydt), —hamamlar, sabun
imalathaneleri ve arazi vardi. Bu miilkler, medrese ve caminin
ihtiyaclar1 ve vakifin soyundan olan kimselerin maiseti igin
vakfedilmisti. Bir goriise gore de babasinin insa ettigi bu medreseyi
Omer b. Ahmed b. Salih vakfetmistir. Medrese, zamammizda faal

degildir, ancak mescid kism1 aktiftir.”

Tabbah Seffahiye vakfi ile ilgili olarak Halepli tarihgi
Muvaffakiiddin Ebuzer'den naklettigi ayrintili Dbilgiler soyle

Ozetlenebilir:

Medrese ve camiyi kuran Kadi Sihabtiddin Ebu’l-Abbas Ahmed
Sibt Beni Seffah, bu yapiyr tamamlama konusunda biiyiik gayret
gostermis, mimarinin gilizel olmasi i¢in meshur wustalardan
yararlanmigtir. Kadi Sihabeddin, miilkiintin bir kismini ve ayrica
satn aldig1 bazi1 miilkleri bu camiye vakfetti. Kiymetli kitaplar satin
alarak bunlar1 da vakfetti. Hatip olarak Seyh Omer el-A’zazi ve Seyh
Muhammed el-A’zazi tayin edildi. Miiderris olarak ise Seyh Ali el-
Kiirdi, sonra da Seyh Kadi Ebubekir b. Ishak el-Hanefi

gorevlendirildi. Daha sonra taninmis sifi, Seyh Semseddin Emir-i

74 Tabbah, V, 185. .
75 Gazzi, 11, 89.
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Hac el-Mearri Kahire’den getirtildi. Seffahiye’de miiderrislik yapan
diger bir isim de Seyh Ubeyd’dir.”

Sihabeddin’in oglu ez-Zeyni Omer, camide bulunan vakfa ait
kiymetli kitaplar1 satti. Vakfa ait emlaki kiraya verdi. Vakfiyede, bir
muhaddisin Buhari ve Siyer-i Nebi okumasini ve medresesine tozun
girmemesi i¢in dogu tarafindaki caddeyi temizleyecek bir kisiye her

ay belli bir ticret 6denmesini sart kostu”.””

Kadi Sihabeddin, medrese yapilirken, insaatinin hesaplariyla
Kadi1 Kemaleddin Ibn el-Hatib’i gorevlendirmisti. Harcanan para bes
bin flori’ye”® ulagmca, ondan harcamalarmn kisitlanmasin ve kendisine

bugiinden itibaren harcama bildirilmemesini emretmisti.

9) Emir Ibn Toka Medresesi: Sadece Muvaffakiiddin Ebuzer’in
adindan bahsettigi bu medrese, Siiveyketu Ali yakinindadir.
Tabbah’mn naklettigine gore bu yapi Emir Nasiriiddin b. Tbrahim Tbn
Toka el-Babi es-Safii (0. 855/1451-52) tarafindan yaptirilmistir. Emir
Nasirtiddin, servetinden yetimler icin on kisiye hizmet edecek bir
mektep ve igerisinde {i¢ kurra’'min Pazartesi ve Persembe giinleri
Kur’an okuyacag1 ve bir muhaddisin de Sahih-i Buhari okuyacag: bir
mescid yapilmasini vasiyet etmist. Ibn Toka &liince, damadi el-Hac
Omer et-Tadifi, 856 senesinde insaata baslad1 ve {ic bin kiisur dinar

harcayarak giizel bir bina meydana getirdi.”

Emir Ibn Toka'nin oglu Sihabeddin Ahmed de &liimiinden &nce
cocuklarina babasinin vakfina ilave olarak, medrese i¢in miilkler satin
almalarmi ve medreseye bir Safii miiderris tayin etmelerini vasiyet
etmis, ancak c¢ocuklari, babalarinin élimiinden sonra, onun borg¢lari

oldugunu ve terekesinin bunun icin yeterli olmadigini sdyleyerek bu

76 Tabbah, V, 186-187.

77 Tabbah, V, 187.

78 Florin, ilk defa XIII. yiizyilin ikinci yarisinda, Floransa’da tedaviile giren , 3, 53
gr. agirhigindaki saf altin paranin adidir. (el-Hatib, Mu’cem, 340.)

79 Tabbah, V, 242.
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vasiyeti yerine getirememislerdi.®® Tabbah, yasadigi donemde bu

medresenin yerini bilmedigini yazmaktadir.

10) Seidiye Medresesi (Saravi Cami-Medresesi): Stku'l-
Beyaza'nin kuzeyinde, er-Rufai Caddesi'ndedir. Kitabesinde, caminin
780/1378-79'de el-Hac Nasiriiddin b. Muhammed es-Saravi tarafindan
inga edildigi kayithdir. 8 Gazzi'nin goriisiine gore, harimi ve daracik
bir sahndan bagka mimari unsurlar1 olmayan kiigtik bir cami iken,
920/1514 senesinde, Ali b. Seid el-Malati (6. 922/1516),%2 medrese
kismimi eklemis; buraya imam ve miiderris tayin etmis ve yatili
ogrenci kabuliine baslamistir.®® Kurucusu Ali b. Seid’den dolay:
Seidiye adiyla anilacak olan bu medreseye miiderris olarak Diirrii’l-
Habeb yazar Ibnii’'l-Hanbeli'nin hocalarindan Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed el-Antaki el-Hanefi (6. 953/1546)3 tayin edilmistir.

Ali b. Seid el-Malati, kurdugu bu cami-medreseye hatir1 sayilir
miilkiinti vakfetmis; bir kiitiiphane olusturmus ve caminin yaninda
kendisi i¢in bir mezar yaptirmigtir. Gazzimin zamaninda bu
medresenin vakif teskilati hala faaliyette olup imam, hatip ve
miiderris gibi gorevlileri, vakfin kendileri i¢in 6ngordiigii maas:

almaya devam ediyorlard1.®®

Medrese olarak insa edilmis veya medrese 6zelligi 6n planda
olan kurumlar1 bu sekilde tanittiktan sonra simdi de miiderrislik
kadrosuna sahip olan veya medrese fonksiyonu ikinci planda kalan

cami, hankah ve tiirbelerden bahsedecegiz.

80 Tabbah, V, 242.

81 Gazzi, 11, 301.

82 Biyografisi i¢in bkz: Ibnir1-Hanbeli, I; 945-946.

83 Gazzi, 1, 302; Talas, 110.

84 {bni'l-Hanbeli, I, 113. Biyografisi igin bkz: a.g.e. , I, 111-120.
85 Gazzi, 1, 302.
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B) CAMI, HANKAH VE TURBELER

Mescid/camiler, bastan beri egitim faaliyetinin yapildig:
mekanlar olmustur. Ancak bu faaliyette, doneme ve {ilkeye gore
azalma veya artma goriilmiistiir. Bundan dolayidir ki J. Pedersen,
medrese ile cami arasmnda higbir fark gozetmez. Ciinkii, onun ilgi
alani, “medrese-cami” niteligindeki Kahire camileridir. Dogrusu
Kahire’deki pek c¢ok cami, esas itibariyle bir egitim kurumu

fonksiyonu icra ediyor. 8

Memliikler devrinde, bagkent Kahire ve devletin ikinci biiyiik kenti
olan Dmmagk’takiler kadar olmasa da Halep’teki camilerin biiyiik bir kismi1
da medrese oOzelligine sahiptir. Halep’te, bu donemde, medrese
fonksiyonu goren ve vakif teskilatna sahip olan cami, tiirbe ve
hankahlardan dokuz tanesi hakkinda bilgi bulabildik. Bunlar sirasiyla
Nasriyye Camii (Camiti'l-Hayyat), Fistitk (Sahibiye) Camii-Tiirbe ve
Medresesi, Hacip Musa Tiirbesi, Sehliliye (Kasaniye) Hankahi, el-
Mevazini (Tegribirdi) Camii, Yegbekiye Camii, Atrlis (Demirtas) Camii,
Bank{isa Camii ve Ibn Ogulbek (Babii'l-Ahmer) Camii'dir.

1) Nasiriye Cami ve Medresesi (Camiu’l-Hayyat): Ferafire
Mahallesindedir. Devrin Memliiklii hiikiimdar1 Melik en-Nasir'a
nisbetle en-Nasiriye ve kapismin kemeri iizerinde bulunan yilan
resimleri dolayisiyla da Camiii'l-Hayyat (Yilanlar Camii) adlariyla
anilmaktadir. Melik en-Nasir zamaninda, Muhammed b. Ali b.
Abdilvahid ez-Zemelkani'nin karariyla Miskal Sinagogu yiktirilmis
ve bunun yerine 6nce bir medrese insa edilmis, bu da daha sonra ,
Cuma namazmin kilindig1 bir camiye doniistiiriilmiistiir. Lemya el-
Casir’in, Suriyeli tarih¢i Muvaffakiiddin Ebuzer’den naklettigine gore
bu caminin bir kosesi Darii’l-Hadis idi.#” Caminin bu durumu, tavani
Timur zamaninda ¢okiinceye kadar devam etmistir. Bundan sonra

hatip Kadi'l-Kudat Aldeddin ve oglu camiyi onararak kullanilir hale

8 George Makdisi, 61.
87 Casir, 268.
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getirdiler. 833/1429 senesinde de buraya, ¢ogu caminin hatibi Ebu
Abdillah Muhammed b. El-Hatib en-Nasiri es-Safii’ye ait olan ok
sayida emlak vakfedildi®®. Gazzi, kendi zamaninda, yani XX. ylizyilin
ilk ceyreginde buranin ihmale maruz kaldigini ve onarima muhtag bir
halde oldugunu belirtmistir. Ancak caminin, yakin bir geg¢miste

onarim gordiigii ve simdi iyi bir durumda oldugu® anlasilmaktadir.

2) Fisttk Cami-Medrese ve Tiirbesi (Sahibiye Medresesi):
Stiveykatii Ali Mahallesinde, Vezir Han'n karsisindadir. Ahmed b.
Yakub es-Sahib tarafindan 750/1349-50 senesinde inga edilmistir. Bani,
medresenin kapis: tizerindeki kitabede Allah’tan kendisini, binanin
yapilmasmda emegi gecenleri ve biitiin Miisliimanlar: bagislamasin

dilemistir. %

Medresenin vakif tegkilati, 813/1410-11 senesinde kurulmustur.
Bu tarihte Muhammed b. Abdullah b. en-Nasiri ve babasi Emir-i
Kebir el-Gazi Nasiriiddin Muhammed es-Sarimi ibrahim, bu yapiya
cogunlugu arazi olan miilkler vakfetmistir.”? Medresenin ana
kapisinin batisinda yer alan 909/1503 tarihli bir kitabe buranin o
zaman cami ve medrese oldugunu gostermektedir. Ancak
Muvaffakiiddin Ebuzer, buray1 mektebetii’l-eytim (yetim mektepleri)
arasinda zikretmistir. Gazzi ise kitabede, yapidan medrese olarak s6z
edildigini, ancak banisinin biyografisinde tiirbe olarak anildigini
kaydetmektedir.”> Bu durumda yapiy1 kiilliye olarak adlandirmak
daha dogru olur. Yakin zamanda restore edilmis olan yap, bugiin iyi

bir durumdadar.

Bu medrese, Babu'n-Neyrib mahallesinde bulunan ve Kad1
Bahatiddin Ebi’l-Mehasin ibn Seddad tarafindan 601/1204 senesinde

insa edilmis olan diger Sahibiye Medresesi ile karistirilmamalidir.

88 Gazzi, 11, 110; Kal’adi, 257.
89 Gazz4,11, 110 ; Casir, 269.
9 Gazzi, 11, 146.

91 Gazzi, 11, 146.

92 Gazzi, 11, 146.
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3) Hacip Musa Tiirbesi: Babu'l-Makam’'mn digindadir. Halep’te
yillarca haciplik yapan Serefiiddin Musa b. Abdullah en-Nasiri el-
Hanefi (6. 756/1355) tarafindan Hanefiler igin yaptirilmistir. Hacip
Musa, saltanat naibi olarak gorev yaptig1 Birecik’te yetmisli yaslarda
oliince Halep’in disinda yaptirmis oldugu bu tiirbeye defnedilmistir.
Medrese, tiirbenin disindadir. Tiirbe ve medreseye Hanefi
mezhebinden bir sahis bakiyor. Bu sahis, vakfin nazirhgim

Muhibbiiddin Ibnii’s-Sihne’nin elinden zorla almistir.%3

Tabbah'mn naklettigine gore, tarihgi Ibnii’s-Sihne’nin  anne
tarafindan dedesi olan Hacip Musa, bu tiirbenin pencereleri caddeye
bakan bir odasmi (eyvan), Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin mezhebi

tizere egitim verecek bir medrese haline getirmisti.*

4) Sehliliye Hankahi (Keysaniye): Halep’in kuzeyinde, Babu'l-
Cinan’da, Kuveyk Nehri kenarmndadir. Tabbah'in Muvaffakiiddin
Ebuzer'den naklettigine gore, Hama naibi el-Es’irdi, naib olarak
Halep’e gelince, ¢ok hiirmet gosterdigi ve kendisine iyiligi dokunmus
olan Semseddin Abdurrahman b. Yusuf b. Sehlil el-Halebi (0.
782/1380) igin bu hankahi yaptirmistir. Kadiri tarikatine ait olan®
hankahin kapisi tizerindeki kitabede, buranin 773/1371-72’de Safiiler
i¢cin insa edildigi kaydedilmektedir.®® Benu Sehlil ailesi iiyeleri bu
hankahin nazirhigmi Osmanllarin ilk zamanlarinda devam ettirmekte
idiler.” Tabbah'in kaydettigine gore Sehltliye Hankahi, Hicri 1000'li

yilindan sonra yikilmis ve giiniimiize ulagmamustur.

5) Tegribirdi Camii (El-Mevazini Camii): Seffahiye
Mahallesinde, el-Esferis ve Harretii’-Tiirkman yakinindadir. Halep

9 Tabbah, V, 26.

9 Tabbah, V, 26.

95 Tbnir'l-Hanbeli, I, 784.
9% Tabbah, V, 82-83.

97 Tabbah, V, 504
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naibi oldugu zaman Emir-i Kebir Tegribirdi ez-Zahiri*® tarafindan
796/1393-1394 senesinde insa edilmistir. Buranin temeli daha 6nce Ibn

Tuman tarafindan atilmistr. *°

Tabbah, Kadi Aldeddin Ali Ibn Hatib en-Nasiriyye'nin,
Tarih’'inden sunlar1 naklediyor: “Tegribirdi 796/1393-94 senesinde
Emir Colpan'm yerine Halep naipligine getirildi. Iyi ve akilli bir
insandi. Daha once Ibn Tuman’in, el-Esferis yakininda temellerini
attig1 camiyi inga etti. Sermin kazasmna bagh olan Ma’arretu’l-Ulya
koytintin biiytik bir kismin1 Beytiilmal’den satin alarak bu camiye
vakfetti. Ayni sekilde Halep’te, kalenin altinda bulunan carsisinin

yarisini ve bagka emlaki de bu camiye vakfetti”.!%

Tabbah, bu cami-medrese hakkinda Ibn Hatib en-Nasiriyye’den
ayrica su bilgileri nakletmektedir: “Tegribirdi, caminin ingasim
tamamlaymca buranin hatipligine Kadi'l-Kudat Kemaliiddin Ebu
Hafs Omer b. el-Adim el-Hanefi’yi (6. 811/1408) getirdi. Ayrica
camiye bir Safil miiderris tayin etti ve 8 Safil 6grenci aldi. Ayni
sekilde 1 Hanefi miiderris gorevlendirdi ve Hanefi 6grenciler icin de 8
kisilik kontenjan belirledi . Once her iki mezhepten 10’ar 6grenci

alinmasini kararlagtirmisti. Ancak sonra 8'er kiside karar kilind1”.10!

Emir Tegribirdi, el-Esferis'teki meshur camisini insa edince,
buradaki Safii miiderrisligi gorevini Ali b. Muhammed es-Sarhadi’ye
verdi. Sarhadi de agilis dersini Cuma giinii namazdan sonra yapt.
Adi gecen Melikii'l-Umera Tegribirdi de bu derste hazir

bulunmustu.!®? Hanefilerin miiderrisligine de Semseddin el-Kirimi

% Halep naiplerinden olan Naibii's-Sam Seyfeddin Tegribirdi (Tanriverdi) b.
Abdullah b. Yesbuga el-Atabegi ez-Zahirl (6. 815/1412-1413), Sultan ez-Zahir
Berk{k’un memliiklerinden idi. Bkz. Tabbah, II, 390-392.

9 Tabbah , II, 390; Talas, 153.

100 Tabbah , V, 162.

101 Tabbah, V, 162

102 Tabbéah , II, 391.
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getirildi. Tegribirdi, bir siire sonra Seyh Kirimi'yi gorevden aldi ve

yerine Ebu’l-Hasan Yusuf el-Malat1'yi getirdi.!®

Seyh Yusuf el-Malati, bir Cuma namazmndan sonra derse
basladi. Onun yaptig1 agilis dersinde naib Tegribirdi, kadilar ve 6nde
gelen ilim adamlar1 hazir bulundu. Tegribirdi, ibn Hatib en-
Nasiriye'yi de hadis fasdir’i'™ olarak gorevlendirdi. Bundan once de
fakihlik goérevi vermisti, ona ayrica cami ve vakiflari ile ilgilenme

gorevi de verdi.!®

Seffahiye Mahallesinde bulunan bu cami giiniimiizde el-
Mevazini adiyla bilinmektedir. Ciinkii caminin mditevellilik gorevi

yaklasik yiiz yi1ldan beri Mevazini ailesinin uhdesindedir.!%
Caminin 797/1394-95 tarihli kitabesi soyledir:
A Al (B A ) AN S (A WY 2l (3 LY a1 Lt
g sl S BT gl Gl B sl Q) (3,8 Yae Sl
7l i) el et s 05T g 2
Caminin kible duvarinda, mihrabin yaninda bulunan sanat

degeri yiiksek bir levhada bu yapmin 799/1396-97’de miitevelli
Sihabtiddin Ahmed b. et-Teyzini tarafindan insa edildigi yazilidir!%

103 Tabbah, V, 162.

104 “Tasdir, miiderrislik ve miiderris naipligi gorevlerinden sonra gelen bir kadro
derecesidir. Heniiz icazetini, yani diplomasini almamis, vaktinden 6nce ders
verenlere miitesaddir denir”. (George Makdisi, 306)

105 Tabbah, V, 162.

106 Tabbah, II, 391.

107 Tabbah, II, 391.

108 T evhadaki yaz1 soyledir:

S A Ug o Go cgpallall S (o3 n el (el gl Sl 201 Al oLt
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Bu levhanin ortasinda ve kenarlarinda, Ahmed el-Leysi'ye ait Kufi

hattiyla yazilar bulunmaktadir.

Gazzi, Mevaziniye camiinin vakiflarmmn g¢ok az oldugunuy,
bunlarm bir kismmin yok oldugunu, bir kismmnm da kayboldugunu ve

caminin kendi zamanimnda onarmma ihtiya¢ duydugunu'® yazmaktadir.

6) Yesbekiye Mescidi: Cellum el-Kiibra Mahallesindedir . Eski
adi1 Stk en-Nesgdbin olan Stku’z-Zerb (Darb) basinda, kastel'e
bitisiktir. Sadbahtiye Medresesi'nin yakimindadir. Bazi kaynaklarin
medrese olarak sozettigi bu yapi, Halep naiplerinden Emir Seyfeddin
Yesbek b. Abdullah el-Yésufi el-Miieyyedi (6. 824/1421) tarafindan
yaptirilmistir.  Yegbek, buranin yakininda yaptirdigi  garsiy

medreseye vakfetmigtir- 110

“Kad1 Alaeddin Ibn Hatib en-Nasiriyye, Tarih’inde Yesbek’ten
bahsederken, onun H. 820 senesinde Halep’e naib tayin edildigini ve
orada Sazbahtiye yakininda bir mescid yaptirdigini, onun yakininda
bir bahge kurdugunu, kendisi igin bir tiirbe ve yetimler mektebi

(mektebu eytdm) yaptirdigini kaydetmistir”. 11!

Yesbek, yaptirdigit bu mescidde ilk miiderris olarak , aym
zamanda tarihgi olan Kad1 Aldeddin Ali Ibn Hatib en-Nasiriyye'yi (6.
843/1439), gorevlendirmistir.!'> Memliiklerin son ve Osmanllarin ilk
zamanlarinda yasamis olan Ibrahim b. Ahmed el-Kiirdi el-Kusayri es-
Safii (6. 933/1526) , Yesbekiye Fakihi olarak taninmistir.!!?

7) AtrGs Camii (Demirtas Camii): Mahalletii’l-E’cam’dadir.
Onceki diger cami ve medreselerin ¢ogu nasil ki Halep naipleri

tarafindan insa edilmisse bu da pes pese gorev yapan iki naib

109 Gazzi, 11, 103.

10 Gazzi, 11, 63; Tabbah, II, 420; Kalaci, 150.
111 Tabbah , I, 420.

12 Tabbah, V, 219.

13 fpnir1-Hanbeli, I/1, 78.
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tarafindan insa edilmistir. Caminin insasina Halep ve Dimagk naipligi
yapan Akboga el-Atrisi (6. 806/1403), H. 801 senesinde baslamas,
ancak onun Oliimii {izerine yerine gegen naib Demirdas binay1
tamamlamis ve vakfinin kapsamini  genisletmistir.!*  Vakaf

Akboga'nin mezari1 da buradadir.

Daha sonraki yillarda Akboga el-Atr(isi vakfinin idaresini
{istlenmis olan Muhibiiddin Ibnii’s-Sihne, 854/1450'de vakfiyeye yaptigi
ilavede, cami igin bir miiezzin gorevlendirilmesini istemis ve el-Ensari
yakininda yaptrmakta oldugu tiirbesi, Sultaniye Medresesinin
kuzeyindeki evinin yakminda insa edecegi medrese ve kalenin
karsisindaki sokakta yaptiracagi sebil icin de gesitli miilkleri
vakfetmistir.!’> Ibnii’s-Sihne’nin vasiyet ettigi medresenin insa edilip
edilmedigini 6grenemedik. Gazzi'nin ifadesine gére Osmanh déneminde

bu kiilliyeye ait vakfmn yillik geliri 20 Osmanli altinmi buluyordu.

ibnii’l-Kassab olarak bilinen Abdurrahman b. Hasan el-
Mekabirsi es-Safil (6. 941/1534), bu camide, Seyidi Ulvan el-

Hamevi'den tasavvuf dersleri almistir.1

8) Banktisa Camii: Hanii's-Sebil adiyla da bilinen Bankiisa
Mahallesi'ndedir. Harimin dogusunda, yiiksek bir kapmnin hemen
yaninda, bir kemer {iizerindeki kitabede yazildiginda gore cami,
828/1424 senesinde Ahmed b. Musa es-Se’di tarafindan insa
edilmistir. Caminin, avluya bakan Bati yoniindeki dis kapis:
tizerindeki kitabede ise avlu ve abdesthane kisimlarmin Halep naibi
Yilboga en-Nasiri tarafindan 788/1386 senesinde yaptirildig: yazilidir.
Gazzi, kapisindan buranin bir medrese oldugu kanaatini

tasimaktadir.!”

114 Gazzi, 11, 283; Talas, 111.
15 Gazzi, 11, 284.

16 fbnirl-Hanbeli, I, 748.
17 Gazzi, 11, 260.
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786/1384 tarihini tagiyan, ancak Gazzi'ye gore daha sonraki bir
donemde yeniden kaleme alinmis olan vakfiyeye gore caminin vakif
teskila Muhammed b. Hasbeg tarafindan kurulmustur. Medrese,
caminin dogusundaki revakta yer almakta ve burada iki oda
bulunmaktadir. Yandaki diikkan ve depolar camiye vakfedilmistir.
Caminin kuzeyinde de yedi oda bulunmaktadir. Ayrica Halep’in

cesitli mahalle ve kdylerinde de camiye ait vakiflar bulunmaktadir.!®

9) Ibn Ogulbek Camii (Babu’l-Ahmer Camii): El-Beyaza'nin
basindadir. Resmi kayitlarda ad1 Ogulbek olarak gegen , ancak halk
arasinda Babu’l-Ahmer diye bilinen mahallededir. Emir Fahreddin
Osman b. S$ihabiiddin Ahmed Ogulbek el-Hanefi tarafindan

885/1480’de inga edilmistir."’® Caminin kii¢iik bir minaresi vardar.

Tabbah'mn Ebuzer el-Halebi'den naklettigine gore buras1 Cuma
namazi kilinacak bir cami ve Hanefiler'e hizmet edecek bir medrese
olarak insa edilmistir. Vakif, buraya Safil bir muhaddis, Hanefi bir
miiderris, ayrica imam, hatib , iki miiezzin, 7 kurra ve diger gorevliler
tayin etmistir. Vakif Tbn Ogulbeg, bu medrese-caminin vakfiyesinde
Seyh Semseddin Ibni’s-Selami es-Safii’nin muhaddis ve hatib; allime
Seyh Semseddin ibn Emir Hac el-Hanefi'nin de miiderris olarak

gorevlendirilmesini sart kosmustur.!?

Medrese kismi Hanefilere ait olan camide, Ibrahim b.
Muhammed es-Sahyuni es-$Safii, bir siire talebelerin miizakeresi ile

mesgul olmustur.!!

Ho44

Ote yandan Halep'te Zengi ve Eyy{ibi dénemlerinde insa edilip

de Memliikler doneminde de varligini siirdiiren medrese vakiflari, ya

18 Gazzi, II, 262-263.

19 Gazzi, 11, 299; Tabbah, V, 292.
120 Tabbah, V, 292.

121 fpnirl-Hanbeli, I, 84.
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oldugu gibi faaliyetlerine devam etmis ya da bazi degisikliklere
maruz kalmistir. Mesela, Hicri VII. yiizyilin ortalarinda, yani
Memliiklerden once insa edilmis ve vakif tegkilati kurulmus olan
Babii'n-Nasr'daki Mihmandar Camii (Camiu’l-Kad1)!'?? vakfinin
vakfiyesi, 852/1448 senesinde yeniden diizenlenmistir. Gazznin
naklettigine gore, vakif Halep Mihmandar1 Muhammed b. Musa b.
Ali, camide Kur'an ve Hadis okutacak kurrd ve muhaddisler
gorevlendirilmesini sart kosmustur!?®. Tabbah’m Muvaffakiiddin
Ebuzer el-Halebi’den naklettigine gore, es-Semevke koyiinde bir
hisse, Az’az Hamami'ndan bir hisse ve caminin karsisindaki ev bu

caminin vakiflar1 arasinda yer almakta idi.'**

Ayni sekilde Memliikler devrinde Halep’te insa edilen ve
yukarida tanitmaya calistiimiz medrese, cami, hankah ve tiirbe
vakiflarinin'® ¢ogu, 1517'de baglayan ve 1918’e kadar devam eden
Osmanli hakimiyeti devrinde, baz1 degisikliklerle birlikte egitim

hizmeti vermeye devam etmistir.
SONUC

Selefleri Eyyubiler ve halefleri Osmanhlar kadar olmamakla
birlikte, Memliikler de, 1260-1517 yillarmi1 kapsayan hakimiyetleri
siiresince Halep’te bircok medrese ve medrese vazifesi goren camiler
inga etmigler ve bunlara vakiflar tahsis etmiglerdir. Bu dénemde
medreselerin yani sira, egitim hizmeti veren bir¢cok cami, tiirbe ve

hankahta da egitim hizmeti verilmistir. Vakif tegkilat: olan medreseler

122 Gazzi, 11, 134; Kal’aci, 105.

123Gazzi, I, 134; Tabbah, V, 22. ibni’l-Mihmandar'in tiirbesi, Hacip Musa (6.
856/1452) tiirbesinin karsisindadir.

124 Tabbah, V, 22.

125 XX. yiizythn basinda Halep’te, Zengi, Eyyubi, Memliiklii ve Osmanh
donemlerine ait 169 cami, 182 mescid, 19 tekke ve zaviye ve 32 medrese
mevcuttu. Bkz. Cengiz Eroglu-Murat Babugoglu-Mehmet Koger, Osmanli Vilayet
Salnamelerinde Halep, Ankara 2007, s. 115.
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ve medrese fonksiyonu icra eden cami, tiirbe ve hankahlarin sayisi

yirmi kadardir.

Memliikler devrinde Halep’te medrese insa eden ve onlar igin
vakif kuranlar genellikle Halep naipleri ve diger biiyiik emirleridir.
Nitekim, Halep'teki Memliiklii medrese ve camileri, Salahiye,
Nasiriye, Yesbekiye, Toruntaiye ve Kiltaviye oldugu gibi ¢ogunlukla
kurucularinin ad veya nisbeleri ile anilmaktadir. Esraf arasinda
medrese kurmus olan ¢ok az kisi vardir. Ayn1 sekilde, bu donemde,

medrese insa edip vakif kuran biiyiik tiiccara da rastlanmamaktadir.

Memliikler devrinde Halep’te kurulan medreseler ¢ogunlukla
Hanefi ve $Safil mezheplerine, az bir kismi da dort mezhebe tahsis
edilmis fikih medreseleridir. Thtisas medreseleri olarak Caferiye

Daru’l-Hadis’i ve Asairiye Daru’l-Kur’an’: faaliyet gostermistir.

Halep’teki Memliiklii medrese vakiflarmin gelirleri genellikle,
diikkan, han, hamam, degirmen ve araziden elde ediliyordu.
Halep’teki Memliiklii medreseleri, Kahire ve Sam’daki medreselerden
daha kiiciik olup oda sayis1 ve 6grenci kontenjanlar1 daha azdir. Aym
sekilde miiderrislere ve diger medrese galisanlarina 6denen maas ile

ogrenci burs miktarlar1 da Eyyubi donemine gore daha diistikttir.
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ALIYYU'L-KARI’NIN ENVARU’L-KUR’AN VE
ESRARUW’L-FURKAN ADLI TEFSIRINDE
BESMELE YORUMU

Ali CAN"®

Ozet

Kur’an’in anlasilmasi igin ortaya konulan gayretler arasinda isari
tefsirin 6nemli bir yeri vardir. Isari tefsirlerde goriilen ancak daha bagka
tefsirlerde hemen hemen hi¢ 6rnegine rastlanilmayan 6zellikler arasinda,
besmele yorumu gelmektedir. Genel olarak bakildiginda goriilecektir ki
tefsir kiilliyatinin en meghur eserlerinde bile, besmele sadece Fatiha
stiresinde tefsir edilmekte, diger sfirelerde yeniden yoruma tabi
tutulmamaktadir. Ancak Aliyyii'l-Kari, Kuseyri'nin izinden yiiriiyerek,
her bir slire basinda yer alan besmeleyi hem dirdyet ve rivayet
argtimanlarmi kullanarak hem de tasavvufi epistemolojiye dayanarak
yorumlamistir. Ona gore Kur'an'da asla tekrar yoktur ve her bir ayet,
bulundugu yerin baglamma uygun ¢ok farkli manalar ifade
edebilmektedir. Iste bu calismada, 6nemli bir Islam alimi ve miitefekkiri
olan Aliyyii'l-Kari'nin, her bir stire baginda bulunan besmeleyi nasil

yorumladig incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Aliyyii'l-Kari, Besmele, Rahman, Rahim,
Kur’an.

*%3%

* Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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The Interpretation of “Basmala” by Ali al-Qari in his Exegesis

Anwar al-Qur’an wa Asrar al-Furkan

Abstract

One of the most important methods wused in Qur’anic
interpretation studies has been the ish’ari tafsir, an allegorical form of
exegesis in which the focus is more on exploring the hidden meanings of
any given verse. One of the distinctive aspects of ish’ari interpretation is
its special attention to interpreting “basmala” more comprehensively
than in any other tafsir. Even in the most famous corpus of exegesis
“basmala” is only interpreted in the chapter Fatiha and not included in
the interpretations of the other chapters. But Ali al-Qari has walked
Qushayri’s path and has interpreted “basmala” in the beginning of every
sura by using the methods of diraya (perception) and riwaya (narration)
and with reference to the epistemology of Sufism. According to Ali al-
Qari, there are no repetitions in the Qur'an and every verse can express
different meanings depending on the respective contexts they are found.
This paper aims to lay out how Ali al-Qari, an Islamic scholar with a
deserved reputation on his expertise in various disciplines, studied

basmala which is found in every chapter of the Qur’an.

Key Words: Ali al-Qari, basmala, the All-Gracious, the All-
Merciful, the Qur'an.

Giris

Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an-1 Kerim,
eskiden giintimiize, ana akimlar ve degisik ekoller tarafindan
birbirinden farkli metodlarla anlasilmaya ve yorumlanmaya
calisilmistir. Bunlar arasmda en meshur olanlar nakle dayanan
rivayet tefsirleri ile daha ziyade akla ve ictihada dayali olan dirayet
tefsirleridir. Tefsir tarihinde hem rivayet hem de dirayet oOzelligi
bulunan eserlerin oldugu da bilinmektedir. Bunlarin disinda ¢ok
erken bir donem de ortaya cikan diger bir tefsir akimi ise Isari tefsir
anlayisidir. Burada hemen sunu belirtelim ki klasik donemlerde

mutasavviflarn Kur’an ayetlerini yorumlamada genellikle isaret,
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itibar, hakikat, latife, sir gibi cesitli kelimeler ve terimler kullandiklar
son donemlerde ve giintimiizde ise isari tefsir kavrammin yayginlik
kazandig1 vurgulanmigtir.! Isari tefsir, yalnizca sul{ik ehline agilan ve
zahir mana ile bagdastirilmasi da miimkiin olan bir takim gizli anlam
ve isaretlere gore Kur'ant tevil etme gayretidir.? Tanimdan da
anlasilacag iizere isari tefsirlerde ayetlerin batini manalarina gitmek
daha biiyiik bir Oneme sahiptir. Bir baska deyisle tasavvufi
epistemolojiye gore Kur'an ayetlerinin ilk bakista akla gelen zahir
anlamlarindan bagka, stifinin marifetteki derecesine gore genisleyen
ve deruni bir 6zellik kazanan batini manalar1 vardir. Dolayisiyla da
bu batini manalara ulagsmak igin bilgi birikimi, tefekkiir kabiliyeti,
ahlaki olgunluk ve manevi armmislik gerektigi gibi bunlarm yanisira
kesf ve ilham gibi bilgi kanallarinin agik olmasi da lazimdir.? Buna
gore Kur’an ayetlerine isari yorumlar getiren stfi miifessirler manevi
derinlik ve ahlaki olgunluk sonucu ilahi feyizlere ve rabbani
ilhamlara mazhar olmuglardir. Bu mazhariyet netice itibariyle
stifilerin kalbine igarf ve batini manalarm dogmasma sebep olur. Isari
yorumlarmn mesgrGiyet delilleri arasinda Kur'ant tefekkiir ve
tedebbiirle okumay1 emreden ayetlerin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Bilhassa Kur’an’daki her ayetin zahir, batin, had ve muttala olmak
tizere dOrt ayr1 mana boyutunun bulundugunu belirten rivayetler de
isarl yorumlarin mesriiyetini gosterme acisindan son derece
onemlidir.* islam1 ilimlerin degisik alanlarinda iin salmis meshur alim
Imam Gazzali de isari tefsirin 6neminden sdz etmis, hatta yazmis

oldugu eserlerde zahir ilmi ile batin ilmini mezc ederek degisik

1 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 80.

2 Zuarkani, Muhammed Abdiilazim, Menﬁhilii’l—irfﬁn ft Ullimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed
Ziimerli, 1. Baski. Daru Kitabi'l-Arabiyye, Beyriit 1995, 11/78; Ayrica bkz. Ali Akpnar, Isdri
Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara
2002. s. 56-57.

3 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 83.

4 Zerkesi, el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Eb#i’'l-Fadl ibrahim, Daru’l-ma’rife,
Beyrat 1957/1376, 1/454; Gazzali, Eb Hamid Huccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed,
fhyﬁu Uliimi’d-Din, Daru’l-ma’rife, Beyrft, 1/289.
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yonlerden bakis acillar1 ortaya koyan oOnemli yorumlarda
bulunmustur. Ona gore, Kur’'an'm zahiri manalarinin altinda batini
manalar vardir. Bu anlamda zahir ilmi bir seyin kabugu, batin ilmi ise
onun 6zii olmaktadir. Bu noktada Imam Gazzali, batin ilmine
ulasamayan kimsenin, tipki meyvenin dis kabugunu yiyen kimse gibi
olacagimi vurgulayarak isarl yorumun oOnemine dikkat g¢ekmistir.®
Imam GazzAali'nin tizerinde durdugu bu husus, kendisinden 6nce ve
sonraki donemlerde pekgok ¢alismaya konu edilmis, Kur’an'm zahiri
yorumunu ortaya koyma adma yapilan calismalar kadar, isari

yorumlar yapan pek ¢ok eser de kaleme alinmigtir.®

Bu eserlerde Kur'an’m batini manasina temas edilmis ve ilk
anda zahiren akla gelmesi oldukca zor olan degisik yorumlar ortaya
konmustur. Bu tiir ¢alismalarda Kur’an"m bastan sona tefsiri yapildig:
gibi, bazen de spesifik konular ele alinmistir. Bunlar arasinda en
ziyade dikkat ¢eken konularin basinda besmele yorumu gelmektedir.
Besmele, tefsir, hadis ve fikih sahasinda yapilan eserlerin
mukaddimelerinde ele almip tahlil edilmekle birlikte, hususi olarak
yazilan eserlerde de islenmistir. S6z gelimi, EbGi Same el-Makdisi'nin
(0. 665/1267) Kitibu'l-Besmeleti’l-Ekber, Zekeriya el-Ensari'nin (6.1520)
Risdle fi'l-kelam ale’l-hamdele ve’l-besmele’ Hatib Sirbini'nin (6.977/1570)
Risdle fi'l-besmele ve'l-hamdele’ ve Aliyyi'l-Kari'nin (6. 1014/1605)

Mes’ele fi'l-besmele adl1 eserleri’ besmele {lizerine yapilan ¢calismalardan

5 Gazzali, Ebtt Hamid Huccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed, Cevihiru’l-Kur'dn, Misir
1329, s.9.

6 Genis bilgi icin bkz. Siileyman Ates, Isiri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, 1974.

7 Stileymaniye ktp, Bagdath Vehbi efendi, nr: 2157.

8 Berlin ktp., nr: 2978.

9 Aliyyl’l-Kar’nin bu risalesi yazma olarak Siileymaniye Kiitiiphanesinde su sekilde
kayitlidir: Silleymaniye ktp, Damad Ibrahim Pasa, nr: 297; Sehzade Mehmet, nr: 110. Ote
yandan bu risale Muhammed b. Ibrahim b. Fadil el-Meshidani tarafindan tahkik edilerek,
ilim diinyasmin istifadesine sunulmustur. (bkz. Aliyyii'l-Kari, Mes’ele fi'l-besmele, thk.
Muhammed b. fbrahim b. Fadil el-Meshidani, Mecelletii Kiilliyati’d-diraseti’l-islamiyye
ve'l-arabiyye, say1: 36, s. 21-53; Aliyyii'l-Kari, Mes'ele fi'l-besmele adli risalesinde besmelenin
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sadece birkacidir.’? Ayrica EbGi Said el-Hadimi'nin (6. 1176/1763)
yazdig1 Risdletii’l-Besmele adl1 eseri de besmele yorumu adina ortaya
konan ¢ok 6nemli ¢alismalarin basinda gelmektedir. Zira Eb(i Said el-
Hadimi, bu eserinde dil, vaz’, istikak, sarf, nahv, meani, beyan, bedji,
kelam, ustl, mantik, adab, fikih, tefsir, isnad, Kur’an, hadis ve
tasavvuf olmak {izere tam on sekiz degisik baslik altinda besmeleyi

yorumlayarak oldukga 6zgiin bir eser ortaya koymustur.!!

Ayni sekilde tefsir kiilliyatimizda da besmelenin yorumuna
yonelik olduk¢a zengin bir birikim bulunmaktadir. Ne var ki
tefsirlerin cogunda besmele, sadece Fatiha stiresinin baginda yoruma
konu edilmis, diger stire baglarinda yer alan besmeleler ise daha 6nce
zikredilen yorumlara havale edilerek tekrar ele alinmamistir. Ancak
Kur'an'm isari yorumunu hedefleyen bazi alimler, her bir stre
basinda gecen besmeleyi degisik lafiz ve manalarla tevil etmek
istemiglerdir. Meshur mutasavvif Kuseyri'nin (6.465/1072) kaleme
aldigy Letdifii’l-isardt bi tefsiri’l-Kur’dn isimli isari tefsiri burada 6zellikle
zikre deger goriilen ilk eserlerdendir. Zira Kuseyri, Kur’an'da

gereksiz tekrarin olmadig goriistinden hareketle her bir siire basinda

faziletiyle alakali bilgilerden daha ziyade, Tevbe siiresinin evvelinde yer almayan besmele
hakkinda énemli hususlara isaret etmistir. Ona gore, Tevbe sfiresinin baginda besmelenin
olmayacag1 hadislerde yer almaktadir. Bu sebeple Nebevi siinnete ittiba etmek
gerekmektedir. Aliyyii'l-Kari, risalenin girisinde tevbe sfiresine besmele ile baslamanin
mahzurlu olmadigma dair dile getirilen goriislere karsi ¢ikarak, bu konuda dogru olanin
tevbe siiresinde besmelenin olmadigi seklinde oldugunu vurgulamustir. Hatta Tevbe
stiresinde besmele olduguna dair EbGi Hanife’den nakledilen goriisiin aslinin olmadigini da
vurgulayan Aliyyii'l-Kari, bu kimsenin EbG Hanife'ye ait olan “Bir kimse bizim
goriisimiiziin hangi miinasebetle soylendigini fehm etmeden alip fetva vermesin.”
soziinden nasiplenmesi gerektigini ifade etmistir. (bkz. Aliyyii'l-Kari, Mes’ele fi’l-besmele, s.
45-47.)

10 Syat Yildirim, “Besmele” DIA, V/532.

11 Eb{i Sald el-Hadimi'nin bu eseri besmele yorumu admna oldukga 6zgiindiir. Zira miiellif,
bu eserinde besmele etrafinda ortaya konan isari yorumlardan miimkiin mertebe sakinarak,
daha farkl bir besmele yorumu ortaya koymustur. On sekiz degisik agidan besmeleye farkli
agidan bakis agis1 sunmasi, bu eserin kiymetini gostermektedir. Ancak makalemizin
hacmini asma endisesinden otiirli bu calismaya kisaca isaret etmekle yetinmek
durumundayiz. (Ebt Said el-Hadimi, Risaletii’l-besmele, Asitane, Istanbul ts.)
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yer alan besmeleyi degisik sekillerle yorumlamistir. Kuseyri'den
(465/1072), yaklasik bes yiizyil sonra gelen Nahgivani de (920/1514) el-
Fevitihii’l-ildhiyye wve’l-mefitihii’l-gaybiyye adli yine isarl tefsirinde,
benzer metodu takip edere Kuseyrinin izinden yiirtimistiir.!?
Kuseyrinin besmele yorumuna dair yazilan bir makale de
Nahgivani’nin diginda her bir stiredeki besmeleyi ayri ayri tefsire
konu edinen bagka bir miifessirin bulunmadig: ifade edilmis olsa da?
isin dogrusu boyle degildir. Konuyla ilgili olarak tespit edebildigimiz
bir diger eser ise Aliyyii'l-Kari'nin yakin zamanda matbti hale
getirilen Envdru’l-Kur’dn ve Esriru’l-Furkin adh tefsiri de ayn1 konuyla
ilgili onemli bir eserdir. Aliyyii'l-Kari, bu eserinde her bir stre
basindaki besmeleyi, bazen degisik alimlerin goriislerinden
yararlansa da kendine 0zgii yorumlariyla tahlil etmeyi de ihmal

etmemisgtir.

Aragtirmalarimiz neticesinde Kuseyri'nin besmele yorumuyla
ilgili akademik ¢alisma yapilmis olmasima ragmen,'* diger iki eser, bu
ozellikleri itibariyle herhangi bir calismaya konu edilmemistir.
Nahgivani'nin besmele ile ilgili metodunu baska bir akademik
calismaya havale ederek, makalemizde Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-
Furkin adl tefsirden hareketle Aliyyii'l-Kari'nin besmele yorumunu
incelemek istiyoruz. Ancak ilk olarak mdiiellifin hayatindan,
eserlerinden ve Ozellikle de ona isnad edilen tefsirin genel

hususiyetlerinden kisaca s6z etmek yerinde olacaktir.

12 S6z konusu tefsirin iki farkli basimi igin bkz. Asitane Kitabevi, Istanbul 1325; Darii’l-
hilafeti’l-aliyye, Matbaa-i Osmaniye, 1325.

13 Ahmet Bedir, “el-Kuseyri'nin Letdifii’l-Isdrat Adli Tefsirinde Besmelenin Yorumu”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 2000, say1: VI, s.194.

14 Ahmet Bedir, “el-Kuseyri'nin Letaifii'l-isarat Adli tefsirinde Besmelenin Yorumu”,
Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2000, say:: VI; Ali Akpinar, [siri Tefsir ve
Kugeyri'nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2002. s.
56-57.
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1. Aliyyii'l-Kari'nin Kisaca Hayat1 ve Envdru’l-Kur'dn ve

Esraru’l-Furkan Adl1 Tefsiri

Aliyyi'l-Kari, Islami ilimler sahasinda pek ok eser ortaya
koyan ¢ok yonlii bir alimdir. Bu yilizden de mdiiellifin hayati ve
eserleri hakkinda olduk¢a hacimli ¢alismalar yapilmistir.!> Ayrica bu
zat miistakil olarak akademik ¢alismalara’® da konu olmasi yoniiyle
burada onun hayat1 ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermekle

yetinilecektir.
1.1. Aliyyii'l-Kari'nin Kisaca Hayat1 ve Eserleri

Kaynaklarda dogum tarihi hakkinda net bilgi bulunmayan
Aliyyt'l-Kari, kiraat ilmindeki sohreti sebebiyle el-Kari, Herat'ta
diinyaya geldiginden el-Herevi, bir donem Mekke’de ikamet
ettiginden el-Mekki, ilmi seviyesi yiiksek oldugu icinde Molla diye
anilmaktadir.’” Hattatlig1 ile de meshur olan Aliyyii'l-Kari'nin her
sene kendi el yazisi ile Kur’an yazdig1 ve bunu satarak gecimini temin
ettigi ifade edilmektedir.”® Ilmi yonden oldukca bereketli bir dmiir
geciren Aliyyii'l-Kari, 1014/1605 senesinde Mekke’de vefat etmistir.
Kaynaklarda gegtigine gore onun vefat haberini isiten donemin Misir

ulemasi, Ezher camiinde giyaben cenaze namazi kilmistir. Bu da onun

15 Aliyyii'l-Kari'nin hayatz ile ilgili detayli bilgi bkz. Halil ibrahim Kutluay, el-Imdm Aliyyii'l-
Kirive Eseruhu fi ulfimi’l-hadis, Daru’l-besairi’l-islamiyyin, ts.

16 Aliyyii'l-Kari’nin hakkinda yapilan akademik g¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Yusuf
Karapnar, Ali el-Kari'nin Semii’l-Avariz fi Zemmi'r-Revafiz Adli Eserinin Edisyon Kritigi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, Atatiirk Univ. Sosy. Bil. Enstitiisii, 2002;
Haydar Yildirim, Ali el-Kari'nin Kelami Gériigleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dicle
Univ. Sosy. Bil. Enstisiisii, Diyarbakir 2002; Cagfer Karadas, Ali el-Kari'nin Akaide Dair
Eserleri ve Bazi Itikadi Goriigleri, Marmara Univ. Sosy. Bil. Ensitiisii, Istanbul 1991.

17 Halil ibrahim Kutluay, el-Imim Aliyyii’l-Kéri ve Eseruhu fi uliimi’l-hadis, Daru’l-begairi’l-
islamiyyin, ts.

18 Zirikli, el-A’ldm, V/12.
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yasadig1 asra damgasmi vuran Onemli alimlerden birisi oldugunu

kanitlar mahiyettedir.!?

Dini ilimler sahasinda miitekellim ve muhaddis kimligi ile 6n
plana ¢ikmis olan Aliyyiil el-Kari, ozellikle el-Esrdru’l-merfila fi
ahbari’l-mevzila, Mirkatii’l-mefatth  serhu  Miskati’l-mesdbih, — Serhu’l-
miisnedi’l-Tmam Ebii Hanife ve Serhu’s-Sifé li Kadi lydz ve Eb(i Hanife'ye
ait Fikhr'l-Ekber’in serhi olan Serhu’l-fikhi’l-ekber adli eseriyle
tanmmigtir. Bunun yaninda Fethu Babi Indye bi serhi'n-nukdye adli eseri
de oOzellikle onun fikih alaninda ¢ok donanimh ve yetkin bir fakih
oldugunu belgeler niteliktedir. Bunun yaninda miiellifin Envdru’l-
Kur’dn ve Esrdru’l- furkan®* adli eseri de onun tefsir ilminde ¢ok ciddi
bir birikime sahip oldugunu gostermektedir. Bunlarin disinda
Aliyyii'l-Kari'nin bir aragtirmaya gore 129, diger bir arastirmaya gore
ise 148 adet eseri oldugu belirtilmistir.2! Miellifin eserleri ile ilgili
detayli izahlar1 bagka ¢alismalara havale ederek, onun isari 6zellikteki

tefsiri tizerinde durmak istiyoruz.

1.2. Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan Adli Tefsirinin Genel
Ozellikleri

Aliyyi'l-Kari'nin son donemlerde matb hale getirilen
Envaru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkian adl eseri, hem rivayet ve dirayet
hem de isari tefsirler agisindan Onemli bir konuma sahip
bulunmaktadir. Bu eserin en temel hususiyetlerin soylece siralamak

mimkiindir:

19 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, s.186.

20 Zirikli, el-A’ldm, V/12; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin  Terdcumi Musannefi
Kiitiibi’l-Arabiyye, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1993/1414, VII/100.

21 Genis bilgi i¢in bkz. Cagfer Karadas, “Aliyyii'l-Kari'nin Hayati, Selef Akidesine Doniis
Cabast ve Eserleri” Uludag Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, say1:5, cilt: V, 1983; Halil Ibrahim
Kutluay, el-Imim Aliyyii’l-Kéri ve Eseruhu fi Ulfimi’l-Hadis, s.115.
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a- Genel itibariyle isari bir Ozellikte bulunan bu tefsir, hem
dirayet hem de rivayet 6zelligini tasimaktadir. Bununla birlikte bu
tefsir, Ozellikle sufiler tarafindan serd edilen pek¢ok yorumu

giiniim{iize aktarmasi itibariyle ayrica énemlidir

b- Miiellif, ayetlerin tefsirinde Once zahiri yorumu ortaya
koymakta, sonra da isari yorumlara yer vermektedir. Bu hususiyet
isarl tefsirlerin mesruiyyeti agisindan son derece dnemlidir. Ciinkii
tasavvuf gelenegindeki farkli egilimlerden dolay1 isari yorumlarin
makbulliik ve merdutlugu ile ilgili olarak bir ayirima gidilmis ve
buna gore de Kuranin zahiri manasma ve Islam’in genel itikadi
prensiplerine ters diismeyen isari yorumlar makbul isari tefsir olarak
kategorize  edilmistir.2?  Aliyyii'l-Kari’'nin ~ ayetlerin ~ zahiri
yorumlarinda goriiglerinden istifade ettigi miifessirleri, Tbn Cerir et-
Taberi (6.310/923), Kurtubi (6.463/1071), Begavi (6.516/1122), Gazzali
(6.520/1126), Nesefi (6.537/1142) Zemahseri (6.538/1144), Fahreddin
er-Razi(6.606/1209), Kad1 Beydavi (6.685/1286), olarak zikredebiliriz.?*
Tefsirinde ayetlerin 6zellikle isari yorumlarmi da aktarmaya Snem
veren Aliyyii'l-Kari” bu cercevede, Abdullah et-Tiisteri (6.283/896),
Siilemi (6.412/1021), EbG'l-Kasim el-Kuseyri (6.465/1072), ve
Necmeddin Daye (6.654/1256) gibi tasavvuf ilminin 6nemli
sahsiyetlerinden oldukc¢a yararlanmistir.* Aliyyii'l-Kari, pek c¢ok
ayetin yorumunda bilhassa Imam Kuseyri'nin goriislerini zikrederek

ona apayr1 bir yer vermis ve ondan “listad” diye s6z etmistir.?®

22 Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 90.

2 Aliyyi'l-Kart'nin goriislerinden istifade ettigi alimlerin eseri ile kendi eseri hakkinda
karsilatirmali bilgiler icin, bkz. Abdiilbaki Turan, Aliyyii'l-Kdri'nin Hayati, Eserleri ve
Envaru’l-Kur'dn ve Esrdru’l-Furkian Adl Tefsirindeki Metodu, (Doktora Tezi) Konya 1981, s. 170
vd.

2 Aliyyii'l-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan, Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkin,
thk. Doktor Naci Siiveyd, Daru Kiit{ibi'l-ilmiye, Beyrut 2013, III/36, 37, 323, 350.

%5 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., I/25; Ayrica bkz. Abdiilbaki Turan, Aliyyii'l-Kdri’nin Hayati, Eserleri ve
Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkdn Adl Tefsirindeki Metodu, s. 31-32.
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Aliyyii'l-Kari'nin tefsirinde takip ettigi metodla ilgili olarak su
noktalara temas edilebilir. Genellikle diger miifessirlerin yaptiklar
gibi Aliyyii'l-Kari de, ayeti ayetle tefsir etme, ayetlerin yorumunda
hadislerden istifade etme gibi prensipleri goz ardi etmemistir. Yine o,
ayetlerin niizil sebeblerini zikretmistir. Kur'an kelimelerin nasil
okunacag1 noktasinda apayr1 bir yeri bulunan kiraat ilimlerinden de
biiyiik oOlctide istifade eden Aliyyii'l-Kari’'nin bu konudaki kiraat
farkliliklarmi beyan etmis ve bu farkliiklardan dogan mana
degisikliklerine dikkat c¢ekmistir. Ayrica o, tefsirinde degisik
manalara yol acan kiraatleri izah etmis ve saz kiraatleri de
zikretmistir. Ote yandan Aliyyii'l-Kari, yerine gore bazi ayetlerin
yorumunda siirlerden deliller getirmeyi de ihmal etmemistir. Yine
miiellif, sahabe, tabitin ve tebe-i tabiin gibi ilk Miisliiman nesillerden
itibaren Kur'an tefsirinde sikca kullanilan Israili rivayetleri de yer yer

kullanmustir.

A_Ar

c- Aliyyi'l-Kari'nin tefsirinde dikkat c¢eken en oOnemli
ozelliklerden bir digeri ise, Kur'an’da 113 stirenin basinda yer alan
besmeleyi, her seferinde farkli farkli acilardan yorumlamasidir. Hig
siiphesiz o, bu metodunu, tefsirinde ana kaynak olarak
zikredebilecegimiz, Kuseyri’den almistir. Imam Kuseyri, Kur'an
tefsirinde her bir sirenin baginda yer alan besmeleyi miistakil olarak
te’vil ve yorumlamaya gayret etmis, ¢ogu kere birbirine benzerlik
gosterse de degisik anlamlar1 ortaya koyarak isari bir besmele
yorumu yapmistir. Benzer metodu takip eden Aliyyii'l-Kari de bir
taraftan degisik alimlerin goriislerinden istifade ederek diger taraftan
da dirayet yoniinii ortaya koyarak besmelenin yorumunda tefsir

tarihinde benzerine az rastlanan 6zgiin yaklasimlar serdetmistir.

Miiellifin hayati, eserleri ve Enviru’l-Kur'dn ve Esrdru’l-Furkdn
adl tefsirinin genel 6zellikleri hakkinda bu sekilde kisaca soz ettikten

sonra simdi de onun besmele yorumu tizerinde durmak gerekir.
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2. Aliyyii'l-Kari’nin Besmele Yorumu

Islami ilimlerin hemen hepsinde 6nemli bir konum ihraz eden
Aliyyi'l-Kari, her bir stire basindaki besmeleyi degisik agilardan
yorumlayarak Kur’an tefsir tarihinde esine az rastlanan bir ¢alisma
ortaya koymustur. Burada yeri gelmisken besmele hakkinda genel bir
bilgi vermek faydali olacaktir.

Besmele olarak bilinen “Bismillahirrahmanirrahim” lafzi,
Kur'an’da Tevbe stiresi hari¢ 113 sfirenin basinda yer almaktadir.
Bundan bagka bir de Neml stresinin 31. ayetinde de besmele
zikredilmistir. Bu stirede gecen besmelenin Kur’an’dan bir ayet
oldugu hususunda ittifak vardir. Ancak stire baslarinda yer alan
besmelenin hiikmii konusunda degisik goriisler ortaya konmustur.
Maliki ve Hanefi alimlere ve bir kistm Hanbeli bilginlere gore
stirelerin baglarinda yer alan besmelelerin hig biri ayet degildir. Diger
taraftan Ebi Hanife ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriiste
stire baslarinda yer alan besmelelerin her biri bash basina bir ayet
olmakla birlikte, zikredildigi stirenin bir ayeti degildir. Konuyla ilgili
olarak Tmam Safii’den ise besmelenin gectigi stireden bir ayet veya
sadece Fatihanin basinda yer alan besmelenin bir ayet oldugu

seklinde iki farkl1 gortis nakledilmistir.2

Burada Aliyyii'l-Kari'nin s6z konusu eserinde besmelenin fikhi
yoniinii ele almadigmi ancak siirekli isari yorumlara yer verdigini

ifade etmemiz yerinde olacaktir.

26 Konuyla ilgili degisik goriis ve yaklasimlar icin bkz. Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-
Razi Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye; Matbaatﬁ’I-Evkafi’l-islérniyye, 1917,
1/7; EbG Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usill, thk. Eb{(i'l-Vefa
Efgani, Daru’l-kiit{ibi'l-ilmiye, Kahire 1954. I/15-16; (bkz. Aliyyii'l-Kari, Mes'ele fi’l-besmele, s.
43; Muhammed b. idris es-Safii, Ahkdmu’l-Kur’dn, Daru kiitiibi'l-ilmiye, Beyrut, 1/63; Suat
Yildirim, “Besmele” DIA, 5/529-540.
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Besmele ile ilgili bu genel bilgilerden sonra hemen sunu
belirtmek gerekir ki Aliyyii'l-Kari her bir siirenin basinda yer alan
besmele’yi yorumlarken ozellikle belli bagh alimlerin goriislerinden
faylanmistir. Bunlarmn en basinda, Aliyyii'l-Kari’nin tefsirinde
kendisinden “iistad” diye soz ettigi ve pek ¢ok ayette goriisiinden
istifade ettigi Kuseyri gelmektedir. Aliyyii'l-Kari'nin besmele ile ilgili
yaptig1 nakiller biiyiik 6lglide Kuseyri'ye dayanmaktadir.?” Bununla
birlikte goriislerinden istifade ettigi diger alimler ise Imam Ca'fer es-
Sadik (6. 148/765) ve Sehl b. Tiisteri (6. 283/896) gibi tasavvuf ilminin

onemli sahsiyetleridir.?
2.1. Besmele’nin Genel Tarifi

Besmele, hasta kullarin sifasi, hakikati arayanlarin 15181, yolunu
kaybedenin rahata erdigi liman, vecd ehlinin imtihani, gonliinde
Allah korkusu tasiyanin hediyesi, arifin teselli ocagi, tevbeye
kilitlenmis kimselerin sigmagi, Allah yolunda olan kimsenin aradig:
kapi, ariflerin kendisiyle ferahladigi merci ve endise igerisinde

olanlarm hiiziinlerinin giderildigi yegane basvuru kaynagidir.?

Aliyyii'l-Kari, besmeleyi ahirette Allah’in ru’yetine énemli bir
vesile olarak gormektedir. Ona gore kainatta meydana gelen her isin
mutlak yaraticis1 olan Yiice Kudretin ismi, en o6nemli bereket
kaynagidir. Bu bereket sayesinde ise nice asilmaz goriilen yollar
asillacak ve vuslata erilecektir.*® Bu yiizden her ise besmele ile
baglamak gerekmektedir. Besmele 6yle cami bir mana biitiinliigline
sahiptir ki onun zikredilmesi, Allah’in kullarina verecegi nimetlerin

bereket kaynagmi olusturmaktadir. Ote yandan besmelenin hat

27 Ornek igin bkz. Aliyyii'l-Kari, a.g.e., IV/3, 33, 70, 112, 141, 164, 177, 189, 222, 240, 263; V/3,
13, 25,38, 47,61, 71, 86, 101, 117, 128, 140.

28 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 1/26.

2 Aliyyir'l-Kari, a.g.e,, 11/359.

30 Aliyyii'l-Kari, a.g.e, I11/3.
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olarak resmedilmesi de Allah'mm nimetlerinin iyice ortaya ¢iktigmna

delalet etmektedir.3!

Yine besmele sayesinde seytanlar def edilip kovulur. Ugursuz
sayllan her bir isin {istesinden gelmek de ayn sekilde yine besmele

sayesinde miimkiin olabilmektedir.

Aliyyii'l-Kari'ye gore pek¢ok hikmetli manalar1 ihtiva eden
besmele, evrensel ilahi mesaji kullara sunmak ve anlatmakla miikellef
olan Peygamberlerin 6teden beri simsiki sarildiklarit bir unsurdur.
Hatta Peygamberlerin izinden giderek insanlar1 irsad eden Allah'in
veli kullar1 da besmeleden miistagni kalamamis ve adeta ona simsiki

tutunmuslardir.®

Ayrica besmele sayesinde gece ve giindiiziin giizellige erecegi,
onun bereketiyle kurtulus ve necatin hasil olacag1 hatirlatilarak
Miisliimanlarin her tiirlii bela ve musibetten besmelenin bereketiyle

uzak kalabilecekleri bildirilmistir.34

Aliyyi'l-Kari'ye gore besmele en biiyiik ilim olan Allah’mn
varlhigmi ve ilahi kudretin muttasif oldugu iki miithim sifati
kapsadigindan her tiirlii isin Ontinde ve sonunda muhakkak
zikredilmelidir. Daha agik ifade etmek gerekirse besmele, hem
Allah’mn varligina delil olmas1 hem de, sefkat beslemek ve merhamet
gostermek manalarina gelen rahman ve rahim sifatlarmi de icermesi
yoniiyle Yiice Yaraticinin comertligini, engin rahmetini ve bereketini
kapsamaktadir. Bunun sonucu olarak besmele ile baslanan her iste
bereket hasil olacaktir.® Ote yandan Aliyyii'l-Kari, Imam Kuseyri’den

naklen besmelenin manasini anlayan kimsenin kurtulusa erecegi, onu

31 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/32.

2 Aliyyiv1-Kard, a.g.e., 111/229.
3 Aliyyiv1-Kard, a.g.e., [I/314.
** Aliyyir1-Kari, a.g.e., 1I1/408.
* Aliyyir1-Kari, a.g.e., 11I/177.
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dilinden diisiirmeyen ve sadece onun ismini anan kimseye de sefeatci

olarak besmelenin kafi olacag1 kanaatini tasimaktadir.3¢

Ayrica Aliyyii'l-Kari, besmelede Allah isminin zikredilmesini
ve rahman ve rahim sifatlarmin anilmasmi da yorumlayarak Allah
ismiyle her tiirlii bereketin kullarin {izerine inebilecegini rahman ve
rahim isimleriyle de cennet nimetlerinin elde edilebilecegini, Cenab-1

Hakkin ru’yet ufkunda seyredilebilecegini ifade etmektedir.?”

Ozetle ifade etmemiz gerekirse, Aliyyii'l-Kari, isari yorumun
onde gelen temsilcilerinden Imam Kuseyri de oldugu gibi, sfire
baglarinda yer alan besmelenin, sadece stireler arasmi ayirmak gibi
bir vazifesinin olmadigin1 ifade ederek besmelenin lafzen tekrar
edilmis olsa da manen degisik anlam boyutlarinin olabileceginin
altmi ¢izmis ve bu c¢ercevede biyiik Olclide batini yorum

kategorisinde degerlendirilebilecek yaklasimlara yer vermistir.3#
2.2. Besmele’nin imla Yapisi

Besmelenin yazimiyla ilgili olarak Aliyyii'l-Kari'nin oldukca
ilgi dikkat ¢ekici yaklasimlar1 ve mnakilleri vardir. Ona gore,
bismillahda gegen ism kelimesindeki “elif” diismiistiir. Esas itibariyle
bu kelime “biismillah” seklinde olmaldir. Konuyla ilgili Aliyyii'l-
Karinin naklettigine gore Imam Kuseyri, bismillah kelimesinin
yaziliminda, 'ism'in basindaki hemzenin diismesini ve “ba” harfinin
oldugundan wuzun yazilmasini herhangi bir sebebe baglamak
istememistir. Ciinkii Allah'm fiil ve icraatlarinda stirekli bir sebep
aranmaz. Bu nedenle Kuseyri, isim kelimesindeki elifin, diismesinin
stkca kullanilmasi nedeniyle veyahut “ba” harfinin uzatilmasmin

Allah’mn isminin bereketi sebebiyle oldugu seklindeki goriislerin

% Aliyyirl-Kari, a.g.e., IV/402.
%7 Aliyyirl-Kari, a.g.e., T11/490.
3 Aliyyiv1-Kard, a.g.e, 1/255; IV/3, 33, 70, 222, 240, 263; V/3, 13, 25, 38, 47, 61.
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tutarli olmadigmni savunmaktadir. Onun bu yorumlarinda Allah’in
kudretine ve azametine bir isaret s6z konusudur ki Allah Teala
herhangi bir fiilini icra ederken onu hig bir sebebe baglamak zorunda
degildir.®

Aliyyir'l-Kari, Kuseyrinin goriislerini bu sekilde aktardiktan
sonra bismillah lafzinin yazimmiyla ilgili soyle bir yaklasimda
bulunmustur. Buna gore, bismillah kelimesindeki “ba” harfinin
uzatilmasinda Allah’tan yardim talep etme manasim iyice ortaya

¢ikarma vardir.4?

Bilindigi tizere Arap dilinde kelimelerin hareklenmesi de ayri
bir 6oneme sahiptir. Ciinkii kelimeye yiiklenen mananin dogru bir
sekilde anlagilabilmesi, ancak harekenin dogru okunmasi durumunda
miimkiindiir. Bu anlamda Aliyyii'l-Kari, besmelede bulunan bazi
kelimelerin harekelerinden yola ¢ikarak, degisik yorumlar ortaya
koymustur. Besmeledeki “ba” harf-i cerinin, kendisinden sonra gelen
kelimeyi kesre yaptigin1 hatirlatan Aliyyii’l-Kari, ba harfinin altinda
nokta bulunmasimni, her bakimdan tevazu ve mahviyete isaret olarak
yorumlamistir.#! Yine bismillah kelimesinde gecen sin harfinin sakin
olmasi da, Kuseyri’den nakle soyle degerlendirilmistir. 'Ba' harfi,
husti, hudii, cehd ve gayret icerisinde miilayemeti birakmamaya,
bundan sonra da siik(inet ve goniill huzuru icerisinde kaderi

beklemeye isaret etmektedir. Ayni sekilde besmelede yer alan “mim”

harfi de Allah’in minnet ve ihsani seklinde yorumlanmaistir.*2

Diger taraftan Aliyyii'l-Kari, besmele kelimesinde yer alan
“ba”, “sin” ve “mim” harfinin yorumunda Hz. Paygember'den
nakledilen bir rivayeti esas alarak degisik yorumlar gelistirmeye

calismistir. Bu baglamda, bismillah kelimesinde yer alan “ba”

3 Aliyyii'l-Kari, a.g.e. 111/34.
40 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., I11/34.
4 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 1I/101.
4 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 1I/101.
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harfinin Allah’m behasmna (glizellik ve letafet); “sin” harfinin O'nun
senasina (yticeligine) ve “mim” harflerinin de onun melikligine isaret
ettigine yonelik Hz. Peygamber'den bir hadis nakledilmistir.*?
Bilebildigimiz kadariyla sahih hadis kitaplarinda bulunmayan bu

rivayetin pesisira Aliyyii'l-Kari su yorumlar1 yapmistr:

“Ba” harfi, ilahi hazinenin kapisina, “sin” harfi Hz. Muhammed
Mustafa'nin risaletine ve “mim” harfi de Muhammedi veladyetin
miilkiyetine isaret etmektedir. Aliyyii'l-Kari, bismillah kelimesindeki
“ba”, “sin” ve “mim” harfleri hakkinda pek ¢ok isari yorumda
bulunmasma ragmen, Allah kelimesi ile ilgili olarak harflerden
hareketle yoruma gitmek yerine daha genel bir bakis agis1 takip
etmistir. Ona gore herkes, Allah lafzinin manasmni hidayetten nasibi
olglisiinde anlamaya muktedir olabilecektir. Bu noktada Aliyyii'l-
Kari, esma-i hiisna ile Allah ismi arasindaki farka isaret etmis,
lafzatullahin, Allah’a yapismak ve ondan yardim istemek; diger
isimlerin ise o isimlerin geregine gore amel etmek (tehalluk) icin

olduguna yonelik gortisleri zikretmistir.**

Bu acgiklamalardan anlasildigi  {izere  Aliyyii'l-Kari'nin
besmelenin yazimiyla ilgili olarak pek c¢ogu itibariyle isari 6zellikte
bulunan yorumlara yer vermis ve zahiren tekelliiflii olan goriisleri

zikretmistir.
2.3. Besmele’nin Dilbilimsel A¢idan Tahlili

Kur'an’da toplam 114 defa zikredilen besmele isim, Allah,

rahman ve rahim kelimelerinden olusmaktadir. Aliyyii’'l-Karj,

% Ne var ki Aliyyir'l-Kari'nin hadis olarak zikrettigi bu rivayetler, sahih hadis
kaynaklarinda yer almayip, miiellifin en ¢nemli kaynaklarmdan birisi sayilan Imam
Kuseyri'nin Letdifii’l-isdrat adl tefsirinde ge¢mektedir. (bkz, Kuseyri, Abdii'l-Kerim,
Letdifii’l-isdrat, thk. Ibrahim Besyuni, Misir 1981, 1/44.)

4 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 1/25-26.
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besmele tefsirinde s6z konusu bu kelimelerin tefsirini yapmaktadir.

Bu yiizden besmelenin kavramsal tahliline deginmek gerekmektedir.
2.3.1. Besmele’deki Isim Kelimesinin Anlam1

Malum oldugu iizere besmelede yer alan ilk kelime “be” harf-i
ceriyle beraber kullanilan “isim” kelimesidir. Degisik koklerden
tiiredigi ifade edilen isim kelimesiyle ilgili olarak Aliyyii'l-Kari dikkat
gekici yorumlar yapmistir. Bu cercevede Aliyyii'l-Kari yiicelik,
alamet, daglama ve hiirmet anlamina gelen isim kelimesinin “stimiiv”
ve “vsm” kokiinden geldigini ifade etmistir.*> Bu agiklamanin pesisira
miiellif, Tmam Kuseyri'ye ait olan su yorumlar alintilamigtir:
“Allah’m ismini anan kimse, biitiin cesitleriyle cehd i gayret
gostermeye namzettir ve Allah'in himmetiyle de miisahede
alemlerine yiikselmis olur. Sekil itibariyle nisanlardan yoksun olan
kimse, asla batini yiiceliklere ve derecelere erisemez. I¢ diinyast
olgunlasmayan kimse de Allah’1 andig1 vakit, onu zikretmesinin

lezzetini tadamaz ve Allah’a yakinliga eremez.”4¢

Aliyyt'l-Kari isim kelimesi etrafinda yapilan etimolojik
tahlilleri dikkate alarak bu kelimenin yiicelme ve yiikselme
manalarma gelen “stimiivv” kelimesinden tiiredigini belirtmis ve
buna gore de Allah’1 anan kimselerin derece olarak yiikseleceklerini
ve Allah’m marifetine eren kimselerin de ayni sekilde yticeleceklerini
ifade etmistir. Yine besmeledeki isim kelimesinin nisan/alamet
anlamina gelen “vsm” kokiinden geldigi yoniindeki goriise de dikkat
ceken miiellif, Allah’t anan kimsenin, kendisini ona ibadete

nisanlamis gibi olacagimni belirtmektedir.?”

45 Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Tdcu'l-arils min
cevihiri’l-kdmils, Daru’l-hidaye, ts, vsm mad., 38/306; Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/392.

46 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/392.

47 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 1/392; Ayrica bkz. Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 11/468.
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Goruldiugti gibi Aliyyii'l-Kari, besmeledeki isim kelimesiyle
ilgili olarak ortaya atillan degisik goriislerin her birinin dogru olma
ihtimaline dikkat cekerek adeta tiim isari yorumlar tek bir potada

eritmeyi denemistir.
2.3.2. Besmele’deki “Lafza-i Celal”

Besmele terkibinde yer alan Allah kelimesiyle ilgili de degisik
gortisler serdeden Aliyyii'l-Kari, Allah kelimesinin en temel
manasinin biitiin ytiiceliklere sahip anlamia geldigini ifade etmistir.
Bu agidan bakildiginda “bismillah” terkibi, erisilmez gii¢ ve kuvvetin
sahibi ve yardimiyla anlamlarma gelmektedir.#8 Ote yandan Allah
isminin ism-i a’zam oldugu seklindeki bir goriisii de nakleden
Aliyyt'l-Kari, Abdiilkadir Geylani’den referansla, Allah’1 anan
kimsenin kalbinde ondan baskasmna yer vermemesi halinde ism-i
a’zam duasmm makbul olacagmn ifade etmistir.*® Diger taraftan o,
bismillah kelimesinin Allah’t anma konusunda adeta tiryaki olmus
kimselerin en 6nemli zikir kaynagi oldugunu, boylece Allah'm o
kimselerden diinyanin zehrini ve ukbanin elemini def ettigini de zikre

35,

deger bulmustur. O, bu gériisiine Y3 cq'pﬁ\ @ B et aa Y géj\ Ay
izl &“Ismiyle beraber, ne yeryiiziinde ne de sema da hicbir zararin
dokunmayacagr Allah’in  adiyla”® seklindeki rivayeti delil olarak

getirmistir. Buna gore, Allah’in izminin zikredilmesi, maddi-manevi

her tiirlii sikintilara karsi siyanet ve koruma vazifesi gormektedir.>!

Biitiin bu yorumlardan ayri olarak Envdru’l-Kur’'dn ve Esriru’l-
Furkin adli eserde Allah ismiyle ilgili olarak daha baska degisik

degerlendirmeler yapilmistir. Miiellife gore Allah isminin en latif

4 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 1/26.

4 Aliyyw'l-Kari, a.g.e., 1/26.

50 EbG Davad, Stileyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, Daru’l-Erkam,
Beyrut 1999, Edeb, 110.

51 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/26.
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niiktelerinden birisi, bu lafzatullahin Allah’n varliginin bekasina
isaret ve tenbihte bulunmasidir. Bu noktadan hareketle denebilir ki
Allah kelimesinden bir harf diigse bile yine o lafza-i celalde Allah'm
varligina isaret eden remizler goriilmektedir. S6z gelimi, “Allah”
kelimesinin basnda yer alan “hemze” diisse, “Lillah” seklinde
okunur. “Lillah” kelimesinde yer alan lam harfi diisse “Lehu” olur.
Son olarak “Lehu”daki lam da diigsse “Hu” harfi kalir ki bu da yine
Allah’in varligmna isaret etmektedir.>? Aliyyii'l-Kari'nin bu yorum ve
tespitinin bulundugu doénem itibariyle oldukg¢a orijinal oldugunu

belirtmemiz gerekmektedir.

Ote yandan Aliyyii'l-Kari, Allah kelimesinin miirtecel veyahut
miistak oldugu noktasinda alimlerin goriis ayriliklarindan da soz
etmistir. Allah kelimesinin etimolojik olarak “elihe” fiilinden tiiredigi,
dolayisiyla da bunun masdarinin ibadet edilen manasma gelen ilah
seklinde oldugu ifade edilmistir.>® Konuyla ilgili bir diger gortise gore
ise Allah kelimesi, “velihe” fiilinden miistaktir. Bu durumda “velihe”
kelimesinin basimnda yer alan vav harfi elife donmiistiir. Velihe
kelimesinin ise “hayrette kalmak” manasina geldigini ifade eden
miellif, akil sahibi kimselerin Allah’in zatin1 ve isimlerini anlama

hususunda hayret igerisinde kalacaklarmi belirtmektedir.>

Bazi dilcilere ve miifessirlere gore Allah kelimesinin tiiredigi
diger bir fiil ise “lahe” kelimesidir.>> Aliyyii'l-Kari, Allah isminin,
“gizlenmek ve Ortlinmek” manalarina gelen bu fiilden miistak olmasi
durumunda O’nun biitiin zaman ve mekanlarda gozlerden ve

baskalarinin miisahedesinden gizlenmesini hatta hicbir goziin O'nu

52 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/26.

53 Ragib el-Isfehani, Eb{i'1-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Miifreddtii elfdzi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, 1. Baski, Darii'l-Kalem, Dimagk; Darii’s-Samiyye,
Beyrut 2002/1423, “elh” mad., s. 82.

5 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/255.

55 Zebidi, Tdcu'l-ariis min cevihiri’l-kdmils, XXXV1/495.
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gormeye muktedir olamamasini ifade ettigini vurgulamistir.>® Hig
stiphesiz miiellif, bu yorumuyla, Allah’mn zahiri gozlerle goriilmesinin
muhal olduguna vurguda bulunmustur. Yoksa Allah Teald, yaratmis
oldugu mahléikatiyla ve ortaya koydugu fiil ve eserleriyle her daim

miisahede edilmektedir.

Ayrica Aliyyii'l-Kari, degisik stire baslarinda yer alan besmeleyi
tefsir ederken genellikle bismillah terkibini, “Ag¢ik-gizli veya umumi-
hususi olsun zahiri ve batini biitlin nimetleriyle mahlGkati
riziklandiran vacibu'l-vucd olan Allah’in ismiyle.” seklinde de

yorumlamistir.”

Ozetle ifade etmemiz gerekirse, Aliyyii'l-Kari, Allah isminin
tiredigi degisik gortisler arasinda herhangi bir tercihte bulunma
yerine bu konuda yapilan her yaklasima yer vermeyi tercih etmistir.
Ayrica onun Allah isminden sirasiyla harf diistirtildiigii zaman da
yine o ismin Allah’a delalet ettigi yoniindeki izah1 da bulundugu

donem itibariyle son derece 6zgiin ve orijinaldir.
2.3.3. Besmele’deki Rahman ve Rahim Kelimelerinin Anlami

Aliyyii'l-Kari'nin besmele ciimlesinde yorumladig1 diger iki
kelime ise rahman ve rahim kelimeleridir. Rahmet kokiinden tiiremis
olan her iki kelime de kalb inceligi, merhamet, rahmet, incelik, liitufta
bulunma gibi manalara gelmekte ve ayni zamanda miibalaga
icermektedir.®® Ne var ki bu ikisi arasinda fazilet bakimindan bir
derecelendirme s6z konusu degildir. Ancak Aliyyii'l-Kari, pek ¢ok

Islam aliminin de belirttigi tizere>® rahman isminin, rahim ismine gore

56 Aliyyii'l-Kard, a.g.e., 1/255.

57 Aliyyi'l-Kard, a.g.e., 11/359.

58 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfzi’l-Kur’an, r-h-m- mad., s. 347.

59 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, s.347; Ayrica bkz. Ebir'l-Bekka, Eyyiib b. Mfisa
el-Hiiseyni Kefevi, el-Kiilliydt Mu’cem fi'l-Mustalahdti ve’l-furiki’l-lugaviyye, thk. Adnan
Dervis, Muhammed el-Misri, Miiessetii'r-risale, Beyrut 1998/1419, s. 467.
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daha kapsamli oldugunu ifade etmistir. Zira rahman Allah’dan
basgkasina asla isim olmaz iken rahim ise Allah’in digindaki kimseler

icinde kullanilmaktadir.®®

lahi kelam’da sik sik abes ve manasiz tekrarin kesinlikle
olamayacagmi vurgulayan Aliyyii'l-Kari, rahman ve rahim isimleri
her ne kadar birbirlerine yakin manada kullanilmis olsalarda isin
aslinda iki kelimenin de degisik mana zenginliklerine sahip oldugunu
hatirlatmistir. Bu noktadan hareketle, rahméan isminin zahiri, rahim
isminin ise batini nimetleri kapsadig ifade edilmistir.®! Yine Rahman
isminin daha umumi, rahim isminin ise daha hususi oldugu
vurgulanmistir. Daha acgik bir sekilde ifade etmek gerekirse Rahman,
kainatta yasayan herkese rizik veren manasma gelmekte iken rahim
miiminlere has 6zel nimetler bahsetme anlamina gelmektedir. Bu
cercevede Allah’in umumi rahmetiyle biitiin insanlara rizik verecegi,
hususi rahmetiyle de ihlasa ermis enbiya ve asfiyaya rahmetiyle

muamele edecegi soylenebilir.®

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlasilacag tizere soz
konusu tefsirde rahméan ve rahim kavramlari arasindaki anlam
farkliliklar tizerinde durulmus ve besmelede gegen kelimeler degisik

acilardan te’vil edilmeye calisilmistir.

2.4. Besmele’'nin Bulundugu Stre Baglaminda Anlamlan-

dirilmasi

Oncelikle ifade etmek gerekirse, Aliyyii'l-Kari'nin her stirenin
basinda yer alan besmeleyi ayr1 ayr1 te’vil etme gayreti icerisinde
bulunmasi, onun Kur'an’da tekrar olmadig1 yoniindeki goriisiine
dayanmaktadir. Miifessir Kur’an’da faydasiz tekrarm

bulunmadigindan hareketle istisnaniz her bir stire basinda yer alan

0 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, r-h-m mad., s. 347.
o1 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., I/27-28; Ayrica bkz. Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfdzi’l-Kur'dn, s. 347.
2 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 11/392.
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besmeleyi, yerine gore uzunca yerine gore kisaca te’vil etmistir. Ona
gore her bir stirede besmelenin tekrar edilmesi, Allah’m diinyada
herkesi igine alan umumi rahmeti ile dhirette mii'minlere nasip olacak
hustisi rahmetinin hemen her bir stirede islenmesi sebebiyledir. Yani
Allah’in kullarina mesajmi ilettigi her bir stire, O'nun egsiz rahmet ve
merhametinden neset etmistir. Kul her bir stireyi okumadan evvel,
Allah’in biitiin zaman ve mekanlarda hakim olan Allah’'in ismiyle ve

nisaniyla stireye baslamaktadir.®

Aliyyi'l-Kari, Kehf sfiresinin basinda yer alan besmeleyi
yorumlarken soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Her bir stire
besmele ile baglayip, onunla bitmelidir. Ciinkii bunda, ism-i a’zam
olan Allah’m ismi vardir. Ve yine besmelede siirekli Allah’a dua
etmeyi gerektiren ve kullara siirekli ona 6vgiide bulunmay1 hatirlatan

rahman ve rahim isminde iki sifat bulunmaktadir.” ¢4

Yine o, Meryem stresinin basinda zikredilen besmele ile ilgili
olarak onun sayesinde biiyiik kapilarmn agildigini, her ytice ise onunla
baslandigini, taglanmis seytanlarin hepsinin onunla kovuldugunu ve
her tirlii ugursuz mahlGkattan ve koti arkadastan onunla

korunuldugunu bildirmistir.®

Stfi miifessir, Furkan sfiresinin basinda zikredilen besmele
hakkinda da Allah'm ismi anildi§i zaman her yeri bereket
kapladigini, her seyin harekete gectigini, rahmet ve merhamet
sayesinde ona ait nimetlerin ortaya c¢ktigimi ve cennetin hasil

oldugunu belirtmektedir.®

Kasas stiresindeki besmele ise miiellif tarafindan soyle tahlil

edilmistir: “Allah’in ismiyle sabah ve aksam mutluluga erilir. Onun

63 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 1/255.

o4 Aliyyii'l-Kard, a.g.e., I1I/177.
65 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 111/229.
66 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., I11/490.
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ismi sayesinde kurtulus ve necat umulur. Diinya saadeti ve ahiret
nimetleri ancak onun isminin bereketiyle ortaya ¢ikar. Her tiirlii isin
bast da sonu da Allah’a aittir. Strekli Allah’it anan, daim ona
siikreden, sahv ve sekr hallerinde Allah’t zikretmekle megsgul olan

kimseye mtijdeler olsun.”®”
2.5. Tevbe Siiresinin Basinda Besmele’nin Bulunmamasi

Kur'ans1 Kerim’de 113 sirenin basinda bulunan besmele,
sadece Tevbe stiresinde zikredilmemistir. Aliyyii'l-Kari, Tevbe
stiresinde Kkafirlere karst uygulanan emanin kaldirldigimi ve bu
sebeple de bizatihi kendisi eman olan besmelenin stire basinda
zikredilmesinin uygun olmadigma temas ederek konuyla ilgili
geleneksel goriisti  benimsemistir.®® Aliyyti'l-Kari ayrica sahabe
arasinda Enfal stresi ile Tevbe stiresinin tek bir stire olup olmadig:
konusunda ihtilaf vaki oldugu igin, besmelenin yazilmadigmni, bu
nedenle iki stire arasmin bos birakildigmi ifade eden bir goriisii

nakletmistir.®°

Aliyyi'l-Kari Tevbe sliresinin basinda besmelenin yer
almamasiyla ilgili olarak geleneksel yaklasimlari ortaya koyduktan
sonra isari bir yorumda bulunarak konuya oldukga 6zgiin bir bakis
agis1 getirmistir. Buna gore kafirlere tiltimatomun s6z edildigi Tevbe
stresinde besmele zikredilmeyerek, Allah’dan ayrihiga dikkat
cekilmistir. Dolayisiyla besmeleden mahrum ve uzak olmak, vuslata
ve hakikate ermeye, dolayisiyla da Allah’a yakin olmaya en biiytik bir
engel teskil etmektedir.”

7 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., IV/70.

68 Aliyyir'l-Kari, a.g.e., 11/255; Ayrica bkz. Aliyyil-Kari, Mes'ele fi'l-besmele, s. 44; Ismail
Hakki1 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Beyrut: Daru’l-fikr, II1/282.

0 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 11/255.

70 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 11/255-256.
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Miiellif, bu konu etrafinda Imam Kuseyri'nin gériislerine de yer
vermigtir. Imam Kugeyri'ye gore, Allah Teala, sadece Tevbe siiresinin
basinda besmele'yi zikretmeyerek, bununla da diledigini yapmaya
muktedir oldugunu hatirlatmistir. Yine ona gore besmele, Kur’an’dan
bir ayet olup her stirenin basina konulmus olmasma ragmen Tevbe
Stiresinde zikredilmeye uygun goriilmemistir. Imam Kuseyri, Tevbe
stiresinin basinda besmelenin yer almamasmi, kafirlere karsi sz
edilen iiltimatoma baglamanin uzak bir goriis oldugunu ifade ederek
stinni tefsir gelenegindeki hakim anlayistan farkli bir goriise sahip
oldugunu gostermektedir. O, Tevbe stiresine benzer muhtevanin
Kafirn, Hiimeze, Beyyine, Tebbet, gibi pek ¢ok sfirede de
bulundugunu dolayisiyla buralarda Allah’t inkdr edenlerden s6z
edilmesine ragmen, baslarinda besmelenin var oldugunu ifade

etmistir.”!

Sonug itibariyle, Aliyyii'l-Kari'ye gore Tevbe sliresinde
kafirlerden emanimn kaldirilmas: sebebiyle bizzat eman olan besmele,
bu sfirede zikredilmemistir. Miiellif bu yaklagimiyla Islam alimleri
tarafindan ileri siiriilen genel hakim anlayisa mutabik kaldigim

gostermektedir.
2.6. Stire Isimlerine Gore Besmele Yorumu

Aliyyii'l-Kari'nin, besmeleyi yorumlarken bazi stire isimlerini
dikkate almasi son derece 6zgiin ve dikkat cekicidir. S6z gelimi o,
Enbiya stresinde yer alan besmeleyi yorumlarken “Enbiya isin
baginda Allah’in ismine simsiki sarilmis, onlardan sonra gelen evliya
da yine besmeleye yapismislardir.” demek shretiyle Allah'm
insanlara rehberlik yapmalar1 i¢in gonderdigi peygamberlerin,

besmele ile olan miinasebetlerine telmihte bulunmustur.”?

71 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 11/255.
72 Aliyyi'l-Kard, a.g.e., I11/314.
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Aliyyi'l-Karinin bu yaklasimim Hac sfiresinin basinda da
gormek miimkiindiir. Miellif sz konusu stirede yer alan besmeleyi,
Hac ibadeti ile birlikte ele alarak soyle bir te'vil gelistirmistir: “Hac
ibadetinde pesine diisiilen, makstid ve murad olan Allah'in ismiyle!
Ancak Allah’a hac edilir. Ve yine ancak ona telbiye de bulunulur.
Ayrica sadece Allah’a nida edilir. Ve sadece onun igin kurban

kesilir.”73

Ayni sekilde Mii'miniin stiresinde yer alan besmele yorumunda
da Aliyyii'l-Kari, Allah’a goniilden inanmis miimin kimselerin
akibetlerinin felah ve kurtulusa erme olacagindan hareket ederek su
aciklamalarda bulunmaktadir: “Allah’in ismini anan kimse sabah ve
aksam vakitlerinde giizellige erer. Onun ihsan ve lutfuyla mimin
kimseler felaha erer ve kurtulusu bulur. Yine besmelenin bereketiyle,
her diirlii dert, tasa ve bela zail olur.””* Goriildiigii tizere Aliyyii'l-
Kari, ¢ok fazla 6rnegi olmamakla birlikte stire isimleri ile besmele
miinasebetini kurarak isari yorumlarda bulunmayir da ihmal
etmemistir. Burada yeri gelmisken ozellikle vurgulamak gerekir ki
Aliyyi'l-Kari, besmeleyi stre isimleriyle birlikte yorumlama
metodunu benimseyerek kendi iistad1 sayilan fmam Kuseyri’den ve
seleflerinden ayrilmistir. Zira Kuseyri de stire baslarinda bulunan
besmeleleri degisik acilardan yorumlasa da bilebildigimiz kadariyla

besmelenin stire adiyla bir miinasebetini kurma yoluna gitmemistir.

Aliyyii'l-Kari'nin besmele ile ilgili zengin muhteva ve degisik
anlamlar iceren yorumlarma temas ettikten sonra su hususa da temas
etmek kanaatimizce objektif bir tutum olacaktir. Aliyyii’l-Kari'nin
besmele {izerinden yaptigi bir takim teviller degisik acilardan
tenkitlere maruz kalmis ve zorlama yorumlar olarak

degerlendirilmistir. Bu tenkitleri sistemli bir sekilde ortaya koyan

7 Aliyyir1-Kard, a.g.e., T11/362.
7 Aliyyi 1-Kard, a.g.e., T11/408.
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alimler arasinda en dikkat ceken Imam Zehebi'dir. Imam Zehebi, et-
Tefsir ve'l-miifessirin adli eserinde Aliyyii'l-Kari’nin ismini tasrih
etmemekle birlikte onun yorumlarma benzer degisik te’villere yer
vermis, ancak kelimeleri olusturan harflere sirli manalar ytiikleyip
onlar1 ilimlerin kaynagi, diinya ve ahiret miikasafesinin ash gibi
degerlendirmenin uygun olmayacagmi acik¢a vurgulamistir.”” Yine
Zehebi, harflere verilen bu manalarin Kur'an’in asil anlamlan
olusturdugunu iddia etmenin makul olmadigini da Ozellikle
belirtmistir. Isari tefsire mesafeli durusuyla dikkatleri ceken Imam
Zehebi'ye gore isari tefsirlerde goriilen bu kabil yorumlar, bir dlciide
kesfe ve ittilaya dayansa da akli ve biirhani hicbir delil icermemekte
ve kesinlikle ser’t bir delil olma ozelligi tagimamaktadir.” Imam
Zehebi biitiin bu yaklasimlar1 ortaya koymakla birlikte stfiler
tarafindan yapilan yorumlarin, arap dili ve edebiyatinda yer alan
herhangi bir kullanimla oOrtiismesi durumunda da kabul
edilebileceginin altin1 ¢izmistir. Ona gore ayetler hakkinda yapilan
yorumlar, temelde Kur'anm kendilerine indirildigi arap
toplumundaki bir olgusalliga karsilik gelmelidir. Ciinkii Kur’an,
onlara ve onlarin bulundugu sartlara ve durumlara gore nazil
olmustur. Yoksa ayetlerin zahiri tefsirlerini terk edip batini tefsirlere
gitmek dogru olmaz.”” Bu noktada ozellikle vurgulamak gerekir ki
Imam Zehebi tarafindan dildeki herhangi bir delile dayanmaksizin
yapilan batini yorumlara itirazin en 6nemli sebebi, bu yorumlarin
sahabe ve tablun alimlerinden aktarilmamis olmasidir. Zira o,
immetin ittifakiyla Kur'an'm hem zahiri hemde batini manalarmi
sahabe ve tabitin alimlerinin bildigi goriisiindedir. Bu nedenle onlarin

bilmedigi ve temsil etmedigi bir metoda sarilmak uygun degildir.”

75 Zehebi, Muhammed Seyyid Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-miifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire
11/270.

76 Zehebd, et-Tefsir ve’'l-miifessirin, 11/270-271.

77 Zehebd, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 11/271.

78 Zehebd, et-Tefsir ve’'l-miifessirin, 11/271-272.



Yrd. Dog. Dr. Ali CAN | 63

Sonug

“Aliyyt’'l-Kari'nin  Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkin Adh
Tefsir'inde Besmele Yorumu” isimli makalede, miellifin besmele ve
besmelenin yer aldig1 stire baslarina uygun yorumu dikkat cekici
yonleriyle ele alinmistir. Besmele, tefsir kitaplarinda genellikle Fatiha
stiresinin basinda izah edilmis diger strelerde ise tekrara diisme
kaygisiyla yeniden tefsire konu edilmemistir. Ancak Kur’an
ayetlerine isari yorumlar getiren Kuseyri, Nimetullah Nahgivani ve
Aliyyii'l-Kari gibi zatlar, konuyla ilgili genel tutumun aksine her stire
basinda yer alan besmeleyi ayr1 ayr1 yorumlamayzi tercih etmislerdir.
Hig siiphesiz bu alanda en kayda deger ¢calismalar1 ortaya koyanlarin
basinda, tasavvuf ehlinin en muteber sahsiyetlerinden biri olan
Kuseyri gelmektedir. Yakin zamanda tefsiri matbi hale getirilen
Aliyyii'l-Kari de, basta besmele olmak tizere pek ¢ok ayetin tefsirinde,
{istadi olan Imam Kusgeyri’den bir hayli istifade etmistir. Bununla
birlikte Aliyyii'l-Kari’'nin pek ¢ok ayetin yorumlanmasinda degisik
bakis agilar1 sundugu da dikkatlerden kagmamaktadar.

Netice itibariyle Aliyyii'l-Kari, Kur'an’da asla liizumsuz tekrar
olmadigmi belirterek her bir sire basinda yer alan besmelenin
miistakil olarak tefsire konu edilmesinin gerekliligi {izerinde
durmustur. Bu cercevede Aliyyii'l-Kari, Kur'an'da yer alan biitiin
besmele lafizlarmi tefsir etmis, bazen besmele ile siirenin ismi
arasinda irtibat kurarak degisik yorumlar gelistirmistir. Ancak bu
yorumlarn s6z konusu eserde oldukca smirli oldugu goze
carpmaktadir. Sunu hemen ifade etmeliyiz ki, sire baslarinda yer
alan her bir besmelenin ayr1 ayr1 yorumlanmasi oldukga orijinal bir
yaklasim olmakla birlikte stire muhtevalar1 dikkate alinarak yapilacak

bir besmele yorumunun ¢ok daha orijinal olacag: asikardir. Nitekim
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Nahg¢ivani’nin tefsirinde bunun Ornegini goérmek miimkiindiir.”
Ancak Aliyyii'l-Kari de besmele ile stire muhtevasi arasinda bir irtibat

ve baglanti kurmamastir.

Ayrica miifessir Aliyyii'l-Kari'nin besmele ile ilgili olarak
ortaya koydugu te’villere bakildiginda bunlarin genel hatlariyla isari
karakterde oldugu ve siibjektif yonii agir basan yorumlar igerdigi
goriilmektedir. Bu sebeple Aliyyii'l-Kari'nin isari 6zellikteki tefsirinde
yer alan besmele yorumu, her stire basinda yer alan besmeleyi farkl
farkli tefsir ve te’vil etmesi yoniiyle dnemli olmakla birlikte yapilan
yorumlarmn biiyiik ol¢lide birbiriyle benzerlik arz etmesi ve genelde

isari yorumlarin hakim olmasi cihetiyle de tenkide tabi tutulabilir.
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CETECi ABDULLAH PASA VE ENHARU'L-
CINAN iSiMLi ESERI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Ali AKAY"

Ozet

Bu makalede Ceteci Abdullah Pasa’nin ayet bulma fihristi alaninda
yazmis oldugu Enharu’l-Cinan isimli eseri iizerinde bir degerlendirme
yapimistir. Kur'an'in niizéilliinden itibaren kitap haline getirilisine ve
anlasilmasma yonelik olarak Miisliimanlarin yapmis olduklar: ¢abalara
kisaca deginilmistir. Abdullah Pasa’nin hayati iizerinde durulmustur.
Enharu’l-Cinan isimli eserinin yazilis amaci, niishalari, icerigi ve benzer
eserlerle karsilastirilarak ilm1 degeri, alana katkisi ve iglevselligi tizerinde

durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ceteci Abdullah Pasa, Enharu’l-Cinan, Kur’an,
el-Mu’cemu’l-Mufehres, Ayet.

%A%

Chataci Abd Allah Pasha and an Evaluation on his Work: Anhar
Al-Cinan

Abstract
In this paper, the work of Chataci Abd Allah Pasha on finding

verses which is called as Anhar al-Cinan was evaluated. It was briefly

touched on the efforts of Muslims for making Holly Qur’an

* Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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comprehensible from its revelation to collecting it into a book. It was
insisted on the life of Abdullah Pasha. It was laid stress on the reason
why the Anhar al-Cinan was written, its coppies, content and also
insited on its scientific value, contribution to the field and functionality
by comparing with the similar works.

Key Words: Chataci Abd Allah Pasha, Anhar al-Cinan, Qur’an, el-

Mu’jam al-Mufahras, Verse.
Giris

Kur'an Misliimanlarmm din ve diinya hayatlar1 icin temel
rehberdir. NiizGliinden itibaren kiyamete kadar degisik zaman ve
yerlerde yasayan Miislimanlar onu rehber edinmis ve ona hizmeti
gorev bilmislerdir. Rehberligine uymak ve ona hizmet biiyiik bir
gorev olmustur. Nazil oldugu andan itibaren hem kitap haline
getirilisi hem de anlasilmas: ve yasanmasi igin alimler yogun bir ¢aba

sarfetmislerdir.

Kur’an, nazil oldugu andan itibaren Hz. Peygamber tarafindan
hem insanlara teblig edilmis hem de yazdirilmistir. Bu yazili metinler
Hz. Peygamber’in yaninda muhafaza edilmistir. Vahyin ne zaman
kesilecegi bilinmediginden Kur’an, Hz. Peygamberin saghgmda iki
kapak arasma almamamaistir!. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz.
Ebti Bekir doneminde bilhassa Ridde savaslarinda ¢ok sayida hafiz
sahabilerin sehit diismesi Hz. Omeri telaslandirarak harekete

gecirmistir. Kur’an’ bir araya toplama fikrini Hz. Ebu Bekir'e agmis

1ibn Atiyye el Endelusi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1413/1993, I, 49; el-Kurtubi, EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi li
Ahkdmi’l-Kur'dn, Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut, 1413/1993, 1, 37; ez-Zerkesi, Burhanuddin,
el-Burhin fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’t-Turas byy. 1404/1994, 1, 235-236; es-Suyfti, Celaluddin,
el-Itkin fi Ultimi’l-Kur'dn, Dar Ibn Kesir- Daru’l-Ulami’l-insaniyye, Dimagk-Beyrut, 1414,
1993, 1, 181; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menﬁhilu’l—irfﬁn St Uliimi’l-Kur'dn, Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut,1409/1988, 1, 249-250; Hamidullah, Muhammed, Kur’'dn-1 Kerim
Tarihi, gev.: Salih Tug, IFAV, Istanbul, 1993, s. 45-46; Keskioglu, Osman, Niizuliinden Itibaren
Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDVY. Ankara, 1989, s. 90; Yildirim, Suat, Kur'dn-1 Kerim ve Kur'dn
Tlimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1983, s. 62-66; Demirci, Muhsin, Kur'dn Tarihi,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 118-119.
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ve onu bu ise ikna etmistir. Hz. EbGi Bekir bu is i¢in Zeyd b. Sabit’i
gorevlendirerek, yanlarinda yazili Kur’an niishalar1 ve parcalar
olanlarin, bu metinlerin Kur’an ayetleri olduguna dair iki sahitle
birlikte Zeyd b. Sabitin baskanhgindaki heyete bagsvurmalarmni
duyurmustur. Boylece Kur’an, eksiksiz bir sekilde toplanmis ve bu
Mushaf niishas1 Hz. EbG Bekir'e teslim edilmigtir. Onun vefatindan

sonra Hz. Omer’e, ondan sonra da kizi Hafsa'ya intikal ettirilmigtir2.

Hz. Omer ve Hz. Osman donemlerinde artan fetihlerle birlikte,
Islam cografyasi genislemis ve baska kiiltiir ve dinlere mensup
olanlar Islam’a girmeye baslamislardir. Bu Miisliimanlar kendi
bolgelerinde meshur olan sahabinin Mushaf ve kiraatiyle Kur'an’i
ogrenmis ve okumuslardir. Bu durum da bazi yerlerde ciddi ihtilaf ve
tartismalara yol agmistir. Ozellikle Ermenistan ve Azerbeycan fethine
katilan Miisliimanlar arasindaki okuma farkliliklarindan kaynaklanan
ihtilaflar, baz1 sahabileri endiselendirmis ve Hz. Osman’a miiracaat
ederek bir ¢oziim yolunu bulmasin istemislerdir. Bunun tizerine Hz.
Osman, Hz. Ebti Bekir'in bir araya getirdigi mushafi ¢ogaltarak belli
bagh Islam beldelerine gondermeye karar vermistir. Istinsah ve
¢ogaltma isi, Zeyd b. Sabit baskanliginda bir heyet tarafindan
gerceklestirilmistir. Bes alt1 y1llik bir ¢calismanin sonucu olarak Kur’an
niishalar1 ¢ogaltilmis ve degisik beldelere gonderilmistir®. Ancak bu
Mushaflara ragmen, bu Mushaflarda nokta ve harekelerin
olmayisindan dolay1 zaman zaman okuma giigliikleri ve ciddi okuma
yanlislar: da olmustur. Bu meseleyi ¢ozmek isin Irak valisi Ziyad b.
Ebih harekete ge¢mistir. O, okuma yanhsliklarini 6nlemek i¢in Ebu’l-
Esved ed-Diieli’yi (6. 69/688) gorevlendirmistir. O da yanina verilen
bir katiple Kur’an’1 bastan sona harekelemis, fetha i¢in harfin iistiine
kirmizi miirekkeple bir nokta, esre icin altmna bir nokta, otre icin

oniine bir nokta koydurmus, tenvin ise iki noktayla gosterilmistir®.

2 ez-Zerkesl, age., 1, 236-237; es-Suyti, age., 1, 182.

3ibn Atiyye, age., I, 49; el-Kurtubf, age., I, 39-40; ez-Zerkesi,age., 1, 236; es-Suyfiti, age., I, 187;
ez-Zerkani, age., 1, 255-256; Demirci, Muhsin, Kur'dn Tarihi, s. 128-129.

4 Demirci, Muhsin, age., s. 144-145.
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Harekeleme biiyiik Olciide okuma kolayligi getirmisse de yanlis
okumalar1 tam anlamiyla ortadan kaldiramamistir. Ciinkii sekil
olarak birbirine benzeyen harfleri ayirmadaki giiclitk devam etmistir.
Irak valisi Haccac (6. 95/713) buna ¢oziim bulmak {izere, Nasr b. Asim
(6. 89/708) ve Yahya b. Ya'mer’i (129/746) gorevlendirmis, onlar da
noktali harflerin noktalarmi koymuslardir®. Bu sekilde yazilan
Mushaflar Miisliimanlar arasmnda hizli bir sekilde yayilmaya
baglanmistir. Halil b. Ahmed (175/791) ise giiniimiizde kullanilan
harekeleri ve diger noktalama isaretlerini gelistirerek bu ise son
seklini vermistir®. Daha sonra siikun, sedde gibi isaretler tespit
edilmis, ayetler beserli, onarli gruplar halinde taksimini ifade eden
tahmis ve ta’sirlerle sure ve ayetleri ayiric1 isaretler gelistirilmistir.
Zamanla sekil benzerligi olan sessizlerden noktasiz olanlarin

belirtilmesi i¢in de Ozel isaretler kullanilmistir”.

Okumay1 kolaylastiran bu uygulamalarin yaninda noktalardan
ayr1 isaret ve simgelerin tamami icin de farkli renkte miirekkep
kullanilmistir. Daha sonraki dénemlerde bu isaretlerin kullanilmasi
karisma ihtimalini ortadan kaldirdig: i¢in, onlarin Mushaf metniyle
ayn1 renkte olmasinda bir sakinca goriilmemistir. Bu arada yazida yer
aldig1 halde telaffuz edilmeyen harfler, fer'i medler, vasil hemzesi ve

tenvin i¢in de 6zel isaretler gelistirilmistir®.

Mushaflarla ilgili bagka bir uygulama da bunlarin iki, iig, dort,
bes, alti, yedi, sekiz ve onlu boéliimlere ayrilmasi, her bolimiin
baslangi¢ ve bitisini, mushafin tamamimin ve béltimlerinin harf ve
kelime sayismnun tespitidir. Ey yaygin boliimleme, mushafin her birine
cliz denilen otuza boliinmesi seklinde olmustur. Bu boliimlerin her

birine ciiz denilmistir. Bu boliimlemenin kabul gormesi, Kur'an’in

5 el-Kurtubi, age., I, 50.

¢ Demirci, Mubhsin, age., s. 146.

7 Demirci, Mubhsin, age., s. 147-148; Masali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, Istanbul, 2006,
XXX, 245.

8 Magali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, XXX, 245.
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otuz giinde hatmedilmesi arzusundan kaynaklanmistir®. Ciizler de
beserli sayfalar halinde dort boliime ayrilarak her birine hizb
denilmistir. Baz1 Mushaflarda bu hizbleri belirtmek amaciyla 6zel
isaretler kullanilmistir’®. Mushaflarin yaziminda sureler onar ayetlik
boliimlere de ayrilmistir. Buna asr veya ta’sir denilmistir. Ta’sire
isaret etmek {izere de her on ayetlik boliimiin sonuna asr kelimesinin
ilk harfi olan “ayn” harfi konulmustur. Boylece “ayn” harfi bir asrin
bittigini, yeni bir asrin basladigini gosteren bir isaret olmustur.
Ta’sirle ilgili ilk  denemeler, sahabe donemine kadar
gortiilebilmektedir. Ta'siri gosteren “ayn” harfinin Mushaf yaziminda
yaygmn hale gelmedigi bir kissa veya konunun bitip yenisinin
basladigini belirtmek ve hatimle namaz kildiranin yahut namazi uzun
tutanin riikiia gidebilecekleri en uygun yeri gostermek {izere daha
sonraki asirlarda bir kisim ayetlerin sonuna konan ve “riik(”
kelimesinden alinan “ayn” isaretinin bazi Islam {ilkelerinde onun

yerini aldig1 anlagilmaktadir!.

I- Ceteci Abdullah Pasa’nin Hayat

Osmanli valisi olan Abdullah Pasa, 1115/1703 tarihinde
Diyarbakir'm Cermik kazasinda diinyaya gelmistir!>. Cocuklugu
hakkinda fazla bir bilgi olmamakla birlikte, kaynaklarda medrese
egitimi aldigma dair kayitlar yer almaktadir. Geng yasta Iran
savaglarina katilmis ve gosterdigi basarilardan dolay1 bazi vezirlere
levent basagasi olmustur. Kahramanhgma karsilik kendisine mir-i
miranlk, 1744’te de vezaret riitbesi verilmistir. Daha sonra pek ¢ok
gorevlere getirilmistir. 1739’da Sivas beylerbeyi, sonra bes defa
Diyarbakir (1153/1740’ta bir sene, 1157/1744’de bir sene on ay,
1163/1749’da bir sene alt1 ay, 1165/1751-1752’de bir sene alt1 ay,

9 Magali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, XXX, 245.

10 Magali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, XXX, 245.

11 Eroglu, Muhammed, “Asr-1 Serif”, DIA, Istanbul, 1991, 1V, 24.
12 ez-Zirikll, Hayruddin, el-A’ldm, IV, 64.



72 | Ceteci Abdullah Pasa ve Enharu’l-Cinan Isimli Eseri Uzerine Bir
Degerlendirme

1173/1759’da sekiz buguk ay, toplam alt1 sene alt1 buguk ay)?® iki defa
Sivas (1152/1739 ve 1168/1754), iki defa Erzurum (1164/1751 ve
1167/1754) ve Rakka (1154/1741), Adana (1159/1746), Fas (1160/1747),
Van (1160/1747), Trabzon (1161/1748), Anadolu (1166/1753), Halep
(1170/1757) ve Sam (1171/1757) valiliklerinde bulunmustur4. Sam
valiligi sirasinda, ayn1 zamanda hac emiri olarak tayin edildigi igin,
bedevi eskiyasini dillere destan olacak sekilde perisan ettiginden
dolay1 kendisine taltifname-i hiimayun gonderilmistir'®. Suriyeli sair
el-Keyvani (6. 1173/1759), Ceteci Abdullah Pasa’yi medh ettigi 71
beyitten olusan oldukg¢a uzun olarak kaleme aldig1 kasidesinde; onun
alim ve adil bir kisilige sahip biri oldugunu, bundan dolay1 herkesin
ondan yardim umarak ona basvurdugunu belirttikten sonra Sam’da
huzursuzluga sebebiyet veren asilerin onun tarafindan nasil hiisrana

ugratilip yok olduklarmi sade ve akici bir tislupla anlatmaktadir?.

Ceteci Abdullah Pasa devlet adamhiginin yam sira biiyiik bir
hattattir. Yazismin giizelligi ile meshurdur. Valilik ettigi yerlerde celi
hat ile kitalar1 vardir'”. Bazi camilere celi hatla yazdig1 levhalari
hediye etmistir. Diyarbakir Ickale (Hz. Siileyman) camiinde uzun bir
tahtaya celi ile yazmis oldugu “balaga’l-ula bi kemalihi...” nat-1 serifi
ile yine kendisinin Cermik’te yapmis oldugu medresesindeki tung
levhaya yazmis oldugu kitabe onun hat sanatindaki maharetini
ortaya koyan 6rneklerdendir’s. Enharu’l-Cinan min Menabi’i Ayati’l-
Kur'an (Kur'an Ayetlerinin Kaynaklarindan (Dogan) Cennetin

Nehirleri) isminde bir eseri vardir. Bazi kaynaklarda kendisine Tertib-

13 Bulduk, Abdulgani Fahri, Diyarbakir Valileri, Haz.: Eyyiip Tanriverdi, Ahmet Taggmn,
Medrese Yayinlari, Ankara, 2007, s. 107-108.

14 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, Yayma haz.: Nuri Akbayar, Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari,
Istanbul, 1996, 1, 80; Bulduk, Abdulgani Fahri, Diyarbakir Valileri, s. 108.

15 Abdulgani Fahri Bulduk, age., s. 108.

16 Ergin, Mehmet Mesut, “Osmanli Donemi Arap Edebiyatinda Bir Sair: Ahmed el-
Keyvani”, Niisha, Y1l: 11, Say1: 4, Kis 2002, s. 70.

17 Mehmet Stireyya, Sicill-i Osmant, 1, 81.

18 Bulduk, Abdulgani Fahri, Diyarbakir Valileri, s. 109-110.
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i Ziba (Glizel Tertip) isimli bir eser de nispet edilmektedir’. Tertib-i
Ziba ismi muhtemelen bu alanda yazilmis eserlere verilen genel bir
isimdir. Ayrica Laleli niishasinin kapaginda eserinin ismi “Enharu’l-
Cindn min Menabi’i Ayéti’l—Kur’én ve Yukalu lehd ve li misliha
Tertib-i Ziba” seklinde ge¢mektedir. Yusuf Aga niishasmin kapaginda
da eserin ismi Tertib-i Ziba (Kur'an-1 Kerim’de ayet arayip bulmak
icin kitap), asil ismi Enharu’l-Cinan min Menabi’i Ayéti’l-Kur’én
seklinde ge¢mektedir. Kaynaklarda Tertib-i Ziba Hafiz Mahmid

Vardari’ye nispet edilmektedir ve matbudur?.

TImi bir kisilige sahip olan Ceteci Abdullah Paga ayni zamanda
bir sairdir?!. Bulundugu yerdeki sairlerin en biiyiik hamisi olmustur®2.
Siirlerinde Ahi mahlasini kullanmistir?®. Pasa’nin Farsca siir yazdigi,

sair Lebib (6. 1182/1768) ile nazirelestigi ve Lebib’in onun,

Siivdr olsa eger sultin-1 nusret tevsen-i bida

Gubardsd verir cem'iyyet-i a'ddy: ber-bida

beytini vasita beyit yaparak terc-i bend seklinde tazmin ettigi

sOylenmistir?4.

Ceteci alim ve adil bir kisilige sahiptir. Bulundugu yerlerde
alim ve ediplerle ¢ok yakin miinasebetlere girmis, onlara 6zel bir ilgi
gostermis, onlar1 ilim meclislerinde agirlamis ve her zaman

desteklemistir. Sairleri hediyelerle taltif etmistir. Sair Lebib’in,

Bahar oldu hevilar maye-bahs-1 nutk-1 cin oldu

Yine minkdr-1 kilkim tiiti-i sirin-zebin oldu

19 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, 1, 81; Bulduk, Abdulgani Fahri, age., s. 109.

20 Bursal1 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 277-278.

21 Kurtoglu, Orhan, Lebib Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara, 2012, s.17.
22 Kurtoglu, Orhan, age., s. 138.

2 Bulduk, Abdulgani Fahri, age., s. 110.

24 Kurtoglu, Orhan, age., s. 137.
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matla'll 54 beyitlik bahariyyesinin her bir beytine bir altin ihsan
etmistir. Yine valilik yaptig1 yerlerde ilmi ve edebi hayatin gelisimine
katkis1 olmustur?.

Ceteci Abdullah Pasa 1174/1760 yilinda Diyarbakir'da vefat
etmistir. Cinobasi semtinde (simdiki Endiistri Meslek Lisesinin
bulundugu yerde) defnedilmistir. Bu mezarlik sonradan ortadan

kaldirilmigtir?e.
II- Enhéaru’l-Cinan Min Menabi’i Ayati’l-Kur’an isimli Eseri

Islam’in erken déneminden itibaren hem Kur’an’in aciklanmasi
ve yorumlanmasi hem de Kur’an ilimleriyle ilgili olarak miistakil
eserler kaleme almmistir. Kur’an’in agiklanmasi ve yorumlanmasiyla
ilgili olarak sahabe déneminden itibaren yogun bir faaliyet baglamis
ve bu alanda rivayet, dirayet, liigavi, isari, fikhi, ilmi, ictimal ve edebi
tefsirler yazilmistir. Kur’an ilimleriyle ilgili olarak da Mekki Medeni,
esbab-1 niizl, nasih-mensth, Kur’anin isimleri, toplanmasi,
cogaltilmas: ve tertibi, stire ve ayet bilgileri, miinasebatu’l-ayat ve’s-
suver, kiraat ve tecvid bilgileri, fezailu’'l-Kur’an, havassu’l-Kur’an,
viictih ve nezair, emsalu’l-Kur’an, aksamu’l-Kur’an, tslibu’l-Kur’an,
muhkem-miitesabih, i'cazu’l-Kur’an gibi ilimlerle diger konularda

pek ¢ok eser meydana getirilmistir.

Bir ayetin bilinen bir kelimesinden hareketle ayetin gegtigi yeri
Kur'an’da tespit etmek amaciyla eserler yazilmistir. Bu konuda ilk
eser telif edenin Vardarlh Hafiz Mahmad (6. 1045/1635) oldugu
sOylenmektedir. Vardarli, Tertib-i Ziba isminde bir eser telif etmistir.
Vardarlinin actifi bu yolda bagka alimlerin de yiiridagi
goriilmektedir. Kiitahya Miiftiisii Muhammed Serif Efendi, Miftahu't-

Tefasir isimli bir eser yazmistir. Akif Efendinin, Miratu’l-Kur’an

2 Beysanoglu, Sevket, Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlari, Ankara, 1997, s.230.
26 Bkz. Bulduk, Abdulgani Fahri, age., s. 109.
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isimli eseri bu bapta yazilan eserlerdendir?”. Mustafa b. Said b.
Mehmed'in Nuctmu'l-Furkan’;, Mirza Kazim Bey'in Miftahu
Kuntizi'l-Kur’aniy, Kastamonulu Hafiz Yahya Hilmi'nin Misbahu'l-
Ihvan li Teharriyati'l-Kur’an’, Ahmed $ah'm Miftahu’l-Kur’an’y,
Alemizade Feyzullah el-Haseni'nin Fethu'r-Rahman li Talibi Ayéti’l-
Kur'an’y, Haca Salih Nazim b. Mehmed b. Ismail’in Delilu’l-Hayran
fi'l-Kesf an Ayi’l—Kur’én’l, Flugel'in (6. 1870) Nuctmu'l-Furkan fi
Etrafi'l-Kur'an’1?®, Muhammed Fuad Abdulbaki'nin (6. 1968)
Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim’i bu konuda yazilan
eserler arasindadir. Osmanl valilerinden Ceteci Abdullah Pasa’nin
Enharu’l-Cindn min Menabii Ayatil-Kur'an isimli eseri de bu

konuda yazilan eserlerdendir.

el-Mu’cemu’l-Mufehres tiirii eserlerin, diger Kur’an ilimleriyle
kiyaslandiginda daha sonraki dénemlerde yazildig: goriilecektir. Bu
alanda ilk eser yazanmn Vardarli Hafiz Mahmd (6. 1045/1635) oldugu
soylenmektedir?®. Muhammed Faad Abdulbaki'nin el-Mu’cemu’l-
Mufehres 1li Alfazi’'l-Kur’an isimli eserine takdim yazan Manstr
Fehmi, bu durumu, Kur’an ilimleriyle mesgul olan alimlerin ¢ogunun
hafiz olmalarma ve ayetin yerini tespitte herhangi bir sorunla

karsilasmamalarma baglamaktadir®.

Abdullah Pagsa’nin el-mu’cemu’l-mufehres eserler tiliriinde
yazilmig olan bu eseri kaynaklarda “Enharu’l-Cinan min Menabi’i
Ayati’l-Kur'an” adiyla gegmektedir. Pek ¢ok kiitiiphanede yazma
niishalar1 bulunmaktadir. Kur’an ayetlerinin gegctikleri yerleri bulmak
pek cok arastirmaci icin bir problem olarak goriilmiis olacak ki
alimler bu konuda kitap yazma ihtiyaci hissetmiglerdir. Ceteci

Abdullah Paga da Kur’an ayetlerinin yerlerini kolayca bulunmasi igin

27 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1333, I, 278.

28 Bkz. Keskioglu, Osman, Niizuliinden [tibaren Kur'én-1 Kerim Bilgileri, TDVY. Ankara, 1989,
s. 150-151.

2 Keskioglu, Osman, age., s. 149.

30 Abdulbaki, Muhammed Féad, el-Mu cemu’l-Mufehres li Alfazi’l-Kur’dn, el-Mektebetu’l-
Islamiyye, Istanbul, 1982.
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bu kapsamli eserini yazdigini belirtmekte ve eserin mukaddimesinde
Allah’a hamd, Resuliine salat ve selamdan sonra kitabmi yazma

amacini sOyle agiklamaktadir:

“Cogu zaman, Kur'an ayetlerini bulma ihtiyact hasil
oldugunda, alisilmamis bir sunus, miikemmel bir derlemeyle,
nitelikleri az, ayetlerin yerlerini aciklayan cetvelleri de iceren bir kitap
derlemek bu zayifin aklma geldi. Allah onu bitirme imkam
sagladiginda ona “Enharu’l-Cindn min Menabii Ayati'l-Kur’'an”

ismini verdim”.

Enharu’l-Cinan  kitabimin  baghklar1  kirmizi  miirekkeple
yazilmis, ayetin aranan kismi siyah, rakamlar da kirmizi miirekkeple
gosterilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla 6231 ayete yer
vermistir. Bu da hemen hemen biitiin ayetlere tekabiil etmektedir.
Buradan hareketle Ceteci Abdullah Pasa’nin Kur’an’daki biitiin

ayetlerin bas taraflarmi aldigini1 soylemek miimkiindiir.

Ceteci, eserini hicri 1164/1750 yilnin sonlarinda yazmuistir.
Eserinin her sayfasinda pek ¢ok ayete yer vermistir. Yine
mukaddimede ayet yerlerinin tespiti igin dort cetvel kullandigim
belirtmistir. Bunlardan birini biiyiik, digerlerini de kiigiik cetvel
olarak nitelendirmistir. Biiylik cetvelde aranan ayetin surelerdeki
yerini tespit etmeye ayirmustir. Tk kiigiik cetvelde ayetin gectigi ciizii
belirlemistir. Sonraki cetvelde numaralandirilmis ctizdeki hizip
numarasin vermistir. Sonraki cetvelde ayetin ta’sirdeki yerini tespite
ayirmuistir. Son cetvelde ise ayetin gectigi sure ismini vermistir. Ayrica
mukaddimede vermis oldugu tabloda, yetmis bir sayisma kadar
ebced hesabina gore harflerin rakamsal degerlerinin karsiliklarini hint
rakamlariyla gostermistir. Bu hesaba gore harflerin say1 degerleri
sOyledir: elif 1, be, 2, cim 3, dal 4, he 5, vav 6, ze 7, ha 8, 19, ya 10, kef
20, lam 30, mim 40, ntin 50, sin 60, ayn 70.
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Eserde ayetler alfabetik siraya gore verilmistir. Hemzeyle

baslamis ya ile bitmistir. Biitiin niishalarda 7 <3 . J£lc ayetiyle

baglamig a5 A sig ayetiyle son bulmustur. Kelimeler, fiil, harf

ve isim olusuna bakilmaksizin oldugu gibi alinmistir. Bugiin elimizde
mevcut olan ve Muhammed Fudd Abdulbaki'nin hazirlamis oldugu
“el-Mu’cemu’l-Mufehres li Alfazi'l-Kur’an” isimli eserdeki oldugu
gibi ayetleri herhangi bir yerinden degil de bas tarafin1 genellikle iig
veya dort kelimesini alarak baslamistir. Dolayisiyla herhangi bir
ayetin Kur’an’daki yerini bulmak i¢in ayette gecen kelimeyi bilmek
yetmez. Aksine ayetin bas tarafini bilmek gerekmektedir. Halbuki
Muhammed Fuad Abdulbaki'nin hazirlamis oldugu “el-Mu’cemu’l-
Mufehres li Alfazi'l-Kur’an” isimli eserden herhangi bir ayetin bir

kelimesinden hareketle ayetin gectigi yeri bulmak miimkiindiir.

Eserde, sure baslar1 besmeleyle birlikte, tekrarlanan ayetler
Kur’an’da gectigi kadariyla verilmistir. Bir surede tekrarlanan ayetleri

tekrar tekrar verdigi gibi farklhl surelerde tekrar edilen ayetleri de

tekrarlayarak vermistir. Mesela Rahman suresinde gecen LSS, VT sl
0L ayeti 31 defa gegmektedir. Miiellif eserde bu ayeti 31 defa

zikretmistir. 2,V V‘Q J=> ) ayeti tig sefer gegmis ve miellif de tig

sefer zikretmistir. Abdullah Pasa’dan yaklasik bir asir 6nce yasamis
olan Hafiz Mahmid Vardari'nin Tertib-i Ziba’sinda ayetlerin sadece
gectigi sure ismi verilirken Miiellifin sure ismine ilaveten ciiz, hizip
ve ta’sirini de vermesi Onemli bir Ozellik olarak kaydedilmesi
gerekmektedir. Ama Muhammed Fuad Abdulbaki'nin hazirlamis
oldugu el-Mucemu’l-Mufehres ile karsilastirildiginda daha smirh
kaldig1 da goriilecektir. Sure baslangiclar1 konusunda miistakil eserler
yazilmisken ve tefsir, tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde
konu {tizerinde detayli bir sekilde durulurken, ayetler icin bu tiir
calismalar yapilmamaistir. Bu agidan Enharu’l-Cinan, ayetlerin ne tiir

kelimelerle basladiklarmi toplu bir sekilde gorme imkanmi



78 | Ceteci Abdullah Pasa ve Enharu’l-Cinan Isimli Eseri Uzerine Bir
Degerlendirme

saglamaktadir. Kur'an’da kag ayetin hangi kelimelerle basladiginin
istatistigini gostermesi bakimindan da Onemini vurgulamak
gerekmektedir. Mesela Kur’an’da kag ayetin “Allah” (34 ayet),
“Lillah” (4 ayet), “Ve Lillah” (17 ayet) ve “Vallahu” (19 ayet)
kelimeleriyle basladigin1 eserde géormek miimkiindiir. Fakat bu tespit
icin kelimeler hangi harf ile bashyorsa, o harften bakmak
gerekmektedir. “Allah” kelimesine “elif”, “Lillah” kelimesine “lam”,
“Ve lillah” ve “Vallahu” kelimelerine de “vav” maddesinden bakmak
gerekir. Bu durum, aranan ayeti bulma konusunda bazi kolayliklar da
saglamaktadir. Ciinkii kelimenin kok harflerini arama durumuyla
kars1 karsiya kalinmamaktadir. Kelimenin kok harflerini bulmada
bazen hatalar da yapilabilmektedir. Nitekim Muhammed Fuad
Abdulbaki'nin “el-Mu’cemu’l-Mufehres li Alfazi'l-Kur’an” isimli
eserine esas olarak aldigi Alman Miistesrik Flugel Gustav
Lebererecht’in “Nuctmu’l-Furkan fi Atrafi'l-Kur’an” isimli eserinde
bazi kelimelerin kok harflerini belirlemede hata yaptig:

belirtilmektedir3.
III- Eserin Niishalarn

Enharu’l-Cinan'in degisik kiitiiphanelerde yazma niishalar:
vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla eserin yazma niishalar

sunlardir:

1- Manisa Il Halk Kiitiiphanesi niishasi: 4482 numarada
kayithidir. Miistensihi Seyh Ibrahim Mevlevi'dir. Istinsah tarihi
1202/1786’d1r. Yaz: tiirti nesih’tir. 168+11 varaktir. Her varakta 19 satir
vardir. Abdulkadir b. Hac Hact Ahmed Bostanci Pasa’nin 1212/1797
miilkiyet kayd1 vardir.

31 Abdulbaki, Muhammed Féad, el-Mu cemu’l-Mufehres li Alfdzi’l-Kur’dn, el-Mektebetu’l-
Islamiyye, Istanbul, 1982.
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2- Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi Niishas:: 866 numarada
kayitlidir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yaz1 tiirii

nesih’tir. 128 varaktir. Her varakta 45 satir vardir.

3- Amasya Beyazit 11 Halk Kiitiiphanesi Niishasi: 37 numarada
kayitlidir. Miistensihi belli degildir. Istinsah tarihi 1164/1750’dir. Yaz1
tirii nesih’tir. 128 varaktir. Her varakta 25 satir vardir. Ibrahim b.
Mahmud Boluvinin Amasya Emir Imamzade Kiitiiphanesine yapilan
vakif kaydi, Abdiillatif Kiitiiphane-i Cedidin 1158 tarihli vakif miihrii

vardir.

4- Ankara Milli Kiitiphanesi Niishas:: 3445 numarada
kayithdir. Miistensihi Saidzade Pasa Ali el-Amid? dir. Istinsah tarihi
1166/1752’dir. Yaz1 turi harekeli nesih’tir. 128 varaktir. Her varakta

23 satir vardir.

5- Konya Karatay Yusuf Aga Kiitiiphanesi Niishas:: 4658
numarada kayithdir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yaz

turu nesih’tir. 128 varaktir. Her varakta 25 satir vardir.

6- Corum Hasan Pasa Il Halk Kitiiphanesi Niishas:: 3691
numarada kayithdir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yaz1
tiirii nesihtir. 127 varaktir. Varaklar dorde ayrilmis ve her varakta 25
satir vardir. Kapakta eserin ismi “Enharu’l-Cinan min Menabi'i

Ayati’l-Kur'an” olarak gecmektedir.

7- Laleli Niishas:: 80 numarada kayithdir. Miistensihi ve
istinsah tarihi belli degildir. Yazi tiirii nesihtir. 70 varaktir. Varaklar
dorde ayrilmis ve her varakta 25 satir vardir. Kapakta eserin ismi
“Enharu’l-Cinan min Menabi’i Ayati'l-Kur'an ve Yukalu leha ve li

misliha Tertib-i Ziba” olarak ge¢cmektedir.

8- Celebi Abdullah Niishas:: 14 numarada kayithdir.
Miistensihi belli degildir. Istinsah tarihi 1178/1764’diir. Yazi tiiri
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nesihtir. 128 varaktir. Her varakta 25 satir vardir. Kapakta eserin ismi

JA I

“Enhéaru’l-Cindan min Menabi'i Ayéti’l—Kur an” olarak gecmektedir.

9- Esad Efendi Niishasi: 45 numarada kayithdir. Miistensihi
belli degildir. Istinsah tarihi 1177/1763'diir. Yazi tiirii nesihtir. 128
varaktir. Her varakta 25 satir vardir. Kapakta eserin ismi “Enharu’l-

Cinan min Menabi’i Ayati'l-Kur'an” ve olarak gecmektedir.

10- Hact Mahmud Efendi Niishasi: 360 numarada kayithidair.
Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yazi tiirii nesihtir. 130

varaktir. Her varakta 36 satir vardir.

11- Hamidiye Niishast: 27 numarada kayithdir. Miistensihi ve
istinsah tarihi belli degildir. Yazi tiirii nesihtir. 126 varaktir. Her
varakta 25 satir vardir. Kapakta eserin ismi “Enharu’l-Cinan li Ceteci
Abdullah Pasa” olarak gecmektedir.

12- Hamidiye Niishasi: 28 numarada kayithdir. Miistensihi belli
degildir. Istinsah tarihi 1169/1755"dir. Yaz tiirii nesihtir. 129 varaktir.
Her varakta 25 satir vardir. Kapakta eserin ismi ismi “Enharu’l-Cinan

min Yenabi’i Ayati’l-Kur’an” olarak ge¢gmektedir.

13- Veliyiiddin Efendi Niishas:: 10 numarada kayithdir.
Miistensihi belli degildir. Istinsah tarihi 1174/1760’dir. Yaz tiirii
nesihtir. 130 varaktir.

14- Haca Selim Aga Niishast: 39 numarada Kkayithdir.
Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yazi tiirii harekeli nesihtir.

152 varaktir. Her varakta 21 satir vardir.

15- Beyazid Niishasi: 8206 numarada kayithdir. Miistensihi ve
istinsah tarihi belli degildir. Yaz tiirii nesihtir. 280 varaktr.
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IV- Eserdeki Basliklar

Eser harflerin alfabetik siralamasma gore 28 bab iizere tertip

edilmistir.

1- Babu'l-hemze (1222 ayet)

Ma’a’l-hemze (17 ayet)- Min tetimmeti babi’'l-hemze

el-Hemze ma’a’l-ba (2 ayet), ma’a’l-ta (16 ayet), ma’a’l-sa (1
ayet), cim (2 ayet), ha (5 ayet), -ha (¢) (2 ayet), dal (8 ayet), zal
(76 ayet), ra (11 ayet), za (1 ayet), sin (8 ayet), sin (3 ayet), sad (4
ayet), t1 (1 ayet), ayn (7 ayet), fa (63 ayet), kaf (7 ayet), kef (2
ayet), lam (347), mim (78 ayet), ntin (439 ayet), vav (105 ayet),
ha (4 ayet), ya (13).

2- Babu’'l-ba (63 ayet)

Ma’a’l-hemze (7 ayet)- Min tetimmeti babi’l-ba

dal (2 ayet), ra (1 ayet), sin (2 ayet), kaf (1 ayet), lam (46 ayet),
mim (1 ayet), ntn (1 ayet), ya (2 ayet)

3- Babu't-ta (63 ayet)

Ma’a’l-elif (4 ayet)- Min tetimmeti babi’t-ta

Ba (7 ayet), ta (1 ayet), cim (1 ayet), ha (1 ayet), dal (3 ayet), ra (6
ayet), sin (2 ayet), sad (1 ayet), z1 (1 ayet), ayn (2 ayet), kef (3
ayet), lam (19 ayet), ntin (11 ayet), vav (1 ayet)

4- Babu’'s-sa (69 ayet)
Lam (1 ayet), ntin (1 ayet), mim (67 ayet)

5- Babu'l-cim (14 ayet)
Za (4 ayet), ayn (1 ayet), ntin (7 ayet), ha (2 ayet).

6- Babu'l-ha (32 ayet)
Elif (1 ayet), ta (17 ayet), dal (1 ayet), ra (2 ayet), kaf (1 ayet), kef
(1 ayet), mim (7 ayet), n(in (1 ayet) vav (1 ayet).

7- Babuwl-ha (#) (30 ayet)
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Elif (11 ayet), ta (2 ayet), zal (4 ayet), sin (1 ayet), lam (12 ayet).

8- Babu’'d-dal (4 ayet)
Ha (1 ayet), ra (1 ayet), ayn (1 ayet), ya (1 ayet).

9- Babu’z-zal (65 ayet)
Ra (4 ayet), kaf (1 ayet), kef (2 ayet), lam (53 ayet), vav ( 4 ayet),
ya (1 ayet).

10- Babu'r-ra (48 ayet)
Ba (38 ayet), cim (1 ayet), ha (1 ayet), dal (1 ayet), za (1 ayet), sin
(3 ayet), dad (1 ayet), fa (2 ayet).

11- Babu'z-za (3 ayet)
Ayn (1 ayet), ya (2 ayet).

12- Babu’s-sin (54 ayet)

Hemze (6 ayet), ba (10 ayet), ta (1 ayet), ha (¢) (1 ayet), ra (1
ayet), lam (9 ayet), mim (1 ayet), nlin (9 ayet), vav (3 ayet), ya
(13 ayet).

13- Babu’s-sad (4 ayet)
Ba (1 ayet), ha (1 ayet), ra (2 ayet), mim (1 ayet).

14- Babu'd-dad (6 ayet)
Elif (1 ayet), ra (5 ayet).

15- Babu't-t1 (7 ayet)
Elif (1 ayet), Sin (3 ayet), ayn (1 ayet), lam (1 ayet) ha (1 ayet).

16- Babu'z-z1 (1 ayet)
He (1 ayet).

17- Babu'l-ayn (43 ayet)

Elif (6 ayet), ba ( 2 ayet), ta (1 ayet), zal (1 ayet), ra (1 ayet), sin
(4 ayet) fa (1 ayet), lam (17 ayet), mim (2 ayet), ntin (5 ayet), ya
(3 ayet).



Doc. Dr. Ali AKAY | 83

18- Babu'l-gayn (2 ayet)
Elif (1 ayet) ya (1 ayet).

19- Babu'l-fa (704 ayet)

Hemze (259 ayet), ba (43 ayet), ta (19 ayet), cim (11 ayet), ha (3
ayet) ha (¢) (5 ayet), dal (4 ayet), zal (15 ayet), ra (12 ayet), sin
(21 ayet), sin (2 ayet), sad (2 ayet), dad (3 ayet), t1 (2 ayet), ayn (9
ayet), gayn (3 ayet), fa (4 ayet), kaf (27 ayet), kef (30 ayet), lam
(110 ayet), mim (45 ayet), ntin (7 ayet), vav (16 ayet), ha (8 ayet),
ya (44 ayet).

20- Babu'l-kaf (539 ayet)
Elif (326 ayet), ta (3 ayet), dal (21 ayet), ra (1 ayet), t1 (1 ayet),
lam (177 ayet), mi (1 ayet), vav (4 ayet), ya (5 ayet).

21- Babu'l-kef (121 ayet)

Elif (13 ayet), ba (1 ayet), ta (11 ayet) dal (3 ayet), zal (33 ayet),
ra (2 ayet), gayn (1 ayet), lam (43 ayet), mim (7 ayet), ntn (1
ayet), ha (1 ayet), ya (5 ayet).

22- Babu'l-lam (280 ayet)

Elif (86 ayet), ta (8 ayet), ha (1 ayet), sin (2 ayet), ayn (6 ayet),
kaf (43 ayet), kef (14 ayet), lam (16 ayet), mi (8 ayet), ntin (12
ayet), vav (19 ayet), ha (21 ayet), ya (44 ayet).

23- Babu’'l-mim (160 ayet)

Elif (73 ayet), ta (11 ayet), sa (10 ayet), ha (1 ayet), dal (1 ayet),
zal (1 ayet), ra (2 ayet), sin (3 ayet), t1 (1 ayet), lam (2 ayet), mim
(1 ayet), ntin (52 ayet), ha (2 ayet).

24- Babu'n-ntin (25 ayet)
Elif (3 ayet), ba (1 ayet) ta (1 ayet) ha (10 ayet), zal (1 ayet), za (4
ayet), sin (2 ayet), sad (1 ayet), ayn (1 ayet), mim (1 ayet).

25- Babu'l-vav (2240 ayet)
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Hemze (804 ayet), ba (19 ayet), ta (47 ayet), sa (5 ayet), cim (60
ayet), ha (14 ayet), ha (¢) (6 ayet), dal (10 ayet), zal (8 ayet), ra
(19 ayet), za (8 ayet), sin (13 ayet), sin (4 ayet) sad (4 ayet), dad
(5 ayet), t1 (4 ayet), z1 (4 ayet), ayn (27 ayet), gayn (1 ayet) fa (20
ayet), kaf (158 ayet), kef (73 ayet), lam (408 ayet), mim (291
ayet), nlin (39 ayet), vav (25 ayet), ha (47 ayet), ya (117 ayet).

26- Babu'l-ha (85 ayet)
Elif (27 ayet), dal (2 ayet), 1am (15 ayet), mim (5 ayet), ntin (4
ayet), vav (31 ayet), ya (1 ayet).

27- Babu'l-ya (347 ayet)

Elif (174 ayet), ba (2 ayet), ta (5 ayet), sa (1 ayet), cim (1 ayet), ha
(6 ayet), ha (£) (6 ayet), dal (5 ayet), ra (10 ayet), sin (24 ayet), sin
(1 ayet), sad (3 ayet), dad (1 ayet), t1 (4 ayet), ayn (15 ayet), gayn
(4 ayet), fa (1 ayet), kaf (8 ayet), kef (1 ayet), lam (2 ayet), mim
(3 ayet), ntin (4 ayet), vav (64 ayet), ya (2 ayet).

Sonug

Miisliimanlar, din ve diinya hayatlar:1 icin temel rehber olan
Kur’an’a hizmeti, gorev bilmislerdir. Nazil oldugu andan itibaren
hem kitap haline getirilisi hem de anlasilmasi ve yasanmasi igin
yogun bir caba sarfetmislerdir. Bu c¢abalardan biri de bir ayetin
bilinen bir kelimesinden hareketle ayetin gectigi yeri Kur'an’da tespit
etmek amaciyla eserlerin yazilmis olmasidir. Bu alanda eser
verenlerden biri de 18. Yiizyilda degisik tarihlerde Diyarbekir valiligi
yapan Ceteci Abdullah Paga’dr.

Ceteci Abdullah Pasa, Enharu’l-Cindan min Menéabi'i Ayéti’l-
Kur’an isimli eseriyle bu alana katki saglayan alimlerden biri
olmustur. Eserin degisik kiitiiphanelerde yazma niishalari mevcuttur.
Eserini, harflerin alfabetik siralamasma gore 28 bab halinde tertip
etmistir. Hemzeyle baslamis ya ile bitirmistir. Yaklasik olarak 6200

kiisur ayete yer vermistir. Ayet yerlerinin tespiti icin dort cetvel
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kullanmigtir. Bunlardan birini biiyiik, digerlerini de kiiglik olarak
nitelendirmistir. Biiyiik cetvelde aranan ayetin surelerdeki yerini, ilk
kiiclik cetvelde ayetin gectigi ciizii, sonrakinde hizbi, daha sonra
ta’siri, en sondakinde de sure ismini vermistir. Bir tablo halinde
yetmis bir sayismna kadar ebced hesabma gore harflerin rakamsal
degerlerinin karsiliklarini hint rakamlariyla gostermistir. Ayetlerin
bas tarafi genellikle {i¢ veya dort kelimesini almistir. Ayetlerin ne
tiir kelimelerle bagladiklarini toplu bir gsekilde gérme imkanim
saglamaktadir. Kur'an’da kag ayetin hangi kelimelerle basladigmin
istatistigini gostermesi bakimindan da onemli bir eserdir. Aranan
ayeti bulma konusunda kolaylik saglamaktadir. Bu agidan kendi

doneminde bu alana 6nemli bir katkist olmustur.
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SOSYO-PSIKOLOJiK ACIDAN DIiNi

SOSYALLESME UZERINE BiR ARASTIRMA
Celal CAYIR"

Ozet

Dini sosyallesme, kisinin i¢inde yasamis oldugu toplumda dini
kimligini kazanma siirecidir. Hem bireysel hem toplumsal yonleri
icermesi bakimindan sosyo-psikolojik bir olgu olan dini sosyallesme,
cocukluk doneminden baglayip omiir boyu devam eden dinamik bir
yapiya sahiptir. Geleneksel toplum yapilarindaki dini sosyallesmenin
etki ve siiregleri gilintimiiz modern toplumlarindan farkhdir.
Diyarbakir'daki lise Ogrencileri {izerinde yapilan bu calismada, dini
sosyallesmede aile, okul, arkadas, dini kurum ve cemaatler, din egitimi
ve medya organlarmnin etkisi aragtirilmistir. Arastirmada genglerin dini
kimliginin sekillenmesinde en etkili faktoriin anne oldugu tespit
edilmistir. Ayrica, arastirmaya katilan genglerin %18,7’sinin hicbir rol
modellerinin olmadig1, %23’iiniin ailelerinin dini yoniinii begenmedigi
ve kendilerine Ornek almak istemedigi tespit edilmistir. Ailelerin
cocuklarinda gormek istedikleri en 6nemli degerin diiriistliikk oldugu,
bunu sirasiyla ahlakli olmak, basarili olmak, dindar olmak ve ¢aliskanlik

degerlerinin takip ettigi bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Dini sosyallesme, Dini kimlik, Rol model,

Sosyal 6grenme.

*%3%

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim
Dalu.
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A Research on Religious Socialization in Socio-psychological

Aspects

Abstract

Religious socialization is the process of the individual to gain the
religious identity in the society. As both having individual and social
aspects, religious socialization has a kinetic structure beginning in
infancy and proceeding lifelong. The impact and processes of religious
socialization in traditional society forms are different from those in the
modern ones. In the present study conducted on the high school students
in Diyarbakir, the impacts of family, school, fellowship, religious
institutions and communities, religious education and means of media on
religious socialization is investigated. The results of the study revealed
that the impact of the mother is dominant in the forming of religious
identity of the individual. Also, %18,7 of the sample noted that they have
no role models, nor %23 are not happy with the religious aspects of their
families and reject to take an example. Parents want their children to be
honest in utmost importance and also it is followed by being well-

behaved, successful, hardworking and devotional respectively.

Key Words: Religious Socialization, Religious Identity, Role

Model, Social Learning.
GIiRiS

Sosyallesme, bireyin icinde yasadigi toplumun diinya
goriistinii, davranis modellerini, inan¢larmni, gelenek ve goreneklerini
benimseyip igsellestirme stireci seklinde tanimlanir.! Dini sosyallesme
ise, bireyin iginde yetistigi sosyo-kiiltiirel ¢evre ile karsilikli etkilesim
siirecinde dini inang, diislince ve tutumlarmi olusturmasidir.? Diger
bir ifade ile birey, icinde yasadig1 toplumda gecerli olan insan

iligkilerini ve toplumsal normlar1 hayat boyu devam eden

1 Kurt, Abdurrahman Din Sosyolojisi, Sentez Yayinlari, 2. Baski, Bursa 2012, s. 122-123.

2 Zuckerman, Phil, Din Sosyolojisine Giris (gev. ihsan Capgioglu & H. Aydnalp), Birlesik
Kitabevi, s. 88; Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yaymlari, 2. Baski, Bursa 2012, s.
122-123; Bilgin, Vejdi, Bizi Kugatan Toplum, Diistince Yaymlari, Istanbul 2009, s. 68.
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sosyallesme siirecinde Ogrenerek toplumun bir iiyesi haline gelir.?
Sosyallesme, yalnizca bireysel ve toplumsal normlarin Ogrenilip
i¢sellestirilmesi ile siirli olmayip, sosyo-kiiltiirel hayatin i¢inde gesitli
kurumsal yapi, ritiiel ve sembollerle tezahiir eden dini inang ve

davraniglarin 6grenilmesini de igeren bir siiregtir.*

Varligin1 devam ettirme diisiincesinde olan her toplum, sahip
oldugu sosyo-kiiltiirel degerlerinin gelecek nesillere aktarilmasi ve
bunlarin nesiller boyu yasatilmasi i¢in birtakim ugraslar verir. Ortak
duygu, diisiince ve degere sahip olmayan toplumlarin gelecege
giivenle bakmalar1 imkansiz gibidir. Diger islevlerinin yan1 sira dinin
en oOnemli islevleri arasmnda toplumlari bir arada tutma,
biittinlestirme, ortak bir ideal etrafinda toplama gibi birlestirici
ozellikleri de vardir. Toplumu olusturan bireylerin birbirleri ile uyum
icinde yasayabilmesi ve toplumsal diizenin saglanabilmesi, dini
inang, kiiltiir ve degerlerin gelecek nesillere basarii bir gsekilde

aktarilmasma baghdir.

Bireysel ve toplumsal unsurlar1 icermesi bakimmdan sosyo-
psikolojik bir olgu olan dini sosyallesme, psikoloji literatiirtinde iki
temel yaklasima gore ele alimmaktadir> Bu yaklasimlardan birisi
sosyallesme, digeri ise bilissel yaklasimdir. Sosyallesme yaklasimz,
sosyal ve kiiltiirel hayatin icerisinde kendine has dili, 6zel kavramlari,
toren ve sembolleri, kutsal giin ve geceleri, dini ve milli bayramlar:
vb. sekillerle tezahiir eden dinin, bireyler tarafindan sosyallesme

siirecinde kazanilmasma ele alir.® Biligsel yaklasim ise, kisinin bireysel

3 Kagitgibasi, Cigdem, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yaymevi, Istanbul 1999, s. 325; Budak,
Selguk, Psikoloji Sozliigii, Bilim Sanat Yay., Ankara 2000, s. 690; Marshall, Gordon, Sosyoloji
Sozliigii, (cev. Osman Akinhay & Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, s. 760.
* Spilka, Bernard & Hood, Ralph W. vd., “Religious Socialization and Thought in
Adolescence and Young Adulthood”, The Psychology of Religion (i¢inde), Third Edition, The
Guilford Press; 2nd Edition, 1996, s. 74; Zuckerman, a.g.e., s. 125 vd.

5 Dini form ve yapilarmm kusaktan kusaga sosyallesme yolu ile aktarilmasini ele alan
¢alismalarin daha ¢ok bireysel dindarlik baglaminda yapildig: goriilmektedir. Bkz. Michael
R. Levenson vd., “Religious Development From Adolescsence to Middle Adulthood”, in
Handbook of The Psychology of Religion and Spirituality (Edit. Raymond F. Paloutzian), The
Guilford Press, 2005, s. 149-150.

¢ Jette, P.R., “Socialization”, Encyclopedia of Sociology, (Edt. P.J. O’Connell), Gilford, CT:
Dushkin, s. 272-273; Giinay, Din Sosyolojisi, s. 384.
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anlamda dine iliskin gelistirdigi algi, biling ve davranis boyutu ile
bagkalariyla iliski kurma bigimi, kisinin bireysel ihtiyaclari, istek ve
gudiileri, duygusal ve zihinsel yapilarin kisiye olan etkileri gibi
konular1 ele alir. Biligsel yaklasimda ayrica, bireyin kendini ve
gevresini  anlama/yorumlama  bicimi, Ogrenme  eylemlerini
gerceklestirmesini saglayan zihinsel etkinlikler ile diisiince, tutum,
sema vb. yapilarm igsel olusum siirecleri ve bu siireglerdeki
degisimler tizerinde durulur.” Sosyal biligsel teoriyi gelistiren
Bandura, davraniglarin kazanilmasinda hem sosyal hem de bilissel
gelismenin birlikte degerlendirilmesini savunur. O'na gore toplumda
aile, okul, akran gruplar1 ve medya gibi gesitli ortamlarda sunulan
bir¢cok rol model ve davranis, ¢ocukluk donemiyle birlikte 6zdesim
kurma, gozlem, taklit vb. sekillerde sosyal 6grenme yolu ile elde

edilir.8

Insan tabiati birbirleriyle bir¢ok yonden etkilesim icinde olan
biyolojik, sosyal ve psikolojik yapilariyla bir biitiindiir. Insan
davranislarinin dogru anlasilabilmesi i¢in bu ii¢ temel yapinin birlikte
diistintilmesi gereklidir. Bazi psikologlar, fizyolojik gelismenin
insanin gelismesinde sahne gorevini tistlendigini, psikolojik ve sosyal
gelismenin detaylarmin ise sonraki donemlerde sosyallesme
siirecinde kazanildigmi belirtmektedir.® Yaparel, insan kisiliginde
sosyal yapmin 6nemiyle ilgili olarak, kisi ne kadar 6zgiir ve 6zerk bir
birey olmaya caligsa da diger insanlara olan ihtiyacinin ortadan
kalkmayacagmi, dil, iletisim, konusma ve diislinme yeteneginin

gelisebilmesi i¢in toplumun vazgegilmez bir ihtiyag oldugunu, kisinin

7 Budak, Selguk, Psikoloji Sozliigii, ss. 135-137.

Costu, Yakup, “Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim Bir Dini Yonelim Olgegi Denemesi”,
Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/1, c. 8, say1: 15; Grusec, Joan E. & Hastings,
Paul D., Handbook of Socialization (Theory and Research), The Guilford Press, New York,
London, 2007, s. 1-2.

8 Eron, LD., “The Development of Aggressive Behavior From The Perspective of
Developing Behaviorism”, American Psychology, 42, 1989, s. 435-442; Cloninger, Susan C.,
Theories of Personality Understanding Persons, Fourth Edition, Pearson Prentice Hall, New
Jersey, 2004, s. 374-375.

9 Aiken, Lewis R., Human Development in Adulthood, Kluwer Academic Publisher, New
York, Boston, Dordrecht, London, Moscow, 2002, pp. 5-8; Morgan, Clifford T., Psikolojiye
Girig, (gev. Hiisnii Aric vd.), Hacettepe Univ.Yay., Ankara 1998, s.11-13.
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bu aracglar1 kullanmak suretiyle ancak kendi diinya goriisiinii ve

kisiligini olusturabildigini ifade eder.1°

Toplumsal hayatin iginde insan iliskilerinin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili hersey yazili metinler seklinde bulunmaz. Bundan
dolay1 insanoglu bireysel ve toplumsal kurallarin bir¢ogunu sadece
formel yollarla 6grenmez. Phil Zuckerman, aile, sosyal grup ve
toplumun inang, deger ve kurallarinin gayr-i resmi bir bicimde ve
bilingdis1 yollarla igsellestirildigini ve bunlarmn nesilden nesile
aktarildigini  belirtir. Zuckerman’m sosyallesme konusundaki
diistincelerini destekleyen Kurt, sosyallesmede bireyin toplumsal
kurallar1 6grenmede aktif bir konumda olmadigmi, toplumun bireyi

doniistiirdiiglinti savunur.

Sosyo-Psikolojik A¢idan Dini Sosyallesme Olgusu

Dini sosyallesme, kisinin hem bireysel hem de toplumsal
yonlerini ilgilendirmesi bakimindan sosyal-psikolojik bir olgu olarak
kabul edilir. Her bireyin kisilik 6zellikleri, dini gelisim doénemleri,
bilissel alg1 ve tutum gibi 6zelliklerin kisiye 6zgii olmas1 bakimmdan
Din Psikolojisini; sosyo-kiiltiirel hayatm icinde cesitli mekanizmalarla
tezahiir eden dinin toplumsal boyutu ise, Din Sosyolojisini
ilgilendirmektedir. Bireyler icinde yasadigi toplumda hayat boyu
devam eden etkilesim siirecinde aile, arkadas, okul, dini kurumlar,
kitaplar, medya organlari, sosyal ve Kkiiltiirel alanla ilgili birtakim
organizasyonlarla yasadiklar1 tecrilbbe ve farkli sosyallesme

bicimleryle dini tercihlerini olustururlar.!!

Her insanin bireysel kisilik 6zellikleri ve sosyo-kiiltiirel ¢evresi
kendine 6zgili oldugundan, dini sosyallesme bigimleri de kendine
ozgii gerceklesmektedir. Clark, bireyin icinde yasadig1 toplumda
faaliyet gosteren dernek, okul, birlik, cami gibi toplumsal kurumlarla

10 Yaparel, Recep, Islam’a Giris, Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.,
Ankara 2007, s. 357.

11 Spilka & Hood, “Religious Socialization and Thought in Adolescence and Young
Adulthood”,s. 74.
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iliski kuran bireylerin inang bi¢cimlerine olumlu veya olumsuz yonde
etki ettigini belirtir.!> Dini kimligin kazanilma siirecinde hem bireysel
hem de toplumsal faktorlerin etkili olmasi, bu olgunun sosyal

psikolojik agidan ele alinmasini gerekli kilmaktadir.

Her gecen giin sosyal ve kiiltiirel hayat1 etkileyen yeni yeni
aktorlerin ortaya c¢iktigi gilintimiizde, daha Once islevsel olan
aktorlerin kisa bir siire sonra etkisini kaybederek yerini yenilerine
biraktigr goriilmektedir. Sosyo-kiiltiirel yasam bicimlerinin siirekli
degistigi toplumlarda yasayan bireyler, her yeni olusuma kendilerini
adapte etmek zorunda kalmaktadir. Bu durumdan en ¢ok kimlik ve

kisilik kazanma doneminde olan gengler etkilenmektedir.!3

Bireyin sahip oldugu dini inang ve degerler yalnizca
sosyallesme siireciyle kazanilmamakla birlikte 06zellikle dinin
toplumsal temellerinin sosyallesme siirecinde atildig1 kabul edilen bir
gortistiir.’ Dini sosyallesmenin sosyal psikolojik bakis agisiyla ele
alindig1r son donemdeki ¢alismalarda, teorik calismalarn yani sira,
metodik ve kavramsal arastirmalarda da onemli bir artisin oldugu
goriilmektedir.’® Konu ile ilgili yapilan arastirmalarda genglerin hem
icinde yasadiklar1 toplumun dini inanglarmi, hem de ailelerinin hayat
tarzini, dillerini, cinsiyet rollerini sosyallesme siirecinde Ogrenerek

igsellestirdikleri tespit edilmistir.'¢

12 Clark, The Psychology of Religion: An Introduction to Religious Experience and Behavior,
New York 1961, s. 224-225.

13 Donahue, Michael J. & Nielsen, Michael E., “Religion, Attitudes, and Social Behavior”,
(Edit. Raymond F. Paloutzian & Crystal L. Park ), The Guilford Press, New York 2005, s.
274-275.

14 Batson, C. Daniel, Religion and Individual: A Social-Psychological Perspective, New York,
Oxford University Press, 1993, s. 25.

15 Sosyal bilimlerde 6zellikle sosyoloji, psikoloji ve antropoloji disiplinleri sosyallesme
konusuna farkli bakis acilari ile ele almaktadir. Sosyal psikologlar, sosyallesme kavrami
yerine sosyal gelisim kavramini kullanmayi tercih ederler. Bununla birlikte interdisipliner
calismalarda ortak yaklasimlarin kullanildigy goriilmektedir. Bkz. Kagitcibasi, a.g.e., s.
325;Yakup Costu, “Toplumsallasma Kavrami Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX (2009), sayz: 3, s. 118.

16 Batson, a.g.e., ss. 25-45; Jette, P.R., “Socialization”, s. 272; Zuckerman, a.g.e., s. 86-103;
Giinay, Unver, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, s. 233; Giinay, Din Sosyolojisi,
Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 384.
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Batson ve arkadaslar ise, dini inang ve degerlerin kabul edilip
i¢sellestirilmesinde ¢ok boyutlu faktorlerin etkili oldugunu ileri
siirerek, noro-biyolojik yapi, beynin isleyisi ve kisilik 6zelliklerinin
birbiriyle baglantili oldugunu, bu yiizden dini sosyallesmede bireysel
ozellikler, tarihi ge¢mis, sosyo-kiiltiirel ¢evre ve diger faktorlerin bir
biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.’” Kusat,
insanin diinyaya gelmesiyle birlikte ‘dogal yapisi’ ve ‘biligsel
cercevesi’ dogrultusunda kutsal mesajar1 anlamaya ve tecriibe etmeye
basladigim belirtir.’® Kayiklik ise, bireysel dindarligin kaynaklari ile
ilgili olarak, cevreden gelen uyaricilarin dogrudan veya dolayh olarak
bireyin tizerinde etkili oldugunu ifade etmistir.’” Birgok
arastirmacmin da vurguladig: gibi kisinin bireysel yonii toplumsal
yoniinii  tamamladigindan biri digerinden ayr1 disiiniilemez.
Dolayisiyla dini kimlik ve kisiligin olusumunda kisinin sahip oldugu
bireysel-psikolojik o6zellikler ile sosyo-kiiltiirel cevre faktorlerinin

insan icin son derece 6nemli islevlere sahip oldugu goriilmektedir.

Toplumlar1 ortak duygu ve diistincede biitiinlestiren en 6nemli
unsurlarin baginda din gelmektedir. Bundan dolay1 uzun yillar tarih
sahnesinde kalabilen toplumlarm bu varliklarim1 dinlere borglu
oldugu ifade edilir. Bu konu ile ilgili olarak Bergson, gegmiste oldugu
gibi giiniimiizde de sanat ve felsefesiz toplumlarin oldugunu, ancak
dinsiz bir toplumun ise hi¢bir zaman var olmadigini belirtir.?°
Sosyallesme siirecini bagariyla tamamlayamayan toplumlarda, birey
ve toplum arasinda gerginliklerin ortaya ¢ikacagmi ifade eden Bilgin,
topluma uyum saglayamayan bireylerin ¢ogalmasi durumunda

zamanla toplumsal yapida ¢oziilmelerin ortaya gikacagini belirtir.?!

17Batson, a.g.e., s. 53-54.

18 Kugat, Ali, “Ergenlerde Allah Tasavvuru”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, (Edit. U. Giinay &
C. Celik), Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 133.

19 Kayiklik, a.g.e., s. 74.

20 Bergson, Henri, Ahlak ve Dinin Kaynag: (¢ev. Mehmet Karasan), M.E.B Yay., Istanbul 1986,
s. 286.

21 Bilgin, a.g.e., s. 176.
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Dini Sosyallesme Siirecinin Kimlik Olusumuna Etkisi

Kimlik, insanlarin 1rk, cinsiyet, din, kiiltiir, vb. yonlerden belli
bir gruba aidiyetlerini belirler. Sahip olunan bu kimlikler, bireylerin
duygusal, bilissel ve sosyal bakimdan davranislarmi etkilemektedir.??
Bilgin, kimligi bir kisi veya grubun kendisini diger kisi ve gruplara
gore konumlandirmas: seklinde tanimlamistir.?® Bireysel, sosyal ve
kiilttirel yonleri ile ¢cok boyutlu bir kavram olan kimlik,?* insanlarin
statiilerinin karsilig1 olan inang, tutum ve deger yargilarini sembolize
eden genis bir alana sahiptir.?> Yapici, her ne kadar farkli kimlik
gesitlerinden s6z edilse de, genel siniflama bakimmdan bireysel ve
sosyal olmak tizere iki tiir kimlik yapisma vurgu yapildigmi belirtir.2¢
Kimliklerin ¢ogu, bireysel tercihlerin yani sira, kisinin gevresiyle

sosyallesme siirecinde insa edilmektedir.?”

Insanlarm tiim psikolojik yapist ve kisiligi iizerinde dogrudan
ya da dolayll etkisi olan dinin bireyin sosyal ve dini kimlik
kazanmasmda oldugu gibi, etnik, kiiltiirel ve cinsel kimliklerinin
sekillenmesinde de etkili olmaktadir.?® Bireyin dogup biyiidigi
kendi ¢evresinde hakim olan kiiltiirtine uygun dini kimlik kazanmasi
beklenen bir durumdur. Her din, kendisini diger inang gruplarindan

ayirt edici soylemlerle inananlarina hem bir diinya goriisii, hem de

2 Argyle, M. & Beit-Hallahmi, B., The Social Psychology of Religion, London & Boston:
Raoutledge-Kegan Paul, 1975.

2 Bilgin, Nuri, Kimlik Insasi, Agina Kitaplar, [zmir 2007, s. 78.

24 Kimlik kavrami, kisilik kavrami ile yakindan iligkilidir. Kisilik, davranisgi, sosyal ve
derinlik psikologlari tarafindan tii¢ ayr1 yaklasimla tanimlanmistir. Genel olarak psikologlar,
‘bireyin kendine 06zgli ve aymt edici davraniglarin  biitliniidiir’ seklinde tanimi
benimsemislerdir. Bkz. M. Naci Kula, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din”, s. 35-36.

25 Bozkurt, Gliveng, Tiirk Kimligi, Kltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1993, s. 3.

2 Bireysel kimlik, temelinde kisinin biricik olusuna ve psikolojik Ozellikleri, zihinsel ve
bedensel kapasiteleri gibi sahip oldugu ozel vasiflariyla kisiyi diger bireylerden ayiran
ozellikler biitliniinii igine alir. Sosyal kimlik ise, bireyin etnik, siyasal, sosyal, kiiltiirel, dinsel,
ekonomik vs. gruplardaki {iyelikleri ile iligkili ortaya ¢ikan bir aidiyet ve kendini tanimlama
bicimidir. Sosyal kimlik, biligsel ve giidiisel (motivasyonel) olmak {izere iki psikolojik
kaynaktan beslenir. Bkz. Asim Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”,
Dindarligm Sosyo-Psikolojisi (edit. Unver Giinay-Celalettin Celik), Karahan Kitabevi, Adana
2006, s. 211, 213.

27 Kurt, a.g.e., s. 127.

28 Dinin bireysel ve toplumsal hayatla ilgili islevleri i¢in bkz. Asim Yapici, Ruh Saghg: ve
Din, Karahan Kitabevi, Adana 2007, ss. 11-15; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 187.



Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR | 95

sosyal bir kimlik kazandirmaktadir.?? Bu yonii ile din, sosyal ve
kiiltiire] hayatin disinda kalan bir gerceklik olmayip,® aile
yapilarindan giindelik hayata, sosyo-kiiltiirel hayattan sanatsal
faaliyetlere varincaya kadar bireysel ve toplumsal hayatin her
alaninda etkili olan bir olgudur. Allport, bireylerin dini kimlik ve
kisiliklerinin ~ ergenlik =~ doneminde  sosyallesme  siirecinde
sekillendigini®! vurgulayarak, psiko-sosyal gelisim agisindan bu

donemin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Yapici, kimligin sekillenme siirecinde kendisinden farkh
ozellikler tasiyan ‘Otekinin varhgmna ihtiya¢ duyuldugunu, her
grubun kendine 6zgii inang, ideoloji ve geleneginin bulundugunu ve
kendilerini diger gruplardan bu aymric1 vasiflarla tanmmladiklarimni
belirtir.*> Ayni durum dini kimlik ve diger kimlik tanimlamalari i¢in
de gecerlidir. Cok kiiltiirlii ve ¢oklu toplum yapilarinin ig ice oldugu
gliniimiizde,® birey ya da grup kimligi, yalnizca mensup oldugu
grup ici iliskilere gore sekillenmeyip, “6teki” olarak tanimlanan gruba
gore de anlam kazanmaktadir. Bu agidan bakildiginda farkli sosyal ve
kiiltiirel yapilarin birbirleriyle karsilasmasmin, bireysel ve sosyal

kimligin gelistirilmesinde olumlu katki sagladig1 sdylenebilir.

Dini kimligin stirekliligi, dini inan¢ ve degerlerin gelecek
nesillere aktarilmasi ile miimkiindiir. Genel olarak anne babanin
inanmakta oldugu din, ¢ocuklar1 tarafindan aynen benimsenir.
Toplumun geneline kiyasla azinlik diyebilecegimiz sayidaki birey,
anne babasmnin dini inancindan farkhi seviyede dini inanca sahip

olabilir. Bazi1 bireyler, anne babalarindan daha az dindar ya da dinsiz

2 Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, s. 214.

30 Zuckerman, a.g.e., s. 130.

31 Alport, G.W, The Individual and His Religion, Macmillan, New York, 1950, s. 36.

32 Yapicl, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, s. 213.

3 Kagitgibasi, Cigdem, Genglerin Tutumlari, Kiiltiirleraras: Bir Kargilagtirma, Odtii Geligtirme
Vakfi Yay., Ankara 1973, s. 17.
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olurken, bazilar1 ise anne ve babalarmdan daha dindar
olabilmektedirler.3*

Geleneksel toplum yapilarina gore modern toplumlarda dini
ritiiel ve semboller, giindelik ve sosyal hayatin diginda kalmis, her
gecen giin sekiilerlesen toplumun dini sosyallestirme giicii azalmistir.
Bu durum yeni nesillerin toplumsal hayatin iginde dini kimlik
kazanmalarin1 engelledigi gibi, dini inang ve degerlerden yoksun

olarak yetismelerine de yol agmustir.

Yapici, dini kimligin ilk bastaki olusumundan ¢ok, bunun
sonraki donemlere nasil aktarildig1 ve yeni nesiller tarafindan nasil
algilanip benimsendiginin daha o6nemli oldugunu vurgulamistir.
O'na gore, “Bir grubun veya toplumun devamhiliginin, tiyelerin dini
ve sosyal kimliklerini benimseyip benimsememeleriyle yakindan
iligkili oldugu”, dini veya sosyal kimligin 6zgiin ve otantik yapisinin
mensuplarma bir anlam ve saygmlik saglamasi durumunda hem
algisal hem duygusal bakimdan 6nemini koruyacagmi ve varligmi
devam ettirecegini belirtir.*> Paloutzian, dini inangla ilgili olarak
herhangi bir degisim ve doniisiimiin meydana gelmesi icin siiphe,
baski ya da degisim gibi baz1 temel motivasyon bilesenlerinin olmasi
gerektigini, sayet kisinin kendi hayati, dini inan¢ ya da pratikleri
hakkinda herhangi bir siiphe ya da problemi yoksa, o kisinin inang
sistemini ya da diinya goriisiinii degistirmeyecegini belirtir.>* Bu
acidan degerlendirildiginde, toplumsal hayatin icinde bireylerin
onemli bir kismmin tizerinde ittifak ettigi inang ve degerlerin varlig;,

genglerin dini kimlik kazanmasinda tesvik edici bir etki yapmaktadir.

Bat1 diinyas: kendi tirettigi kiiltiirtin yiliksek ve modern, kendi
disindaki kiiltiirlerin ise asagl, geri kalmis ve degersiz olarak

3¢ Hallahmi, Benjamin-Beit and Michael Argyle, The Psychology of Religious Behavior,
Belief and Experience, Routledge, London and New York, 1997, s. 114.

% Yapic, “Algisal Agdan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, ss. 217-223.

3 Paloutzian, Raymond F., Religious Conversion and Spiritual Transformation: A Meaning-
System Analysis, in Handbook of The Psychology of Religion and Spirituality (Edit.
Raymond F. Paloutzian), s. 336.
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tanimlamis ve boyle bir alg1 olusturmustur.?” Bizim gibi Miisliiman
toplumlar, oOzellikle Bati karsisinda siyasi ve ekonomik giictinii
kaybettikten sonra, dini inang ve kimlikleri ile ilgili sorunlarla kars:
karsiya kalmislardir. Modern olmak igin Batili'lar gibi konusmak,
onlar gibi giyinmek ve yasamak zorunluymus gibi yanls bir
diisiinceye ve algiya kapilmiglardir.®® Miisliiman toplumlarin
kendilerine ait diinya goriisii ve hayat tarzina yonelik duydugu
memnuniyetsizlik, bireysel ve toplumsal hayatta birtakim sorunlarin

yasanmasina yol agmuistir.

Giiniimiizde Dini Sosyallesmenin Iimkini ve Bu Alanda
Yasanan Bazi Problemler

Literatiir incelendiginde, sosyallesme ve dini sosyallesme ile
ilgili yaklasimlarm agirlikli olarak geleneksel toplum yapilarindan
hareketle gelistirildigi sdylenebilir. Geleneksel toplumlarda devletin
isleyisi, giindelik ve sosyo-kiiltiirel hayatin hemen hemen her alani
dini degerlere gore diizenlendigi gibi, genel olarak toplum bir nevi
‘sosyal kontrol’ gorevini yerine getiriyordu. Din, aile yapisindan
evlilik ve sosyo-ekonomik yapiya, insan iligskilerinden gelenek ve
goreneklere, edebiyat ve sanat gibi kiiltiirel hayatin gesitli alanlarma
varincaya kadar toplumsal hayatin hemen hemen her alaninda en
belirleyici etkiye sahipti.?? Gilintimiiziin toplum yapilar1 ise,
geleneksel toplum yapilariyla aynm olmadigy gibi, toplumu olusturan

bireylerin sahip oldugu deger ve diisiince yapilar1 da ayni degildir.

Homojen ve tek tip kiiltiiriin hakim oldugu geleneksel toplum
yapilari, giiniimiizde yerini ¢ok kiiltiirlii ve ¢oklu toplum modellerine
birakmistir.#’ Sanayilesme, geleneksel orgiitlenme bigimleri tizerinde

etkili oldugu gibi, bireysel ve toplumsal deger anlayislar1 ve insan

37 Ozensel, Ertan, “Kiiltiiriin Popiilerlesen Bir Alan: Popiiler Kiiltiir”, K. Alver & N. Dogan
i¢inde, Kiiltiir Sosyolojisi, Hece Yay., Ankara 2007, s. 276.

38 Esposito, J., Kutsal Olmayan Savas, (cev. Nuray Yilmaz & Ertan Yilmaz), Oglak Yay., 2000,
s. 154-155.

3 Arslan, Adnan, “Din ve Modernite”, Diyanet Aylik Dergi, Yil: 2007, Say1: 195, s. 8.

40 Grusec & Hastings, a.g.e., s. 1-3.
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iligkileri {izerinde de etkili olmustur.#’ Medya ve teknoloji
imkanlarinin gelisip yaygimnlasmasi, kiiresellesmenin etkisi ile sosyal
ve kiiltiirel alanda yasanan hizli degismeler, giiniimiizde stirekli
degisen dinamik toplumsal yapilarin olusmasma yol agmuistir.
Glintimiiz modern toplum yapilarinda sosyallesme imkanlar1 ve
mekanlar1 degistigi gibi,*? toplumun sosyallestirme giicii de giderek
etkisini kaybetmektedir. Modern yasam bicimlerinin
yaygmlasmasiyla birlikte dinin giindelik ve sosyo-kiiltiirel hayattaki
gortintirliigiiniin azalmasi, popiiler kiiltiirtin dayatmalari, olumsuz
din/dindarlik algisi, giintimiiz bireylerinin dini sosyallesmelerini

olumsuz yonde etkileyen en 6nemli faktorlerdendir.

Sanayilesmis modern toplumlarda her ne kadar dinin sosyal ve
kiilttirel hayat tizerindeki belirleyici giicli azalmigsa da, sekiilerlesme
tezlerinin aksine insan hayatindaki etkisi tamamen kaybolmus
degildir. Giiniimiiz modern toplumlarinda din, farkli bi¢im ve
formlarda ve daha ¢ok bireysel dindarliga indirgenenerek veya kapali
dini grup ve cemaatler igerisinde yasam alan1 bulmaya

calismaktadir.*

Geleneksel ve modern degerlerin i¢ ice oldugu Tiirkiye’de, dini
sosyallesme alaninda bazi problemlerin oldugu goriilmektedir. Dinin
sosyal ve kiltiirel hayattaki etkisinin azalmasi, dini sosyallesme
alaninda yasanan en o6nemli problemlerden biri olmustur. Dinin
kiiltiirel hayatla entegre oldugu toplumlarda dini inang ve pratikler
toplumsal olarak yasandigindan, ¢ocuklar dinin ne oldugunu bizzat

hayatin icinde gorerek ve yasayarak tecriibe etme imkani

41 Bagl, M. & Binici, A., Kentlesme Tarihi ve Diyarbakir Kentsel Gelisimi, Bilim Adami
Yayinlari, Diyarbakir 2005.

42 Sosyallesme mekanlari tarihi siireg icerisinde sosyal ve kiiltiirel degismeye bagh olarak
farklilastig1 goriilmektedir. Giiniimiizde teknolojinin de etkisiyle, gercek mekanlar yerini
yapay ve gegici iliskilerin yasandig1 sanal aleme birakmustir.

43 Kayiklik, Hasan, “Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi,
(Edit. Unver Gilinay & Celaleddin Celik), Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 167-170;
Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, s. 72-73.
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buluyorlardi.* Ancak, gilintimiizde yetisen c¢ocuklar boyle bir

ortamdan yoksun kalmaktadirlar.

Yapilan c¢alismalarda, dini davranis, inang¢ ve degerlerin
kiiltiirel unsurlar igerisinde yer buldugu bu tiir toplumlarda dini ve
ahlaki degerlerin daha kolay kabul gordiigii ve yeni nesillere daha
problemsiz bir sekilde aktarildig: tespit edilmistir.> Kisinin sahip
oldugu inang ve diislincelerin yakin cevre ve toplumun ¢ogunlugu
tarafindan  onaylanip desteklenmesi, gen¢ kusaklarin  dini
sosyallesmelerini ve dini kimlik kazanmalarmi kolaylastirirken, tam
tersi bir durum ise, kimlik krizi ve c¢atismalarn yasanmasin
kagimnilmaz kilmaktadir.** Giiniimiiz modern toplumlarinda sekiiler
degerler daha ¢ok one ¢ikarken, dinin toplumsal hayattaki etkisi
gittikce azalmigtir. Ayrica, ailede kazanilan dini inang ve tutumlarla
giindelik ve sosyal hayatta gegerli olan degerler birbirlerini

desteklenmediginden, kimlik krizi ve ¢catisma ortaya gikmistir.#”

Dini sosyallesme alaninda karsilasilan bir diger problem, din ve
dindarhigin toplumsal hayatta daha ¢ok olumsuz imajlarla one
¢ikarilmasidir. Tiirkiye’de Ozellikle modernlesme siireciyle birlikte
daha ¢ok sekiiler deger ve yasam tarzlar1 6ne ¢ikarildigindan, dini
sembol, ritiiel ve dini sahsiyetlerle ilgili olumlu imaj ve algilara
neredeyse hig yer verilmemistir. Sinema, tiyatro, edebiyat, miizik gibi
sanat ve kiiltiirel alanda popiilerlestirilip 6ne ¢ikarilmak istenen rol
modellere bakildiginda, daha ¢ok din ve dindarhig1 asagilayici, kiigtik

distiriicii olumsuz karakter ve imajlarin oldugu goriilmektedir.*® Din

4 Hallahmi, Benjamin-Beit and Michael Argyle, The Psychology of Religious Behavior,
Belief and Experience, Routledge, London and New York, 1997, s. 98.

45 Glinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din: I”, s. 51.

46 Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yay., Istanbul 2009, s. 11;
Karacogkun, M. Dogan, “Psiko-sosyal ve Dini Davranis Coziimlemeleri”, Dini ve Sosyal
Psikoloji Yazilari, Din ve Bilim Kitaplari, Samsun 2006, s. 38-39.

47 Allport, G.W, The Individual and His Religion, Macmillan, New York, 1950; Levenson,
Michael R. & Carolyn, M. Aldwin and D’mello, Michelle, “Ergenlikten Orta Yetigkinlige
Dini Gelisim”, Din ve Maneviyat Psikolojisi, Phoenix Yay, (Derl. I. Capgioglu & A. Ayten),
2013, ss. 299-333; Kula, Naci M., Kimlik ve Din, Ayis181 Yay., Istanbul 2001, s. 161.

48 Sinema ve beyaz perdenin din algis: ile ilgili bkz. M. Akif Enderun, Beyaz Perdenin Din
Algist, Isik Yay., Istanbul 2011.
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ve dindarlikla ilgili sosyal ve kiiltiirel alanda olusturulan bu tiir
olumsuz algilar, 6zellikle genglerin dini sosyallesmelerini olumsuz

yonde etkilemektedir.

Her alanda ¢ok hizli degisim ve doniisiimiin yasanmasi,
giiniimiizde dini sosyallesme siirecini olumsuz yonde etkileyen diger
sebeplerden birisidir. Gegmis donemlerde bireysel ve sosyal hayat
giiniimiizdeki gibi degisken iligkiler tizerine kurulu olmadig1 gibi,
bireysel ve toplumsal davramis kaliplar1 ve kimlikler de belirgin
oldugundan ne tiir davranislarin hangi sonuglara yol acacag: az ¢ok
tahmin edilebiliyordu. Giintimiizde ise, medya ve diger araglarin
etkisiyle bireysel ve toplumsal davranig modelleri ve deger algilar
siirekli degistiginden, istikrarsizlik ve belirsizlige yol agmaktadir.
Ozellikle gengler her yeni olusuma ve degisime kendilerini adapte
etmek zorunda kaldiklarindan kendi kimlikleri icin gtivenilir

dayanak noktas1 bulma noktasinda basarisiz olmaktadirlar.*

Glintimiizde dini sosyallesme alaninda yasanan diger bir
problem ise, modern yasam tarzlarmin yayginlasmasiyla geleneksel
genis aile yapilarmin yerini ¢ekirdek aileye birakmasmin yol actig
bosluklardir. Dini sosyallesme ile ilgili yapilan arastirmalar
incelendiginde, en etkili sosyallesme aracinin aile oldugu
vurgulanir.?® Giiniimiizde egitim, is imkanlar1 vd. sebepler yiiziinden
ailenin yetiskin bireyleri ile gen¢ kusaklar birbirlerinden ayr
yasamak zorunda kalmaktadir. Cekirdek ailede yetisen ¢ocuklar,
tecrilbbe ve davraniglarini Ornek alacaklar1 diger yetiskin aile
iyelerinden yoksun biiytdikleri gibi, karsilastiklar1 sorunlarla
basetmede onlarmm yardim ve desteginden de mahrum
kalmaktadirlar. Geleneksel aile yapilarmin kismen devam ettirilmeye

calisildigr Tiirk toplumunda, her ne kadar yetiskinlerle gengcler fiziki

49 Kula, Naci, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (Edit.
Hayati Hokelekli), Dem Yay., Istanbul 2006, s. 72.

50 Bkz. Spilka, & Hood,“Religious Socialization and Thought in Adolescence and Young
Adulthood”, s. 74; Batson, a.g.e., s. 43-45; Zuckerman, a.g.e., 126, Hallahmi, Benjamin Beit
and Argyle, Michael, The Psychology of Religious Behaviour, Belief and Experience, London:
Routledge, 1997, s. 114.
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olarak aynmi mekani paylassalar da, duygu, diisiince ve davranis
bakimindan bir¢ok konuda aralarinda uyumsuzluk oldugundan

kusak ¢atismas1 yasanmaktadir.5!

Arastirmanin Problemi

Arastirmanin  problemini, aile, yakin akraba, arkadas, dini
kurum ve cemaatler, medya organlar1 gibi faktorlerin dini
sosyallesme siirecindeki etkilerinin tespit edilmesi olusturmaktadir.
Ayrica; dini sosyallesmenin yas, cinsiyet, ailenin ekonomik ve
dindarlik diizeyi ile icinde yetisilen aile ortami degiskenlerine gore
farklilasip farklilasmadiginin tespit edilmesi, arastirmanin alt

problemlerini olusturmaktadir.
Bu ¢alismada ayrica su sorulara cevap aranmaktadir:

1-Genglerin dini kimliginin sekillenmesinde hangi sosyallesme
faktorleri etkili olmaktadir?

2- Gengler daha ¢ok kimleri rol model almaktadir?

3- Gengler anne ve babalarmin hangi 6zelliklerini kendilerine

ornek almak istememektedir?

4-Aileler gocuklarmni daha ¢ok hangi degerlerle yetistirmek

istemektedir?

Arastirmanin Amaci

Genglerin dini sosyallesme siirecinde etkili olan faktorleri ve
giiniimiizde yasanan problemleri tespit etmek amaciyla yapilan bu
arastirmada Diyarbakir 11 merkezinde lise 1 ve Lise 2. sinifa devam
eden gencler {izerinde farkl degiskenler degerlendirilmistir. Bu
degiskenlere gore alt amaglar soyle siralanabilir:

51 Kilavuz, M. Akif & Giirses, Ibrahim, “Kusaklarin Ahlaki Degerleri Birlikte Ogrenmesi:
Kohlberg'in Ahlaki Gelisim Kurami Agisindan Bir Degerlendirme”, Uludag Univ. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2011, Cilt: 20, Say1: 2, s. 154.
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e Genglerin dindarlik diizeyleri ile ailelerinin dindarhg:
arasmda nasil bir iligki bulunmaktadir?

¢ Yasile dindarlik arasinda anlaml bir iligki var midir?

e Yas aralig: ile anne ve babanin rol model olmas: arasinda
anlamli bir iligki var midir?

e Dini sosyallesmede cinsiyet agisindan anlamli bir fark var
midir?

e Dindarlik diizeyleri ile 6rnek alman rol modeller arasnda
nasil bir iligski bulunmaktadir?

e Genglerin iginde yetistikleri aile ortami ile dindarlklar
arasinda ne tiir bir iligki vardir?

Arastirmanin Sinirliliklar:

Calisma, aragtirmaya katilan 6grenciler ve kullanilan anket soru

maddeleriyle smirhdir.

Evren ve Orneklem

Diyarbakir'da egitime devam eden tiim lise Ogrencileri, bu
arastirmanin evrenini olusturmaktadir. Arastirmanin orneklemini,
Diyarbakir ili merkez ilgelerinde bulunan Fatih Lisesi, Siileyman
Demirel Lisesi, Anadolu Imam-Hatip Lisesi, Namik Kemal Lisesi,
Nevzat Ayaz Anadolu Lisesi'nde 2012-2013 egitim ve 6gretim yilinda
egitime devam eden Lise 1 ve Lise 2. siniflarda okuyan Ogrenciler
olusturmaktadir. Arastirmada Lise 1 ve Lise 2. sinif 6grencilerinden
toplam 280 6grenciye anket uygulanmistir. Merkez ilgelerden segilen
her bir lisenin Diyarbakirn sosyo-ekonomik yapismni ve
Diyarbakir'm ogrenci profilini temsil etmesine dikkat edilmistir.
Literatiirde dini kimlik ve kisiligin sekillendigi en etkili ve krtik

evrenin ergenlik ve genglik donemleri oldugu belirtilir.52

Orneklemimizi lise 1 ve lise 2. siif 6grencilerinden se¢gmemizin

amaci, dini sosyallesmenin en yogun olarak ergenlik ve genglik

52 Spilka & Hood, “Religious Socialization and Thought in Adolescence and Young
Adulthood” s. 74.
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donemlerini igine alan yas araliginda goriilmesidir. Secilen
orneklemin arastirilan konuya uygun olmasi igin “Amagch Orneklem

Yontemi”? ile belirlenmesi tercih edilmistir.

Yontem

Calismamiz, betimsel yontemle yapilmistir. Betimsel yontemle
yapilan calismalarda arastirilan konu ilgili teorik bilgilerin elde
edilmesinin yani sira, alan arastirmasmdan elde edilen verilerin cesitli
degiskenlerle herhangi bir iliskisinin olup olmadig1 arastirilir.
Betimleyici yomtemle yapilan bu tiir calismalarda elde edilen veriler,
arastirilan olgunun nigin Oyle oldugunu agiklamaz, ancak hangi
faktorlerin arastirma konusu ile ne tiir bir iliski i¢inde oldugu
hakkinda bilgiler verir. Orneklem grubundan elde edilen veriler ile
degiskenler arasinda iliskinin olup olmadigi, grafikler, ytizdelik ve
karsilastirmali tablolar kullanilir. Ayrica, elde edilen bulgularla daha
once yapilan arastirma sonuglar1 karsilastirilarak, konu ile ilgili daha

kapsamli bir degerlendirme yapma imkani elde edilmeye ¢ahsilir.>

Veri Toplama Araglan

Verilerin toplanmasinda, demografik bilgi formu ve dini
sosyallesmede aile ve sosyal cevrenin etkisini Olgen anket formu
kullanilmistir. Bu formun olusturulmasinda, kimligin sekillenme
stirecinde etkili olan bireysel ve sosyal faktorlerin yer almasma ¢nem
verilmigtir. Toplam 280 lise Ogrencisi iizerinde yapilan anket

calismasinda bazi anket formlar1 eksik dolduruldugundan

% Kendi iginde bir¢ok 6rneklemeyi barmndiran bu yontem, bazi kaynaklarda 6lgiit (kriter)
ornekleme olarak da adlandirilir. Birbirinden farkli veya benzer gruplarm, asir1 veya
aykiriliklarin, dogrulayici veya yanlislayict durumlarin tasnif edilerek drneklem segilmesini
igerir. Bkz. Ali Yildirnm & Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirmada Yontemleri,
Seckin Yay., Ankara 2011, s. 107-114.

54 Punch, Keith F., Sosyal Arastirmalara Giris, Nicel ve Nitel Yaklasimlar (¢ev. D. Bayrak, H.
B. Arslan, Z. Akytiz), Sayisal Kitabevi, Ankara 2005, s. 16-17; Arslanoglu, Ibrahim, Sosyal
Bilimlerde Metod ve Arastirma Teknikleri, Ankara 2012, S. 24;
https://docs.google.com/file/d/0B4oAja7 AnWaFemE5WWFPRFZ10E0/edit?pli=1
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degerlendirilmeye alinmamis, analizler icin toplam 263 anket

kullanilmistir.

Verilerin Analizi

Verilerin analizinde, Ogrencilerin ve ailelerinin dindarlik
diizeyleri, dindarligmm aktariminda aile, yakin akrabalar, arkadas
cevresi ve medyanin etkisi, ortalama ve standart sapma gibi betimsel
istatistiklerle hesaplanmistir. Ayrica, dini sosyallesme siirecinde
ogrencilerin yas, ailenin dindarlik diizeyi, ekonomik durumu ve
icinde yetistikleri aile ortami gibi bazi Ozelliklere gore farklilasip
farklilasmadigr incelenmistir. Verilerin analizinde iki degisken
arasindaki iligskinin istatistiksel olarak anlamli olup olmadiginin

belirlenmesi amaciyla Ki—Kare Bagimsizlik Testi kullanilmistir.
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Bulgular

Tablo 1 Orneklemin Degiskenlere Gére Dagilimi

Say1 Yiizde

Yas 15 Yas ve é.ltl 129 49
16 Yas ve Uzeri 134 51

Cinsiyet Erkek 123 46,8
Kiz 140 53,2

Diisiik 32 12,2

Orta alt1 54 20,5

Ekonomik Diizey  Orta 154 58,6
Ortanin tistii 19 7,2

Yiiksek 4 1,5

Baskic1 ve otoriter 54 20,5

icinde Yetistikleri Demokratik 36 137
Aile Ortam1 Tgili 137 52,1
Asir1 koruyucu 20 7,6

Asgiri serbest 7 2,7

Dindar, ibadetlerini diizenli yapar 211 80,2

Aile Dindarlig Ijﬁ:i?;{;ncak ibadetlerini 48 14,4
Dindar, ancak ibadet etmezler 10 3,8

Dine ilgisizdir 4 1,5

Toplam 263 100

Arastirmaya katilanlarin bazi demografik bilgileri Tablo 1'de
gOsterilmistir. Orneklemin %51'i 16 yas ve lizeri, %49'u ise 15 yas ve
alti kisilerden olusmaktadir. Ekonomik ac¢idan katilimcilarin
%58,6’smi1n gelir diizeyinin orta, %32,7’sinin ortanin altinda ve diisiik
gelir diizeyine sahip aile ¢ocugu oldugu goriilmektedir. Ogrencilerin
ailelerinin  dindarlik diizeyine gore dagilimi incelendiginde
%80,2’sinin  “dindar wve ibadetlerini yerine getirdigi”, %14,4'tintin
“dindar, ancak ibadetlerini aksattigi”, %3,8’inin “dindar ancak
ibadetlerini yerine getirmedigi”goriilmektedir. Elde edilen bu sonuglara
bakildiginda, Diyarbakirli ailelerin biiyiik oranda dini ibadetlerini



106 | Sosyo-Psikolojik A¢idan Dini Sosyallesme Uzerine Bir Arastirma

yerine getirdigi ve kendilerini dindar olarak kabul ettikleri, dine

ilgisiz olanlarin ise oldukca diisiik bir oranda oldugu goriilmektedir.

Tablo 2 Ailenin Cocuklarinda Gérmek Istedigi En Onemli Degerler

Size gore ailenizin sizde bulunmasini

istedigini en 6nemli bes deger hangisidir? Mean Std. Deviation
Diiriist 2,1939 3,49870
Ahlakl 1,8783 1,43578
Basarili 1,8403 2,10714
Caligskan 1,4563 1,36372
Dindar 1,3954 1,79787
Ozgiivenli 1,0989 1,78354
Merhametli 1,0684 1,49397
Cesaretli ,9848 1,79900
Yetenekli ,7072 1,47557
Girigken ,4008 1,06300
Bagimsiz ,2015 ,82960
Itaatkar ,1787 ,71141

Tablo 2’de o6grencilerin algilarina gore, ailelerin ¢ocuklarinda
bulunmasmi istedikleri en 6nemli bes degerin hangileri oldugu
sorusuna katilmailarmn ilk swraya diiriistliigii, daha sonra sirasiyla
ahlakli, bagarili, ¢aliskan ve dindar olmay1 koyduklari goriilmiistiir.
Katilmailarin tiim degerler listesi igerisinde itaatkar ve bagimsiz
olmay1 en son iki deger olarak belirttikleri; ‘basarili” ve ‘galiskan’
olma degerlerini ise ‘dindar’ olma degerine gore daha {iist siralarda
yer verdikleri goriilmektedir. Ailelerin ¢ocuklarinda gormek
istedikleri en 6nemli degerler icerisinde ‘basarili” ve ‘caliskan” olma
degerlerinin tiglinci ve dordiincii sirada olmasi, toplumun dini
degerler yerine sekiiler degerlere daha fazla ©nem verdigini
gostermektedir. Arpacinin (2012) Diyarbakir merkez ilgelerinde 980
veli tizerinde yaptig1 arastirmada, velilerin ¢ocuklarmna Din kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersinde en ¢ok ‘adalet’, ‘dogruluk’, ‘saygi’, ‘namuslu
olmak’, "kardeslik’, “iffet” gibi degerlerin 6gretilmesine oncelik verdikleri
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tespit edilmistir.®® Bu arastirmamizda en onemli ilk bes deger olarak
yer alan ‘diiriistliik’ ve ‘ahlakli’ olmak maddeleri ile Arpacinin
arastirmasinda tespit edilen en Onemli bes deger igerisindeki
‘dogruluk’” ve ‘namuslu olmak’ degerlerinin birbirleri ile Ortiistiigiinii
sOylemek miimkiindiir. Konrad Vakfi tarafindan iilkemizde yapilan
bir arastirmada, genglerin kendi ailelerinden edindikleri
davraniglarin basinda diiriistliik, geleneklere saygi ve dini baghilign
ilk siralarda yer aldigr goriilmektedir. Farkli yillarda yapilan bu
arastirma bulgular1 karsilastirildiginda, modernlesme siireci ile
birlikte toplumumuzda basarili olma, 6zgiiven, giriskenlik, kazanma
gibi sekiiler degerlerin, dini ve ahlaki degerlere gore daha c¢ok

onemsenir hale geldigi sonucu ¢ikarilabilir.

Tablo 3 Cocuklarin Dindarlik Diizeyine Gore Dagilimi
Kendinizi dini yonden tanimlamak isteseniz,

asagidaki ifadelerden hangisi ile tanimlarsiniz? Say1 Yiizde
Dindarim, ibadetlerimi diizenli olarak yerine getiririm 102 38,8
Dindarim, ama ibadetlerimi aksatirim 127 48,3
Dindarim, ama ibadet etmem. 23 8,7
Dine ilgi duymuyorum. 4 1,5
Henliiz dini inancimzi belirlemedim. 1 A4
Diger 6 2,3
Toplam 263 100

Yukaridaki tabloda 6grencilerin dindarlik diizeyleri verilmistir.
Arastirmaya katilanlar icerisinde kendilerini dindar ancak
ibadetlerini aksattiklarmi belirtenler en yiiksek orana (%48,3) sahiptir.
Katilmallarin %38,8’i kendilerini “dindar ve ibadetlerini diizenli
olarak yerine getirdiklerini”, %8,7’si “dindar, ancak ibadet
etmediklerini”, %1,5i ise “dine ilgi duymadigmi” belirtmistir.
Ergenlik ve genglik donemi kisilerin belirgin 6zelliklerinden birisi,
bireyin inan¢ veya inangsizlik arasinda gidip geldigi, zaman zaman

dine yoneldigi, zaman zaman dinden uzaklastigr kritik bir

55 Arpaci, Miicahit, “Velilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ogrencilere
Kazandirilmasini Istedigi Degerler”(Diyarbakir Ornegi), II. Uluslararasi Degerler Egitimi
Sempozyumu, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul 16-18 Kasim 2012, ss. 11-15.

5% Tiirk Gengligi 98, Suskun Kiitle Biiyiite¢ Altinda, Konrad Vakfi, Ankara 1999, s. 29.
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donemdir.5” Aragtirmada elde edilen bu sonuglar
degerlendirildiginde, sosyal ve kiiltiirel alanlarda sekiiler yasam
tarzlar1 tesvik edilmesine ragmen &6grencilerin dindarlik diizeylerinin

iyi bir diizeyde oldugu soylenebilir.

Tablo 4 Aile ve Okulun Disinda Dini Egitimi Alma Durumuna Gore

Dagilim

Aile ve okulun disinda dini konularla ilgili herhangi

bir egitim aldiniz mi1? Say1 Yiizde
Hi¢ almadim 54 20,5
Internetten 22 8,4
Tarikat/cemaatlerden 10 3,8
Mele/mollalardan 10 3,8
Arkadaslarimdan 17 6,5
Mahalle camisinden 36 13,7
Kur’an kurslarindan 102 38,8
Diger 12 4,6
Toplam 263 100

Tablo 4’e gore aile ve okulun disinda &grencilerin %38,8inin
Kuran kurslarmdan, %13,7’sinin mahalle camisinden, %38,4’tiniin
internetten, %3,8’inin bolgedeki mele/mollalardan, %3,8"inin tarikat
ve dini cemaatlerden din egitimi aldigmni, %20,5'inin ise aile ve
okulun disinda hi¢ din egitimi almadigmi belirtmistir. Karacoskun
tarafindan Imam-Hatip Lisesi ogrencileri iizerine yapilan bir
arastirmada, katilimcilarin %18’inin dini bilgileri ailesinden, %
54'tiniin okuldan, %7’sinin camilerden, %14’iiniin kitaplardan aldig:
tespit edilmistir. Yine aymi arastirmada, ergenlerin %82’si, sahip
oldugu dini inang¢ ve davranislarinin sekillenmesinde ailesinin, %51’
arkadas cevresinin, %45’i ise, basm-yayin araclarinin etkili oldugunu

belirtmistir.>®

57 Ergenlik donemi dini inang ve inangsizlik durumlar ile ilgili bkz. Yavuz, Kerim, Kerim,
Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara
1983, s. 260; Kula, Naci, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din”, s. 70 vd.

58 Karacogkun, M. Dogan, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Dini Tutum ve Davraniglart”,
(19 Mayis Univ. Sosyal Bil. Enst., Yayinlanmamus yiiksek Lisans Tezi), Samsun 1994, s. 34.
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Diyarbakir halkinin biiyiik ¢ogunlugu her ne kadar
mubhafazakar ailelerden olusmakta ve ¢cocuklarinin dindar yetistirmek
istiyorsa da, Ozellikle sosyo-ekonomik gelir diizeyi yiiksek olan
ailelerin, ¢ocuklarmm1 dini degerler yerine sekiiler degerlerle
yetistirmek istedikleri, ayrica dini kimlik yerine daha c¢ok etnik
kimlige wvurgu yaptiklar1 gozlenmistir. Arastirmamiza katilan
ogrencilerin %20,5'inin aile ve okulun disinda dini egitim almadigini
belirtmesinin ©6nemli sebeplerinden birisi, ailelerin dini degerler
yerine daha c¢ok sekiiler degerleri tercih etmek istemesinin etkili
oldugu soylenebilir. Ayrica, PKK'nin hem sol-marksist ideolojisini
yaymaya c¢alismasi, hem de ‘Hizbullah” korkusunu-tehlikesini
kullanmasi, geng nesillerin dinden sogumasina ve uzaklagmasina
sebep olmaktadir. Yanmis ve Kahraman tarafindan yapilan bir
calismada, Hizbullah’m cami ve Kur’an kurslarinda orgiitlendigi i¢in
bolgedeki halkin son yillarda yasadig1 dini motifli terér nedeniyle
cocuklarmi Kur'an Kursu ve camilere gondermekten cekindikleri

tespit edilmistir.>

Tablo 5 Toplumun Dine ve Dindarlara Bakis1

Size gore toplumun din ve dindarlara kars1 bakis1

nasildir? Sayr Yiizde
Saygil1 ve hosgoriilii 190 72,2
Sempatik ve anlayish 31 11,8
Asagilayici 7 2,7
Dislayic ve otekilestirici 21 8,0
Diger 14 53
Toplam 263 100

Tablo 5e gore katimcilarm %72,2’si toplumun dine ve
dindarlara kars1 bakigmin “saygili ve hosgorilii”, %11,81 “sempatik
ve anlayish” oldugunu belirtirken, %8’i “dislayic1 ve otekilestirici”,
%2,7'si ise “asagilayic’” buldugunu belirtmistir. %5,3l1 ise, bunlarin
disinda “diger” maddesini isaretleyerek toplumun dine ve dindarlara

karst bakismin bazi yonlerden olumlu, bazi yonlerden olumsuz

% Yanmis, Mehmet & Kahraman, Bayram, ”Genglerin Dini ve Etnik Kimlik Algisi:
Diyarbakir Ornegi”, Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Akademik Incelemeler
Dergisi, Yil: 2013, Cilt: 8, Say1: 2, s. 129.
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oldugunu anket formuna yazdiklar1 cesitli ifadelerle belirtmislerdir.
Bazi katilimalar, doldurduklar1 anket formlarina, oOzellikle kiz
ogrencilerin en ¢ok basortiilii olduklari i¢in toplumun bazi kesimleri
tarafindan ayrimciliga maruz kaldiklarini belirtmislerdir. “Diger”
maddesinin isaretleyen erkek 6grencilerin bir kismi ise, baz1 arkadas
ortamlarmda dini kimlikleri ile bilinmek istemediklerini; bir kismai ise,
toplumun kendileri hakkinda nasil diisiindiigiiyle ilgilenmediklerini

belirtmislerdir.

Tablo 6 Toplumun Dine ve Dindarlara Bakisinin Etkileri
Toplumun dine ve dindara kars1 bakisi, sizin dini

yasaminiza nasil bir etki yapmaktadir? Say1 Yiizde
Tesvik edici 73 27,8
Yaklagtirict 131 49,8
Yildiric1 16 6,1
Uzaklastirici 27 10,3
Diger 16 6,1
Toplam 263 100

Tablo 6'ya gore, katiimcilarn %49,8’i toplumun dine ve
dindara yaklasimimi dine yaklastirict bulurken, %27,8'1'i “tesvik
edici”, %10,3't “dinden uzaklastiric1”, %6,1'i “yildiric1” oldugunu
belirtmistir. Yaptigimiz goriisme ve gozlemlerimize gore, geleneksel
ve modern degerlerin i¢ ice oldugu bolgede, issizlik, gog, carpik
kentlesme gibi sosyal ve kiiltiirel alanda yasanan birgok
olumsuzluklar, siddet ve teror hadiselerinin olumsuz etkilerine
ragmen toplumun 6nemli bir kismi, dinin yasanmasi ve yasatilmasi
yoniinde caba gostermektedir. Arastirmaya katilanlarin yarisi,
toplumun bireylerin dini yasayismma yaklasimini olumlu ve
yaklastiric1 bulmustur. Elde edilen bu sonug, halkin dine verdigi

onemi gostermesi agisindan énemli bir bulgudur.
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Tablo 7 Genglerin Dini Kimliginin Sekillenmesinde Etkili Olan

Faktorler

Asagidakilerden hangisi dini kimliginizin

sekillenmesinde en ¢ok etkili olmustur. Sayr Yiizde
Annem 148 56,3
Babam 36 13,7
Arkadaslarim 12 4,6
Ogretmenim 12 4,6
Akrabalarim 3 1,1
Dini cemaat 7 2,7
Medrese egitimi 10 3,8
Dini kitaplar 23 8,7
Cami yaz Kuran Kurslari 4 1,5
TV’deki dini programlar 2 8
Dindar ¢cevrem 6 2,3
Toplam 263 100

Tablo 7’e gore, genclerin dini kimliginin sekillenmesinde en
etkili faktoriin %56,3liik oranla anne oldugu goriilmektedir. Dini
hayatin sekillenmesinde babanin %13,7, dini kitaplarin %S8,7,
ogretmenlerin ve arkadaglarn %4,6, medreselerin %3,8, dini
cemaatlerin %2,7 oraninda etkili oldugu goriilmektedir. Cesitli
konularla ilintili olarak yapilan bir¢ok arastirmada, ¢ocugun dini
inang ve tutumlarinin sekillenmesinde daha ¢ok annenin etkili oldugu
bulunmustur.®® Hallahmi, ¢cocugun dindarhigmna ailenin olumlu etkide
bulunabilmesi i¢in, aralarindaki iliskilerin samimi ve sicak olmasi
gerektigini belirtmektedir. Hallahmi ve Argyle, yaptiklar1 bir
arastirmada, anne ve baba ayni dini inanci benimsiyorsa, annenin
¢ocuga olan etkisinin babanin etkisinden daha fazla oldugu sonucunu
bulmuslardir.®! Ortaokul ve Lise Ogrencileri iizerinde yapilan bir
arastirmada, ¢ocuklarin Allah’m varligina inanma konusunda en ¢ok
ailelerinden etkilendikleri (%70,4), bunu sirasiyla 6gretmenler (%25,4)
ve okuduklar1 kitaplar (%19) takip etmistir.®*> Dini sosyallesmede

¢ Hallahmi & Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief, Experience, s. 102;
Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Piskolojisi ve Din, s. 13, 26.

¢l Hallahmi & Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief, Experience, s. 101 vd.

62 Oztiirk, Hiiseyin, “Ergenlerde Din Duygusu ve Allah Inancinin Boyutlar1”, M.E.B., Din
Ogretimi Dergisi, s. 32,1992, s. 48-49.
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kardes ve yakin akrabalarin da onemli etkileri s6z konusudur.
Amerika’daki Roman Katolik kilisesinde yapilan bir arastirmada,
kiliseye devam edenlerin tigte ikisinin dindar olan kardes, kuzen,
amca, teyze gibi akrabalarindan etkilendikleri tespit edilmistir.®® Aile
tiyelerinin dindarlik etkilerinin ele alindig1 bir arastirmada, dindar
biiyiikanne ve biiyiikbabalarin, dindar olmayanlara gore aile bireyleri
ile daha yakmn iligkiler kurduklari, dini inang, deger ve ibadet
yoniinden ailenin geng bireyleri {izerinde daha etkin olduklar

gortlmiistiir.®

Tablo 8 Bos Zamanlar1 Degerlendirme Bi¢cimine Gore Dagilim

Bog zamanlarinizi nasil degerlendirirsinizZ? N  Mean Std.Sapma

Kitap okurum 263 1,5057 1,29553
Evde TV izlerim 263 1,5019 1,16526
Disarida arkadaslarimla gezerim 263 11,4867 1,45112
Internet kullanirmm 263 1,3764 1,56504
Spor yaparmm 262 1,2748 1,59527
Bir iste caligirim 263 4297 1,04562

Tablo 8’de katilimcilarin bos zamanlarin sirasiyla en ¢ok kitap
okuma, TV izleme, arkadaslarla gezme, internet kullanma, spor
yapma ve bir iste calisma seklinde degerlendirdikleri goriilmektedir.
Tablo verilerine gore, kitle iletisim araglarmmn ¢ok fazla
yayginlasmasina ragmen genglerin bir kisminin bos zamanlarma kitap
okuyarak gecirmeleri umut verici bir sonugtur. Bos zamanlarmi
televizyon izleyerek ve internet kullanarak gegirdigini ifade edenlerin
ikinci ve dordiincii sirada olmasi, kitle iletisim araglarinin gitindelik
hayatimizdaki yerini gostermesi bakimindan onemlidir. Yapilan
arastirmalarda, giiniimiizdeki genglerin ¢ogunun bos zamanlarim
akranlariyla birlikte olmak yerine, daha ¢ok sanal alemde yapay
arkadaslik, oyun ve eglenceyi tercih ettikleri gortilmiistiir.®> Belli bir

63 Hallahmi and Argyle, a.g.e., s. 99.

64 King, V. and Elder, GH., Jr. (1999), “Are Religious Grandparents More Involved
Grandparents? Journal of Gerontology: Social Sciences, 54, 1999, pp. 317-328.

65 Dilmen, N.E & Ogiit, S, “Sosyallesmenin Yeni Yiizii: Sosyal Paylasgim Aglarr”,
International Conference on New Media and Interactivity, 28-30 April, Istanbul 2010, ss.
237-241.
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donemden sonra gengleri aileden sonra en ¢ok arkadas ve akran
grubu etkilemektedir. Yakin arkadasliklar, cogu zaman olumlu veya
olumsuz disiince ve davraniglarin kazanilmasinda etkili olmaktadr.
Kisinin arkadas cevresi dini degerlerden uzak bir yasam tarzina
sahipse, o kisi gruptan kopmamak, yalniz kalmamak, dislanmamak,
akran grubu icinde kendine yer bulabilmek ic¢in kendi inang ve
degerlerinden uzaklasma, arkadaslarmin diisiince ve davranislarimni

benimseme egilimi gosterebilmektedir.

Tablo 9 Genglerin Dine Yonelik Olumsuz Tutum Takinmasinda
Dindarlarin Etkisi

Dindar insanlarin hangi davranis ve 6zellikleri sizin

dine kars1 olumsuz tutum takinmaniza yol agar? Sayr Yiizde
Sert ve kat1 tutumlar1 75 28,5
Kendilerini begenmeleri 59 22,4
Gosterisgi olmalari 40 15,2
Kendileri gibi olmayanlar:1 dislamalar: 76 28,9
Diger 13 4,9
Toplam 263 100

Tablo 9’a gore katihimalarm %28,9u dine yonelik olumsuz
tutumlarn olusmasinda “dindarlarin kendileri gibi olmayanlar
diglamalarmimn” etkili oldugunu belirtmislerdir. Bunu, %28,5lik
oranla “dindar insanlarin sert ve kati tutumlara sahip olmas1”
maddesi takip etmektedir. Katilmciarin 9%22,4'i, dindarlarin
“kendilerini begenmelerini”, %15,2’si ise dindarlarin “gosterisgi
olmasmi” dine yonelik olumsuz tutumlarin olusmasinda o6nemli
olglide etkili oldugunu belirtmistir. Peker (1979) tarafindan yapilan
bir arastirmada, din adami ve dindarlarin olumsuz tutum ve
davraniglarinin bireyleri dinden uzaklastiran bir faktor oldugu tespit
edilmistir.®® Tiirk toplumunda dini kurumlara ve din adamlarma
kars1 genellikle hiirmet ve saygi gosterilir. Ancak, din adami veya
dindar kimligiyle bilinen kisilerin bazi olumsuz tutum ve

davranislari, bireyleri dinden sogutabilmektedir. Bu nedenle dindar

¢ Peker, Hiiseyin, Din Degistirmede Psiko-Sosyolojik Etkenler, (Doktora Tezi), Ankara
Universitesi [lahiyat Fak. 1979, s. 28-46.
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kimligi ile bilinen kisilerin davranislarina daha fazla dikkat etmeleri

gerekmektedir.

Tablo 10 Yaslara Gore Dinin Tasidi1g1 Anlam

Sizin i¢in din nasil bir anlam tasir?
S 3 . s
S+ | £ s5| &3
SE B |EE| BT |
= = _~— K p—
s § EO 5 §§ § % { :§o E
fE |OZ |ZT§|8F4A
15 Yas | N 93 5 29 1 1 |129
ve alt1
@ % | 354 L9 |10 | 4 | 4|40
=
16 Yas |N | 100 4 24 ,0 6 | 134
veiizeri| 9| 380 | 15 | 91 | ,0 |23|5L0
N| 193 9 53 1 7 | 263
Toplam
% 73,4 3,4 20,0 4 2,71 100

X2 =5,315; sd=4; p=.256; p>.05

Tablo 10’a gore, yas ile dinin tasidigi anlam arasinda
istatistiksel olarak anlaml bir iliski bulunamamistir (X?= 5,315; p>.05).
Sizin i¢in din nasil bir anlam tasir? sorusuna arastirmaya katilan 15
yas alti Ogrencilerin %35,4li, “dinin kendilerine giiven ve huzur
verdigini”, %11’i “dinin hayatlarma anlam kattigin1” belirtirken,
%1,9"u “dinin 6zgiirliiklerini kisitladigimi” belirtmistir. 16 yas ve tizeri
ogrencilerin %38’i, “dinin kendilerine giiven ve huzur verdigini”,
%9,1'i  “dinin hayatlarma anlam kattigin1”, %1,5'i ise “dinin
ozgirligini kisitladigmi” belirtmistir. Dinin tasidig1 anlamla ilgili
maddelerde biitiin yas gruplar1 igerisinde anlamh bir farkhligin
olmadigr goriilmektedir. Acaboga (2007) tarafindan yapilan kiz
Kur'an Kursu o6grencileri iizerinde yapilan bir arastirmada,®”
arastirmaya katilanlarin %931, kendilerini mutlu hissetmelerinin
birinci nedeni olarak Allah’a inanmis olmalarini, ikinci nedeni olarak

dini vecibelerini yerine getirmenin verdigi huzur oldugunu (%69,7)

67 Acaboga, Asiye, “Din-Mutluluk Iliskisi”, KSU, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamig
Y. Lisans Tezi), K. Maras, 2007, s. 26.
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belirtmislerdir. Agilkaya (2008), tarafindan 15-34 yas gruplari
arasinda yapilan arastirmada,®® intihar girisiminde bulunanlarin
%71’inin dini referanslari kullanmadigi goriilmiistiir. Bu sonuglar,
dindarhigin ruh saghigmmn korunmasmda olumlu etkiye sahip

oldugunu gostermektedir.

Tablo 11 Yas ile Anne ve Babanin Ornek Alinmak Istenmeyen Yonleri

Arasindaki Iliski
Anne ve babanizin hangi yonlerini kendinize 6rnek almak
istemezsiniz?
=
“s § = § .E
= 2 RS = =
S '3 3
2 T S - £
cE(EE || 88| 5| =
= N| 88 8 o | S | o
SE| S8 | 8| 8| ®m| | 8
M oS O = A o) S8 QA =
= [15Yasve| N 15 17 31 | 26 | 21 | 19 | 129
'i altr % | 57 6,5 |11,8| 99 (80| 7,2 49
gn 16 Yas ve| N 19 30 32 | 25 |12 | 16 | 134
724 .. .
s |Heent % | 72 11,4 |122| 95 | 46| 6,1 51
N 34 47 63 | 51 | 33 | 35 | 263
Toplam
% | 12,9 179 24,0194 |12,5| 13,3 | 100

X2 =6,721; sd=5; p=.242; p>.05

Tablo 11’e gore, yas ile anne ve babanin 6rnek alinmayan
yonleri arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iligki yoktur (X2 =6,721;
p>.05). 15 yas alti Ogrencilerin %11,8’i ailelerinin “dini yo6niinii”,
%9,9u “bos zamanlar1 degerlendirme bicimini”, %81 anne ve
babasmin “eglence kiiltiiriinii”, %5,7’si “kilik kiyafet tarzmi”
kendilerine 6rnek almak istemediklerini belirtmistir. 16 yas ve tistii
ogrencilerin  %12,2’si  ailelerinin “dini yoniini” o©rnek almak
istemedigini belirtirken, %11,4'ii "anne ve babasmin “giinliik yasam
bicimini”, %9,5i1 “bos zamanlar1 degerlendirme bic¢imini”, %7,2’si
“kilik-kiyafet tarzin1”, %4,6's1 ise “eglence kiiltiiriinii” begenmedigini

68 Agilkaya, Zuhal, “Intihar Girisiminde Bulunanlarda Dini Tutum ve Davraniglar”,
Marmara Univ. Sos. Bil. Enst. (Yaynlanmamuis Y. Lisans Tezi), Istanbul 2008, s. 164.
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ve Ornek almak istemedigini belirtmistir. Tablodaki sonuglar,
giiniimiizde ailelerin bir¢ok yoniiniin ¢ocuklar: tarafindan artik 6rnek
alinmadigmi gostermektedir. Sosyal ve kiiltiirel alanda meydana
gelen ¢ok hizli degisim ve doniisiimler, anne-babanin yasam tarzi ve
hayattan beklentileri ile ¢ocuklarmn ilgilerinin ayni olmamasi vb.
sebepler, ebeveynin rol model olarak alinmak istenmemesinin
sebepleri arasinda sayilabilir. Ayrica, arkadas, medya organlari,
sosyal yasam alanlar1 ve diger sosyal cevre faktorlerinin kimlik
kazanma stirecinde olan ergenler tizerinde aileden daha etkili olmaya

basladigini gostermektedir.

Hokelekli, din ve ahlak egitiminde yapilan en biyiik
yanlislardan birisinin, anne ve babalarin g¢ocuklarmi kendi 6rnek
davraniglariyla terbiye etmek yerine, dini emir ve yasaklarla, ceza ve
korku ile sindirerek egitmek oldugunu belirtmistir. Ideal ve dengeli
aile modelinde, asir1 baski veya disiplinsizlik yerine sevgi ve sefkatin,
tutarli ve dengeli disiplinin hakim oldugu belirtilmistir. Benlik
saygisina onem veren ergen ve genglere takdir edici, onure edici ve
onaylayic1 bir tislupla yaklasildiginda daha kolay yonlendirildigi ve
istenilen davranislarin daha kolay benimsetilebilecegi
vurgulanmistir. Modern oncesi donemlerde genglerle yetiskinler
arasinda yasanan kusak ¢atismasinin buglinkii diizeyde olmadigmni
sOyleyebiliriz. Modern toplumlarda ise, bu durumun geleneksel
toplum yapilarindan farklilastigi, 6zellikle diizenli ve uyumlu aile
ortamindan mahrum kalan ¢ocuklarin daha ¢ok sorun yasadiklar1 ve
kendilerinden beklenen toplumsal rolleri iistlenmede, karsilastiklar:
sorunlarla basagikmada oldukg¢a zorlandiklar1 yapilan calismalarla

tespit edilmistir.”

0 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, s. 26, 45.

7 Temel, Z. Fulya, “Yetistirme Yurdunda ve Ailesi Yaninda Kalan 14-18 Yas Grubundaki
Genglerin Cinsiyet Rolii Kimlikleri ile Moral Gelisimlerinin Bazi Degiskenlere Gore
Incelenmesi” (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 1991, s. 107-109.
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Tablo 12 Cinsiyet ile Mutlu Olunan Mekénlar Arasindaki iliski
Hangi mekanlarda bulunmak sizi daha ¢cok mutlu eder?

- g
RSO R B <
S |8 8T S - S ~ i
sS|3S/E8| E|EE 2 &
S |dE|<8] C |Ad| A
ok N| 24 12 14 42 24 7 | 123
Erke
% %| 91 | 46 | 53 | 160 | 91 | 27 |468
=N
R N| 8 19 48 29 36 0 | 140
S Kz 5
© | 30 | 72 | 183 | 11,0 | 137 | ,0 |[532

N| 32 31 62 71 60 7 263
Toplam %

12,2 | 11,8 | 236 | 270 | 22,8 | 2,7 | 100
X2=39,070; sd=5; p=.04; p<.05

Tablo 12'ye gore Ogrencilerin cinsiyetleri ile bulunmaktan
mutlu olduklar1 mekanlar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir
iliski vardir (X*=39,070; p<.05). Camiye gitmekten mutlu oldugunu
belirten erkeklerin sayisi, kizlarin sayisindan daha fazladir. Bunda,
ibadet ve birtakim dini etkinlik igin camilerin daha ¢ok erkeklere gore
dizayn edilmesinin etkili oldugunu sdylenebiliriz. Spor kuliibiine
gitmekten mutlu oldugunu belirten erkeklerin sayisi, kizlardan daha
yiiksek ¢ikmistir. Arkadas ortaminda ve dini cemaatlerde
bulunmaktan mutlu oldugunu belirten kizlarin sayisi, erkeklerden
daha fazladir. Sinema ve tiyatroya gitmekten mutlu oldugunu
belirten kizlarin sayismin erkeklerden daha fazla oldugu dikkat
cekmektedir. Bu sonug, kizlarin erkeklere gore gidebilecekleri sosyal

mekan tercihlerinin daha az olmasindan kaynaklandig: sdylenebilir.
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Tablo 13 Dindarlik ile i¢inde Yetisilen Aile Ortam1 Arasindaki iliski

Icinde yetistiginiz aile ortamini nasil tanimlarsiniz?
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T | Dindarim, ama N [so|18]6] 9| 3] 4127
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—
S | Dindarim, ama N | 4 4 |11 ] © 1 3 |23
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D
= |Dine ilgi N 1 1 1 0 0 1 4
S
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X2 = 33,739; sd= 25; p=.114; p>.05

Arastirmamizda ‘dindarlik’ ile ‘i¢inde yetisilen aile ortami’
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligkinin olmadig1 tespit
edilmistir (X2= 33,739; sd= 25; p=.114; p>.05). Arastirmaya katilanlar
icerisinde dindar ve ibadetlerini diizenli olarak yerine getirdigini
belirtenlerin %22,1’inin “ilgili” bir aile ortaminda yetistigi, %7,2’sinin
“baskic1 ve otoriter”, %4,6’sinin ise “demokrat” bir ailede yetistigi
goriilmiistiir. Dindar, ancak ibadet etmedigini belirtenlerin %24t
“ilgili”, %1,5’1 “baskic1 ve otoriter”, %1,51 ise “demokrat” bir ailede
yetismistir. Bu sonuglar, ¢ocuklarin aile icerisindeki dini sosyallesme
stireclerinin basarisiz oldugunu gostermektedir. Kendilerini dindar,

ancak ibadetlerini aksattigin1 ifade edenler igerisinde baskic1 ve
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otoriter ailede yetistigini belirtenlerin de azzimsanmayacak bir orana

sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 14 Yas Gruplari ile Rol Model Arasindaki iliski

Kendinize en ¢ok kimi drnek alirsiniz?
= N
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3 2|2, R EAE:
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Sl oSS E sz ilE 4
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X2 = 4,828; sd=9; p=.849; p>.05

Tablo 14’e gore, yas ve rol model alma arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir iliski bulunamamistir (X*=4,828; p>.05). 15 yas alt1
ogrencilerin %10,3"i ile 16 yas ve iistii 6grencilerin %8,4ti “higbir rol
modellerinin olmadigmi” belirtirken, “hem anne hem babasmi rol
model aldiklarmi” belirtenlerin orani ise %11,4’tiir. Genglerin higbir
rol modellerinin olmadigmi belirtmeleri, onlarn idealden yoksun ve

kimlik karmasasi yasadiklarini gostermektedir.

Hokelekli, ¢ocuklarin kendilerine rol model olarak gordiikleri
en onemli kisilerin basinda anne ve babalarin geldigini, aile igerisinde
yasanan dini tecriibelere ¢ocuklarin son derece bagli olduklarini,
ozellikle aile igerisinde anne ve babanin dini ilgi ve yasantisinin
cocuklart hem olumlu hem de olumsuz yonde etkiledigini
belirtmektedir.”! Arpaci tarafindan Ogretmen ve veliler {izerinde

71 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 185.
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yapilan bir arastirmada, Ogrencilerin %10,3ti toplumda deger
krizinin yasanmasmin en Onemli nedenleri arasmnda “iyi rol
modellerin olmamasi”n1 gostermistir.”>? Kula, tarafindan yapilan
arastirmada, ergenlerin %24,8'inin “dindar yetistirilis tarzina sadik
kalmadiklarmdan dolay1 sugluluk duygusuna kapildiklari, %13,8"inin

ise bu konuda kararsiz olduklari tespit edilmistir.”

Tablo 15 Dindarlik ile Anne-Babanin Ornek Alinmak istenmeyen
Yonleri Arasindaki Iliski

Anne ve babanizin hangi y6nlerini 6rnek almak istemezsiniz?
S £ o
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X2 = 28,740; sd= 25; p=.154; p>.05

Tablo 15’e gore, dindarlik diizeyleri ile anne ve babanin 6rnek

alinmak istenmeyen yonleri arasinda istatistiksel olarak anlaml bir

72 Arpaci, M. (19-21 Haziran 2014 ). Ogretmen Ve Velilerin {lkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak
Bilgisi Dersinde Degerler Ve Degerler Egitimi Hakkindaki Gériigleri (Diyarbakir Ornegi).
Atatiirk Univ. (Div.), Uluslararas Insani Degerlerin Yeniden Insast Sempozyumu. iginde
Erzurum.

73 Kula, Tahsin, “Ergenlerde Dini Diislincede Yasanan Gligliikler”, (Yaymlanmamis Y.
Lisans Tezi), Cumhuriyet Univ. Sosyal Bilimler Enst., Sivas 2006, s. 104.



Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR | 121

iliski yoktur (X?=28,740; sd= 25; p=.154; p>.05). Kendilerini “dindar ve
ibadetlerini diizenli yaptigin1” belirten katilmcilarin %11,4’ii anne ve
babasmin dini yoniinii, %6,4'ti giinliikk yasam tarzini, %6,1'i bos
zamanlarmi degerlendirme bi¢imini, %5,7’si eglence kiiltiirtinii,
%5,3'ti ise kilik-kiyafet tarzini Ornek almak istemediklerini
belirtmistir. Kendilerini “dindar ancak ibadetlerini aksattigmni”
belirtenlerin %11,4ti anne ve babasmin dini yo6niinii ve bos
zamanlarmi degerlendirme bigimini O6rnek almak istemedigini
belirtmigtir. Ergenlik dénemine kadar bir¢ok konuda aile ile gocuk
arasinda uyumsuzluk ve catisma yasanmaz. Ancak, ozgiir bir birey
oldugunu hissetmeye baslayan ve kendi kimligini olusturmaya
calisan ergen, ailesinin bu zamana kadar her isine karistigmni
diisindiigiinden, artik kendi hayatmi kendisi yonetmek ister ve
sosyal, politik ve dini konularda ailesinden etkilense de onlarin her
gorlisiinii benimsemez. Bu tablodaki sonuglari, arastirmaya katilan

ogrencilerin ergenlik doneminde olmalari ile agiklamak miimkiindyir.

Sonug ve Oneriler

Hem bireysel hem de toplumsal boyutu olan dini sosyallesme,
sosyal-psikolojik bir olgu olarak ele alinmaktadir. Dini sosyallesme,
Psikoloji literatiirtinde biligsel ve sosyallesme olmak tizere iki temel
yaklasima gore ele almmmaktadir. Sosyal bilissel teoriyi gelistiren
Bandura, hem bilissel hem de sosyal gelismeyi birlikte ele alarak,
toplumda rol model olarak sunulan bir¢ok davranisin sosyal 6grenme

yolu ile kazanildigini belirtmistir.

Herkesin bireysel kisilik ozellikleri ve sosyal cevre sartlar
kendine 6zgii oldugundan, dini gelisim ve dini sosyallesme diizeyleri
de kisiye 0zgii gerceklesmektedir. Batson ve arkadaslari, dini inang ve
degerlerin kabul edilip i¢sellestirilmesinde ndrobiyolojik yapi, beynin
isleyisi, bireysel kisilik 6zellikleri, tarihi ge¢mis, sosyo-kiiltiirel ¢evre
gibi ¢ok boyutlu faktorlerin bu siirecte etkili oldugunu, bundan
dolay1 dini sosyallesmede etkili olan bilissel ve sosyal faktorlerin bir
biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgulamislardar.
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Bireysel ve toplumsal kurallarla ilgili hersey yazili metinler
seklinde bulunmadigindan, davranislarin tiimii sadece formel
yollarla 6grenilmez. Bireyler, aile, arkadas, okul, dini kurumlar, gibi
sosyo-kiiltiirel alanla ilgili birgok farkli sosyallesme Ozneleriyle
etkilesim sonucu dini tercihlerini olustururlar. Bu faktorlerin bazilari

dogrudan, bazilar ise dolayli yonden bireyi etkilemektedir.

Literatiirde dini sosyallesmeyle ilgili yaklasimlarin agirhikh
olarak homojen ve tek tip kiiltiirlerin hakim oldugu geleneksel
toplum yapilarindan hareketle gelistirilmektedir. Geleneksel toplum
yapilarinin ¢ok kiiltiirli ve ¢oklu toplum modellerine biraktig
giiniimiizde, toplumsal orgiitlenme bicimleri, bireysel ve toplumsal
deger algilar1 ve insan iligkileri 6nemli 6l¢iide degismistir. Medya ve
teknoloji imkanlarmm gelisip yaygimnlasmasi, kiiresellesmenin etkisi,
sosyal ve kiiltiirel alanda yasanan hizli degisim, dinamik toplumsal
yapilarinin olusmasma, sosyallesme mekanlarmimn degismesine yol
agmustir. Dinin glindelik ve sosyo-kiiltiirel hayattaki gortintirligiiniin
azalmasi, kitle iletisim araclarmin yaygimlasmasi, popiiler kiiltiirtin
dayatmalar: vb. faktorler, giiniimiiz modern toplum yapilarinda dini
sosyallesme alaninda goriilen temel problemlerden bazilaridir.
Tiirkiye’de sanat ve kiiltiirel alanda dini sembol, ritiiel ve dini
sahsiyetlerin olumlu imaj ve algilar yerine daha ¢ok asagilayici, kiigiik
diistiriici olumsuz karakter ve imajlara yer verilmesi, 6zellikle kimlik
kazanma doneminde olan genglerin dini sosyallesmelerini olumsuz

yonde etkilemektedir.

Lise 1 ve Lise 2 &grencileri iizerinde yapilan bu c¢alismada,
arastirmaya katilan genclerin ailelerinin dindarhk diizeyine
bakildiginda, biiyiik ¢cogunlugunun %80,2’si dindar ve ibadetlerini
yerine getirdigi, %14,4’iinlin ise dindar, ancak ibadetlerini aksattig:
sonucuna ulasilmistir. Anne ve babalar: biiyiik oranda dindar olan
genglerin %38,8’i, kendilerini dindar ve ibadetlerini diizenli olarak
yerine getirdiklerini, %48,3"1i ise kendilerini dindar ancak ibadetlerini
aksattiklarini belirtmistir. Bu sonug, bir¢ok gencin dini inang ve ibadet

yoniinden ailesiyle ayni ¢izgide olmadigmi gostermektedir. Bu
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durum, duygusallik, kriz ve siiphe vb. kavramlarla tanimlanan

ergenlik ve genclik donemlerinin bir yansimasi olarak diisiintilebilir.

Arastirmaya katilan genclerin  ailelerinin  ¢ocuklarnda
bulunmasmi istedikleri en ©nemli ilk bes degerin “Diiriistliik”,
“Ahlakl1”, “Basarili”, “Caliskan”, “Dindar” seklinde siralandig1 tespit
edilmistir. Bu sonug, ailelerin ¢ocuklarini daha ¢ok basarili olmak,
kazanmak, oOzgiir olmak gibi sekiiler ve maddi degerlere gore
yetistirmek istedigini gostermektedir. Tiim degerler listesi icerisinde
birbiriyle taban tabana zit olan itaatkar ve bagimsiz olma degerlerinin
en alt sirada yer almasi, bolgenin toplumsal yapisindan

kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

Toplumun dine ve dindarlara karsi bakisi ile ilgili olarak
algilara bakildiginda, katithmecilarn %72,2’sinin toplumun dine ve
dindarlara karsi saygih ve hosgoriilii, %11,8’inin sempatik ve
anlayisli, %8’inin ise dislayici ve Gtekilestirici olarak bulduklarmi
belirtmistir. Genglerin dini sosyallesme siireglerini basariyla
tamamlamalar: i¢in dindarlarn hayatin her alaninda topluma 6rnek
davraniglar sergilemeleri, dini kimliklerini en iyi gsekilde temsil
etmeleri 6nemli bir husustur. Dinin dogru bir sekilde temsil edilmesi,

dini tebligin en etkili yontemlerinden birisidir, denebilir.

Dini sosyallesmede etkili olan faktorler degerlendirildiginde,
genclerin dini kimliginin sekillenmesinde en etkili faktoriin anne
oldugu bulunmustur (%56,3). Bu sonug, diger bir¢ok arastirma
sonuglari ile ortiismektedir. Arastirmada genglerin kitap okuma orani
ile ilgili bulgu, gelecek adma timit vericidir. Bir diger sonug, dini
kimligin olusmasinda medreselerin 6nemli bir yilizdeye sahip
olmasidir. Diger illerden farkli olarak Diyarbakir'in sehir merkezinde
ve ilcelerinde medrese geleneginin ayr1 bir énemi vardir. Medrese
egitimi almis bircok molla, kendi 6zel imkanlar1 veya resmi olarak
gorevli oldugu camii ve Kuran Kurslarinda verdikleri derslerle din

egitimini desteklemektedir.
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Demografik degiskenlerle ilgili sonuglara bakildiginda, yas ile
dinin tasidigr anlam arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligki
bulunamamuistir (X2= 5,315; p >.05). Arastirmaya katilan 16 yas ve
tizeri 6grencilerin %38’i dinin kendilerine giiven ve huzur verdigini,
hayatlarma anlam kattigini, %1,5i ise dinin 6zgiirliigtinii kisitladigimi
belirtmistir. Modern yasam bigimi, bireysel ve toplumsal hayatta
sekiiler degerleri daha 6n plana ¢ikardigindan, ozellikle ergenlerin
dini degerleri Ozgirliiklerini  kisitlayic1  olarak  gordiikleri

anlasilmaktadir.

Ayni sekilde yas ve rol model arasinda da istatistiksel olarak
anlamli bir iliski bulunamamistir (X2?=4,828a; p>.05). 15 yas alti
ogrencilerin %10,3’ti ile 16 yas ve {istii 0grencilerin %8,4'1i, ornek
aldiklar1 higbir rol modellerinin bulunmadigmi belirtmislerdir.
Genglerin yaklasik %18,7’sinin hicbir rol modeline sahip olmamasinin
nedenlerinden birisi, giiniimiizdeki genglerin bir ¢ogu, akranlariyla
ve akrabalari ile yakin iligkiler gelistirmek ve onlarla birlikte olmak
yerine, daha ¢ok sanal alemde sanal arkadaslik, oyun ve eglenceyi
tercih etmeleridir. Zamanmi daha ¢ok sanal alemde gegiren gencler,
kendileri ile ger¢ek anlamda iletisim iginde olacaklar1 rol modellerden
uzak kalmaktadirlar. Bireysel ve toplumsal davrams kaliplarmin ve
deger anlayislarmin siirekli degismesi, genglerin kendilerine 6rnek
alacaklar1 rol model konusunda karmasa yasamalarinda etkili olan

diger bir faktordiir.

Arastirmada yas gruplari ile anne ve babanin érnek alimmayan
yonleri arasinda da istatistiksel olarak anlaml bir iligki
bulunamamistir (X2=6,721a; p >.05). Arastirmaya katilan tim
ogrencilerin %24’1 ailelerinin dini yoniinii, %20’si bos zamanlarin,
%12,6's1  eglence kiltiirtinti, %12,9u kihk kiyafet tarzim
begenmediklerini ve 6rnek almak istemediklerini belirtmistir. Anne-
baba ve c¢ocuk arasindaki siddetli gec¢imsizlik, baski, c¢atisma,
kutuplasma ve iletisimsizlik gibi gesitli faktorler, cocuklarin anne ve
babasmin degerlerini 6rnek almak istememelerinde etkili olmaktadir.

Dini sosyallesmenin basarili olarak gerceklesmesinde 6rnek alinan rol
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modellerin 6nemi biiyiiktiir. Arastirmaya katilan tiim ogrencilerin
%24'tintin  ailelerinin dini yoniinii O6rnek almak istemedigini
belirtmesi, anne-baba ve ¢ocuk arasinda sevgi ve yakmhigm

olmadigmi gostermektedir.

Arastirmaya katilan Ogrencilerin  cinsiyetleri ile orada
bulunmaktan mutlu olduklar1 mekanlar arasinda istatistiksel olarak
anlaml bir iliski bulunmustur (X?=39,070; p<.05). Camiye gitmekten
mutlu oldugunu belirten erkeklerin orani, kizlarin oranindan daha
fazladir. Bu sonug, camilerin ibadet ve diger dini etkinlik igin daha
cok erkeklere gore dizayn edilmesinden ve oOzellikle Miisliiman
toplumlarda kadmlarin camiye gitme geleneginin yaygin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bir¢ok kisi cuma, bayram, teravih
ve miibarek giin ve gecelerin disinda ¢ogu zaman camilere
gitmemektedir. Dini mekanlara katilimin saglanmasi, ¢ocukluk ve
ergenlik donemlerindeki tesvikle miimkiindiir. Camilerin yalnizca
ibadet yeri olmaktan ¢ikarilmasi, o mekanlarin genglere cazip sosyal
ortamlara dontstiiriilmesi, dini mekanlara katilimi artirabilir.
Tiyatroya gitmekten ve arkadaslar1 ile birlikte olmaktan mutlu
oldugunu belirtenlerin kizlarn orani, erkeklerden daha yiiksek
oldugu bulunmustur. Bunda, toplumda kizlarin gidebilecegi ¢ok fazla
sosyal mekanin bulunmamas: ve kadinlarla ilgili kisitlayici toplumsal

algilarm varlig etkili olmustur.

Toplumlarin uyum icinde olmasi ve gelecege giivenle
bakabilmesi, ortak inang, duygu, diisiince ve degere sahip bireylerle
miimkiindiir. Dinin en énemli islevlerinden birisi de toplumlar1 ortak
bir ideal etrafinda birlestirmesidir. Bu yonii ile geng nesillerin dini
sosyallesmelerinin ayr1 bir 6nemi vardir. Bir toplumda yetisen ¢ocuk
ve genglerin saglam bir karakter ve biitiinlesmis bir kisilik
gelistirebilmesi, sosyallesme siirecinin basarili gerceklesmesi ile
yakindan iligkilidir. Toplumu olusturan fertler arasinda giiven, baris,
adalet, hakkaniyet, merhamet, sorumluluk gibi davraniglara yon
veren temel ilke ve standartlar1 gosteren degerlerin tesis edilmesi

gerekir. Degerlerin zayiflamasi ya da yeterince icsellestirilememesi,
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birtakim kisilik problemlerine yol agacag gibi, toplumsal biitiinliigiin
bozulmasma, kutuplasma, ayrisma ve c¢atismalara da yol
acabilecektir. Bireysel ve toplumsal uyumun saglanmasi, dini ve
ahlaki degerlerin yasatilmasi ve bunlarin nesilden nesile aktarilmasi

i¢in dini sosyallesme siirecine ayr1 bir 6zen gosterilmesi gerekir.

Sosyal yasam alanlarmin dindarlarin yasam tarzlarna ve
ihtiyaclarma hitap edecek sekilde diizenlenmesi, toplumun her tiirlii
dini inang, inangsi1zhiga daha saygili ve hosgortilii olmasi gerekir. Yeni
yetisen nesillerin dini sosyallesmelerini basarihh bir sekilde
gerceklestirmeleri, ©Ornek alacaklar1 rol modellerle mimkiindiir.
Toplumdaki farkliliklar, birer zenginlik kaynag: olarak goriilmeli, hig
kimse etnik, dini ve kiltiirel acidan dislanmamalidir. Toplumun
birligi ve biittinliigii i¢cin hayatin her alaninda dini inang ve degerlerin
onemsenerek desteklenmesi, dindarlar1 rahatsiz edici, asagilayici,
kiskirtict  soylem  ve  davraniglardan = kagmilmasma  6zen

gosterilmelidir.

Bireysel ve toplumsal hayatin dinamikleri stirekli degisim
halinde oldugundan sosyallesme mekanlari, etki ve siiregleri de
degisebilmektedir. Bu yiizden yaptigimiz arastirmada elde ettigimiz
sonuglarin farkli 6rneklem grubu tizerinde birbirlerini tamamlayic1 ve

destekleyici yeni arastirmalarin yapilmasina ihtiyag vardir.
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CELALEDDIN HAREZMSAH’IN AHLAT’I
MUHASARASI VE YANKILARI

Oktay BOZAN"

Ozet

Harezmsahlar devletinin  son  hiikiimdar1  Celaleddin
Mengiibirti'nin, yenilmez sanilan Mogollara kars: {ist tiste kazandig:
savaglar, kendisini halkin goziinde kahramanlastirdi. Celdleddin, askeri
kudret ve dehas: ile kisa stirede Kirman, Fars ve Irak, Horasan ve
Azerbaycan’da giiclii bir siyasi birlik kurmaya muvaffak oldu. Bolgeyi
tehdit etmekte olan Mogollara kars: elde ettigi basarilar ve Azerbaycan
ile Anadolu’ya saldiran Giirciileri iist iiste yenilgiye ugratmas: {iniinii
iyice pekistirdi. Ne var ki onun siyasi bir hata yaparak Ahlat’t kusatmasi
ve bu siirecte yasananlar nedeniyle yiikselmekte olan talihi diistise
basladi. Eyytibiler ve Anadolu Sel¢uklular: kuvvetleri karsismda Yassi
Cemen Savasi'nda basarisiz oldu. Akabinde Islam diinyasini tehdit eden
Mogollar karsisinda tutunamayarak kuvvetlerinin tamamen dagilmasma

ve Harezmsahlar devletinin tarihten silinmesine neden oldu.

Anahtar Kelimeler: Ahlat, Alaeddin Keykubat, Anadolu
Sel¢uklulari, Celdleddin Harzemgah, Harezmgahlar

*%3%

Jalaluddin of the Kharzemshah the Siege of Ahlat and
Responses

Abstract

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahjyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dalx.
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The wars which Jalaluddin Mengiibirti, the last ruler of the
Kharzem Shah State won consecutively against the so-called unbeaten
Mongols made him a hero in the public eye. In a short time, Jalaluddin
could manage to establish a strong political union in Kirman, Persia and
Iraq, Khorasan and Azerbaijan thanks to his military force and genius.
The success he gained against the Mongols threatening the region and his
consecutive defeats againts Georgians attacking to Anatolia and
Azerbaijan increased his reputation properly. However, his increasing
reputation began to decline as a result of his political mistake, the siege of
Ahlat and because of the things experienced in this process. He failed
against the forces of Anatolian Seljukians and Ayyubids in Yassicemen
Battle. Subsequently he lost the control againts Mongols who were
threating the Islamic world and caused the dispersion of his forces and

Kharzem Shah State was completely erased from the history.

Key Words: Ahlat, Alaeddin Keykubad, Anatolian Seljukians,
Jalaluddin Khwarazmshah, Kharzem Shah State.

Celaleddin Harezmsah’'in Tarih Sahnesine Cikis1

Harezmsahlar Devleti'nin son sultani olan Celdleddin’in! babast
Harezmsah Alaeddin Muhammed, annesi Hint asilli bir cariye olan
Ay-Cicek Hatundur. Hemen hemen biitiin seferlerinde babasmin
yanindan ayrilmayan Celaleddin, cesareti, cengaverligi ve
bagarilariyla tanmiyordu. 1216 senesinde babasi Harezmsah
Muhammed’in ordusu Mogol hiikiimdar1 Cengiz’in oglu Cuci
komutasindaki Mogol ordusu karsisinda yenilmek {izereyken, sag

kanat komutan: Celaleddin sayesinde parlak bir zafer kazanmuisti.

1 Celaleddin Harzimsah'in asil Tiirkce adi olan Mengibirti, eski Tiirkge
Metinlerde “Mengii” (Tanr1) ve “Birti” (verdi) kelimelerinden miirekkeb olup,
Tiirkler arasinda Tanriverdi, Calabverdi veya Allahverdi isimlerinin bir
miiradifidir. Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazici Yaymlary,
Istanbul 1993, 5.363
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Sehzade Celaleddin, babasmnin hiikiimdarligi esnasinda bizzat
kendisinin fethettigi Guriler {ilkesinin bas sehri Gazne meliki idi2.

Celaleddin, sehzadeliginde elde ettigi basarilara ragmen
babaannesi Terken Hatun'un karsi ¢ikmasi sebebiyle veliaht tayin
edilmemisti. Ancak gittikge yaklasan Mogol tehlikesine kars: tilkeyi
ancak Celaleddin gibi cesur birisinin idare edebilecegini diisiinen
Muhammed, oliimiinden once (1220-1221)'de kendi yerine
Celaleddin’in ge¢mesini vasiyet etti>. Fakat bu durumdan
hogslanmayan birkag Tiirk emiri, yanlarna Uzlagsah ve Aksah
kardesleri alip, Celaleddin’i 6ldiirmek igin gizli bir plan iizerinde
anlastilar. Durumdan haberdar olan Celadleddin, siiratle Horasan
istikametine kagarak kurtuldu. Ancak kardesleri de gittikce artan
Mogol baskis1 sonunda Harezm’de daha fazla kalamayarak buradan
ayrildilar ve yolda Mogollarla yaptiklar1 miicadelede oldiiriildiiler.
Celaleddin ise Mogol kuvvetlerini bozguna wugratarak c¢esitli

tehlikelerden sonra Gazne’ye geldi*.

Celaleddin, Gazne’de yeni kuvvetler toplamaya basladi. Cengiz
Han, Celaleddin’e ¢ok 6nem veriyordu. Ona kars1 “Yenilmez Noyan”
tinvani ile anilan komutanini gnderdi. 1221 yilinda Parvan civarinda
iki glin devam eden siddetli ¢arpisma neticesinde Mogolar perisan
edildiler. Ancak, savastan sonra kumandanlar arasnda ganimet
ihtilafindan dolay1 ¢ikan anlasmazhk sebebiyle bu zaferden istifade

edilemedi. Mogollar Gazne'yi ele gecirdiler. Mogollarm takibinden

2 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu'l islam, Daru’1-Kitabi’l Arabi,
Beyrut 1987, c. 44, s. 9; A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris,
Enderun Kitabevi, Istanbul 1981, s. 60; Miikrimin Halil Yinang, “Celileddin
Harzemgah”, IA, istanbul 1993, c. I11, s. 49

3 Nesevi, Muhammed, Siretii's-Sultan Celdleddin Menkubirti (Celaliittin
Harezemsah), Necib Asim, MEB, Istanbul 1934, s.40

4 Barthold, Vassiliy, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, ¢ev.: Hakki Dursun Yildiz,
TTK, Ankara 1990, s. 466; ibn Kesir, El Bidaye Ven-Nihaye, Cagri1 Yayinlari,
Istanbul 2000, c¢. XII, s. 205; Dogustan Giliniimiize Biiyiik fslam Tarihi,
“Harezmgahlar”, Red: Hakki Dursun Yildiz, Esra Yaymnlari, Konya 1994, c. IX; s.
50
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kurtulmak ig¢in Sind Irmag kiyilarma c¢ekilen Celaleddin,
kuvvetlerinin dagilmas: yiiziinden burada yapilan savasi kaybetti.
Celaleddin Mogollar'a karsi kahramanca miicadele ettikten sonra,

atin1 nehre stirerek karsi sahile gecerek Hindistan’a gitti®.

Ug yil kadar Hindistan’da kalan Celaleddin, 1224 yilinda buray1
terk ederek Iran’m Kirman eyaletine gecti. Buranmn hakimi Barak
Hacip, onun sultanligin1 kabul ederek, Sultan adma Kirman’1 idare
etmeye bagladi®. Buradan Atabeg Sa’d b. Zengi'nin hiikiimdar
bulundugu Fars eyaletine geldi. Atabeg Sa’d b. Zengi de Claleddin’e
itaat ederek kizin1 ona verdi. Daha sonra Isfehan’a ve Irak-1 Acem’e
ilerleyen Celaleddin’e burada bulunan kardesi Giyaseddin Pirsah
itaat etmek zorunda kald1”. Lor (Hindistan) reislerini de kendisine
bagladiktan sonra Mogollarla miicadele icin Abbasi Halifesi Nasir
Lidinillah’dan yardimm istedi. Ancak Halife, onun Irak-1 Arabi istila
etmesinden ¢ekindigi igin yardim gonderecek yerde {izerine
kuvvetler sevk etti. Celaleddin bu kuvvetleri yenerek Bagdat civarina
kadar ilerledi. Halife, Celadeddin b. Harezmsah'm Bagdat'a hiicum
etmege niyetlendigini duyunca panige kapildi. Bagdat1 tahkim etti.
Askerleri harekete gegirdi. Halka 1.000.000 dinar para dagitti.
Celaleddin bolgeyi yagmaladiktan sonra buradan Meraga’ya dondii®.

Celaleddin, 1225 yilinda Tebriz’i ele gecirerek burada
karargahmi kurdu. Bu sirada Konya Selguklu sultani Alaeddin
Keykubad ile Misir ve Suriye’de hakimiyet siiren Eyytbi meliklerine
mektuplar yazarak Mogollara karsi onlarin yardimmi istedi. Bu
sirada Glirciiler, uzun zamandan beri Arran, Azerbaycan ve Dogu
Anadolu’daki Islam devletlerini tehdit etmeye basladiklarindan
dolay1 onlar iizerine yiirtimeye karar verdi. Hemen hareket ederek

Aras’1 gecti ve Diiveyn ile Beylakan sehirlerini isgal etti. Gokgegol

5 Aydin Taneri, Harezmsahlar, Diyanet Yayinlari, Ankara 1993, s. 47; Yinang, s.
49; Yildiz, c. IX, s. 50-51

¢ Nesevi, age, s. 62; Taneri, age, s. 53

7 Nesevi, age, 5.64; Taneri, age, s. 54; Yildiz, c. IX, s. 51

8 Ibn Kesir, El Bidaye Ve'n-Nihaye, c. XIII, 5.225
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yakinlarinda Giircii kralicesi Rusuda’nin komutanlarim1 bozguna
ugratti. Fakat bu sirada Tebriz’de Azerbaycan Atabegi Ozbek’in
taraftarlarmin isyan ettigini duyunca hemen geriye dondii. Bu sehri
tekrar itaat altina alarak Hatun’u Ozbek’ten bosattird1 ve kendisine
nikdhladi. Daha sonra tekrar Aras’t gegen Sultan Celdleddin, Arran
bolgesinin merkezi olan Gence sehrini de ele gegirdi. Celaleddin
tekrar Giircistan’a girerek, Tiflis'i kusatti ve bir asirdan beri
Miisliimanlarin elinden ¢ikmis olan bu sehri ele gegirdi (10 Mart
1226)°.

Bu sirada Kirman’da Barak Hacib’in isyan ettigini duyan
Celaleddin hizla oraya ulasip ayaklanmay1 bastirdi'®. Bu sirada Veziri
Serefiilmiilk, bir taraftan Giircistan’a akinlar yaparken; diger taraftan
da Selguklu prensi Rukneddin Cihansah’m hakimiyetinde bulunan
Erzurum ve diger taraftan Eyyiibilerden Melik Esrefin elinde
bulunan Ahlat bolgelerine akincilar gondererek yagmalar yaptirdi'l.
1226 Eylil'iinde Arran’a donen Celaleddin, buradan Tiflis’e giderek

Giirciiler ve Abazalar iizerine seferler yapti'2.

Bu sirada Eyytibilerin Sam hiikiimdari olan Melik el Muazzam
Isa da Sultan Celaleddin’e tabi oldugunu bildirerek onu kardesleri
aleyhine devamli olarak tahrik ediyordu. Celaleddin bu tahrik
neticesinde Giircistan’dan doner donmez 1226 yilinda Ahlat1 kusatt.
Ancak bu sirada Rumiye ve Hoy taraflarinda dolasmakta olan
Tirkmenlerin ~ Azerbaycan’da  karisiklik  ¢ikardigmmi  duyunca

Ahlat'tan ayrilarak Azerbaycan’a dondii ve buradaki Tiirkmenleri

9 fbni’l Esir, El Kamil Fi't-Tarih, trc.. Ahmet Agirakca-Abdiilkerim Ozaydm,
Bahar Yayinlari, Istanbul 2008, c. XII, s. 393; Nesevi, age, s. 6-70; Zehebi, c. 45, s.
22; Bertold Spuler, fran Mogollars, trc.: Cemal Kopriili,, TTK, Ankara 1987, s. 41;
Yinang, agm, s. 49; Glircistan seferi i¢in ayrintili bilgi bkz. Ahmet Toksoy,
Celaleddin Harezmgah'in Giircistan’daki Faaliyetleri, Erzincan Egitim Fakdiltesi
Dergisi, c. 9, Erzincan 2007

10 Taneri, age, s. 57

11 Ahmet Cevdet; Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Haz.: Mahir Iz, Kiiltiir
Bakanligs, Istanbul 2000, c. VI, s. 34-35

12 bn Kesir, c. XIII, s. 225; Ibnit'1 Esir, c. XTI, 5.417
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yenilgiye ugratti.  Kis mevsimini Tebriz’de gecirdigi esnada
Girciilerin tekrar Tiflis'i aldiklar1 ve oradaki Harezm askerlerini
oldiirdiiklerini duyan Celaleddin, 1227 ilkbaharinda bir kere daha
Tiflis’e geldi ise de, Giirciilerin sehri yakarak cekilmis olduklarim
gordii. Bu sirada Ismaililer, Sultan’in Gence valisi olan Emir Orhan’1
oldiirmiistii. Bunun {izerine Celaleddin, Ismaililer iizerine yiiriiyerek
Alamut ve Kumis bolgelerini tahrip etti. Bu esnada Mogollarin
Ceyhun'u gegtiklerini 6grenen Celaleddin, onlar1 Damgan civarinda
bozguna ugratti. Bundan sonra da yeni Mogol saldirilarmna kars:
hazirliklar yapmaya bagladi. Bu sirada esi Mihr-i Cihan'm,
Eyyiibilerin Ahlat hiikiimdar1 Melik Esref'in komutanlarmndan Hacib
Ali ile ittifak yaptigmi ve Hacib’'in Azerbaycan’a gelerek Hoy,
Merend ve Nahcivan't yagmaladig1 6grenince onlar tizerine yiirtdi

ve onu hezimete ugratt1'>.

Celaleddin, 1228 yilinda Mogollarin tekrar Ceyhun'u gectikleri
haberi kendisine ulaginca, biitiin kuvvetlerini toplayarak Isfahan
yakinlarinda onlar1 karsiladi. Kardesi Giyaseddin’in ihanetine
ragmen Celaleddin, Mogollar1 bir kez daha bozguna ugratti. Daha
sonra Mogollarin kurdugu pusuya diiserek agir kayiplar verdi; ancak
kisa siire icinde dagilan askerlerini yeniden bir araya getirip tehlikeyi
atlatti. Celaleddin bundan sonra askeri faaliyetlerini Azerbaycan ve
Glrcistan tizerinde yogunlastirdi, bolgede Onemli basarilar
gerceklestirdi (1229)4,

Celaleddin’in Mogollar ve Giirciilere karsi kazanmis oldugu
zaferler, Miisliiman diinyasinda biiyiik seving ve memnuniyetle

karsilanmistir. Ozellikle her iki tehlikenin tehdidi altinda bulunan

13 {bnir'l Esir, c. XII, s. 429; Nesevi, Celaleddin Harizimsah, Cev.: Necib Asim,
MEB, Istanbul 1931, s.102-105; Yinang, agm, s. 49; Yildiz, c. IX, s. 52; Ahmet
Cevdet, Kisas-1 Enbiya, c. VI, 5.38; V. Minorsky, “Merend” , IA, c. VII, s.760;
Taneri, age, s. 57

14 fbnir’l Esir, c. XII, s. 433; Zehebi, c. 45, s. 42; Seref Han, Serefname, trc: M. Emin
Bozarslan, Hasat Yayinlari, Istanbul 1990, s. 425; Yinang, agm, s. 49
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Dogu Anadolu, Giineydogu Anadolu ve Azerbaycan bolgesinde

yasayan Miisliimanlar arasinda efsanelesti.

Ahlat Muhasarasina Giden Siireg

Celaleddin Harezmsah'm Irak-1 Acem, Azerbaycan, [ran ve
Gilircistan’in baz1 sehirlerini zabt etmesi neticesinde, Harezmsgahlarin
hakimiyeti batida Anadolu Selcuklu idaresindeki Erzurum’a ve
Eyyiibi Devletinin himayesinde bulunan Ahlat sehrine kadar ulagmis
oldu®. Celaleddin Harezmsah'in Mogollar’a, Giirciilere ve Abazalara
karst yagmis oldugu savaglarda biiylik bagsarilar elde etmesi ve
akabinde Hindistan’dan Hazar Denizi'ne; Basra’dan Dogu
Anadolu’ya kadar genis bir bolgede hakimiyet kurmasi, oncelikle
Harzemsahlar devletine komsu olan devlet ve prensliklerin gelecegini
etkilemekteydi. Nitekim himayesinde olduklar1 devletten ayrilip
miistakil bir giice kavusmay diistinen veya maiyetinde bulunduklar:
yoneticilerle bir takim problemler yasayan bazi kisiler Celaleddin
Harezmsah'in varligindan istifade etmeye ve onu kendi politikalar:

baglaminda etkilemeye ¢alismiglardir.

Eyyiibilerin Sam hiikiimdar1 olan Melik el Muazzam Isa'nin ve
Erzurum Emiri Riikneddin Cihansah’in Celdleddin ile izledikleri
siyaset ve Celaleddin’in esi Hatun"un!® kocasiin mubhalifleri ile ittifak

kurmas: hem Ahlat'in isgaline ve hem Yass1 Cemen Savasi'na giden

15 {bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Tarihi ibn Haldun (el-iber), Beyrut
1988, c.V, s. 22

16 Selguklu ailesinden III. Tugrul Sah’'in kiz1 ve Azerbaycan emiri Ozbek b.
Pehlivan’m hanimu Mihr-i Cihan daha sonra Celaleddin Harezmsah ile
evlenmisti. Bu kadin eski kocas1 Ozbek’in nikidhinda iken Ildenizliler devletinin
yonetiminde s6z sahibi idi. Ancak Celaleddin Harezmsah bu kadin ile
evlendikten sonra onu ihmal etmis ve devlet idaresinde gézetmemisti. Bunun
iizerine yonetimden mahrum kalan Hatun, Celaleddin’in miicadele halinde
oldugu Ahlat emiri Hiisameddin Hacib ile yakin iligki kurmus ve onu Hoy
sehrine davet etmisti. Bunun iizerine Hacib Hiisameddin Ali, 627 yilinda
Celaleddin’in idaresi altindaki bazi Azerbaycan illerini yagmalamis ve ele
gecirmisti. Ibnirl Esir, c. XII, s. 429; Nesevi, age, s. 73; Ahmet Cevdet, Kisas-1
Enbiya, c. VI, s. 37
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siirece neden olan en 6nemli etmenlerdendir. Biitiin bunlarin yam
sira belki de dikkate alinmasi gereken en 6nemli husus genis kesimler
tarafindan sevilen Celdleddin’in ve askerlerinin halka kargi olumsuz
davraniglarmm zaman zaman 6nemli rahatsizliklara ve hatta nefrete
doniismesidir. Sam hiikiimdari olan Melik el Muazzam Isa’nin Sultan
Celaleddin’e tabi oldugunu bildirerek onu kardegleri aleyhine
devamli olarak tahriki neticesinde Sultan Celaleddin Giircistan seferi

sonrasmda Ekim 1226 tarihinde siiratle Ahlat tizerine ytirada'’.

Ahlat bolgesine ilk Harezmgah akmlarinin, 1226 senesi
ortalarmda Celaleddin Harezmsah'in, Tiflis'in fethi sonrasinda
meydana geldigi anlasilmaktadir. Ahlat {izerine ilk akmlarin
basladig1 bu sirada Celaleddin Harezmsah'in Kirman Atabey’i olan
Burak Hacib Hitayi'nin kendisine isyan ile istiklal davasina
kalkismasi tizerine Ahlat muhasarasi kaldirilmis ve Kirman tarafina

yonelmisti’s.

Celaleddin, Kirman’a gittiginde Tiflis'te veziri Sereftilmiilk’tin
yaninda bir miktar asker birakmisti. Ancak Serefiilmiilk’iin elindeki
yiyecek maddeleri bir hayli azalinca, buradan Erzurum havalisine
akinlar yaparak bir hayli mallar1 yagmalamis, bir¢ok kadini esir almis
ve muazzam ganimetler elde etmisti!®. Bu kadar ¢ok ganimetle geri
donerlerken Ahlat yakinlarinda, onlarin ellerindeki ganimetleri ve
buradan gegislerini 6grenen Melik Esref'in Ahlat’taki naibi el Hacib
onlara karsi saldirida bulunmus ve biitiin ganimetleri geri almist.
Baslarma gelen bu felaketi goren vezir Serefiilmiilk, Kirman'da
bulunan Celaleddin’e gonderdigi mektupta durumu bildirmis ve

bolgeye geri donmesi konusunda onu tesvik etmis, buraya geri gelme

17 Faruk Siimer, “Ahlat”, DIA, c. II, s. 21

18 Nesevi, age, s. 76; Aydin Taneri, Celalu’d Din Harizmgsah ve Zamani, Kiltiir
Bakanligi, Ankara, 1977, s.37

19 Ahmet Demir, “Tatvan'in Bagh Bulundugu Ahlat ve Cevresinden Eyyiibi
Hakimiyeti”, . Uluslararas: Diinden Bugiine Tatvan ve Cevresi Sempozyumu”,
Beyan Yaynlari, Istanbul 2008, s. 164; Toksoy, agm, s. 146
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hususunda yapacag1 bir ihmalkarlik ve yavas davranmas: halinde

sonucun son derece kotii olacagmni anlatmigti’.

Birinci Ahlat Kusatmasi

Vezir Serefilmiilk’iin mektubu {izerine Kirman seferinden
donen Celaleddin’in Ahlat {izerine bir sefer yapacag1 beklenmekteydi.
Bu durumun farkinda olan Ahlat naibi Hacib Hiisammedin Ali
muhtemel kusatma ihtimaline karsi esash bir hazirhk yapmaya
basladi. Celaleddin baslangicta hedef sasirtmak icin Abhaz illeri
tizerine bir sefer diizenledi. Ancak cok kisa bir siire igerisinde
buradan Ahlat’a dogru yola ¢ikti. 5 Kasim 1226 Cumartesi giinii
Malazgirt onlerine gelip konakladi. Iki giin sonra Ahlat 6nlerine
gelerek stiiratle sehre hiicuma gegip halkiyla siddetli bir savasa
tutustu. Celaleddin’in askerleri sehir surlarina gelip dayanmais, gerek
sehri savunanlardan ve gerekse kusatanlardan bir¢ok kimse hayatin
kaybetmisti?!. Bu ilk siddetli carpismalardan sonra Celaleddin ikinci
bir hiicumla tekrar saldirmis, sehri miidafaa edenlerle aralarinda

siddetli carpismalar meydana gelmisti*2.

Bu arada Celaleddin’in askerlerinin Ahlat halkima yaptiklar:
saldirilar bir hayli siddetlenmis, surlara kadar wulasip algak
yerlerinden sehre dogru tirmanarak halkin mallarii yagmalamaya ve
kadinlar1 esir almaya baslamislardi. Bu durumu goéren Ahlat halk:
gayrete gelerek birbirlerini tesvik edip cesaretlendirerek tekrar
savunmaya baglamis ve Celaleddin’in askerleriyle carpisarak onlar1
sehirden disariya atmislardi. Bu ¢carpismalarda bir hayli kimse 6ldiigil
gibi, Celadleddin’in askerlerinden ve Ahlat'in ileri gelenlerinden

karsilikli olarak bir ¢ok kimse esir alinmig, hatta Ahlat iimerasindan

20 Tbni] Esir, c. XIL, s. 413-414; Taneri, Celalu’d Din Harizmsah, s.37

21 Tbn Kesir, c. XII, s. 234; Nesevi, age, s.78; Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya, c. VI, s.
37; Taneri, Harezmsabhlar, s. 77

22 Thniy’l Esir, c. XIL s. 418; Toksoy, agm, s. 146
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bazilar1 hayatlarmi kaybetmisti. Sehrin naibi Hiisameddin Ali de

yaralanmigti®.

Ahlat halkmin ciddi bir direnis i¢ine girmesi ve gayet biiyiik bir
hirsla kendilerini ve sehirlerini miidafaa etmelerini miiteakip,
Harezmlilerin  siddetli  hiicumlarindan  sonu¢  alimamamuisti.
Celaleddin, kis mevsimi yaklasincaya kadar burada beklemis, nihayet
siddetli soguklar baslayip kar yagmaya baglaymca 16 Aralik 1226
giinii Ahlat onlerinden ayrilmisti. Celaleddin’in Ahlat'in 6nlerinden
ayrilmasi, karmn yagmaya baslamasi ve soguklarin artmasi yiiziinden
oldugu kadar Azerbaycan’da bulunan Yiva Tirkmenlerinin

cikardiklar: karisikliklar: bertaraf etmek icindi?4,

Celaleddin’in Ahlat kusatmasi uzun slirmemesine ragmen
kentin varoglarinda meydana gelen savaslarda halk biiyiik zararlara
ugradi. Mallar yagma edilirken kadmlar esir alindi. Harezm
askerlerinin aymi yil Erzurum, Bingol ve Diyarbakir bolgelerine
yaptiklar1 yagma akinlarinda, bu yorelerde yasayan ahali arasinda
tepkilere yol agt; halkin bir kism1 onlarin zultimlerinden kagarak
Suriye taraflarma gog etti. Dogal olarak Celaleddin’e karsi beslenen
sevgi ve saygl yerini kin ve diismanhga birakmaya basladi. Cinki
kendisi zalimce davraniyor, askerleri halkin malma kars1 aggozliiliik

ediyorlardi®.

Ekim 1226 tarihinde meydana gelen ancak sonugsuz kalan
Ahlat kusatmasi sonrasinda Tebriz’a ¢ekilen Celaleddin Harezmsah,
Mogollarin yeniden tecaviizii ihtimaline kars1 hazirhklar yapmakla

mesgul iken, Hacib Ali Hiisameddin'nin?® Azerbaycan’a girerek Hoy,

2 Tbnii'l Esir, c. XTI, s. 419

24 Tbnii'1 Esir, c. XII, s. 419; Zehebi, c. 45, s. 256; Tbn Kesir, c. XTI, s. 234; Osman
Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s. 367; Taneri, Harezmsahlar, s. 62;
Ramazan Segen, Eyyiibiler, DGBIT, c. VI, s. 361; Yinang, agm, s.50

25 Tbniv’l Esir, c. XIL, s. 440; Toksoy, agm, s. 146

2 Adil ve dirayetli bir hitkiimdar olan Eyytibi hiikiimdar1 Melikii'l Esref (1210-
1211) tahta gectiginde Ahlat, Meyyafarikin ve Hani'yi kardesi $ahabeddin
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Merend ve Nahgivant yagmaladiklarni O6grenince hemen
Azerbaycan’a dondii¥”. Bunun {izerine Celdleddin Harezmsah
Eyyubiler'e karsi yeni bir sefer hazirligina basladi. 1228 yilinda
aniden Ahlat tizerine yiiriimek igin hazirhk yaptigr sirada,
Mogollar'm Ceyhun'u gegip, Irak-1 Acem’e yiiriidiiklerini haber aldi.
Biitiin ordusuyla onlar1 karsilamaya yoneldi. 26 Agustos 1228'de
Isfahan onlerinde meydana gelen muharebede, Celaleddin Mogollart
her ne kadar maglup etmedi ise de Mogollar't korkutarak onlarm

Maveraunnehir’e geri donmelerini saglamigs oldu?.

Alaaddin Keykubat'in Celaleddin ile Mektuplagsmalari

Anadolu Selguklu Sultan I. Alaaddin Keykubad'in Celaleddin
Harezm-Sah ile Ahlat't muhasarasi sirasinda ve daha oncesindeki
mektuplasmalar1  konumuz agisinda olduk¢a onemlidir. Bu
mektuplar, Tiirk Islam alemi igin Ahlatm o dénemde stratejik
bakimindan ne kadar O©nemli bir yapiya sahip oldugunu

gostermektedir.

Ik olarak el¢i Celaleddin Harezmsah Temmuz 1225'te
Alaaddin Keykubad’a Kadiyu’l-Kudat Miicireddin Tahir bin Omer el-
Harezmi'yi bir mektupla beraber el¢i olarak gondermistir®.
Celaleddin Harezmsah, Sultan Alaeddin’e yazdig1 mektupta; Mogol
istilas1 ve kendisinin onlarla yaptig1 savaslar ve Giirctileri
cezalandirmasi hakkinda genis malumat vermisti. Sultan Alaeddin,
Celaleddin’in kendisiyle bu sekilde dostluk miinasebetleri kurulmasi

tesebbiistinden dolay1 ¢ok memnun olmustu. Alaaddin Keykubat,

Gazi'ye verdiyse de 1220’de onun isyaru iizerine tekrar geri aldi ve valiligine
Hiisameddin Ali'yi getirdi. Ibn Kesir, c. XIII, s. 222-223; Siimer, agm, s. 21

27 Nesevi, age, s. 352; ibn Haldun, c. V, s. 352; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni,
Tarih-i Cihangusa, ¢ev.: Miirsel Oztiirk, Ankara 1988, c. II, s. 134; Ahmet Cevdet,
Kisas-1 Enbiya, c. VI, 5.38; Minorsky, agm, c. VII, s.760

28 Tbnii'l Esir, c. XTI, s. 434; Tbn Kesir, c. X1, s. 242

29 Tbn Bibi, Hiiseyin b. Muhammed, el-Evamiru’l-Alaiyye fi Umftri'l-Alaiyye, gev.
Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1996, c. I, s. 374; Nesevi, age,
s.79
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Harezmsah'in elgisi ve mektubu kendisine geldigi zaman Haglilara ve
Ermenilere karst ordularim1 cihada sevk etmis bulunuyordu.
Celaleddin mektubunda Alaeddin’e sunu yazmist: “Ayn1 din ve
millete mensubuz ve cihad yolunda mdiisterekiz. Garb padisahlar
arasinda Islam hudutlarin1 koruyan ve kafirlerin kokiinii kaziyan
sizsiniz. Sarkta kili¢ ile miisriklerin fitne atesini yatistiran biziz”.
Alaeddin Keykubat, elgiyi ¢ok aziz bir misafir olarak kabul etti.
Onunla beraber kaldig1 miiddetce Mogol istilas1 ve Celaleddin’in
kahramanliklarin dinledi. Elgiye ¢ok ikram ve ihsanlarda bulundu ve
Harezmsgah’a hediye olarak on kole (Kipgak, Rum, Rus), on cariye, bes
igdis at, bes katir, 10000 sultani (altun), 30000 dirhem (glimiis akge)

gonderdi®.

Alaeddin Keykubad, mukabele olarak Celaleddin’e Emir
Salahaddin’i bir mektupla gondererek, Muciriddin’in gelisinden
dolayr memnuniyetini ve tesekkiirlerini belirtmis ve kendisinin de
yaz-kis, dort cihette kafirlere karsi cihadla ugrastigini, Harezmsah'in
menakibini ve mel'un Tatarlara karst Misliimanlari sevindiren
intikam haberlerini 6grenip kendisine hayran oldugunu, dostluk
esaslarina ve milli yakimlik (kara’in-i cinsiyet) icaplarina gore hareket
edecegini bildirmistir®!. ibn-i Bibi, Celaleddin’in elcisi olan
Muciriddin’in  doniiste Sivas’a varinca hastalanarak hayatim
kaybettigini®?, Sultan'm Harizmsah’a gonderdigi hediyelerin
sipehsalar Salahaddin tarafindan Ahlat kusatmasi esnasinda
Celaleddin’e wulastirildigin1  dile getirmektedir. Fakat Nesevi,
Muciriddin’in  dondigiinti ve 10 Mart 1226’da Tiflis'in fethinde
bulundugunu sdyler3.

Nesevi'ye gore 1226’'da Hoy’a varan Selguklu elgisi
Harezmsah'in sarkta savasirken, efendisinin de garbda kafirlere ait

bir ¢ok kaleyi feth etigini beyan ettikten sonra, Melik Esref'in Ahlat

30 Tbni Bibi, c.1, s.377; Turan, s.364; Taneri, Harzemsabhlar, s. 76
31 Turan, s.364

32 Tbni Bibj, I, 5.379

3 Turan, s.364; Taneri, Harzemsahlar, s. 76
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valisi olan Hacib Ali'yi kasdederek, “fakat simdi etrafimizda isyan
bayragini kaldirmak igin firsat bekleyenlerin” oldugunu anlatir. Tki
hiikiimeti higbir seyin ayiramayacagmi ve eger size herhangi bir
kimse hiicum ederse yapacaginiz miiracaat mukabelesiz kalmayacak;

askerlerimin kiliglari ile yardim yapilacaktir” sozlerini ilave eder®:.

1226 yilinda Celaleddin Harezmsah ile Alaeddin Keykubat
arasinda baslayan bu yakinlasma ve ittifak arayislarinin 2-3 yil sonra
tamamen degismistir. Baslangicta Mogollar’a kars1 Islam diinyasmnin
miidafii konumunda olan Celadleddin’in bazi telkinlerin etkisinde
kalarak uyguladig1 yanlis politikalar nedeniyle Anadolu Selguklu ve
Eyyiibi hiikiimdarlar1 nezdinde “yaklasan bir tehlike” olarak
algilanmaya  baglamistir. Bunda hi¢ siiphesiz = Celaleddin
Harezmsah'in Ahlat't muhasarasi, Anadolu’dan gelen bazi elgilerin
oldiiriilmesi, Harezm bolgesine giden tiiccarlara mani olunmasi,
Erzurum Meliki Riikneddin Cihansah’in Celaleddin Harezmsah't
metbu taniyarak onun namina hutbe okutmasi ve hediyeler
gondermesi Anadolu Selguklu Sultani Alaaddin Keykubad ile
Celaleddin  Harezm-$Sah’in  miinasebetlerinin  iyiden  iyiye

gerginlesmesine sebep olmustur®.

Alaaddin Keykubad AhlathT muhasara eden Celaleddin
Harezmsah’a son bir defa daha olmak {tizere, 6nce Cesnigir
Semseddin Altun-Aba’y1 ve ardindan da Emir Kemaleddin Kamyar”1
elci gonderdi®®.  Alaaddin Keykubad'in bu elgiyle Celaleddin
Harezmsah’a gonderdigi mektup oldukca onemlidir®”. Alaeddin’in
mektubunda Celdleddin Harezm-Sah’t adeta tenkid ederek Ahlat’i
kusatmasindan vazgegmesini istiyordu. Ultimatom mahiyetinde olan

bu mektubta su ifadelere yer verilmektedir:

3 Nesevi, age, s. 96-97; Turan, s.365

% Nesevi, age, s.79; Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklular1 Hakkinda Resmi
Vesikalar Metin, Terciime ve Aragtirmalar, TTK, Ankara 1988, s. 95-96

36 fbni Bibi, c. I, 5.290, 386-388; Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklular1 Hakkinda
Resmi Vesikalar, s.76-82, 97-99

%7 Turan, Tiirkiye Selguklular1 Hakkinda Resmi Vesikalar, s.82-100
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Adil ve Gazi Cihan Padigsahim: (Allah devletini ebedi kilsin,
giiclin diismanlara goz actirmasin) benim samimi dileklerim ve halis
duygularim1 bildiriniz. Kavga kazanlarmin kaynamasi, birlesme
mesafesinin yakinlasmas: ile durulacaktir. $Sahlik temellerini
giiclestiren ve ilahi emirlere uyan ve onun yiice himmetine ve
tesekkiire deger cabasina arz edip anlatmiz ki; Bizim en biiyiik arzu
ve emelimiz diisiincemizin odagl ve endisemizin kaynagi odur ki,
Sultan’in intikam kilici, Abhaz diismanlarini kahretmekten, o
sapiklar zelil edip topraga sermekten kurtulup kinina girince, Ciham
stisleyen diistincesi Tiflis bolgesi fethinden siyrilinca bir kag¢ giin
dinlenip eglenmek icin Rum {ilkesinin baglarmma ve bahgelerine
gelesin. Orada kafilenin ve askerlerin atlarinin otlamasmi ve
dinlenmesini saglayasimn. Ezelde kararlastirildig: sekliyle ruhlar birbiri
ile tamigsin ve insanlar arasma dostluk girsin. Ayrilik yerini birlige
biraksin. Cihangir dizgininizle tilkemiz sereflensin. O yolculuk
sirasinda bu samimi dostumuzun giicti ve imkani dahilinde olan
hizmetlerden, sizin yiiksek makaminiza kusurlu goriilenler olursa,

onlar1 diizeltme yoluna gideriz.

Simdi kesin olarak 6grendik ki, insan seytanlarindan olan garaz
sahiplerinin yoldan ¢ikarmalarina, hile ve aldatmalarma kanarak tek
olan Allah’a tapanlarin merkezi ve giiven iginde yasadiklar1 abidlerin
ve zahidlerin kaynagi, imamlarin hafizlarm yurdu ve kubbetu’l-Islam
olan Ahlat'm® kusatmasina baslamig, rablerin Rabbi'nin razi
olmayacag1 bir davranis igine girmissin. Bu is, siz yiice sultanm,
saglam tabiatina, glizel ahlakina ve iyi huyuna aykir1 diismektedir.
(Emr-i bi'l Maruf ve nehy-i ani’l miinker) diisturuna® uyarak,
yliriiylis dizginini o sehirden cevirip “Ey peygamber! Kéfirlerle ve
miinafiklarla savas; onlara kars: sert davran”#’ emrine uyarak miisrik

iilkelerden birine yo6nel. Aklnizi tamamen din ve devlet

38 fslam Kkiiltiiriindeki mevkileri dolayisi ile Buhara ve Merv sehirleri de Ahlat
gibi “Kubbetii’l Islam” lakabiru tastyordu. Osman Turan, Selcuklular Zamaninda
Tiirkiye, 5.368

39 Kur’an-1 Kerim, 31/17

40 Kur’an-1 Kerim, 9/73



Yrd. Dog. Dr. Oktay BOZAN | 147

diigmanlarinin defedilmesine verin. Bundan sonra Onemli iglere
kalkisinca diisiiniip tasmin. Nasihat yoluyla size sdyleyecegim din ve
millet igin 6nemli olan baska bir konu da, Tatar ordusu ile iyi
gecinmeniz ve onlara karsi alttan alma yolunu tutmanizdir. Hangi
yolla olursa olsun, her yolu deneyerek Tatarlarla baris icinde olmaya
devam edin. Ciinkii eski devirlerde yasamis olan akilli kimseler ve
bilge kisiler, yeni devlet olmus, her konuda Allah’in destegini yanina
almis olan ve her iste ona tevekkiil eden, cinayetten, zinadan, fitne ve
flicurdan sakinan bir topluluga diismanhik gostermeye ve onunla
kars1 karstya gelmeye kalkanlarin akil ve izan yolundan
uzaklastiklarmi sdylemislerdir. Bizim aklimizdan gegeni uygulayarak
onlara elgiler gonderelim. Ehl-i Islam’mn kurtulusu ve selameti icin
Sehit Sultan Alaaddin Muhammed'm*' yaptig1 gibi onlarin karsisina
¢ikmayalim. Bu isi ince fikirli, acik goriislii, ortalig1 yatistirmasin
bilen birine havale edelim. Umidimiz odur ki, tath dille ve mal
giiciiyle alevi diinyanin her tarafin1 sarmis, Dogu taraflarmi yakip kiil
etmis olan bu fitne atesi sondiiriliir. Eger hicbir careye kars:
gelinmesi miimkiin olmayan bu felaket, Melekut divanindan ¢ikacak
fermanla oOnlenirse, alemin yikilisina ve Ademogullarinin neslinin
tiikkenmesine karsi aldigimiz bu tedbirler, o isabetli diisiincemiz ve
ovgiiye deger cabamiz, ebediyen unutulmaz. Siiphesiz siz Sultan’mn
malumudur ki, bu dostunuzun elgileri iman sahiplerinin sorunlarin
arz etmek igin huzurunuza varacaklar. Eger ¢ok 6nemli olan baris:
saglamada hisse sahibi olursa, su konular1 da kulaginiza ulagtirmak

vacip olur: Siir;

Benim sizlerim her zaman bu kadar yumusak olmaz,

Oyle olursa herkes beni korkak sanir.

Surasi herkes tarafindan bilinip onaylanmaktadir ki, Yiice Allah
ben kuluna miilk, devlet, gorgiilii emirler, akilli ve bilge vezirler,
miicevherler, mallar, hazineler, her tiirlii silah, ¢ok sayida adam,
mamur iilkeler, mutlu bir halk, itaatkar kullar, yigit askerler, becerikli

ve giiclii yardimailar verdi. Her yerde ve bolgede yoneticiler yiice

41 Tbni Bibj, c. I, s. 383
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bargahimizin  hiikmiine ve Kkayserlerin dergahma benzeyen
dergahimiza itaat etti. Beni yagmur bulutu gibi kan yagdiran, giines
gibi kiliclara sahip olan giiclii ve cihangir bir orduya, dag gibi atlara,
fil yapili develere sahip yapti. Bana sonsuz nimetler ve tilkede

parmakla gosterilen bir gii¢ nasip etti*2.

Allah biitiin bu seyleri gengligimin ilk giinlerinde bana vererek
beni padisahlik yapma ve milletin isleriyle yiiriitme serefiyle
sereflendirdi. Tecriibelerimin bana 6grettigine gore, bir padisah isleri
yuritiirken bilgili kimselerin siisti olan danisma yolunu her zaman
acik tutmalidir. Ne kadar zayif olursa olsun diismana karst ahmahlik
etmemelidir. Dogru yolu varken kor karanliga saplanmak aklin

ovecegi ve seriatin uygun gorecegi bir sey olmaz.

Siz Sultan, su ii¢ isi yapmayl zamanmizin sermayesi saym;
Once Erman (Ahlat) halkinin kanini dokmekten vazgegin ve o ilke
topragim1  kusatip sehirlerini yikma disiincesinden vazgecip
askerlerinizi Erran tarafma stirtin. Mogol Hani'na elgiler gonderip
onlarla anlasma yolunu tutun ve onlara kars: hicbir sekilde ayrilik ve
diismanhk  yoluna sapmaymn. Onlardan Islam iilkelerine
saldirmayacaklarma dair, bozulmas: fiitiivvet ileri gelenlerinin ve
miirevvet biiyiliklerinin goziinde agir bir su¢ olan sozler almn. O
zaman herkesin hayat1 kolaylasir. Bu sekilde Sultan Meliksah, Sultan
Sancar ve amcalarimiz olan diger Selguklu sultanlarmin (Allah
sanlarin1 daim etsin) sevgi ve merhametle hiikiim siirdiikleri
atalarindan miras kalmis olan topraklarimizda yaptiginiz igler ilahi
emir ve yasaklara uygun diiser. Oyle davrandigmiz takdirde degerli
miicevherlerden, bol miktarda altindan ve sayisiz askerlerden
aklmiza ne geliyorsa sizden esirgemeyiz. Eger garaz sahiplerinin
sOzlerine wuyar, soOzlerimize kulak asmazsaniz, o zaman bize
sultanligin geregini ve Miislimanhgm gorevini yerine getirmek ve
mutlak padisah olan Allah’m “Eger miiminlerden iki grup birbiri ile
vurusurlarsa aralarin1  diizeltin. Sayet biri digerine saldirirsa

saldiranlarla Allah’m buyruguna déniinceye kadar savasmiz. Eger

22 fbn-i Bibi, c.I, s. 383
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donerse, aralarmi adaletle bulunuz, adil davranmiz, siiphesiz Allah
adil davranam1 sever”# ayetini okuruz. Halkin menfaatini
korumaktan ve onlarn basina gelecek olan felaketi savusturmaktan
baska bir sey diisiinmeyiz. Eger bize gtz deger de o konuda
basarisizliga ugrarsak, hi¢ olmazsa Yiice Allah'in bize verdigi
emanetin disina ¢ikmamis, onun emirleri dogrultusunda c¢aba
harcamis oluruz. Yok, eger gaib perdesin zafer bize yiiziinii gosterir
de amacimiza ulasirsak, tabii bu bizim de dilegimiz. Kotiiliige ilk

sebep olan daha zalimdir. Inanana ve sakinana selam olsun*:.

Mogollarla yaptigi miicadeleden dolay1 Sultan Celaleddin’e
olan muhabbet ve dostlugunu her firsatta dile getiren Anadolu
Selguklu ~ Sultan1 Alaaddin Keykubad, Ahlat kusatmasmin
tehlikelerine dikkat cekmis; ama Celédleddin’e s6z dinletememistir.
Keykubad, bagkalarmin kigskirtmasi ve tegvikleriyle girisilen Ahlat
kusatmasmn yanhs oldugunu, kendisine yakisanin Miisliimanlarla
degil inangsizlarla miicadele etmesi gerektigini, Mogollara barisc
yollardan onlara hediye gondererek ve alttan alarak yaklasilmasin
ogiitliiyor; Islam diinyasinin ancak bu sekilde kurtulabilecegini
belirtiyor ve tistii kapali sekilde yaptiklarindan dolay1 kendisini

kimiyordu®.

Celaleddin Harezmsah, Alaeddin Keylubad un elgilerini en iyi
sekilde karsiladi. Ancak $Sah Alaaddin Keykubad’a kulak asmayarak
Ahlat't muhasaraya devam etti. Selguklu elgilerinin Ahlat hakkindaki
isteklerine ise bos cevaplar vermeye ve mesnetsiz sozler etmeye

basladi ve soyle dedi:

“Ahlat sehri iyice sikigti. Yigit askerlerimizin orada
kazanacagl basar1 bizi ferahlandiracaktir. Boylece bu kadar zaman

cektigimiz zahmet bosuna gitmeyecek. Eger Sultan’m bu konudaki

43 Kur’an-1 Kerim, 49/9

4 Turan, Tiirkiye Sel¢uklular1 Hakkinda Resmi Resmi Vesikalar, 5.99-101; ibni
Bibi, c. I, 5.382-384

35 Ibn Bibi, c. I, s. 381; Taneri, Harezmsahlar, s. 80-81
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sefaatinin reddedilmesi, onun aklmin kosesine ayriik tohumu
kondurursa, bundan sonra dileyecegimiz Oziirler onu ortadan
kaldirip yok eder. Onun serefli hatirmi almak igin elimizden ne
geliyorsa onu yapariz. Siz simdi selametle geri doniin ve ona samimi

dileklerimi bildirin”4e.

Alaeddin Keykubat'm elgileri Emir Semseddin Altunaba ile
Emir Kemaleddin Kamyar, Celdleddin’e veda ederek ayrildilar.
Doniis yolunda Erzurum Meliki olan Ritkneddin Cihangah’mn yanimna
ugradilar. Elgiler, Celaleddin Harezmsah'la ittifak girisimde bulunan
ve Ahlat muhasarasinda onu destekleyen Cihangsah’a sunlarn
soylediler: “Kendisini dost gosteren, fakat melek yiiziiniin altinda
seytan huyu saklayan diismanin aldatmasma ve bastan ¢ikartmasina
kapilip da iginde bulundugun cihanin efendisinin emniyet ve asayis
yolundan sapma. Onun devletinin ve tilkesinin muhalifleriyle dostluk
igerisine girme ki bundan sonraki giinlerinin damagmna zehirli icecek
dokiilmesin. Nefis hevesine kapilarak hayat merdivenlerinden 6liim

cukuruna diismeyesin”.

Selguklu Emirleri Semseddin Altunabe ile Kemaleddin Kamyar
bu sekilde Melik Riikneddin Cihansah’in Celdleddin Harezmsah ile
ittifak icerisinde olmasina agir elestiriler yonelttiler. Cihansah,
Harezmsahlar ile ittifak iddiasinin dogru olmadigmni soylediyse de
Emirler, Erzincan’a vardiklarinda Sultan Celaleddin’e iltihak etti ve
onu Rum d{ilkesine saldirmas: igin kigkirtt1*”. Bircok yiyecek ve
muhasara aleti de gondermek suretiyle Ahlat'in kusatmasi
destekledi*®. Bu arada Abbasi Halifesi el Mustansir Billah’da Ahlat
kusatmasmin kaldirilmas: igin Celadleddin’e ¢ok degerli hediyeler

gondererek talepte bulunmus ancak istegi geri cevrilmisti*’. Selcuklu

46 Tbni Bibi, c. I, 5.387

47 Tbni Bibi, c. I, 5.387

48 Yildiz, c. IX, s. 53

©]bn Haldun, c. V, s. 352; ; Nesevi, age, s. 120; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, c. II,
s. 143; Taneri, Harezmsahlar, s. 70; Osman Giirbiiz “Celaleddin Harzemsah'in Son
Giinleri” http://e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/ilahiyat/article/viewFile/8462/7138
(erisim: 15.07.2013)
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sultan1 Alaeddin nihayet Celadleddin’e “Sen sultan oglu sultansmn.
Sana gayrimesru bir hareket yakismaz. Beni Eyyiibilerin diismarn
sanma; bilakis ben onlarm dostuyum. Ben ve amcam (Malatya Meliki
Kayser $Sah) onlarla sihriyet miinasebetlerine sahibiz. Onlarla dostluk
yapar ve Ahlat't terk edersen hep birlikte senin diismanlarma

(Mogollar) kars1 hareket ederiz”>°.

ikinci Ahlat Kusatmas1 ve Ahlat'in Diisiisii

Birinci Ahlat kusatmasi sonrasinda Ceyhun nehrinin batisma
gecen Mogollarla iki-ii¢ y1l boyunca miicadele eden Celaleddin, 1229
Agustos sonlarinda tekrar Ahlat’1 kusatti. Bu sirada Ahlat bolgesinin
sahibi olan Eyyiibi Melik Esref, kusatmadan bir siire 6nce burada
komutanlik yapan Hacib Ali Hiisameddin'i gorevden alarak yerine
[zzeddin Aybek’i tayin etmis; yeni komutan Izzeddin Aybeg de selefi
Hacip Ali'yi oldirmistii®!. Celaleddin Harezmsah Ahlat kalesinin
Van goliine bakan tarafina her biri sekiz kisi tarafindan kullanilan 20
mancinik koydurarak sehri dévmeye basladi®>. Buna ragmen Ahlat
surlarmm  pek kavi olmast dolayisiyla kolay kolay gedik
agllamiyordu. Bu arada Ahlat halki sehri can siperane miidafaa
ediyordu. Celaleddin Harezmsah’in biitiin hiicumlarma kars:
mukavemet ediyorlardi®>. Buna ragmen Celaleddin de 1srarla

saldirilarmi stirdiirmiis ve biitlin kis boyunca sehri muhasaraya

% Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s.369

51 Hacib Ali bazi nedenlerden dolayi, Melik Esref'in goziinden diismiistii. Hacib
Ali gayet dirayetli, siyasette mahir ve iyi bir diplomat idi. Bu nedenle
Celaleddin’in Ahlat’a saldirilarimi  ustalikla savusturmustu. Halka iyi
davranmasindan dolay1 da halk tarafindan cok seviliyordu. Ulke topraklarmin
¢ok hassas bir sekilde korunmasmna itina gosteriyordu. Halk, “Melik Esref'in
kolelerinden biri Harezmgah'a kars: koyabilmektedir”, diyerek ona destek veriyorlardi.
Ibnirl Esir, c. XII, s. 444; Gregory Eb{r'l Farac (Bar Hebraeus), Ab{'l Farac Tarihi,
c. I, Cev.: Omer Riza Dogrul, TTK, Ankara, 1987, s.429; Rahmi Tekin, Ahlat
Tarihi, OSAV, Istanbul 2000, s. 79

52 Abll'l Farac, c. II, s. 527; Nesevi, Celaleddin Harizimgah, s.115-116; Taneri,
Harezmsahlar, s. 79

53 Tbnit'] Esir, c. XIL s. 446; Yinang, agm, s.51; Taneri, Celaleddin Harizimsah, s.67;
Toksoy, agm, s. 146
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devam etmisti. Celaleddin siddetli soguklar ve asir1 kar yagmasmdan
dolay1 askerlerinin biiyiik bir kismini ¢evrede bulunan yakin koy ve
sehirlere gondermisti. Gergekten Celaleddin, bu muhasara sirasinda
muazzam bir kararlilik ve akillara hayret verecek kadar biiyiik bir
sabirla bekledi. $ehrin etrafina sayisiz manciniklar yerlestirmis ve
stirekli olarak sehir surlarmi yikincaya kadar dovmiistii. Sehir halk:
bu yikilan surlar1 tekrar tamir etmesine ragmen Celaleddin siirekli

olarak surlar1 dovmiistii®.

Ahlat kusatmas1 devam ederken 6nemli siyasi gelismeler ortaya
¢ikmis, Amid ve Mardin Artuklu emirlerinin yani sira Erzurum
Selguklu emiri Ritkneddin Cihansah da Celaleddin’in saflarina ge¢mis
ve ona biiyiik bir mancimnik ile harp malzemeleri gondermisti*®>. Amid
ve Hisni Keyfa Emiri Melik Mesud ile Mardin Emiri Melik el Mansur,
Anadolu Selguklu Sultani ile Misir ve Suriye’deki Eyytiibi meliklerine
kars1 Celaleddin’e dayanmak istiyorlardi®. Bu arada Celaleddin
Harezmsah Alaaddin Keykubad’'m wuyarilarma kulak asmayarak
Ahlat'tT muhasaraya devam etti. Kurulan manciniklarla surlar
doviilerek kusatma devam etmekteydi. Melik Esrefin kardesleri
Takiyytiddin Abbas ve Muciriiddin Yakup’tan hoslanmamakla
birlikte Ahlat halk: sirf Harezmsahtan korktuklarmdan dolay1 onlara
yardim etmek zorunda kalmislardi®”. Bagdat, Suriye ve Anadolu’dan
gelip kusatmanm kaldirilmasmna gayret gosteren aracilar, amaglarma

ulasamadilar®.

Uzun bir kusatma neticesinde Celdleddin Harezmsah, nihayet
14 Nisan 1230 Pazar giinii sehir iizerine muazzam bir hiicumla
saldiriya gecip sehri kili¢ zoruyla ele gegirdi. Sehrin ele gegirilmesi ile
ilgili olarak bir ihanet olayindan bahsedilmektedir. Buna gére, Ismail

54 fbnit1 Esir, c. XTI, s. 447; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, c. II, s. 143; Seref Han, s.
429; Yildiz, c. IX, s. 53; Taneri, Celaleddin Harizimsah, s. 67

% Nesevi, age, s. 122; Ibn Bibi, c. I, 381; Taneri, Harezmsahlar, s. 79

5 Yildiz, c. IX, s. 53

57 Abl'l Farac, c. II, s. 527

58 Tbn Kesir, c. XIII, s. 235
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Vani adinda bir kisi Celdleddin’e haber gondererek kendisine
Azerbaycan’da bir ikta verilirse, sehre girmesi igin yardim edecegini
soyler. Sultan, Ismail Vani bu isteginini yerine getirmeye s6z verdi ve
bunu yazi ile de teyit etti. Bunun iizerine gece yaris1 Ismail Vani gece
yaris1 surlardan ipler sarkitti. Bazi Harezmli askerler kaleye
tirmandilar ve surlara bayraklarini gektiler. Diger Harezm askerleri
iceri de agtiklar1 gediklerden surlara hiicum ettiler. Kulelerin Harezm
askerleri ile dolu oldugunu ve kalede Harezm bayragin1 goren
Ahlatlilar direnmeyi biraktilar®.

Ahlatlilar bu muhasara esnasinda ¢ok biiyiik sikintilar gektiler.
Bu durumu Ibnii'l Esir sdyle ifade etmektedir: “Halkinn bir kismi
korkudan sehri terk etmis, bir kismi ise gidasizlik ve acliktan oliip gitmigsti.
Ahlathlar, muhasara esnasida Once koyunlari, sonra sigirlart kesip
yemigler, arkasimdan da mandalarini yemiglerdi. Daha sonra sirasiyla
atlarimi, merkeplerini, katirlarini kesip yemis, sonunda sehirdeki kopek ve
kedilere wvarmcaya kadar biitiin hayvanlar: kesip yemislerdi. Hatta
isitti§imize gore, Ahlathlar fareleri avlar yerlerdi. Buna ragmen gercekten
hi¢ kimsenin yapamayacag: ve gosteremeyece§i muazzam bir sabir

gostermiglerdi”®.

Kalenin tesliminden sonra Ahlat halkinin acnacak durumunu
bize nakleden tarihgiler, Celaleddin’in, bazi komutanlarinin
baskisiyla sehri ii¢ gilin yagmalattigini haber verirler. Harezm
askerleri, gizli ve gomiilii esyalarin ¢ikarilmas: i¢in halka iskence
ediyorlar ve bazilarmmi oldiiriiyorlardi. Ahlat’t ne pahasma olursa
olsun almay1 aklina koyan Celdleddin Harezmsah, bu biiyiik ilim
irfan yurdunun boylece harap olmasina sebep olmustu. Her ne kadar
Sultan Celaleddin Harezmgah, Ahlat'm yagmalanmasma taraftar

olmadi ise de, orduda bulunan komutanlar, muhasaranin uzamas

% Nesevi, age, s. 126; Zehebi, c. 47, s. 20; 1bnTagriberdi, Cemaleddin Yusuf, en-
Niicimu’z-Zahire fi Miiltiki Misr ve’l-Kahire, Kahire, 1982, c.VL, 273; ibnir'l Esir,
c. XII, s.451; Taneri, Celalu’d Din Harizmsah, s. 67-68; Ab{i'l Farac, c. II, s. 527;
Tekin, s. 85; Yinang, agm, s.51

60 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, c. II, s. 143-145; Ibnir1 Esir, ¢. XIL, s. 447
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askerleri yordu, bunlar1 yagmadan alikoyarsaniz, taarruz etmesi ihtimali
olan diismana kars: duramazlar. Bu da dagimalarma ve disiplinin ortadan
kalkmasina sebep olur, dediler. Bunu tizerine sultan Celaleddin sehrin
tic gilin yagmalanmasina izin vermek mecburiyetinde kald1
Harezmliler gizlenen ve gomiilen esyalar1 ¢ikarmak icin halka iskence

ettiler ve baz1 kimseleri de oldurdiiler®!.

On aylik uzun bir kusatma sonunda Celaleddin’in eline gecen
Ahlat sehri, elinde ancak ti¢ ay kalabilmisti. Ahlat'mn kanh bir sekilde
ele gecirilmesi Islam diinyasinda Celaleddin’e bakigin tamamen
degismesine sebep oldu. Bir kere onun Mogollar ve Giirciiler gibi
Islam diinyasini tehdit eden iki diismana kars1 savurdugu kilici artik
Miisliimanlarin  boyunlarma inmeye baglamist. Oysa Mogol
tehlikesinin kapilar1 zorladigi bir donemde bu davranig ona hem
miittefiklerini kaybettirmis hem de kendisine baglanan umutlari silip

suplrmiigtir.

Celaleddin’in  Ahlat kusatmasi Islam diinyasmin biiyiik
tepkisiyle karsilasmis, harekatin durdurulmas: i¢in gelen aracilarin
cabalar1 bir ise yaramamisti. Dogal olarak bu inat¢i tutumu onun
Miisliiman diinyasiyla arasinin agilmasina sebep olmustu. Ayrica
Harezm askerlerinden yakin dogu halkinin soguma ve nefretine
sebep olan bozgunculuk, yakip yikma, Oldiirme, soygun ve
acimasizliklar biitiin ¢iplakligiyla bir kez daha gozler oniine serildi.
Acliktan sehirdeki insanlarin bocek ve fareleri yemek zorunda
kalmalari, sehrin diisiisii esnasinda halkin bir deri bir kemik kalip bir
daha hayata donemeyecek kadar perisanliklar1 Harezmlilere kars: bir

ofke ve nefret selinin kabarmasina yol agt1.

Ibnu’l-Esir’in, Celaleddin Harezmsah’m Ahlat1 tahribi
hakkindaki degerlendirmesi oldukca dikkat ¢ekicidir: Gergekten
Ahlat halkinin basma gelen felaket kimsenin basma gelmis degildir.

¢! Nesevi, age, s. 129; Ibnir'1 Esir, c. XII, s. 447; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, c. II,
s. 145; Tbn Tagriberdi, c. VI, s. 321; Abt'l Farac, c. I, s. 527; Taneri, Celalu’d Din
Harizmsah, s. 68
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Fakat Cenab-1 Allah bu yaptigr kotiliigli Celaleddin’in yanma
koymamis ve ona miihlet dahi vermeden intikam almisti. Allah bu
hareketlerinden dolay1 Celaleddin’in {izerine Mogollar1 musallat

etti®2.

Celaleddin Harezmsah’in Sonu

Ahlat'm ele gegirilmesi, Celaleddin Harezmsah i¢in bir doniim
noktasi oldu ve bundan sonra felaketten felakete ugrayarak bir daha
kendini toparlayamadi. Diger yandan ona son darbeyi indirecek
ittifak da bu olay sebebiyle ortaya ¢ikti. Anadolu Selguklu sultam
Alaeddin Keykubad ve Misir Eyyhbi hiikiimdar: el-Melik Kamil,
Celaleddin’in kendi iilkelerine karsi harekete ge¢gmesinden endise
ederek giiclerini birlestirme yoluna gittiler®. Bu ittifak da
Harezmsah'in sonunu hazirladi. Ahlat'in diismesinden ii¢ ay sonra,
Melik Esref Sultan Alaaddin Keykubat ile Celaleddin’e kars: ittifak
ederek, Erzincan yakinlarinda bulunan Yassi Cemen’de 28 Ramazan
13 Agustos 1230’da karsilastilar. Burada meydana gelen siddetli
muharebede Celaleddin’in askerleri bozguna ugratildi, pek ¢ogu telef
oldu®t. Melik Esref Ahlat’1 tekrar geri aldi. Lakin Ahlat harabe bir
vaziyette idi. Daha sonra Melik Esref, Alaaddin Keykubat ve
Celaleddin Harezmsah birbirlerine elgiler gondererek,

memleketlerine taarruz etmemek sartiyla anlastilar®.

Bu arada Mogollar, Cengiz'in oglu Ogeday’1 kagan ilan ettikten
sonra Cin devleti ile Harzemsahlari ortadan kaldirmaya karar
vermisglerdi. Yaklasan Mogol tehlikesi karsisinda yeni kuvvetler
olusturmaya c¢alisan Sultan Celaleddin, Sirkabut kalesi oniinde
Mogollarin baskmina ugradi. 1231 Yili ilkbaharinda, Mogollarin
takibi {izerine once Gence’ye, oradan da el Cezire’ye gitti. Eleskird-
Malazgirt ve Hani yolunu takip ederek Amid oniine geldi. Eyytibi

62 Tbnii'l Esir, c. XTI, s. 447

6 Taneri, Harzemsabhlar, s. 82

¢4 Demir, agm, s. 186-187

65 bniv’l Esir, c¢. XII, s. 449-451; Nesevi, age, s. 131, Ahmet Cevdet, c. II, 5.423;
Yinang, agm, s.52; Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s. 369-375
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Sultan1 Melik Esref'in Mogol tehlikesi karsisinda kendisine yardim
edecegini uimit ettiyse de beklentileri bosa ¢ikti. Nihayet 1231
Agustos'unda Mogollar Bargiri (Muradiye)-Ahlat yolundan inerek
Dicle kopriisii civarinda Celaleddin’i baskina ugrattilar. Celaleddin’in
biitiin kuvvetleri ya 6ldii veya etrafa dagildi. Diyarbakir, Nusaybin,
Musul, Sincar, Erbil ve diger bolgelere dagilan askerler saldirilara
maruz kaldi. Ellerinde avuglarinda bulunan biitiin mallari, silahlari
ve binek atlar1 gasp edildi. Gittikleri her yerde Ahlat’taki affedilmez
zuliimlerinden dolay1 g¢evre hiikiimdari, halk ve hatta 6niine gelen

herkes tarafindan tepelendi®®.

Celaleddin ise Mogollarmn takibinden kurtulmak igin
Meyyafarikin tarafina kacti ve daglara ¢ikti. Ancak, sarp gegitlerde
Kirtler kendisini yakaladilar. O, kendisinin kim oldugunu
sOyleyince, iclerinden birisi Ahlat muhasarasinda telef olan
kardesinin intikamini almak i¢in onu 6ldiirdi®”. Sultan Celdleddin’in
son durumu hakkinda Ibn-i Haldun su bilgileri vermektedir; Yassi
Cemen’den sonra Celaleddin’in biitiin maiyeti 6ldii veya Oteye beriye
dagildilar. Kendisi Meyyafarikin’e ka¢ti ve Mogollar'in takibine
ugramamak i¢in daglara sapti. Sarp bir gecitte Kiirtler tarafindan
yakalandi. Celaleddin onlarin reisine kendi hiiviyetini bildirdi.
Meyyafarikin ve el-Cezire meliki el-Muzaffer Gazi'ye haber
vermelerini istedi. Kiirtler haber vermek igin ikametgahmdan
ciktiginda, oraya gelen bir Kiirt, yakalanan kisinin Sultan Celaleddin
oldugunu 6grendi ve Ahlat’ta telef olan kardeginin intikamini almak®®
i¢in Sultan’1 oldirdi (1231)%.

Mogol tehlikesinin kapilar1 zorladig1 bir zamanda Celaleddin

Harezmgsah'in tabii miittefikleri ile muharebeyi goze almasi, hem

66 Tbnir’l Esir, c. XIL s. 457; Nesevi, age, s. 140

67 Nesevi, age, s. 157; Seref Han, s. 429; Togan, s.60; Yinang, agm, s.52

68 Baz1 tarihi kaynaklarda ise Celaleddin Harezmsah'1 ele gegiren dagli Kiirtler
Sultan’in atlarina ve elbiselerine g6z dikerek onu dldiirmiislerdir. Seref Han, s.
429

 Nesevl, age, s. 157, Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, c. I, s. 156; ibn Haldun, c.V,
s. 593; Spuler, age, s. 42; Taneri, Harzemsahlar, s. 89; Yinang, agm, s. 52
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kendi feci akibetini, hem de Islam diinyasmin maruz kaldig1 felaketi
siratlendirmis oldu. Alaaddin Keykubat ile miittefiklerine karsi

perisan olduktan sonra devletini de, hayatini da kaybetti.

Sonug

Héarezmsgahlar  devletinin  son  hitkiimdar1  Celdleddin
Mengiibirti'nin, yenilmez sanilan Mogollara karsi iist tiste aldig:
galibiyetler, onu halkin goziinde kahramanlagtirdi. 1224 yilinda
Kirman, Fars ve Irak iizerinden bati Iran ve Azerbaycan ulasan
Celaleddin, askeri kudret ve dehasi ile bolgede yeniden siyasi birligi
saglamaya muvaffak oldu. Onun basarisinin ardinda bolgede var
olan siyasi parcalanmislik, ekonomik problemler ve toplumsal giiven
bunalimi olmakla birlikte cesaret, cengaverlik ve kahramanliginin
rolii kiiciimsenmemelidir. Bolgeyi tehdit etmekte olan Mogollara
kars1 elde ettigi basarilar, Azerbaycan ve Anadolu’ya saldiran
Girciileri tist tiste yenilgiye ugratarak Tiflis’i almasi, {intinti iyice
pekistirdi. Ne var ki onun bu parlak donemi kisa siirdii. Siyasi bir
hata yaparak Ahlat't kusatmas1 ve bu siirecte yasananlar nedeniyle
ylikselmekte olan talihi diislise baslad1 ve Oliimiine kadar bir daha
belini dogrultamadi. Bu ¢okiisiin altinda askerlerinin Miisliiman
yerlesim alanlarimi yagmalamasi ve Ahlat halkina reva gordiigi
zuliimler, kendisine duyulan giivenin kaybolmasma neden oldu.
Bunun iizerine Celaleddin artik bolgesini diisman boyundurugundan
cikaran kurtaric1 degil, bolgede isgal ve yagmalarda bulunan yeni bir
istilac1 olarak goriiliiyordu. Celaleeddin’e kars1 olusturulan bu yeni
bakis, beraberinde ona karsi yeni ittifaklarin dogmasina yol acti.
Nitekim Eyytbiler ve Anadolu Sel¢uklularinin birlesmeleri, Yassi
Cemen Savasinda Celadleddin’in yenilip etrafindaki kuvvetlerin
dagilmasma yol agt.
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SUBUTU, MANASI ve YORUM ZENGINLIGI
ACISINDAN KELIME-i TEVHID

Resit HAYLAMAZ"

Ozet

Bu makalede tevhid ilkesini daha mutlak, yalin, kesin ve net bir
sekilde vurgulayan, Islam inancinin sifresi ve anahtari konumunda olan
“kelime-i tevhid”in kavram olarak ne manaya geldigi, Kur'an ve
Siinnet'te yer alis bicimi, sadece “La Ilahe llalldh” diyen kimsenin
durumu, konuyla alakali hadislerin sened ve metin yoniinden sihhatinin
degeri ve “Kim ‘L4 Ilahe Tllallah’ Derse Cennet’e Girer” hadisinin anlam1

tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelime-i tevhid, cennet, LA Ilahe Illallah,
sefaat, zikir.

L

Kalima al-Tawhid: Its Inception, Meaning and Diversity of

Interpretation

Abstract

“Kalima al-tawhid,” or the word of Divine Unity, is the password
and the key to the Islamic way, for it is the most absolute and plain form
of expression of God’s Oneness. This article explores the vast and
profound meanings of this testimony, how it is recorded in the Qur'an
and the Sunnah, the situation of those who utter this word as “La Ilaha

Illallah” only, the reliability of the Prophetic traditions based on their

* Dr., haylamaz@hotmail.com
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evidence (sanad) and texts, and finally what the hadith “Whoever says ‘la
ilaha illallah” will enter paradise” alludes to.

Key Words: Kalima al-Tawhid, Paradise, La ilaha illallah,

Intercession, Dhikr (remembrance).

1. Kavram Olarak Kelime-i Tevhid

Bir kilma, bir sayma, Allah’1 birleme, “la ildhe illallah”
hakikatina inanma ve bu yiice hakikati stirekli tekrarlayip durma
manalarma gelen tevhid, zihinde canlandirilabilecek herseyden
Allah’1 beri kilmak, aklen tasavvur edilebilecek herseyden O'nu tecrid
etmektir. Clinkii Allah (cc), smirh akilla idraki miimkiin olmayan
yegane Miitedl'dir!; O'nu ifade adina akla gelen hersey, O'ndan
bagkadir.? Tevhidin baslangic noktas: olarak kabul edilen bu
hakikatin miintehas: ise, Allah’tan bagka herseyi kalben biitiin biitiin
unutup Allah’a tahsis-i nazar etmektir. Ancak bunun sahistan sahisa
ve zevk 1 halin genislik ve derinligi nispetinde degiskenlik
gosterecegi de bir hakikattir. Bu manada tevhid, Islam’in hem esasi

hem de meyvesidir.?

Kavram olarak kelime-i tevhid, Allah’tan baska ilah olmadigina
inanmak, bir olarak sadece Allah’t bilmek,* O'na teslim olmaks,

Allah’tan bagkasma kul olmayi reddetmek® ve bunu acikc¢a dile

1 Bir ayette bu, “Gozler O'nu ihata edemez; ancak O, gozleri de gozlerin
gordiigiinii de goriir!” seklinde ifade edilmektedir. Bk. En’am, 6/103.

2 Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan Nireddin el-Mela el-Herevi Aliyyi'l-Kari, er-
Raddii ale’l-Kdiline bi Vahdeti’'l-Viiciid, tahk.: Ali Rizad b. Abdillah b. Ali Riz3,
Daru'l-Me’'mfin 1i't-Tiirds, Dimesk 1995, c. 1, s. 16, 90; Mirkatii’l-Mefitih Serhu
Migkati’l-Mesabih, Daru’l-Fikr, Beyrut 2002, c. 4, s. 82.

3 M. Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, Nil Yay., Izmir 2012, c. 2, s. 214.

¢ Ebu’l-Husayn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisab(iri, Sahihu Miislim, Daru’l-
Kiitiibi'1-Ilmiyye, Beyrut 2011, Iman 38.

5 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. IbrAhim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu’l-
Buhari, Miiessesetil'r-Risaleti Nasir(in, Beyrut 2012, Megazi 12.

6 Miislim, Tmén 37.
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getirmenin adidir. Bu agidan o, iman esaslarmin 6ziinii ifade eden en

temel kabul olarak tarif edilmistir.

Imanin en yiiksek mertebesi’ olan kelime-i tevhid, ayni
zamanda Allah’in rizasma nail olmayi®, nefsi ilahlastirmamay1’,
Allah’tan bagkasma dua ve ibadet etmemeyi'®, O'na babalik, evlatlik,

eslik ve denklik isnadinda bulunmamay1'! ifade eder.

Kelime-i tevhidin asli, “Allah’tan baska hi¢ bir ilah yoktur ve
Muhammed de Allah'in Restlii’diir.” anlamina gelen “Ia ilahe ilallah,
Muhammediin Restlullah” ctiimlesinden ibarettir; “1a ilahe illallah”
ve “Muhammediin Restilullah” olmak tizere iki kisimdan meydana
gelmektedir ve inanilmas1 gereken temel esaslarin 6zeti sayilan bir

“icmali iman” ifadesidir.

Birgok ayet ve hadiste gectigi iizere bunun daha kisa, yalin ve
oz ifadesi, “Allah’tan baska hi¢ bir ildh yoktur.” manasina gelen “1i ilihe
illallah” ctimlesidir.’? Kelam ulemasi, iman esaslarini1 tek bir esasta
toplayan bu ciimleye, “Allah’a, Peygamber’e ve Ahiret Giinii'ne iman

esaslarinin asli” anlaminda “aslii’l-usil” demislerdir.!?

Allah'in varlik ve birligi yaninda Hz. Muhammed’'in O'nun
restlii oldugunu kabul ederken soylenen “Egshedii en 14 ildhe illallah, ve
eshedii enne Muhammeden Resillullah.” ifadesine de, kelime-i sehadet

denilmektedir.

7 Miislim, Iman 58.

8 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi el- Medeni, el-Muvatta’, tahk.:
Muhammed Mustafa el-E’zami, Miiessesetii Zayed ibn Sultin Al Nihyan 1i'l-
E'mali’l-Hayriyye Ve’l—inséniyye, Eb{i Zibye 2004, Keldm 8.

9 Casiye, 45/23.

10 Furkan, 25/68.

11 Thias, 112/1-4.

12 Emin Agikkutlu, “Kelime-i Sehadet”, Hadislerle Islim, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yay., Ankara 2013, c. 1, s. 494.

13 Mustafa Sinanogluy, “Iman”, DIA, Istanbul 2000, c. 22, s. 214.
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Kelime-i gehadet ile kelime-i tevhid climleleri arasinda, 6zde
degilse de climle yapis1 yoniiyle bir anlam farkliiginin oldugu agiktir.
Soyle ki bir kimse kelime-i sehadet getirmekle, maddi duyularla
hissedemedigi Allah Teald'nin varligma ve birligine, O'nu bizzat gormiis
ve duyularla hissetmis gibi kesin bir inang ve kararhlikla taruklik etmis
olur. Bu ise “gayb”e dayah olan Islam inancinin kaytsiz sartsiz ve seksiz
stiphesiz bir sekilde Allah’a boyun egip teslim olma yoniiniin altmin
cizilmesidir. Kelime-i tevhid ciimlesinde ise hicbir ilahin bulunmadig:
tespitinden, tek ve gercek ilah olan Allah'm varlig: istisna edilir. Bu
yoniiyle kelime-i tevhidde, oncelikle sirke sebebiyet verecek inanglarin

terk edilip “tek ilah” gergekliginin ispat1 vurgulanir.!*

Bu ctimle yapisiyla kelime-i tevhid, tevhid ilkesini daha mutlak,
yalin, kesin ve net bir sekilde vurgulayan bir anlatim tislubuna
sahiptir. Islam inancinin sifresi ve anahtar1 konumunda olan kelime-i
sehadet veya kelime-i tevhid, Islam inanc sisteminin sembol ifadesi
olarak biitiiniiyle bir kiiltiir, medeniyet ve tarihi kapsayacak kadar

genis ve zengin anlamlar tasir.!®

Temel kaynaklarmmiza bakildigmda kelime-i tevhidin, ¢ok farklh
kaliplarla ve genis bir anlam zenginligi icinde yer aldig1 goriilmektedir.
[slam'm iki temel kaynagi Kuran ve Hadis'in ana temasi, siiphesiz
tevhiddir ve bu tevhidi Kur’an ve Allah Restilii (sav) siklikla dile getirir;
Cenab-1 Hakk'm zat, sifat, esma ve efali, keyfiyeti bizim i¢in mechul olan
“arg” flzerindeki istivasi, peygamberlerle konusmasi, diledigine
kendisiyle de konusma imkan ve serefini bahsetmesi pek ¢ok ayet ve
hadiste zikredilmistir. Yiice Allah'm hayati, ilmi, sem’i, basari, kudreti,
iradesi, kelami, yaratmasi, dldiirmesi, 6ldiirdiikten sonra diriltmesi, rizik
vermesi siirekli hatirlatilir ve tevhidi biitiin bunlarm hepsine baglayarak

insanlar1 kabul ve iz’ana ¢agirirlar.'6

14 Hatice Kelpetin Arpagus, “Kelime-i tevhid”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 214.

15 [smail R. Far(iki, Tevhid, cev.: Dilaver Yardim, LAtif Boyaai, Insan Yay., Istanbul
2006, s. 20.

16 Ornek olmast agisindan bk. Fatiha, 1/1-7; Bakara, 2/21, 255; Al4 Imran, 3/1, 2,
18, 26; A’raf, 7/59, 65, 73, 85; Hid, 11/50, 61, 84; Hicr, 15/99; isré, 17/111; Taha,
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2. Kur’an-1 Kerim’de Kelime-i Tevhid

Birinci kismiyla kelime-i tevhid, Kur’an-1 Kerim’in 37 yerinde
tekrarlanmaktadir; bunlardan {i¢cli “Ia ilahe illallah”, otuzu “la ildhe
illa h4”, iuc¢i “la ilahe illa ene” ve biri de “la ildhe illd ente”
seklindedir. Peygamberlerin ana hedefinin, muhataplarini tevhid
akidesine davet etmek oldugunu hemen her firsatta dile getiren
Kur’an, bu hakikat1 ifade sadedinde, “Senden 6nce hig bir peygamber
gondermedik ki ona, ‘Benden bagka Ilah yok; dyleyse yalniz Bana
ibadet edin!” diye vahyetmis olmayalim.”!” demek suretiyle kelime-i
tevhidin insanlik tarihi boyunca peygamberler tarafindan dile

getirilen bir hakikat oldugunu tescil etmektedir.

Kelime-i tevhidin ikinci kismini teskil eden ifade eden
“Muhammediin Restlullah” ise, Kur'an'in sadece bir yerinde
zikredilmektedir.'® Ayni hakikat, “Muhammed, sadece resuldiir,
elcidir; nitekim ondan 6nce de nice resuller gelip gegmistir. Sayet o
olir veya oldurilirse, siz hemen gerisin geriye dinden mi
doneceksiniz? Kim geri doner ve dinden ¢ikarsa, bilsin ki Allah’a asla
zarar veremez. Ama Allah hidayetin kadrini bilip siikredenleri bol bol
miikafatlandiracaktir.”? ve “Muhammed iginizden higbir erkegin

babasit degildir, lakin Allah'in resulii ve peygamberlerin de

20/5, 14; Mi’'mintn, 23/23, 32; Zimer, 39/2; Hasr, 59/22; Kafirtn, 109/1-6; ihlas,
112/1-4; Buhari, Megdzi 12; Miislim, Imén 37, 38, 58; Muvatta’, Keldm 8; Ebti
Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Neysabiri el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2006, c. 4, s. 629; Ebti Bekir Ahmed b. Husayn el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Daru'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrtit 2003, c. 2, s. 210; Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Huseyni
AlGsi, Rahu'l-Medni fi  Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim  ve's-Seb’i’l-Mesdni, tahk.: Ali
Abdulbari Atiyye, Déru’l-Kiitﬁbi’I—ilmiyye, Beyrit H. 1415, c. 4, 5. 79; c. 17, 5. 202;
Ebu’'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed b. Eytb et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, tahk.:
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetii Ibn-i Teymiyye, Kahire ts., c. 2, s. 184;
Zeyniiddin Muhammed el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir = Serhu’l-Camii’s-Sagir, el-
Mektebetii't-Ticariyyetii'l-Kiibra, Misir H. 1356, c. 2, s. 410.

17 Enbiya, 21/25.

18 Bk. Fetih, 48/29.

19 Al-i imran, 3/144.



166 | Siibtitu, Manas1 ve Yorum Zenginligi A¢isindan Kelime-i Tevhid

sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilir.”?° mealindeki ayetlerde
ise “Muhammed” ve “Restl” ifadeleri, Hazreti Peygamber'in
konumu anlatilirken konuyu teyid anlaminda zikredilmektedir. Yine
Kur’an, kendisinden sonra gelecek olan peygamberi miijdelerken Hz.
Isa’nin, “Ey Israil ogullar! Ben size Allah“in Resfliiyiim; benden
onceki Tevrat1 tasdik etmek ve benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’
olacak bir Resfilii miijdelemek iizere gonderildim.” dedigini bize

haber vermektedir.?!

Su da bir gergektir ki tevhid hakikatini Kur’an, farkli kelime ve
tisluplarla da dile getirmektedir; “De ki ‘Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin,
aramizda birlesecegimiz, miisterek ve adil su s6zde karar kilalim;
Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim, O’na hicbir seyi serik
kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan baska rab edinmesin.”??
seklindeki mesaj, bunun ¢ok agik bir ornegidir ki bu ayette bahsi

edilen husus, siiphesiz tevhiddir.

3. Hadis Kaynaklarinda Kelime-i Tevhid

Hadis kaynaklarinda Kelime-i Tevhid'le dogrudan ilgili ¢ok
sayida rivayet vardir. Bunlari sdyle siralayabiliriz: “...Islam, Allah’tan
bagka ilah olmadigma, Muhammed’in de Allah'in Resflii olduguna
sehadet etmen; namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan
orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i haccetmendir.”?? “Islam, bes
esas lizerine kurulmustur; Allah’tan baska ilah olmadigma ve

Muhammed’in de Allah’m Resfilii olduguna sehadet etmek, namaz

20 Ahzab, 33/40.

21 Saff, 61/6.

22 Al-i Imran, 3/64.

23 Miislim, Imdn 1; Eb(i Davud Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi
Davud, Daru’s-Selam, Riyad 2009, Siinnet 16; Ebti IsA Muhammed b. isa b. Sevra
et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, tahk.: es-Seyh Halil Me'miin Siyha, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 2002, Iman 3, 4; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-
Nesal, Siinenii’n-Nesii, Déru’l—Kﬁtﬁbi’I—ilmiye, Beyrfit 2013, Iman 5; Eb(i Abdillah
Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mice, Milessesetit’ r-Risaleti
Nasirtin, Beyrut 2009, Mukaddeme 9.
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kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak.”?*
“Allah’tan bagka ilah olmadigma ve benim Allah’m Resfilii olduguma
sehadet edip buna kalbiyle kesin bir sekilde inanarak o6len herkesi
Allah magfiret eder.”? “Allah’tan bagka ilah olmadigmi ve
Muhammed’in Allah’in Elgisi oldugunu tiim kalbiyle tasdik ederek
sahitlik yapan herkese Allah, Cehennem’i haram kilar.”?¢ Ayrica O
(sav), “Bir kimse, ezan isittiginde ‘Ben de, esi ve benzeri olmayan tek
Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in O'nun kulu ve
Restilii olduguna sehadet ederim. Rab olarak Allah’i, Restil olarak
Muhammed’i ve din olarak Islam’i kabul ettim.” derse, giinahlar
bagislanir.”? buyurmustur. “Her kim, ‘Sehadet ederim ki Allah’tan
bagka ilah yoktur; O, tektir, ortag1 yoktur; Muhammed de O'nun kulu
ve elcisidir; Isa da Allah’in kulu ve Allah’in kullarindan bir kadmm
oglu, Meryem’e ulastirdig1 kelimesi ve Allah’tan tarafindan bir
ruhtur. Cennet haktir, Cehennem de haktir.” derse Allah onu, sekiz
kapisindan hangisini dilerse oradan Cennet’ine koyar.”?® mealindeki
nebevi beyan da ayni hususu nazara vermektedir. Ayni mubhteva,
Cibril hadisi olarak bilinen rivayet? ve Hz. Muaz’m Yemen'e gidisini

anlatan rivayette de zikredilmektedir.*

Hadislerde yer alan ifadelerden de anlasilacag: tizere kelime-i
tevhid, mizanda herseyden agir basacak bir kiymettir ve orada,

Allah’in adindan daha agir gelebilecek bir amel s6z konusu degildir.

24 Buhari, [mdn 2; Miislim, Imédn 5; Tirmizi, Imdn 3; Nesai, Imdn 13; Ebi Abdillah
Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel ibn Hilal Esedii’'s-Seybani, Miisnedii’l-fmam
Ahmed Ibn Hanbel, tahk.: Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid, Miiessesetii’'r-Risale, yy.
2001, c. 31, s. 550.

25 fbn MAce, Edeb 54; ibn Hanbel, Miisned c. 36, s.323; Nesal, es-Siinenii’l-Kiibrd,
tahk.: Hasan Abdulmun’im Selebi, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 2001, c. 9, s. 416.
26 Buhari, [lim 49; Miislim, [mdn 10

27 Miislim, Salét 7; Ebti Davud, Salét 36; Tirmizi, Salit 42; Nesai, Ezdn 38; Ibn MAace,
Ezén 4; Ibn Hanbel, Miisned c.3, s. 134.

28 Buhard, Enbiyd 47; Miislim, Imén 10

29 Buhari, Imdn 37; Mislim, [man 1; Tirmizi, Imén 4; Nesai, Iman 5; ibn Méce,
Mukaddime 9

30 Bk. Buhari, Zekdt 1, Megizi 61
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Nitekim bazi kaynaklarda, her birisi daglar cesametinde doksan
dokuz giinah defteri ile Allah’in huzuruna gelen birisinin,
giinah/sevap terazisine konulan kiiciik bir kagitla kurtuldugu,
teraziye konulan s6z konusu kagidin iizerinde, “Eshedii en 1a ilahe
illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiith(i ve Restlith” ifadesinin

yazili oldugu anlatilmaktadir.®!

Ashabin onde gelenlerinden Muaz b. Cebel'in, “Ey Allah'm
Peygamberi! Bana, kendisiyle Cennet’e girebilecegim bir amel soyle,
baska bir sey sormayacagim.” demesi iizerine Resfilullah (sav), soz
konusu sorudan duydugu memnuniyetini dile getirdikten sonra ona,
“Allah’a ve Ahiret Giiniine iman etmen, namaz kilman, Allah’a
higbir seyi sirk kogsmadan ibadet etmendir ki 6liinceye kadar bu hal
tizere kalmalisin.” cevabini vermistir. Hz. Muaz, “Ey Allah’in Res{lii,
bir daha tekrarla!” deyince, Hz. Peygamber, bu soziinii ii¢ kere
tekrarlamis ve “Ey Muaz! Istersen sana bu isin basindan, direginden
ve zirvesinden haber vereyim.” diye ilave etmistir. Sonra da, “Elbette
ey Allah'm Peygamberi, annem babam sana feda olsun, buyur!”

diyen Hz. Muaz’a Allah Resflii (sas) sunlar1 sdylemistir:

“Bu isin basi, senin Allah’tan baska ilah olmadigma, O'nun
ortaginm bulunmadigina ve Muhammed’'in de O'nun kulu ve
peygamberi olduguna sehadet etmendir. Bu isin diregi namaz kilmak
ve zekat vermektir. Bu isin en tepesi de Allah yolunda cihaddir. Ben,
namaz kilincaya, zekat verinceye, Allah’tan bagka ilah olmadigina ve
ortaginin  bulunmadigina, Muhammed’in de O’nun kulu ve
peygamberi olduguna sehadet edinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum. Bunlar1 yerine getirirlerse, hukukun gerektirdigi
disinda ve hakli bir sebep olmadik¢a canlarini, mallarim1 korumus

olurlar. Gizlediklerinin hesabi1 ise Allah’a kalacaktir.” 32

31 Bk. Tirmizi, Imdn 17; Tbon Mace, Ziihd, 35; ibn Hanbel, Miisned, c. 11, s. 571.

32 Jbn Hanbel, Miisned, c. 36, s. 434. Hz. Enes’in rivayet ettigi bir hadiste ise
Efendimiz’in Hz. Muaz’a, “Kim, kalbiyle tasdik ederek Allah’tan bagka ilah
olmadigina ve Muhammed’in de Allah’in Resilii olduguna sehadet ederse, Allah
(cc) ona Cehennem’i haram kilar.” denilmektedir. Bk. Buhari, Ilim 49. Kelime-i
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3. 1. Sadece “L4 ilahe illallsh” Diyenin Durumu

Kelime-i tevhid denildiginde, “La ilahe illallah, Muhammediin
restilullah” hakikat1 anlagilmakla birlikte bir¢ok hadiste aym
muhtevanim, “Kim ‘1a ilahe illallah” derse Cennet’e girer!”* seklinde
ve “Muhammediin Restlullah” kismi olmaksizin yer aldigir da bir
gercektir. Mesela, “Kim, Allah’a sirk kosmadan O'na miilaki olursa
Cennet’e girer!”3, “Sadece O'nun riza ve hognutlugunu distinerek
kim ‘14 ilahe illallah” derse, Allah (cc) ona Cehennem’i haram kilar.”%,
“Kim ‘l1a ilahe illallah’ derse, bu soziinden dolay1 Allah (cc) ona
Cennet’i vacib kilar ve yine bu sozii sebebiyle onu Cehennem’den

kurtarir!”3¢, “Kim, ‘1a ildhe illallah’a sehadet ederek oliirse Cennet’e

tevhidin iki yoniini birden sdyleyenin kurtulacagim ifade eden diger hadisler
icin bk. Buhari, Imén 17, 18; ibn Hanbel, Miisned, c. 36, s. 329; Taberani, Kebir, c.
20, s. 41.

38 Buhari, Imdn 33, ilim 33, Saldt 46, Tehecciid 36, Et'ime 15, Rikik 51, Tevhid 36, 51;
Miislim, fmédn 8, 84, Mesicid 47; Tirmizi, Iman 17; ibn Hanbel, Miisned, c. 45, s. 483;
EbG Davud Siilleyman b. Davud ibn el-Cartd, Miisnedii Ebi Ddvud et-Tayilis,
tahk.: Muhammed b. Abdilmuhsin et-Ttrki, Daru Hicr, Misir 1999, c. 1, s. 356;
Eb(i Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik b. Hallad el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir,
tahk.: Mahfuzurrahman Zeynullah, Mektebetii'l-Ulim ve’l-Hikme, el-Medinetii'l-
Miinevvere 2009, c. 17, s. 314; Eb{i Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme b. el-
Mugire, Sahihu Ibn-i Huzeyme, tahk.. Muhammed Mustafa el-E'zami, el-
Mektebetii'l-Islami, Beyrut ts., c. 3,s.304.

34 Miislim, [mén 40; Ibn Hanbel, Miisned, c. 7, s. 134, 136, 269, c. 18, s. 274, c. 23, s.
375, c. 31, s. 386, c. 35, s. 368, c. 36, s. 411, c. 38, s. 505, 565, c. 45, s. 516, 532. Bagka
bir rivayette, “Her kim de Allah’a sirk kosarak miilaki olursa, o da Cehennem’e
girer!” ilavesi vardir. Bk. Ibn Hanbel, Miisned 6/128, 7/134, 136, 269, 23/375,
31/386. Bazi rivayetlerde, “Allah’a serik kostugunda hasenat: ona nasil fayda

17

vermiyorsa, bu durumda ona, hatasinin da bir zarar1 dokunmaz!” denilmektedir.
Bk. Ibn Hanbel, Miisned, c. 11, s. 155, 156.

% Buhari, Saldt 46, Tehecciid 36, Et'ime 15; M{iislim, Mesdcid 47; Tayalisi, Miisned, c.
2,s.357.

% Hadisi rivayet eden Siiheyl b. Beyda, Restilullah’in arkasinda oldugu bir sirada
O’nun, sesini yiikselterek defalarca bunu sdyledigini ve bu ciimleyi arkadaki
herkesin duydugunu ifade etmektedir. Bk. ibn Hanbel, Miisned, c. 25, s. 15,

162,163.
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girer!”%, “Kim, ‘la ilahe illallah’1 bilerek Oliirse Cennet’e girer.”3$,
“Kim, icten bir yakin ve kalbden bir ihlasla ‘la ilahe illallah” diye
sehadet ederse, Cehennem’e girmez veya Cennet’e girer (Cennet’e
girer ve ona Cehennem dokunmaz!)*, “Kiyamet Giinii'nde insanlarin
en bahtiyar olani, kalbi veya nefsi itibariyle goniilden ‘1a ilahe illallah’
diyendir.”4" ve “Allah’in kullar1 iizerindeki hakki, Allah’a ibadet
etmeleri ve O'na sirk kosmamalaridir; kullarin Allah {izerindeki
haklar1 ise, O'ma herhangi bir seyi sirk kosmayana azab
etmemesidir!”4! gibi beyanlar, ayn1 muhtevay1 teyid eden diger
ifadelerdir. Bunlara, ashabindan bazilarma seslenerek Res(ilullah’in,
“Insanlari, “Kim Allah’a herhangi bir seyi serik kosmadan Oliirse

Cennet’e girer!” diye miijdele.” dedigi beyanlar da ilave edilebilir.*

Hadis kaynaklarinda kelime-i tevhidin sadece “La ilahe
illallah” kismiyla ifade edildigi konular, zikir olarak “la ilahe illallah”
kalibryla tevhidin gekilmesi, telkin olarak 6liim esnasinda insanlara
bunun hatirlatilmasi, “1a ilahe illallah” diyenin dokunulmazhigi, Allah
ve Restilii'niin sefaatine vesile olan amel olarak nazara verilmesi gibi
alanlar1 ifade etmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in,
muhatabmin durumuna gore s6z konusu metodu bir teblig unsuru

olarak kullandig1 da bir gergektir.

37 Ibn Hanbel, Miisned, c. 19, s. 340. Muaz b. Cebel den gelen rivayetin birisinde,
“Muhammediin Restlullah” kayd: da vardir. Bk. ibn Hanbel, Miisned, c. 36, s.
329.

38 Miislim, [mén 43; Ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 509, 529.

39 {bn Hanbel, Miisned, c. 36, s. 381.

40 Buhar, [lim 33; Ibn Hanbel, Miisned, c. 14, s. 446.

41 Buhari, Cihid 46, Libds 101, Itizdn 30, Rikik 37, Miislim, Iman 10, 49, 50, 51;
Tirmizi, Iman 18; fbn Mace, Ziihd 35; ibn Hanbel, Miisned, c. 13, s. 448, c. 21, 5. 282,
c. 36, s. 317, 319, 330, 380, 415; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-
Temimi, Sahihu Ibn-i Hibbin, tahk.: Suayb el-Arnafit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
1993, c. 1, s. 441, c. 2, s. 82. Bagka bir rivayette ise, “Onu Cennet’e koymasidir”
seklindedir. Bk. Ibn Hanbel, Miisned, ¢. 36, s. 367, 391.

4 Hz. Peygamber’in insanlar1 mijjdelemesini emrettigi sahabe, Muaz b. Cebel’ dir.
Bk. Taberani, Kebir, c. 20, s. 47.
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3. 2. Zikir Olarak Kelime-i Tevhid

Hadislerde yer aldig1 sekliyle kelime-i tevhid, ayn1 zamanda bir
zikir, bir dua, bir sadaka ve sefaat vesiledir; kisaca ibadet yerine gecen
en ustlin ve egsiz bir ameldir.*® Ancak zikir olarak kelime-i tevhidin
¢ekilmesini timmetine tavsiye eden Allah Resfilii (sav), bu tavsiyeleri
esnasinda onun sadece “La ildhe illallah” kismimni zikretmis,

“Muhammediin Restlullah” kismini bu zikre dahil etmemistir.

Mesela, “En faziletli zikir, ‘1a ilahe illallah’tir.”* ve “La ilahe
illallahu vallahu ekber’ s6zii, goklerle yer arasmi dolduracak kadar
biiyiik bir zikirdir.”#> buyuran Restl-i Ekrem, sabah aksam ytiizer kere
“la ilahe illallah” diyen kimsenin, Ismailogullari’'ndan yiiz kole azat
etmis gibi sevap kazanacagmi mijdelemektedir.#® Yine baska bir
rivayette Peygamber Efendimiz (sav), “Her kim giizelce abdest alir,
sonra ‘Eshedii en 1a ilahe illallahu vahdehi 14 serike leh ve eshedii
enne Muhammeden abdiithi ve Restlih’ derse ona, sekiz Cennet

kapis1 agilir ve diledigi kapidan Cennet’e girer.”#” buyurmaktadir.

Bunun yaninda Hz. Peygamber (sav), “Rabbine andolsun ki
onlarm hepsine amellerini soracagiz.”* mealindeki ayette yer alan
“amel” kelimesini, “La ilahe illallah s6zii” diye tefsir etmistir.*” Ayrica
O (sas), “Allah’a ortak kosmadan sadece O’na ibadet etmek”
anlamina da gelen kelime-i tevhidin, giinahlari silip stiptiren ve kisiyi

Cennet’e gotiiren essiz bir amel oldugunu soylemistir.>°

43 A@lkkutlu, Hadislerle Islém, c. 1, s. 499.

44 Tirmizi, Deavit 9; Ibn MAce, Edeb 55.

45 Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b. Behram b. Abdissamed
ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, tahk.: Husayn Selim Esedii’d-Darani, Daru’l-Mugni
li'n-Negri ve't-Tevzi’, el-Memleketii'l-Arabiyyetii'l-Sutidiyye 2000, Tahdret 2.

46 Tirmiz1, Deavit 61.

47 Miislim, Tahiret 6; Eb Davud, Tahiret 65; Nesai, Tahdret 109; Darimi, Tahdiret 44.
48 Hicr, 15/92, 93.

4 Bk. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 15.

50 Bk. Ibn Mace, Edeb 54.
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3. 3. Diinyadaki Son Sézii “La ilahe illalldh” Olanin Durumu

Yasatma idealiyle dopdolu bir hayat yasayan Peygamber
Efendimiz (sav), “Son so6zii ‘1a ildhe ilallah’ olan kimse Cennet’e
girer.”?! buyurmakta ve bu kimsenin de Cennet'e girecegini
miijdelemektedir. Bunun i¢in O, “Olmek iizere olanlarmiza ‘1a ilahe
illallah’1 telkin edin!”>? buyurmus ve bu soziine gerekge olarak da,
“Zira diinyadan ayrilirken son sozii bu olan Miisliiman bir kimseye

Allah (cc), Cehennem’i haram kilar.”>* miijdesini vermistir.

Hadis kaynaklarma daha dikkatle baktigimizda Allah
Restlii'ne bu mijjdenin, vahyin emin melegi Cebrail tarafindan
verildigine sahit olmaktayiz. Zira bir hadislerinde Peygamber
Efendimiz, “Bana Cibril geldi ve Allah’a sirk kosmadan olen
kimsenin, (hirsizlik ve zina yapmis olsa dahi) Cennet'e girecegini

miijdeledi.”>* buyurmaktadir.

Tabii olarak bu hakikat1 Efendimiz’in, ashabiyla da paylastigini
gormekteyiz; Hz. Omer ile Hz. Talha arasinda gecen su hadise bunun

en acik delilidir:

“Bir giin Hz. Omer (ra), Hz. Talha'y1 iizgiin gdrmiis ve ona
lUzintisiunin sebebini sormustu. Hz. Talha da, Restlullah’tan

duydugu, ‘Ben Oyle bir sz biliyorum ki herhangi bir kimse onu 6liim

51 Eb{i David, Cendiz 15-16; Ibn Hanbel, Miisned, c. 36, s. 363. Ayni muhtevay1
ifade eden bagka bir hadislerinde Allah Restilii (sav), “Diinyada son sozii ‘1a ilahe
illallah” olan kimse Cennet’e girer!” buyurmaktadir. Bk. Eb(t Davad, Cendiz 15, 16;
Hakim, Miistedrek, c. 1, s. 503, 678.

52 Eb{i David, Cendiz 15, 16; Nesai, Cendiz 4; ibn Hanbel, Miisned, c. 17, s. 19.

53 Eb(i Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ibrdhim b. Usman b. Ebi Seybe, el-
Kitdbu’l-Musannef fi’l-Ehddis ve'l-Asir, tahk.: Kemal Yasuf el-Hit, Mektebetii'r-
Riisd, Riyad 1409, c. 2, s. 447. Ayn1 muhtevay1 anlatan baska bir rivayet, “Kim,
Allah’in hosnutlugunu murad ederek goniilden ‘14 ilahe illallah’ derse Allah ona
Cehennem’i haram kilar!” seklindedir. Bk. Buhéri, Salit 46, Et'ime 15; Miislim,
Mesicid 47; Ibn Hanbel, Miisned, c. 27, s. 10, c. 39, s. 177; Taberani, Kebir, c. 18, s.29,
31; Ibn Huzeyme, Sahih, c. 3, s. 77; Ibn Hibban, Sahih, c. 1, s. 457.

54 Buhari, Rikdk 13.
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aninda sOylerse o s6z, o kimsenin amel defterini aydinlatan bir nur
olur ve o s0z sayesinde cesedi ve ruhu rahat eder.” hadisindeki ‘s6z’
kelimesinden maksadin ne oldugunu hayattayken Restilullah’a
soramadig1 igin {iziildiigiinii ifade edince Hz. Omer, ‘Ben o sozii
biliyorum; o, oliirken Hz. Peygamber’in (sav) amcas1 Ebi Talib’den
sOylemesini istedigi ‘1a ilahe illallah’ soziidiir.>®> Eger Hz. Peygamber,
amcas! igin bu sézden daha kurtarici ve faydali bir sey bilseydi
mutlaka ona onu telkin ederdi.”>¢ diyerek bu soziin kelime-i tevhid

oldugunu bildirir.>”

3. 4. “La llahe illallah” Diyenin Dokunulmazhig

Kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet, Islam’a girisi simgeleyen
sifre niteliginde bir anahtar ctimle olmasi yaninda kisinin diinya ve
Ahiret hayatmin  giivenligini saglayan bir garanti belgesi
niteligindedir.>® Hadis ve Siyer kaynaklarimiza bakildiginda, “1a ilahe
illallah” diyen kimsenin dokunulmazlik zirhi icine girecegi, can1 ve

mali konusunda korunma altinda olacaginin ifade edildigi

55 {bn Mace, Edeb 54; ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 319.

56 {bn Mace, Edeb 54.

% Bu hadisin Hz. Osman’dan (ra) nakledilen bagka bir versiyonuna gore Hz.
Omer, burada gecen kelime-i tevhidi, hem “Allah Teadla’nin, Hz. Muhammed
(sav) ve ashabimi kendisiyle izzet ve kudret sahibi yaptig1 ihlas sozii hem de
amcast Ebti Talib’in vefat ederken sdylemesini arzu ettigi takva sozii” olarak
nitelendirmistir. Bk. Ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 499. Su da bir gergektir ki Hz.
Omer, Ubade b. Samit ve Muaz b. Cebel gibi onde gelen sahabiler, ictenlikle
kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet getirip iman eden ya da sirk kogsmadan
olen kimseyi Allah'in Cennet’e koyacagi, Cehennem’i ona haram kilacagi
mealindeki hadisleri bilmekle birlikte bu beyanlari insanlara ulagtirmak
konusunda tereddiit gostermislerdir. Bunun sebebi, s6z konusu hadisleri duyan
insanlarin, onlara giivenerek ibadetler konusunda gevseklik ve tembellik
gostermelerinden endise etmeleridir. Insanlara iimit verirken onlarin ibadetten
uzaklagmalarina sebebiyet vereceklerinden korkmus ve vebal altinda
kalacaklarimi diisiinmiislerdir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’'in onayim da
alarak bunlari, ya insanlara duyurmamuslar veya bu hadisleri, ilmi emanetin
geregi olarak ancak hayatlarinin son demlerinde rivayet etmislerdir. Bk. Buhari,
Cihdd 46; Miislim, [man 10; Tirmizi, Iman 17.

58 A§1kkutlu, Hadislerle Isldm, c. 1, s. 495.



174 | SiibGitu, Manasi ve Yorum Zenginligi A¢isindan Kelime-i Tevhid

goriilmektedir. Bunu, “Kim ‘l1a ilahe illallah” der ve Allah’tan gayr1
her tiirlii ma’budu inkar ederse, mal ve kani masumdur; hesabi ise
Allah’a aittir.”® buyurmak suretiyle bizzat Peygamber Efendimiz
(sav) ilan etmektedir. Hatta o kadar ki diisman saflarinda yer alan
birisinin, savag esnasinda canini kurtarabilmek igin, “1a ilahe illallah”
diyerek Islam’a girdigini sdylemesiyle birlikte bu zirhin tahakkuk
edecegini ve niyetine bakilmaksizin bu kelime-i miibarekeyi
sOyleyenin koruma altina alinmas1 gerektigini bize bildiren de yine
Restilullah’in bizzat kendisidir. Ashab-1 kiramdan Mikdad b. Esved
bize, bir giin Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Restlii! Sayet bir kafirle
vurusurken kiliciyla bir elimi kesip koparsa, sonra da kagip bir agacin
arkasina sigmip canini kurtarabilmek igin, ‘Ben Allah’a teslim oldum.’
dese onu Oldirebilir miyim?” diye sordugunu, bunun {izerine
Peygamber Efendimiz’in, “Onu oldirme!” diye cevap verdigini
anlatmaktadir. Aldig1 cevap karsisinda, “Ya Restilallah! Ama o elimi
kestikten sonra Miisliman oldugunu soyledi!” diye israr ettigini
soyleyen Hz. Mikdad’a Efendimiz’in o giin, “Onu o6ldirme. Ciinkii
eger onu Oldiiriirsen o, senin onu oldiirmeden o6nceki konumuna
gecer, sen de onun, bu sozii sOylemeden onceki durumuna
diisersin”® buyurmas: olduk¢a manidardir ki bunun anlami,
‘Misliiman oldugu i¢in onun cam1 dokunulmaz olur ve bir
Miisliiman’1 oldirdiigiin icin de senin dokunulmazligin ortadan

kalkar ve sana da kisas uygulanir.” demektir.

Hz. Usame'nin bagindan gegen su hadise de, ayn1 muhtevay1

teyid eder mahiyettedir:

“Restlullah (sav), bir seriyye ile bizi Huraka Kabilesi iizerine
gonderdi. Geldigimizi haber alan kabile mensuplar1 korkup kactu.
Ancak onlardan birine yetisip yakalayinca hemen, 14 ilihe ilalldh dedi

ise de onu 6ldiirdiim. Daha sonra bu olay1 Restilullah’a anlatinca, ‘Bu

59 Miislim, [madn 37, 38. Benzer hadisler icin bk. Buhari, Cihdd 102; Miislim, Iman
35, 36.

60 Buhari, Megdzi 12; Miislim, Imadn 41; Ebtt Davud, Cihdd 95; Ibn Hanbel, Miisned,
c. 39, s. 240, 252.
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1d ildhe illallah s6zii Kiyamet Giinii karsina ¢iktiginda ne yapacaksm!’
buyurdu. Ben de, ‘Ama ya Restilallah! Bunu sirf silah korkusundan
dolay1 boyle soyledi!” deyince, ‘Kalbini mi yarip baktin da Oyle
soyledigini anladin? Bu 14 ildhe illdllah s6zii Kiyamet Giinti karsina
¢iktiginda ne yapacaksm!” diye tekrarladi. Hatta bu sozii o kadar ¢ok
tekrarlad: ki igimden, ‘Keske daha once degil de simdi Miisliiman
olmus olsaydim da, bu hadiseyi hi¢ yasamasaydim.” diye temenni
ettim.”¢! Bu hadise tizerine Hz. Usame, niyeti ne olursa olsun “la ilahe
illallah” diyen hi¢ kimseye, bundan boyle kili¢ kaldirmayacagma dair

yemin ettigini beyan etmektedir.5

Can korkusuyla da olsa “la ilahe illallah” diyen kimsenin
oldiiriilmesine bu derece sert tepki gosteren Peygamber Efendimiz’in,
benzeri bir hassasiyeti nifakla itham edilenlere de gosterdigine sahit
olmaktay1z. Mesela bir giin Itban b. Malik, Hz. Peygamber’e (sav)
gelmis ve “Ya Restlallah! Ben kavmime namaz kildiriyorum fakat
gozlerim gormez oldugu igin yagmur yagdiginda onlarla benim
aramdaki vadiyi su basmasi sebebiyle mescidlerine gidip namaz
kildiramiyorum. Ya Restilallah! Gonliim ister ki bana gelip evimde
namaz kildirsan da senin namaz kildirdigin yeri namazgah

edinsem...” dedi.

Bunun {izerine Peygamber Efendimiz, “Ingallah, bunu

yapacagim.” buyurdu.

Ertesi glin Hz. Eb(i Bekir ile birlikte Hz. Itban’m yanina gelen
Hz. Peygamber (sas) eve girdi, daha oturmadan Itban’a evinin

neresini namazgah yapmak istedigini sordu ve gosterilen yerde iki

61 Buhari, Diydt 2; Miislim, Iman 41; Ebt David, Cihdd 95; ibn Hanbel, Miisned, c.
36,s.73.

62 Bk. Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, et-Tarihu'l-
Kebir, el-Fartku'l-Hadisiyye li'Tabaati ve'n-Nesr, Beyrut 1986, c. 1, s. 25; Ebl
Bekir Ahmed b. el-Husayn el-Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma'rifetii Ehvali
Sahibi’s-Seria, Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, Beyrut 2002, c. 4, s. 297; Ebu’l-Fida el-
Hafiz ed-Dimeski b. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Déru’l-Kiitiibii’l-Hmiyye,
Beyrut 2001, c. 4, s.222.
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rekat namaz kildirdi. Ardindan bir seyler yemek icin beklerlerken,
Hz. Peygamber’in geldigini duyan pek ¢ok kimse Itban’in evinde
topland1. I¢lerinden biri, “Malik Ibn Duhsun nerede?” diye sordu.
Orada hazir bulunanlardan biri, “O bir munafiktir! Allah ve
Restilii'nii sevmez!” deyince Hz. Peygamber (sav) o kimseye, “Boyle
deme! Gormiiyor musun ki o ‘la ildhe illallah’ diyor ve bununla
Allah’in rizasmi istiyor.” buyurdu. O sodyleyen kisi de, “Allah ve
Restilii en iyi bilendir.” dedi. Bunun {iizerine Restilullah (sav),
“Stiphesiz ki Yiice Allah, rizasmi umarak ‘l1a ilahe illallah” diyen

kimseyi atege haram etmistir.” buyurdu.®

3. 5. Sefaat ve Kelime-i Tevhid

Ayn1 zamanda kelime-i tevhid, Allah’in affina ve Resflii'niin
sefaatine mazhar olmaya, bdylece gilinahlarin bagislanip Cennet’e
girmeye vesile olan unsurlarin basinda gelmektedir. Her seyden 6nce
Peygamber Efendimiz (sav), “Kalbinde imandan zerre miskal olan
kimse, Cehennem’den g¢ikar!”®* miijdesini vermis ve tevhidin paha
bicilmez bir kiymet oldugunu ifade etmistir. “Sefaat hadisi” diye
bilinen ve bilhassa Kiyamet ahvalinin anlatildig: yerlerde ayn1 beyana,
bizzat Yiice Allah’a ait bir vaad olarak da gormekteyiz; Allah Restlii,
“la ilahe illallah” diyen “ehl-i tevhid” kimseler i¢in 1srarla Allah’tan
sefaat dileyecegini ve buna mukabil o giin Allah’'in (cc), “Izzet, celal,
kibriya ve azametime yemin olsun ki ‘1a ilahe illallah” diyeni de
Cehennem’den ¢ikaracagim!”®> diyecegini haber vermektedir. Bunu
teyid eden bagka bir hadislerinde yine Efendimiz (sav), Kiyamet

Giinii'nde sefaat ehlinin sefaati sayesinde, “1a ilahe illallah” diyen ve

63 Buhari, Et'mme 15, Saldt 46; Miislim, Mesdcid 47; ibn Hanbel, Miisned, c. 39, s. 187,
188.

64 Tirmizi, Sifdtii Cehennem 10. Bagka bir rivayette bu hadis, “Kalbinde zerre
miskal iman olan kimseyi Cehennem’den ..!I” seklinde gecerken (Bk. Tirmizi,
Sifatii Cehennem 9) bagka yerlerde ise, “La ilahe illallah’ diyen ve kalbinde bir
bugday tanesi kadar hayir olan kimse Cehennem’den ¢ikar; ‘13 ilahe illallah’
diyen ve kalbinde zerre dl¢lisiinde bir hayir olan kimse Cehennem’den ¢ikar!”
seklinde yer almaktadir. Bk. Buhari, Iman 33, Tevhid 19.

65 Buhari, Tevhid 36; Miislim, fméan 84; ibn Hanbel, Miisned, c. 19, s. 198.
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kalbinde zerre kadar iman olan cehennemliklerin, Cehennem’den

¢ikarilacagin ifade etmektedir.®

Bu nazarla Kur’an’a bakildiginda Yiice Allah’in, Allah’a ortak
kosma manasindaki sirkin disinda kalan biitiin giinahlarn
affedebilecegini haber verdigi agiktir.” Ummetinin yarismin Cennet'e
girmesi ile kendisine sefaat yetkisi verilmesi arasinda muhayyer
birakilan Peygamberimiz de, bdyle bir muhayyerlikte timmeti igin
sefaati tercih etmis ve bu sefaat imtiyazmi, Allah’a sirk kogsmadan
olen kimseler i¢in kullanacagmi beyan etmistir.®® Ayrica Allah
Restilii'niin, “Her peygamberin, kabul goren bir duasi vardir ve her
peygamber onu, diinyada kullanmistir. Ancak ben duami, Kiyamet
Ginii'nde mmetime sefadt etmek icin sakladim; Insaallah o,
timmetimden, Allah’a hi¢ birseyi sirk kosmadan Olenlere nasib
olacaktir!”® miijdesi de bu hakikat1i anlatmaktadir. Yine O'nun
beyanlar1 arasinda gordiiglimiiz, “Sefaatim vesilesiyle Kiyamet
Giinti'nde insanlarin en bahtiyar olani, kalbinden gelerek ve halis bir
niyetle ‘1a ilahe illallah” diyen kimsedir!”7° s6zii de ayni hususu teyid

etmektedir.

Sefaat dilenip de timmeti icin gozyas: doktiigli bir yerde Allah
Restlii'me Cibril'i gonderen Allah’m, “Ey Cibril!” dedigi ve bildigi
halde, “Muhammed’e git ve O’na, ‘Nigin aghyorsun?’ diye sor.”
dedigi, Efendimiz’in beyanlarindan sonra da, “Ey Cibril!
Muhammed’e git ve de ki: ‘Ummetin konusunda biz seni raz1 edecek
ve lizmeyecegiz!” diye haber ver.”! miijdesini verdigi de, en temel

hadis kaynaklarimizda yer alan bir realitedir. Hatta buna mukabil

66 Miislim, fmén 84.

67 Bk. Nis, 4/48, 116.

68 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame 13.

69 Miislim, fman 86; Tirmizl, Deavit 130.

70 Buhard, [lm 33, Rikik 51.

71 Bk. Miislim, fmén 87; Nesai, Kiibrd, c. 10, s. 140.
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Sefkat Peygamberi'nin, “O halde ben, iimmetimden bir nefer bile
Cehennem’de kaldikca asla razi olmam!””? dedigi anlatilmaktadir.

Benzeri bir durumu Allah Restlii (sav), Ahiret yurduna
goctiikten sonra haklarinda olumsuz karar verilen bir toplulugun,
nebi nebi dolastiktan sonra kendisine miiracaat edip de kurtulus
dilendiklerinde yasanacagini1 haber vermekte, kalbinde arpa, bugday
ve zerre miktar imani olan insanlar icin sefaat edecegini beyan

etmektedir.”

EbG Hiireyre'nin (ra), rivayet ettigi su hadis de, ayni muhtevay1

teyid eder mahiyetindedir:

“Kryamet'te senin sefaatine ndil olacak en mutlu insan kimdir?” diye
Allah Restli'ne soru soran EbG Hureyre’ye Hz. Peygamber (sav),
“Hadis 0grenmeye olan diiskiinliigiinii gordiigiimden dolayr bu soruyu
herkesten dnce senin soracagimi tahmin etmistim.” dedikten sonra,
“Kiyamet'te sefaatim vesilesiyle en mutlu olacak kisi, samimi bir gekilde,

gonliinden gelerek ‘14 ildhe illdllah’ diyen kimsedir.” cevabini vermistir.”*

Yine Peygamber Efendimiz’in, “Kéfirler, Miisliiman olmus olmay:
cokca arzu ederler.”> mealindeki ayeti, “Ehl-i tevhid olanlar
Cehennem’den ¢ikarilip Cennet’e konuldugunda kifirler de Miisliiman
olmus olmay: arzu edeceklerdir.” diye tefsir etmis olmasi da’ tizerinde

durulmaya deger bir husustur.

72 Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib Bagdadi, Telhisu’l-
Miitesabih fi'r-Resm, tahk.: Sukeyne es-Sihabi, Tulas li'd-Dirasati ve’t-Termeceti
ve'n-Nesr, Dimegk 1975, c.1, s.173; Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekir es-
Suyfti, ed-Diirrii’'l-Mensiir, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., ¢.8, s. 542.

73 Buhari, Tevhid 19, 36; Tbn Hanbel, Miisned, c. 19, s. 198; Ibn Mace, Ziihd 37.

74 Buhar, [lim 33; Ibn Hanbel, Miisned, c. 14, s. 446.

75 Hicr, 15/2.

76 Tirmizi, Imdn 17.
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3. 6. Tebligde Bir Metod Olarak Tedricilik ve Kelime-i Tevhid

Gerek Kur'an gerekse Peygamberimiz (sav), sdyleyecegi her
meseleyi bir anda sOylememis ve onu zamana yayarak
muhataplarmmin  durum ve konumlarin1i nazara alarak beyan
buyurmustur. Kur'an’m inis keyfiyeti ve Peygamber Efendimiz’in,
zamana bagh olarak giindeme getirdigi yiizlerce konu bunun en
belirgin delilidir. Bu, bir teblig metodudur ve 1stilahtaki adiyla buna
“tedricilik” denilmektedir. Hz. Peygamber Oncelikle muhataplarini
duyarl hale getirmis ve soziiniin sahiplenilecegi zeminde son sozii
soylemistirl O'nun (sav), her sozii dogru olmakla birlikte bu
uygulamasiyla O (sav), her dogrunun her yer ve zeminde
soylenmesinin dogru olmadigimi gostermektedir. Aise Validemiz'in
dedigi gibi Medine yillarinda giindeme gelen birgok mesele, daha
Mekke’deyken giindeme getirilmis olsaydi, o giinkii muhataplar
bunlar1 kubullenmekte zorlanir ve aym itaatkar yaklasimi

sergileyemezlerdi!””

Soziinti ettigimiz hadisler ve Allah Restlii’'nitin hayatini anlatan
temel kaynaklar agisindan konuya baktigimizda bunun, teblig ve
irsadda bir metod olarak o giin kullanildigma sahit olmaktayiz.
Insanlarin elinden tutabilmek icin Allah Restlii (sav), kendini
parcalarcasina bir gayret ortaya koymus”® ve bu gayretlerinin
neticesinde 23 yil gibi bir zamanda muhataplarmin biitiiniine
ulasmistir. Hadis ve tarih kaynaklarimin miittefikan haber verdikleri

bu siiregte O (sav), gordiigii her sahis ve topluluga gitmekte ve

77 Bk. Buhari, Fezdilii’l-Kur'dn 6; Tefsiru Stire 54/6; Nesai, Feddilu’l-Kur’an 1/65; Eba
Bekir b. Hiimam b. Nafi’ Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, tahk.:
Habiburrahman el-E’zami, el-Mektebetii'l-islami, Beyrut 1403, c. 3, s. 352;
Bedreddin Ayni Ebtit Muhammed Mahmtid b. Ahmed b. Mfisa b. Ahmed b.
Husayn Ayntabi el-Hanefi, Umdetii’l-Kdri Serhu Sahihu’l-Buhdri, Daru 1hyéi’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., c. 20, 5.21; Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl b. Hacer el-
Askalan, Fethu'l-Bari Serhu Sahihu’l-Buhari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut H. 1379, c. 1, s.
319;c. 9, s. 39.

78 Kehf, 18/6; Suara, 26/3; Fatir, 35/8; Nahl, 16/127.
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onlara, “Ey insanlar! Gelin, ‘1a ilahe illallah” deyin ve kurtulun!””
davetinde bulunmakta, bu davetinde “Muhammediin Restlullah”
hakikatmi esik olarak onlerine koymamaktadir. Ayni durum, vefat
oncesinde amcasi EbG Talib’e telkinde bulunurken de kargimiza
¢ikmaktadir; Mekkelilerin de tizerinde baski kurdugu bir sirada ona
Restilullah (sav), “Ey amcacigim! ‘14 ilahe illallah” de ki bununla Allah
katinda senin igin sahitlik edeyim!”® telkininde bulunmustur. Akabe
bey’atlarinda Ensar’t imana davet ederken de ayni iislubun so6z
konusu oldugunu gormekteyiz; o giin Restlullah (sav)
“Muhammediin Restlullah”1 zikretmeksizin Onlerine sadece, “La
ilahe illallah” hakikatim1 koymus ve Allah’a hicbir seyi sirk

kogsmamaya davet etmektedir.®!

Bunun ¢ok farkli bir uygulamasmi Hudeybiye’de gormekteyiz;
Mekke miigriklerinin gereksiz israr ve dayatmalar1 karsisinda Allah
Restlii  (sav), Hudeybiye Sulhu'nun yazildigi metinden
“Muhammediin Restlullah” tabirini bizzat kendisi silmistir. Hatta
onu silmesini 6nce Hz. Ali'ye soylemis, ancak basta Hz. Ali olmak
lizere ashabm itirazlar1 yiikselip de Hudeybiye'yi bir ugultu
kaplaymca “Muhammediin Restilullah”1 kendisi silerek yerine
“Muhammed Ibn Abdillah” yazdirmigtir. Bu esnada Allah
Restli'niin tavri cok manidardir; oncelikle
“Bismillahirrahmanirrahim”i metinden cikartip yerine
“Bismikallahiimme” diye yazilmas: gerektigini teklif ettiklerinde, “Bu
da giizeldir!” buyurmus ve metnin basma onu yazdirmistir.
Ardindan “Muhammediin Restilullah” yerine “Muhammed Ibn

Abdillah” yazilmasmni teklif edince yine Restlullah (sav), “Bu da

79 fbn Hanbel, Miisned, c. 25, s. 404; c. 27, s. 148; c. 31, s. 342; c. 38, s. 224, 246;
Hakim, Miistedrek, c. 1, s. 61; Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b.
Mes'tid ed-Darekutni (6. H. 385), Siinenii’d-Darekutni, tahk.: Suayb Arnafit,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2004, c. 3, s. 462; Beyhaki, Kiibrd, c. 1, s. 123; Taberani,
Kebir, c. 5, s. 61; Ibn Ebi Seybe, Miisnedii [bn-i Ebi Seybe, tahk.: Adil Yhsuf el-Azazi,
Ahmed b. Ferid el-Mezidi, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, c. 2, s. 322; Musannef, c. 7, s.
332; Ibn Huzeyme, Sahih, c. 1, s. 82.

80 Buhari, Cendiz 81, Menikib 40, Tefsir 28; Miislim, Iman 9; Nesai Cendiz 102.

81 Bk. Buhari, fmén 11; ibn Hanbel, Miisned, c. 37, s. 402.
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'I!

giizeldir!” buyurmus ve Hz. Ali'ye, “Muhammediin Restlullah”1
silmesini emretmistir. Ancak Hz. Ali'nin, “Muhammediin
Restilullah”1 silmeyecegine dair yemin etmesi iizerine, silme isini de
bizzat kendisi yapmig ve onun yerine “Muhammed Ibn Abdillah”
yazdirmistir. Bunu yaparken Restlullah, “Sizler her ne kadar
yalanlasaniz da ben, hi¢ siiphesiz Restilullah’im! Bu metne kendi
adimla babamm admi yazdirmanm, benim peygamberligime bir
zarar1 s0z konusu olamaz!”%? buyurmus ve metinden ¢ikarilmis olsa

bile hakikatte hicbir degisiklik s6z konusu olmadigini ilan etmistir.

Daha once de gectigi tizere insanlari, ilk 6nce tevhid akidesine
davet eden ve ortak paydalar1 6ne ¢ikarma yolunu tercih eden,
Kur'an’dir.8® Allah Resilii de (sav), muhataplarmnm biitiiniine
ulasmayr  hedeflemis, hedefledigi bu istikamette kendini
parcalarcasina bir gayret ortaya koymus ve Kur'an'm ilk miifessiri
olmasi hasebiyle bu emri, oncelikle “la ildhe illallah” gergegine

cagirmak suretiyle uygulamali olarak tefsir etmistir!5

4. Sened ve Metin Yoniiyle Hadislerin Sihhat Degeri

Kelime-i tevhidi sadece “la ilahe illallah” kismiyla ifade eden
hadislere sened itibariyle baktigimizda onlari, sahabe-i kiram
hazretlerinden 7, tabiin-i izdm hazeratindan da 10 farkli kisinin
rivayet ettigi goriilmektedir ki s6z sonusu hadislerin rivayet

zincirinde bulunan ravilerin “sika” insanlar oldugu ifade

82 Buhari, Surit 15; Ibn Hanbel, Miisned, c. 27, s. 354; c. 31, s. 212; c. 31, s. 243;
Abdiirrezzak, Musannef, c. 5, s. 38; Ahmed b. Ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-
Bagdadi el-Ya'kiibi, Tarihu'l-Ya'kibi, Déru’l—Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 2002, c. 2,
s. 36.

8 Bk. Al-i imran, 3/64.

8¢ Bu Rahmani ve Nebevi durus ve tercihin, giiniimiiz irsad ve tebligcileri i¢in de
bir yol olabilecegi aciktir; yanlis ve yanli bilgiye dayali yonlendirmeler sebebiyle
Restlullah’t tantyamayan, hatta ¢ok yanlis, sartli ve yanli taniyan insanlara Islam
Dini anlatilirken, oncelikle “La ilahe illallah” hakikati 6ne ¢ikarilabilir ki burada
mesafe alan insanlara “Muhammediin Restlullah” hakikati1 kabul ettirmek
daha kolay olacaktir!
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edilmektedir. Dolayisiyla soziinii ettigimiz hadislerin “sened” ve
“metin” kritigini yapan ulema, onlarmn sthhatinde ittifak etmis ve s6z

konusu beyanlarin “sahih” oldugunu sdylemislerdir.®

Ayrica bu hadislerin rivayet edildigi ortamlar1 paylasan
yiizlerce, binlerce sahdbe de, bu beyanlar1 duymus ve hayir
siralamasinda ilk siray1 alan bu cemaatten de herhangi bir itiraz vaki
olmamistir. Bazi sahabilerin baslangigta yasadig: tereddiit, insanlarmn
bu beyanlara giivenerek amelden geriye duracaklar1 ve dinde bir
gevseme olacagl endisesinden kaynaklanmaktadir ki onlarmn hepsi,
Restilullah’tan duyduklar1 bu beyanlar rivayet etmis ve endiselerine
ragmen bildiklerini insanlarla paylasmislardir. Hatta bu ifadenin
Cebrail’e ait bir s6z oldugu ifade edilen hadisten de hatirlanacag:
tizere duyduklar1 karsisinda, “Zina etse, hirsizlik yapsa da mi?”
seklinde taacciib edip soran ve meseleyi te’yid ettirme ihtiyac

hisseden, bizzat Restlullah’tir (sav).8¢

Ayni ifadeyi Restilullah’tan duyan Hz. EbG Zerr'in tepkisi de
farkli degildir; konuyla ilgili olarak o, sdyle demektedir:

“Restlullah (sav), ‘1a ilahe illallah’ demis olarak oOlen kimse
Cennet’e girer!” buyurunca taacciib ederek ben, “Zina etse, hirsizlik
yapsa da m1?” diye Allah Restlii'ne sordum; “Evet, zina etse, hirsizlik
yapsa da!” buyurdular. Istigrab edip de ayni soruyu ardi ardina
dordiincii kez yine sordugumda bana, “Eb(i Zerr'in ragmina da olsa!”

dediler.®”

85 Bk. Tirmizi, Imdn 17, 18; Sifatii Cehennem 9, 10; Ayni, Umde c. 1, s. 260; Eb
Abdurrahman Muhammed Esraf b. Emir b. Ali b. Haydar Azimabadi, Avnii’l-
Ma’biid Serhu Siineni Ebi Divud, Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrt H.1415, c. 12, s.
291; Tbn Hibban, Sakih, c.1, s. 39.

86 Bk. Buhari, Bed'ii’l-Halk 6; Cendiz 1; Seldm 30; Miislim, [mdn 40; Zekdt 9; Tirmizi,
Tman 18; Ibn Hanbel, Miisned, c. 35, s. 276.

87 Buhari, Libds 24; Miislim, Imdn 154; Ibn Hanbel, Miisned, c. 35, s. 276, 370. Bunu
iltifat kabul eden Hz. Eb(i Zerr, bu hadisi rivayet ettiginde son kismim
tekrarlamaktan hoglanirdi. Benzeri bir hadisin, Ebu’d-Derda hazretleri kanaliyla
nakledildigi de goriilmektedir. Bk. Ibn Hanbel, Miisned, c. 35, s. 483, c. 45, s. 483;
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Hz. Omer’in miidahil oldugu bir olay daha dikkat cekicidir; bu
habere gore, ashabiyla birlikte oturdugu giinlerden birisinde Allah
Restilii (sav), “Size miijdeler olsun ve bu miijdeyi baskalarma da ilan
edin ki goniilden gelerek ‘la ildhe illallah” diyen Cennet'e girer!”
buyurmustur. Bunun {izerine ashab-1 kiram hazretleri huzurdan
¢ikmis ve insanlara bu miijdeyi vermeye baslamiglardir. O giin
onlarin miijde verdikleri arasinda Hz. Omer de vardir; bunu duyar
duymaz o, “Bunu size kim soyledi?” diyerek soziinii ettigimiz
miijdeyi verenlere kars1 ¢ikmistir. Hz. Omer’in direnciyle karsilasan
ashab, yeniden huzura doniince Restilullah (sav) onlara, “Sizi
yolunuzdan ceviren de kim?” diye sormustur. “Omer!” cevabmi
alinca dogrudan Hz. Omer’e yonelen Resfilullah (sav), “Onlar1 niye
cevirdin ya Omer?” diye sormus, buna mukabil o da, “Insanlar buna

giivenir de amel islemez ya Resulallah!” cevabini vermistir.®
4. 1. S6z Konusu Hadisler Mensuh mu?

Zikri gecen hadisler i¢in bazi insanlar, bu beyanlarn onceki
yillarda sOylenmis soyler oldugunu ileri stirmiis ve hiikkminiin
neshedildigini de iddia ederek sihhatli birer beyan olmadiklarim
iddia etmislerdir. Onlara gore so6z konusu beyanlar, heniiz helal ve
haramm belli olmadig, dine ait muhkematin sitibGt bulmadig:
Islam’in ilk yillarinda varid olmus ve dinin muhkematina ait ahkam

belli olduktan sonra da bu hiikiimler neshedilmistir!®

ibn Huzeyme, Kitabu't-Tevhid ve Isbatii Sifati’r-Rabb Azze ve Celle, tahk.: Abdulaziz
b. ibrahim es-Sehevan, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1994, c. 2, s. 814; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat, tahk.: Tarik b. Avdillah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim
el-Husayni, Daru’l-Harameyn, Kahire ts., c. 3, s. 205.

88 Miislim, [mdn 10; Ibn Hibban, Sahih 1/408; Ibn Hanbel, Miisned, c. 32, s. 370.

89 Bk. Ebi Abdurrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali, ez-Ziihd
ve'r-Rekdik libni el-Miibdrek, tahk.: Habiburrahman el-E’zami, Daru’l-Kutiibi'l-
ﬂmiyye, Beyrut ts., c. 1, s. 324; Eb{i Bekir Muhammed b. el-Husayn b. Abdillah el-
Bagdadi el-Acurri, es-Seria, tahk.: Abdullah b. Omer b. Stileyman ed-Demici,
Daru’l-Vatan, Riyad 1999, s. 102; Ibrahim b. M{isd b. Muhammed es-Satibi, el-
Muuvifakat, tahk.: EbG Ubeyde Meghtir b. Hasan Al Selman, Daru Ibn-i Affan, yy.
1997, c. 3, s. 408; Ebti Muhammed Abdiilazim b. Abdulkavi b. Abdullah el-
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Soziinii ettigimiz hadislerin soylendigi ortam, zaman ve
ravilerin kimliklerine bakildiginda bu beyanlarin, bilakis farzlarin
netlestigi, emir ve nehiylerin netlige kavustugu Medine doneminde
seref-sudlir oldugu agiktir. Mesela Buhari, Miislim ve Ahmed b.
Hanbel'in rivayet ettigi Itban hadisinde konunun, emir ve nehyin
netlestigi ve farzlarm de teblig edildigi Medine yillarinda
sOylendigini ifade eden iki ayrmti ¢ok dikkat gekicidir; bunlardan
birisi, gorme zafiyetinden dolay1 yagisli giinlerde imamlik yaptig
mescide gelmekte zorlandigmi ifade eden Itban Ibn Malik, digeri ise
hakkinda nifak suglamasinda bulunulan sahistir ki bu beyanlarim
Allah Restlii (sav), so0z konusu sahsi tebrie makaminda
soylemektedir.® Itban Ibn Malik’in gitmekte zorlandig1 mescid, Beni
Salim yurdunun mescididir ve bu Mescid, tabii olarak Mescid-i
Nebevi'den sonra insa edilmistir. Ayrica Medine’de nifak, Uhud’la
birlikte giin ytiziine ¢ikan bir problemdir ki bu, Medine’nin 3. yilin1
ifade etmektedir. Kald1 ki bu hadisede, olayin 3. yilda cereyan ettigini
gosteren bir ayriti da yoktur; dolayisiyla soziinii ettigimiz hadisenin
daha sonraki yillarda cereyan etme ihtimali de s6z konusudur.
Hadisleri rivayet eden ravilerin kimligi, hadislere konu olan hususlar
ve zamanlama olarak metinlerde yer alan ayrmtilar, sozii edilen
beyanlarin risaletin gelisinden en erken 16 yil sonra sdylendigini net

bir sekilde ortaya koymaktadir.?!

Konuyla ilgili hadislerin bir kismini rivayet eden sahabij,
Hayber sonrasmdan Medine’ye gelen EbG Hureyre Hazretleri'dir;
Efendimiz’le bulusup hadis rivayet etmeye basladig1 tarih de bu
stirecle birlikte baglamistir. Hicretin 7. yilinda cereyan eden Hayber

Savasi ise, hiikiimlerin netlestigi, dini vecibelerin ekserisinin

Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib mine’l-Hadisi’s-Serif, tahk.: Ibrahim Semsuddin,
Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye, Beyrut H.1417, c. 2, s. 266.

9 Bk. BuhAri, Saldt 46, Et'tme 15; Miislim, [mdn 54, Mesicid 47; ibn Hanbel, Miisned,
c. 27, .13, 14; Taberani, Kebir, c. 18, s. 29, 31; Ibn Huzeyme, Sahih, c. 3, s. 77; ibn
Hibban, Sahih, c. 1, s. 457.

1 Bk. Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en- Nevevi, el-Minhicii Serhu
Sahihi Miislim Ibn-i Haccéc, Daru ihyéi’t—Tijrési’l—Arabi, Beyr(t 1392, c. 1, s. 220.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 185

farziyetinin istikrar kesbettigi, namaz, orug, zekat ve sair ahkamin

farziyetinin takarrur ettigi donemi ifade etmektedir.*?

Konuyla ilgili baz1 rivayetlerde benzeri beyanlarin, Tebtik seferi
esnasinda gerceklestigi de bize gelen bilgiler arasindadir.® Soz
konusu sefer, Medine’ye hicretten 9 yil sonra ger¢eklesmistir. Daha
acik bir ifadeyle zamanlama olarak bu dénem, helal-haram, emir ve
nehiy gibi hemen hemen her meselenin tebeyyiin ettigi, ahkamin
netlestii son donemdir. Dolayisiyla burada nesh iddiasim

destekleyecek en kiiciik bir alamet bulunmamaktadir.*

4. 2. Harici, Mu'tezile ve Miircie'nin Aykir1 Duruslar1

Buna ragmen zikri gecen hadislerin muhtevasmna kars: gikanlar
da olmustur; bagimi Hariciler, Mu'tezile, Miircie ve bir kisim Sia’nin
cektigi bazi kimseler, kendi anlayislariyla bagdastiramadiklar1 bu
beyanlara karsi ¢ikmis, te’vil ve tefsire yanasmaksizin s6z konusu
hadisleri inkar yolunu tercih etmislerdir. Hz. Osman doéneminde
mayalanmaya baslayan bu aykir1 ekollerin, Hz. Ali zamaninda daha
da belirginlesip giin yiiziine ¢iktig1 ve basta Islam’m bu iki halifesi
olmak tizere bircok sahabeye “kafir” diyecek kadar ileri gittikleri
bilinmektedir.®> Hz. Ali'yi sehid edenler de yine bunlardir; Hz.
Muaviye ile aralarinda yasanan problemi ¢ozebilmek igin bir beserin
hakemligine riza gostermesini ileri siirerek onu tekfir etmis, hedef
gostererek sehid etmiglerdir!®® O giinlerde meselenin geldigi boyutu

anlatmasi bakimindan su hadise dikkat ¢ekicidir:

92 Ahmed Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, Isik Yay., Istanbul 2013,
c. 1,s. 206, 207.

9 Bk. Miislim, [mdn 44, 45.

% Bk. Nevevi, el-Minhdc, c. 1, s. 219, 220; Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Receb b. el-Hasan b. Receb, Kelimetii’l-hlds ve Tahkiku Ma’'néhé, tahk.: Ziiheyr es-
Savis, el-Mektebetii'1-Islami, Beyrut H. 1397, s. 19.

% Ethem Ruhi Figlaly, “Hdriciler”, DIA, Istanbul 1997, c. 16, s. 170.

% Figlali, “Hariciler”, c. 16, s. 170; Abdulkahir Bagdadi b. Tahir b. Muhammed b.
Abdillah, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beyinii’l-Firgati’'n-Ndciye, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1977, c. 1, s. 342.
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Yezidii'l-Fakir adinda bir muhaddis, biiyiikk bir arkadas
grubuyla birlikte Haricilerin diisiincesini benimsediklerini ve hem
hacc vazifelerini yerine getirmek hem de intisab ettikleri
diistincelerini halka yaymak icin arkadaslariyla beraber Mekke’ye
geldiklerini anlatmaktadir. Doniis yolunda ugradiklar1 Medine’de,
tam da soziini ettigimiz hadisleri rivayet eden Hz. Cabir’i, diregin
birisine sirtin1 vermis Restilullah’a ait bu beyanlar1 naklederken
gormiis ve onlar da onun beyanlarma kulak vermislerdir. Hz.
Cabir'in sozii cehennemliklere gelip de oradan ¢ikarilacaklar
anlatmaya baglaymca Yezidii'l-Fakir ona, “Ey Restilullah’mn sahabisi!
Allah (cc), ‘Siiphesiz ki sen kimi Cehennem’e atarsan, muhakkak
surette onu rezil ve riisvay edersin”® ve “Cehennem ehli
Cehennem’den ¢ikmak istediginde oraya yeniden iade edilirler!”
derken sizler bunu nasil soyleyebilirsiniz?” diye itiraz edince Hz.
Cabir ona, “Sen Kur’an okuyor musun?” diye sormus, o da cevaben,
“Evet!” demistir. Bunun {izerine Hz. Cabir, “Sen, Allah’in
Muhammedii'l-Emin’e nasil bir makam lutfettigini de biliyor
musun?” diye sormus, buna da “Evet!” cevabmi alinca Allah
Restli'me lutfedilen imkanlar1 anlatmaya baglamis, makam-1
mahmtidu ve sefaat-i nebeviyesiyle Cehennem’den cikarilacaklarin
oldugunu bildiren beyanlarmni nakletmistir. Peygamber’i gormiis bir
simadan  bunlar1  dinleyen Yezidi'l-Fakir ve  arkadaslar
memleketlerine kanaatleri degismis olarak dénmiis ve sadece belli
bash nasslar: esas alarak Islam’t mahk(m eden eski anlayislarini da

terk etmislerdir.”®

Durduklar: yer itibariyle bu ekollerin s6z konusu hadislere
kars1 ¢ikmalar1 bir anlamda tabiidir; zira onlara gore amel, imanin
ayrilmaz bir parcasidir ve amelsiz imanin sahsa fayda vermesi
diisiiniilemez! Ayni zamanda giinah, bu imanin yoklugunu gosteren

bir alamettir ve giinah isleyen bir insanin Cennet'e girmesi soz

97 Al-i imran, 3/192.

9% Secde, 32/20.

» Yezidi'l-Fakir, birlikte hareket eden o kadar insandan Haricl diisiinceyi devam
ettiren sadece bir kisinin kaldigini haber vermektedir. Bk. Miislim, Iman 84.
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konusu degildir! Mesela Hariciler,'® “Sahis mii'min olsa bile giinah
isliyorsa bu imanindan mahrum kalir ve bunu irtikab eden kimse,
kafir olur!” derken akli nasslarin onitinde tutan Mu'tezile de, “Giinah1

biiyiikse, Cehennem’de ebedi kalir!” hitkmiinii vermektedir.

Harici ve Mu'tezile’'nin bu kadar kati tutumlar1 karsisinda o
giinlerde, meseleye nefsani perspektiften bakanlar da olmus, onlara
karst bir hareket olarak kendini gosteren Miircie’® de, “Imanm

1

oldugu yerde giinahin bir zarar1 olmaz!” seklinde bir yaklasim

getirerek iman-amel konusunda diger bir agir1 ucu temsil etmisgtir. 102

Halbuki din, siyah ve beyazdan ibaret olmadig1 gibi hiikiim
agisindan hak ve hakikat da, zemin ve sartlara gore farklilik arz
edebilir. Kur’an'in niizuliindeki zenginlik, ayni konuda bile ¢ok farklh
beyanlariyla Efendimiz’in ortaya koydugu renklilik ve Kur’an ile
Siinnet'in  6ziinden tebelliir eden mezhep cesitliligi, Islam’in
evrenselligini ifade eden en 6nemli yonleridir. Dine kat1 ve kor bir
noktadan bakisin ilk emarelerini biz, Ci'rane’de gérmekteyiz; Huneyn
savagt sonrasinda bazi insanlari 6ne cikararak Efendimiz’in onlara
cemilede bulunmas, baslangicta anlagsilamamis ve itirazlara sebebiyet

vermistir. Konuya agiklik getirmesi bakimmdan, “miiellefe-i kultb”

100 Hidayet yolundan ¢iktiklar1 icin kendilerine “Marika” da denilen Hariciler,
Islam aleminde bid’atcilig1 cikaran ilk dalalet firkasidir. En temel farklari, Islam’a
dar bir agidan bakiglaridir; bir dyet veya hadisi esas alir ve herseyi o ayet veya
hadis zaviyesinden degerlendirirler. Buhari, Istitdbetii’l-Miirtedin, 6; Miislim, Zekat
47. Ayrica bk. Davudoglu, Miislim Serhi, c. 1, s. 204.

101 Miircie, Kaderiyye ve Mu'tezile firkalarindan sonra ortaya ¢ikan bir akimin
adidir. “Hasenat mebriir, seyyidt magftir” anlayisini seslendirirler ve ameli,
“farz” degil de “fazilet” olarak algilar, iman etmis olmak igin Allah’t bilmenin
yeterli oldugunu soylerler. Ancak Miircie de gesit gesittir; ulemadan bazilari,
onlarin on iki farklt ekole ayrildiklarii anlatmaktadir. Bk. Ebu'l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
Miiessesetii’l-Halebi, yy. ts., c. 1, s. 139-146; Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, c. 1, s.
190-195.

102 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 139; Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed
el-isferéyini, et-Tebsiru fi’d-Din ve Temyizu'l-Firkati'n-Ndciye ani’l-Firkati’l-Halikin,
tahk.: Kemal Y{isuf el-Hit, Alemit'1-Kiitiib, Liibnan 1983, s. 97.
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olarak bilinen ve o giine kadar kiifiirde 1srar eden insanlara verdigi
mal ve miilk karsisinda Restlullah’t sorgulayan ve hatta ciibbesini
¢ekerek boynunu zedeleyen Zii'l-Huvaysira ornegi ¢ok carpicidir;
O'na, taksimati neden geciktirdigini sormus ve Restlullah’in
icraatlarma da “adil olmad1” diyerek itiraz etmistir. Allah Res{lii'niin
o giin de soyledigi gibi bu, din adina dinin ruhunu Orselemekten

bagka bir sey degildir!'%

Ashabin onde gelenlerinden ve Cennet’le miijdelenen on
sahabiden birisi olan Sa’d b. Ebi Vakkas da, faziletini ¢ok iyi bildigi
birisinin de oldugu yerde Restilullah’in baskasina bir seyler verdigini
ve isin mahiyetini anlayamadig1 i¢in bu durumu O'na g kez
sordugunu bize anlatmaktadir. Ugiincii kez ayni konuyu kendisine

sorunca Resfilullah (sav) ona su cevabi vermistir:

“Ey Sa’d! Bagkas1 bana ondan daha sevimli oldugu halde ben,
bazen birisine mal-miilk veririm ki o adam, yiiz iistii Cehennem’e

kapaklanmasin!”104

Zaten dinin ana hedefi, insanlar1 Cehennem badiresinden
kurtarmaktir ve bu ana hedefe ulasabilmek i¢in muhataplarin
seviyelerini esas alarak onlarla muamelede bulunmak, dindara diisen
ayr1 bir hassasiyettir. Unutmamak gerektir ki Restlullah’t
mubhataplarinm biitiiniine ulastiran ve O’nun, oniinde duran
problemlerin biitiintinii ¢6zme ikmani taniyan en O6nemli yani,

baslangicta taviz gibi duran bu tiirlii uygulamalaridir!

Yukarida arz etmeye ¢alistigimiz ve tevil ile tefsire kapali duran
aykir1 ekollerin anlamadiklar1 nokta da, muhtemelen isin burasidir;
zira s0z konusu hadislerden onlar, her “la ilahe illallah” diyenin
Cennet’e girecegi gibi bir anlam c¢ikarmis ve bunun imkansizlig

tizerinde yogunlagmislardir!

108 Buharl, Menikib 25; Edeb 95; Miuslim, Zekit 47.
104 Buhard, Imdn 19; Miislim, Iman 68; ibn Hanbel, Miisned, c. 3, s. 144.
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Yiice Allah'in ve Restli’niin beyanlarina karsilik kendi
tirettikleri kriterlere gore ortaya konulan boyle bir tavrmn, bu
beyanlarin sahiblerini tenkit anlamma geldigi unutulmamalidir. Iman
etmemiz gereken herseyi biz, Allah ve Restlii'nden 6grendik; Allah
ve Restlii bunu soyliiyorsa ve bu soziin siibitu da kat'i ise, bize

diisen soylenilene teslim olmak ve iman etmektir!

Oyleyse mesele, “Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur.”105
mahiyetinde bir derinlige sahiptir; bize diisen, Allah ve Resfilii'ne ait
oldugu kesinlik kazanan bir beyan1 kabullenmek ve ne kastedildigini
anlamaya calismaktir! Aksi halde, Allah’a ve Resftilullah’a ait bir
beyan1 “tekzib” etme durumuna diiseriz ki bunu bir Miisliimanin
yapmas1 diisiiniilemez; zira, soylemedigini Peygamber’e izafe ederek
“soyledi” diye O'na yalan beyan isnad etmekle, O'na ait bir ifadenin
Allah Restlii'niin sozii olmadigmi iddia etmek, “yalan” adina aym
seydir ve Efendimiz (sav), bu tiirlii kimseler igin “Cehennem’deki

yerine hazirlansin!” ikazinda bulunmaktadir.1%

5. “Kim ‘LA ilahe illallih’ Derse Cennet’e Girer” Hadisinin
Anlami

“Kim, ‘la ilahe illalldah” derse Cennet’e girer” manasma gelen
hadislerden murad nedir? Bu beyanlarla ne kastedilmistir? Bu

hadislerin sumlii nedir ve bundan kimler istifade edecektir?

Ustl acisindan ilim gelenegimize bakildiginda bu sorularm
cevabmi bulmak zor degildir. Zira birbiriyle celisen ve tenakuz
olusturuyor gibi duran bu tiirlii bilgiler karsisinda oteden beri
ulemanin tavri, “te’lif” istikametinde olmustur ve hadis ilmi icinde bu

tirlii beyanlar1 saglikli bir gsekilde anlayabilmek igin “te’vilii

105 fslam hukukunda bu, “Ayet veya hadis gibi temel kaynaklarimn acik oldugu
yerde ictihad sdz konusu olamaz; orada baglayici olan, mevcut nasslardir.”
anlaminda en temel bir kural ve Mecelle’de yer alan bir kaidedir.

106 Bk. Buhari, Ilim 38, Cendiz 33, Enbiyd 50, Edeb 109; Miislim, Ziihd 72; Eb(
David, [lim 4; Tirmizi, Fiten 70; Ibn Mace, Mukaddime 4; Ibn Hanbel, Miisned, c. 1,
s. 512, c. 2524 323, 331, c. 3, s. 30, 42, 415, ¢. 5, s. 122, 155.
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muhtelefi’l-hadis” diye bir alan a¢ilmistir. Hadis literatiiriiniin imkan
tanidig1 bu prensiplerle meseleye bakildiginda, “miigkiil” gibi duran
s0z konusu anlamm miigkiil olmadigr ve akillarda olusabilecek

tereddiidiin izale edilebilecegi de agiktir. Soyle ki:

5. 1. “La Ilahe illallah” Bir Alemdir

Su da bir hakikattir ki hadislerde yer alan “la ilahe illallah”
sozii, bir baslik, bir “alem”dir ki kelime-i tevhidin daha sade, basit,
kisa ve 6z halinde bu sekilde ifade edildigini gostermektedir.!” Buna
gore soz konusu bashk ve alemin altinda, “Muhammediin
Restilullah” hakikat: da yer almaktadir.’® Daha farkl bir ifadeyle “la
ilahe illallah” s6zii, “Muhammediin ResGlullah” hakikatin1 da ihtiva
etmektedir. Yani, “1a ilahe illallah” kelime-i miibarekesinden maksat,
“kelime-i tevhid”in ikinci kismini da kabul oldugu i¢in bunu demekle
ayn1 zamanda “Muhammediin Restlullah” da denilmis kabul
edilmektedir.'® Zira kelime-i sehadetin iki kelami, birbirinden
ayrilmadigr gibi birbirini hem ispat hem de birbirini ihtiva eder;

digeri olmadan birisi de olmaz!'1°

Diger yandan, konuyla ilgili rivayetlerin kahir ekserisine gore
bu beyanin sahibi Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir ki bu durumda
O (sas), “La ilahe illallah diyen Cennet'e girer” derken
“Muhammediin RestGlullah” hakikatini da kastetmis demektir.

Tabiin’in biiyiik imami1 Hasan Basri'ye, “Bazilari, ‘la ilahe
illallah diyen Cennet’e girer!” diyor, bu ise sen ne diyorsun?” diye
soruldugunda o, “Kim onu sodyler, hakkini verir ve muhtevasin
yagarsa Cennet’e girer!” cevabini vermistir. Ayni sekilde biiyiik imam
Vehb b. Miinebbih’e de, “Cennet’in anahtar1 ‘1a ilahe illallah” degil

mi?” diye sorulmus, o da once, “evet” dedikten sonra bunu, “Fakat

107 A@lkkutlu, Hadislerle islém, c. 1, s. 494.

108 Bk. Nevevi, el-Minhic, c. 1, s. 219, 220; Ibn Receb, Kelimetii’l-Ihlds, s.19.

109 Ayni, Umde, c.1, s. 260; Nevevi, Minhdc, c. 1, s. 219.

110 Bk. Said Nursi Bediiizzaman, Mektubat, Sahdamar Yay., Istanbul 2013, s. 480-
504.
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her anahtarin disleri olur; eger elindeki anahtarin disleri varsa sana
kapilar agilir, ancak disleri olmayan bir anahtarla sana kap1 agilmaz!”
diyerek cevaplandirmistir.!'! Ayni hakikati son dénem ulemasmdan
Ahmed Naim, “La ilahe illallah, kelime-i tayyibesi, ‘Muhammediin
Restilullah’1t da mutazammin ve kelimeteynin mecmuuna alem gibi
oldugu igin yalmiz bu kadar ile iktifa olunmustur!” seklinde ifade

etmektedir.11?

5. 2. “Muhammediin Restilullah”1 inkdr Eden Cennet'e
Giremez

Ote yandan, zikrettigimiz hadislerin geneline bakarak her “1a
ilahe illallah” diyenin Cennet'e gidemeyecegini sdylemek miimkiin
degildir.

Oncelikle ifade edelim ki s6z konusu bu hadislerde yer alan
miijdeler, Allah Resflii'nii taniyip bildigi halde O'nu kabul etmeyen
veya agiktan O’nu inkar edenleri kapsamamaktadir. Zira Hz.
Muhammed (sav), peygamberlerin sonuncusudur; O'nunla Allah (cc),
risalet kapisimi kapatmis ve Kiyamet'e kadar sadece O'nun hiikmiinii
baki kilmistir.113

Oyleyse Hz. Peygamberi goriip davasini isiten insanlar, O'nu
tanmiyip tasdik etmedikleri siirece Cennet'e giremezler! Zira bu
durumda onlar, Cenab-1 Hakk’i da tanimamislardir ki O’nun
hakkinda sadece “la ildhe illallah” demekle tevhidi dillendirmis
olamazlar! Ciinkii bu, bilmemekten kaynaklanan bir kabullenememe
degil, suurlu bir reddetme ve irade kaynakl bir inkardir! Binlerce
mu’cizesi, kéinatin medars1 iftihar1 ve gseref wvesilesi olan

Muhammedii’'l-Emin’i inkar eden kimse, siiphesiz Allah’1 da tanimaz!

111 Bk. fbn Receb, Kelimetii’l-Ihlds, s. 20.

12 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Diyanet 1§leri
Baskanlig1 Yay., Ankara 1987, c. 1, s. 52.

113 Bk. Ahzab, 33/40. Konuyla ilgili Efendimiz’in beyanlar1 i¢in bk. Tirmizi,
Menikib 1; Darimi, Mukaddime 8.
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Zira O (sav), yanls telakkilere kurban edilen “Allah” hakikatin
dogru bir sekilde anlatmak i¢in gelmistir.!14

Ayni zamanda, Allah’a iman yaninda Restliine teslimiyeti
temin etmek de, Restlullah’in ana hedefidir;, O’'nun, “Insanlar, ‘14
ilahe illallah ve Muhammediin Restilullah!” diye sehadet edecekleri,
namazlarmni tastamam kilacaklar1 ve zekatlarmi verecekleri ana kadar
onlarla savasmakla emrolundum...”!’> mealindeki beyanlar1 da bu
hakikati ifade etmektedir. Bilindigi {izere Efendimiz sonrasinda halife
secilen Hz. Ebti Bekir’in, o giine kadar verdikleri zekati, bundan boyle
odemekten kacman ve irtidat egilimleri gosterenlere karsi baglattig:
miicadeleye, “Resfilullah (sav) ‘Insanlar, 14 ildhe illallah diyecekleri ana
kadar onlarla savasmakla emrolundum! Hakki istisna olmak
kaydiyla, Ld ildhe illallah diyen kimse mal ve nefsini koruma altina
almis olur; hesabi ise Allah’a aittir.” buyurdugu halde sen onlara nasil

1

savas ilan edersin!” diyerek isin basinda karsi ¢ikan Hz. Omer’in,
mubhatap kitlenin durumunu gordiiglinde bu tavrindan vazgecmesi
ve Onun da Hz. Ebt Bekir'i hakli bulmasi;, “Muhammediin
Restlullah” hakikati karsisinda ashabin durusunu anlatan 6nemli bir
gostergedir.!® Ancak unutulmamal ki o giin Hz. Ebti Bekir'in savas
ilan ettigi kimseler, “Muhammediin Restilullah” hakikatina agiktan
mubhatap olmuslar ve diin yerine getirdikleri bu hakikatmn belli bash
taleplerine bugiin olumsuz cevap veren kimselerdir. Yani burada,
aciktan bir inkar ve reddetme s6z konusudur ki bu tiirli insanlarn
micerred “la ilahe illallah” demeleri, onlar1 Cennet'e
ulastirmayacaktir. Zira bu, bilerek ve suurlu bir sekilde

kabullenmeme ve inkarin agik bir sonucudur.

Bu agidan bakildiginda, hayati boyunca Allah Restlii'ne kol
kanat gerdigi ve gelen tehlikelere karg: bir kalkan gibi durdugu halde

O'nun risaletine muhatap olan, ancak “Muhammediin Restlullah”1

114 Bk. Beditizzaman, Mektubat, s. 480-504.

15 Buhard, Imdn 17; Miislim, Iman 8.

u6 Bk, Buhari, Isti’zdn 49, I'tisim 2; Mislim, Iméan 32, 33, 34, 35; Tirmizi, Imdn 1;
Ebu Davud, Zekit 1.
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tasdik etmeyen EbG Talib bile ehl-i necat goriilmemistir.!'” Zira
Restilullah (sav) ona, “La ildhe illallah de ki onunla Kiyamet Giinii'nde
sana sehadet edeyim!” demis, ancak bu kadar net muhatap oldugu
davete olumlu cevap vermedigi i¢in kaybedenlerden olmustur.!!8
Onun igindir ki Cehennem ehlinin azab yoniiyle en hafifinin
anlatildig1 hadislerde kastedilen kisinin, EbG Talib oldugunu ifade

eden bizzat Allah Restli’'niin kendisidir.!'?

Efendimiz’in amcasi ve O'na en ¢ok yardim eden birisi olarak
EbG Talib’'in durumu bdyle olunca ayni davete muhatap oldugu
halde onu kabul etmeyen kimsenin halinin ne olacag1 aciktir! Oyleyse
soztinii  ettigimiz hadislerin bu durumdaki insanlar igin

serdedilmedigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Kald1 ki sadece Efendimiz’in risaletini degil, peygamber oldugu
kesinlik kazanan peygamberlerden herhangi birisini bile inkar eden
birisinin Cennet yiizii goremeyecegi agiktir.’?0 Mesela Hz. Tbrahim,
Hz. Mifisi veya Hz. 1Isa gibi peygambelerden birisinin
peygamberligini acgiktan inkar eden kimse, sarih nassi inkar etmis

kabul edilmekte ve din dairesinin disinda telakki edilmektedir.'

1

117 Son soziinii, “Abdulmuttalib’in dini tizere olityorum!” diyerek diinyaya

gozlerini kapatan Ebi Talib i¢in Efendimiz (sav), “Nehyedilmedigim siirece senin

K4

i¢in istigfarda bulunacagim!” buyurmus, ancak “Cehennem ehli oldugu kesinlik
kazandiktan sonra ne Peygamber’e ne de iman eden herhangi birisine, yakin
akrabalar1 bile olsa istigfar etmek olmaz!” (Tevbe, 9/113.) mealindeki ayet gelmis,
ayrica O'na, “Sen, diledigine hidayet bahsedemezsin; hidayeti diledigine veren
Allah’tir! Ve O (cc), miihtedileri de bilir.” (Kasas, 28/56.) denilmistir. Ayetlerde
kastedilen kisinin, bunca sahiplenmesine ragmen nebevi davete icabet edemeyen
Efendimiz’in amcas1 Ebi Talib oldugu ifade edilmektedir. Bk. Miislim, Iman 39,
91.

118 Bk, Miislim, fmdn 41, 42. Dikkat edilirse, Restilullah’in bu telkinde Eb{i Talib’e
teklif edilen husus da yine kelime-i tevhidin birinci kismi olan “Ia ilahe illallah”
kelime-i miibarekesidir.

119 Bk. Miislim, fmdn 91; ibn Hanbel, Miisned, c. 4, s. 387.

120 Nis4, 4/150, 151.

121 Nis4, 4/150, 151; Bakara, 2/285.
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Dolayisiyla bunun aksini iddia edebilecek bir mii'min s6z konusu

olamaz; olsa da o insan mii’'min kalamaz!'22

5. 3. Kemal Noktas1 Kastedilmistir

Imandan maksat, kemal noktasidir ve bu, “kemal noktada ‘14
ilahe illallah’ diyen kimse Cennet’e girer” anlamina gelmektedir.
Imanin kemali ise, zaten “Muhammediin Resfilullah’i da ihtiva

etmektedir.

Bu yorumu destekleyen bir hayli nass vardir; mesela, “Birisini
oldiirdiigii zaman katil, mi'min degildir; zina ettigi zaman zani,
mii'min degildir; birseyler asirdi$1 zaman hirsiz, mii'min degildir ve
ictigi zaman sarhos da, mii'min degildir!”!* gibi beyanlar, “kafir”dir
anlamima gelmemekte, bu fiillerin islendigi esnada kemal noktasinda
bir imanmn olmadigmni ifade etmektedir. Abdullah b. Abbas, s6z
konusu fiilleri isleyenlerden bu esnada iman nurunun g¢ikarildig:
yorumunu yapmaktadir.'?* Bagka bir yorum olarak ulemadan bazilars,
bu fiillerin haram oldugunu inkar ederek irtikab eden kimsenin kafir
olacagini, ancak gafletinden dolay1 bu ciirtimleri isleyenin gitinahkar
mii'min oldugunu ve neticede Cennet'e gidecegini sdylemislerdir.!?®
Bunlarmn delil olarak ileriye stirdiikleri nass da, Ebl Zerr gibi

sahabilerden rivayet edilen, “Kim, ‘1a ilahe illallah” derse Cennet'e

122 Boyle demedigi halde bir mii'mine bunu izafe etmek, onun miisrik oldugunu
kabul etmeye kadar gidebilecek hatarli bir yoldur ve bu, agiktan bir “iftira”
oldugu gibi ayn1 zamanda bunu iddia eden kimsenin durumunu da tehlikeye
atan biiyiik bir cinayettir. Efendimiz’in beyanlar: i¢inde, mii'min kafir diyenin
hali bellidir; bu s6z yerde kalmaz ve isnad ettigi insanda kiifiir yoksa, o doner
kendi bagma dolanir. Bk. Buhari, Edeb, 73; Miislim, fman, 26.

123 Buhari, Mezalim 30, Esribe 1, Hudid 1,6, 19; Miislim, Iman 24, Nesai, Kat'u's-
Sarik 1, Esribe 42, ibn MAce, Fiten 3; Ibn Hanbel, Miisned, c. 12, s. 269, c. 13, s. 521,
c.14,s.474 .

124 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Hasan b. Bigr et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usill
f1 Ehddisi’r-Resill sallallahu aleyhi vesellem, tahk.: Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cil,
Beyrut ts., c. 1, s. 274; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Matbeatii Daireti’l-Mearifi'n-
Nizamiyye, el-Hind H. 1326, c. 7, s. 123.

125 Bk. Ayni, Umde, c. 1, s. 260.
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'II

girer; zina etse, hirsizlik yapsa da!” seklindeki beyan-1 nebevidir.!2¢
UbAde b. Sabit de, islam’1 tercih ederken Restilullah’in kendilerinden;
hirsizlik yapmama, zina etmeme ve isyan etmeme gibi konularda stz
aldigmni, ardindan da, “Kim bu konularda verdigi soze sadakat
gosterirse, miikafatin1 Allah verir; kim bunlardan birisine bulasir da
onu irtikdb eder ve ardindan diinyada cezasim gekerse bu, onun icin
keffaret olur. Her kim de bunlardan birisini yapar ve diinyada
cezasini cekmeden Ahiret yurduna gogerse, bu durumda onun isi
Allah’a kalmistir; dilerse onu affeder, dilerse azabiyla tecziye eder!”
buyurdugunu nakletmektedir.'?” “Diledigi takdirde Allah, kendisine
sirk kosulma disindaki giinahlar1 affeder!”1?® mealindeki ayet de ayni
hususu anlatmaktadir. Harici, Mu’tezile, Rafiz1 ve ibédiye ekollerinin,
bu tiirlii insanlar: kiifiirle itham etmesine ve s6z konusu giinahlar
isleyenlerin ebedi Cehennem’de kalacaklarini iddia etmelerine
karsilik ehl-i siinnet ulemasi, bu nasslara dayanarak biiyiik giinah
islemis bile olsa mii'mine “miisrik” veya “kafir” nazariyla
bakilamayacaginda ittifak etmislerdir. Zira Kitab, Stinnet ve icma,
ittifakla bunu soylemektedir.'?® Ciinkii “inkar” baska, “gtinah” veya
“gaflet” baska seydir; Allah’1t inkdar eden kimse Cennet yiizi
goremezken gafletiyle giinaha bulasan insan, -sayet aff-1 ilahiye
mazhar olmazsa- islediklerinin cezasmi c¢ektikten sonra -elbette

Cennet’e gidecektir.!3

Goruldiugt gibi ulemanmn cikardigr sonug da, suura taalluk
etmeyen ve bilerek inkarin s6z konusu olmadigl yerde sadece “la
ilahe illallah” demekle ehl-i gafletin de neticede kurtulacagi ve
Cennet'e girecegi istikametindedir. Cennet'e ne zaman girecegi

hususu ise Allah’m megietine baglidir; dilerse Cehennem’e girmeden

126 BuhAri, Cendiz 1, Bed’ii’l-Halk 6, Libds 24, Rikdk 14; Miislim, [man 40, Zekdt 9;
Tirmizi, mén 18.

127 Buhard, Imdn 9; Miislim, Hudiid 10.

128 Nisa, 4/48, 116.

129 Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, c. 1, s. 112; Bagdadj, el-
Farku Beyne'l-Firak, c. 1, s. 343; isferéyini, et-Tebsiru fi'd-Din, s. 97.

130 Bk. Ayni, Umde, c. 1, s. 260; Nevevi, Minhic, c. 1, s. 219, 220.
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kulunu affeder, dilerse yaptig1 kusur ve hatalarin cezasim

Cehennem’de 6dedikten sonra onu Cenneti'ne alir!

5. 4. Ehl-i Fetret Kastedilmistir

Kendisine peygamber mesaji ulasmadig1 halde akhyla “Allah”
bilgisine ulasan ve “tevhid” anlayisini seslendiren fetret ehlinin
durumu daha farklidir; onlar, nebevi davete muhatap olmadiklar:
gibi Restilullah’in peygamberligi konusunda herhangi bir bilgiye de
sahip degillerdir. Dolayisiyla bu durumdaki insanlar, heniiz
bilemedikleri i¢in “Muhammediin Restilullah” diyememis olsalar da,
miicerred “13 ilahe illallah” demekle kurtulurlar. Abdulmuttalib, Kuss
b. Saide ve Zeyd b. Amr gibi O'nun risaletine muhatap olamadan
once vefat eden veya O'nu tanima bahtiyarligina erisemeyen, ancak
tevhid diistincesine kail olan muvahhidlerin durumu, bunun en giizel
misalidir; tevhidi seslendirdikleri halde, bilemedikleri igin
“Muhammediin Resfilullah!” diyememisler, ancak yine de ehl-i necat
saylmiglardir. Efendimiz’in anne-babasi da aymi durumdadir.
Peygamberlikle serfiraz kilindiginda Allah Restlii ile goriisen,
Hira’da yasadiklarmimn risalet oldugunu sdyleyen ve buna ragmen
“Muhammediin Restlullah” diyemeden vefat eden Varaka b.
Nevfel'in konumu da aynidir. Zira o, tebligin agiktan yapildig: giine
yetisememis, agiktan teblige muhatap olmamis ve gelecegini soyleyip
durdugu Ahir Zaman Peygamberi'ne “Muhammediin Restilullah”

diyemeden vefat etmistir!!3!

Goruldiugti gibi burada bariz bir fark séz konusudur;
oncekilerin suurlarina taalluk eden bir kabullenmeme veya inkarlar:
s0z konusu iken buradaki durum farkhdir. Zira oncekilerde oldugu
gibi bunlarda, bilerek ve suurlarma taalluk eden bir inkar s6z konusu
degildir; oncekilerin bildikleri halde inkarma karsiik burada bir
mechuliyet s6z konusudur ve bu durumdaki kisi, “Muhammediin

Restilullah” hakikatin1 bilemedigi i¢in telaffuz edememektedir. Zaten

131 Bk. Gassan Aziz Huseyn, Varakatii Ibni Nevfel Miibessiru’r-Resiil Asruhi,
Hayatiihii Si'ruhil, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiye, Beyr(t 2002, s. 86 vd.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 197

“adem-i kabul” baska, “kabul-ii adem” bagkadir! Yani bir seyin var
veya yok oldugunu bilmedigi icin onu kabullenmemek baska, var
oldugunu bildigi halde onu inkar etmek ise daha bagka bir seydir!

Bu durum, sadece Islam &ncesi giinler igin gegerli degildir;
kural geneldir ve “Muhammediin Restlullah” hakikatmi hig
duymadig1 halde akliyla sadece “la ilahe illallah” gergegine uyanan
kimse, fetret ehlidir ve iste baslangictan bu yana soziinii ettgimiz
beyanlardan istifade edecek olanlarin bunlar oldugunda siiphe

yoktur.

Realiteler de bunu gostermektedir; giiniimiiz diinyasinn
biiyiik bir boliimii Allah Restlii'nii tanimamakta, taniyanlarin ¢ogu
da O'nu yanhs bilmektedir. Bunlar arasinda herhangi birisi akliyla
Cenab-1 Mevla'nin varlik ve birligine ulagsa, ancak O'nun peygamberi
hakkinda malumat sahibi olamadan vefat etse hiikiim aynidir. Sadece
marifet-i ilahiyeyi bilen ve “la ilahe illallah” diyen bu durumdaki

insanlar, bir nevi fetret yasadiklari igin ehl-i necattirlar.!

“Iletisimin bu kadar aktif oldugu bir dsnemde “Muhammediin
Restlullah” hakikatmi duymayan mi kalmistir” seklindeki bir sz,
diinya gergegini bilmeden erken sdylenmis bir beyandir! Ne yazik ki
bugiin, iilke smirlarimizin digina ¢iktigimiz andan itibaren Miisliiman
kimligimizle muhatap oldugumuz herkese, Oncelikle “terdrist”
olmadigimizi izah etmek durumundayiz. Zira Miisliiman1 boyle
tanimis ve maalesef bu Miislimanin Peygamberi'ni de diinyaya,
bugiine kadar Oyle tanitmislar! Demek ki Restilullah’t duymayan
veya yanh olarak duyurulan bu insanlar da, Islim 6ncesi yillarda
yasayanlar gibi ayni hiikmiin muhataplaridir. Ciinkii bugiin,
aleyhteki bilgi yogunlugu, lehte olann ¢ok oOtesindedir! Bir
Miisliiman olarak bizlerin, bu durumdaki insanlara Cehennem’de yer
hazirlama kolayciigindan vazgecerek realiteyle yiiz yiize gelmemiz

gerekir. Risalet yillar1 boyunca Allah Restlii'niin ortaya koydugu

132 Bk. Bediiizzaman, Mektubat, s. 480-504. Kastamonu Ladhikasi, Sahdamar Yay.,
Istanbul 2010, s. 83; M. Fethullah Giilen, Prizma, Nil Yay., {zmir 2012, c. 8, s. 167.



198 | Siibtitu, Manasi ve Yorum Zenginligi A¢isindan Kelime-i Tevhid

gayretlere bakmca bizim isimizin, aleyhteki bilgileri dezenfekte
edecek Olglide bir gayretle ve eldeki biitiin imkanlar1 kullanarak
“Muhammediin Resfilullah” hakikatin1 biitiin diinyaya anlatmak
oldugu aciktir. Bu hakikat1 bize O (sallallahii aleyhi ve sellem),
tizerine giinesin dogup battig1 her yere, yeryiiziindeki her ¢adir ve
eve gotlirmemizi sOyleyerek emanet etti;!®® vazifemizi ne kadar
yaptigimizi veya ihmal ettigimizi diisiinmeden, Cehennem’in
kapisinda tavzif edilmiscesine insanlari tasnif etmenin bedeli,
siiphesiz bize de sorulacaktir! “Ey iman edenler! Siz kendinizi
diizeltmeye bakm! Siz dogru yolda olduktan sonra sapanlar size zarar
veremez. Hepiniz  doniip  dolasip  Allah'in  huzurunda
toplanacaksmiz. O da yaptiklarinizi size bir bir bildirecek, karsiligini
verecektir.”13* mealindeki ayetin mefhtim-u muhalifi, “Size diisen
vazifeyi yerine getirmezseniz, bunun hesab1 da sizden sorulur!”!%
seklinde de anlasilmaktadir. Her defasinda hakaret gordiigii ve
immetin firavunu oldugunu ifade ettigi bir adamm kapisma bile
defalarca gitmekten geri durmayan Restilullah (sav), bu tercihiyle
bize ¢ok sey anlatmaktadir. Ustelik bu, sadece Eb{i Cehil’le sinirli bir
gayret degil, o giinkii kin ve netfetin basin1 ¢eken biitiin kin tiiccarlari

icin gegerlidir! Emr-i ma’rGf ve nehy-i miinker konularinda yer alan

133 {bn Hanbel, Miisned, c. 4, s. 103; c. 6, s. 4; Hakim, Miistedrek, c. 4, s. 476, 477;
Beyhaki, Kiibrd, c. 9, s. 181; Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman
Heysemi, Mecmaii’z-Zevdid ve Menbe ul-Fevdid, tahk.: Husameddin el-Kudsi,
Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1994, c. 4, s. 15; c. 6, s. 7, 14; c. 8, s. 262, 263; Taberani,
Kebir, c. 2, s. 58; Miisnedii’s-Samiyyin tahk.: Hamdil b. Abdilmecid es-Selefi,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1984, c. 2, s. 79; Ebit Abdullah Muhammed b. Ishak b.
Muhammed b. Yahya b. Miinde el-Abdji, Imén libni Miinde, tahk.: Ali b.
Muhammed b. Nasir el-Fekihi, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut H.1406, c. 2, s. 982;
Ibn Hibban, Sahih, c. 15, s. 91; Alauddin Ali b. Husdmiddin b. Kadi1 Han el-Hind1
el-Miitteki, Kenzu'l-Ummal fi Stinenii’l-Ekval ve’l-Ef’al, tahk.: Bekiri Hayani,
Safvetii’s-Sika, Miiessesetii'r-Risale, yy. 1981, c. 1, s. 469. S6z konusu beyanlarin
Allah Restli'niin Veda Hacc'nda sOylemesi de oldukga anlamlidir; herkesle
vedalastig1 yerde 23 yillik siirecin biitiin diinyaya tasinmasim emanet ederek
Hakk’a yiirtidiigiinti gostermektedir.

134 Maide, 5/105.

135 Eb(i Davud, Meldhim 17; Tirmizi, Tefsir 5, Fiten 8.
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beyanlarin muhtevasi da'®® bu yorumu destekler mahiyettedir. Ebti
Eyy(ib el-Ensari'nin Istanbul surlar1 éniinde seslendirdigi gercek
tehlike de, bu hakikat1 géorememektir.!3”

5. 5. Ehl-i Tevhidin, Cehennem’de Ebedi Kalmayacagim
Gostermektedir

Soziinii ettigimiz hadislerin maksadi, neticeyi haber vermektir;
dindeki adiyla “bima yetl” kastedilmis ve “la ilahe illallah” diyen
kimsenin, eninde sonunda Cennet’e girecegi anlatilmistir. Ashab-1
kiramdan Abdullah b. Mes'tGd, Ebi Zerr, Imran b. Husayn, Cabir b.
Abdillah, Abdullah b. Abbas, Ebi Said el-Hudri ve Enes b. Malik
hazretleri, Efendimiz’den rivayet ettikleri beyanlara dayanarak bu
noktada ittifak etmislerdir. “O gilin kafirler, ‘Keske miisliiman
olsaydik!” diye temenni edecekler!”!® mealindeki ayeti yorumlarken

miifessirler de ayn1 hakikate isaret etmislerdir.!*

Bunlarm biitiintinti degerlendiren Ehl-i Stinnet ulemasi, s6z
konusu naslara dayanarak iman tizere 6len insanimn mutlaka Cennet’e
gideceginde ittifak etmislerdir; bunlardan hi¢ giinah1 olmayanlar,
dogrudan dogruya Cennet'e girecek ve Cehennem azab:
gormeyeceklerdir. 4 Imani oldugu halde tevbe etmeden dlmiis biiyiik

giinah sahibi kimselerin akibeti ise, Allah'm mesietine kalmistir;

136 Al-i imran, 3/104, 113, 114; Miislim, [man 20; Tirmizi, Tefsir 5; ibn Méce, Fiten
21.

137 Hakim, Miistedrek, c. 2, s. 302; Nesal, Kiibrd, c. 10, s. 27, 28; ibn Hibban, Sahih, c.
11, s. 10; Taberani, Kebir, c. 4, s. 176; Beyhaki, Kiibrd, c. 9, s. 78.

138 Hicr, 15/2.

139 Tirmizi, [mdn 17.

140 “Sizden hi¢ kimse yoktur ki Cehennem’e ugramasin! Bu, Rabbi'nin katinda
kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonar Allah’1 say1p giinahlardan sakinan miittakileri
kurtararak zalimleri diz {istli ¢okmiis vaziyette orada birakiverecegiz!” (Meryem,
19/71, 72.) mealindeki ayet, imanla 6len insanin Cehennem azabinu tadacagi
anlamina gelmemekte, Sirat’1 gegerken mii'minin, alttaki Cehennem’i miisahede
ederek Cennet’teki istifadesinin artacaginm haber vermektedir. Cennet’e girecek
olanlar bu kopriidden gegecek, Cehennemlikler ise gegemeyip Cehennem’e
diseceklerdir.
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dilerse onlar affeder ve giinahsizlar gibi hi¢ azab etmeden Cennet’ine
koyar, dilerse diledigi miiddet Cehennem’de ta’zib eder ve sonra da
oradan ¢ikartarak Cennet'ine gotiiriir. Ancak tevhid {izere olen bir
mii'mini, giinahlar1 ne kadar ¢ok olursa olsun Cehennem’de ebedi
birakmadig: gibi kafir olarak bu diinyadan giden bir insan1 da, hayir
ve hasenati ne kadar ¢ok olursa olsun ebediyyen Cennet'ine sokmaz!
Ser'1 deliller olarak Kitap, Siinnet ve icma-1 timmet, bu hususta
miittefiktir.!*! Bazi rivayetlerde bu husus, “Allah’a serik kostugunda
hasenat1 ona nasil fayda vermiyorsa, bu durumda ona, hatasinin da
bir zarar1 dokunmaz!”1#? seklinde dile getirilmektedir. Efendimiz’in
sefaatla ilgili beyanlarmimn sonunda yer alan, “Netice itibariyle
Cehennem’de, Kur’an’in orada ebedi kalacaklarim ifade ettiklerinden
bagska kimse kalmayacak!”!%* anlamindaki kayd: da bunu tescil
etmektedir. Nitekim Kur’an, “Su muhakkak ki Allah (cc), kendisine
sirk kosulmasini affetmez; bunun altindaki diger giinahlar1 diledigi
kimse hakkinda affeder!”!** demek suretiyle Allah'm kullarmna

merhametiyle muamele edecegi sinirlar1 gizmektedir.

Bu hiikiimler, mii'min oldugu halde gafletinden dolay1 ibadet i
taatinda eksiklik olan ve giinah mevzuunda miitesahil davrananlar
kimseler igin gegerlidir. Belli bir yastan sonra Islam’1 tercih edenlerin
durumu daha farklidir; Islam’1 tercih ettigi andan itibaren bir insanm,
ne kadar giinahkar olursa olsun ge¢misinin silinecegi ve o insanm,
annesinden dogdugu anki gibi tertemiz olarak Islam’a adim atacag:
da bir hakikattir. Ebti Said el-Hudrinin rivayet ettigi bir beyanlarinda
Allah Resiilii (sav) bunu bize, “Bir kul Miisliiman olur ve Islam’1 da
giizel olursa Allah (cc), onun daha 6nce yaptig1 biitiin giinahlarmi
siler. Bundan sonra kisas vardir; bir iyilige mukabil, on kat karsilik

yazilir ve bu, yedi yiiz kata kadar cikar! Bir giinahin karsilig1 ise yine

141 Bk. Nevevi, Minhic, c.1,s. 219, 220; Davudoglu, Miislim Serhi, c. 1, s. 203.
142 Bk. fbn Hanbel, Miisned, c. 11, s. 155, 156.

143 Buhard, Rikék 51; Miislim, [man 84; Ibn Hanbel, Miisned, c. 21, s. 188.

144 Nisa, 4/48, 116.
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bir giinah olarak kalir ki bazen Allah (cc) onu da affeder!” ifadeleriyle

anlatmaktadir.'4

Ayni husus, Halid b. Velid ve Amr b. As gibi sahabilerin
Islam’a gelislerinde de mevzu olmustur;¥® {istelik, rahmetiyle
muamele edecegi bazi insanlarin seyyiatlarini hasenata tebdil

edecegini bildiren de Yiice Mevla’dir.1¥

Kur'an’a biitiinctil baktigimizda onun, hep af yoriingeli bir
davette bulunduguna sahit olmaktayiz ki Restlullah’n tavrmmn
bundan farkli olmas: diisiiniilemez. Ayni zamanda Allah (cc)
affedilmeyi, bagkalarin1 affetmeye baglamistir; bunu ifade eden bir
ayet soyledir:

“Affedip miisamaha gostersinler; siz de Allah'in sizi de affedip
miisamaha gostermesini arzu etmez misiniz? Allah gergekten

Gaflir'dur, Rahim’dir.”148

Kaynaklarimiza “havf” ve “reca” dengesi icinde baktigimizda
hi¢birimizin akibetinin garanti olmadigin1 géormekteyiz. Allah Resflii
(sav), “Hi¢ kimse ameliyle Cennet’e giremez!” buyurunca sahabe,
“Sen de mi ya Restilallah?” diye sormus ve buna mukabil O, “Evet,
Allah (cc) af ve merhametiyle yargilamazsa, ben de!” buyurmustur.'4’
Ashab-1 kiram arasinda akibetinden korkmayan yok gibidir; hatta

onlarin ¢ok oOnde olanlarmin bir kismi, kendilerinin “miunafik”

145 Bkz. Buhari, [mdn 31. Benzeri beyanlar igin bkz. Buhari, Imén 31; ibn Hanbel,
Miisned, c. 13, s. 530.

146 Bk, Furkan, 35/70; Ibn Hanbel, Miisned 29/310, 349, 360; izziiddin Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir el-Cezerd, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahibe, tahk.: Ali
Muhammed Meid, Adil Ahmed Ahdulmevcud, Déru’l—Kiitiibii’l-Hmiyye, Beyrut
2003, c. 4, s. 232.

147 Hid, 11/114; Furkan, 25/70; Miislim, [man 84.

148 N{ir, 24/22.

1499 Bezzar, Miisned, c. 16,s.94, ¢. 17, s. 192
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olacagindan endise etmekte ve yarmlar1 adma duyduklart bu
endiseyle gozyas: dokmektedirler.!%

Islam’m ilk muhataplari, Kur'an ve Efendimiz’in terbiye ettigi
insanlar boyle davranirken bizim, Cenneti garantilemis gibi
durusumuzun gozden gegirilmesi kaginilmazdir. Omriinii hayir
yolunda gecirdigi halde 6liim oncesinde yolunu degistirenlerin de
olabilecegi, yine Restilullah’in ikazlar1 arasindadir.’® Giinahlarin,
tizerimize kolektif geldigi bir dénemde ayni hassasiyetle ve ise
basladig1 giinkii heyecanla bu hayatin, finaline kadar gotiiriilmesi
kolay degildir! Oyleyse, metinleri bagkalari adina okuyup hiikmii
onlarm aleyhine vermektense, Mahgser Giinii'nde elinden tutulacak
kisinin kendimiz olabilecegi ihtimalini de gozard: etmeden bu nebevi
beyanlara bakmak gerekmektedir! Iste bunun adi, giinde en az 40

defa talep etmis oldugumuz sirat-1 miistakimdir!

Biitiin bunlar, ehl-i iman1 amelden uzaklastirip keyfemayesa bir
hayat yasamaya tesvik ediyor da degildir; inanan insan igin isin
“tergib” ve “terhib” boyutunu anlatan bir¢ok nass vardir ve burada,
bu tirli fiillerin kiiffara ait isler oldugu ve giinah yoluna giren
insanin kiiftir karanligma diisme ihtimaliyle kars1 karsiya bulundugu
seklinde ¢ok ciddi ikazlarn oldugu da unutulmamalidir. Her bir
giinahta kiifre giden bir yol vardir! Efendimiz’in de ikaz ettigi gibi
islenen her bir gilinah, kalbte siyah bir iz birakir; tevbe ile
temizlenmezse birike birike kalbi kaplayacak hale gelir ve neticede o
kalbe miihiir vurulur.’® “Hayir! Gergek Oyle degil; bilakis onlarm
yapageldikleri kotii isler, gitgide kalplerini paslandirmigtir!”153 ikazi
da bunu teyit etmektedir. Hz. Abdullah b. Abbas, bu tiirlii beyanlarm
bir uyar1 niteliginde oldugunu ve aligkanlik derecesine geldiginde
insanin imanma mal olacagm sdylemekte ve korunun etrafinda

dolagsanin, yasak bolgeye girme ihtimalinin yiiksekligine dikkat

150 Buhard, Imdn 35; Tarih 5/137. Genis bilgi i¢in bk. Ayni, Umde, c. 1, s. 274 vd.
151 Bk. Buhari, Kader 1.

152 fbn Hibban, Sakih, c. 3, s. 210.

153 Mutaffifin, 83/14.
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¢ekmektedir.’® Mayml tarlada dolasan insanin nasi bir tehlikeyle
kars1 karstya oldugu agiktir! Oyleyse buradaki mesele, imandan bagka
sermayesi olmadig1 halde, muhtag ve perisan bir vaziyette huzur-u
ilahiye gelen kimseye, Allah’in sefkat ve merhametle muamele edip

etmemesi meselesidir.

Oliimle burun buruna geldigi tehlikeli zeminlerde gelip
Miisliiman olarak orada sehid olan ve higbir ibadeti olmadig1 halde
Cennet’e girecegi miijdelenen insanlarin varlhigini gerek hadis gerekse
tarih kaynaklar1 bize anlatmaktadir.’® Firavun'un tesebbiisiinde
oldugu gibi burada kabul gormeyen, Ahiret'e ait ahval tebelliir

etmeye bagladig1 andan itibaren atilan adimlardir!!%

6. Sonug

Ozetle, “Kim, ‘14 ilahe illallah’ derse Cennet’e girer!” seklindeki
beyanin, nebevi bir ifade oldugunda stiphe yoktur; sihhatli bir
rivayettir ve muhteva itibariyle de dinin ruhuna uygun bir beyandir.
Allah’in rahmeti ¢ok genistir ve Resflii'nii de bu enginligi teblig i¢in
gondermistir. Cennet ehli Cennet’e, ehl-i Cehennem de Cehennem’e
girdikten sonra Allah'in (cc), “Kimin kalbinde bir hardal tanesi
agirhiginca iman varsa onu Cehennem’den ¢ikarmiz!” diye ferman
buyuracagini bize haber veren, Restlullah’mn bizzat kendisidir.’>”
“Stiphesiz, ‘1a ilahe illallah” diyen ve kalbinde hayirdan bir arpa kadar
nasibi olan kimseler Cehennem’den c¢ikarilir. Yine, ‘13 ilahe illallah’
diyen ve kalbinde hayirdan bir bugday tanesi kadar nasibi olanlar
Cehennem’den ¢ikarilir. Ve yine, ‘1a ilahe illallah” diyen ve kalbinde
hayir adina kalbinde zerre miktar nasib olanlar da Cehennem’den

¢ikarilir.” 158 diye haber veren de O’dur (sav).

154 Buhard, [man 39; Miislim, Musdkat 20; Tirmizi, Buyii’ 1

155 Bk. Beyhaki, Siinen, c. 4, s. 16; bn Kesir, Biddye, c. 4, s. 191.

156 Ytinus, 10/90.

157 Buhard, Imdn 15; Rikik 51; Miislim, [mén 304

158 Buhard, Imdn 33; Tevhid 19; Miislim, Imédn 84; Tbn Hanbel, Miisned, c. 19, s. 198; c.
20, s. 171, 172; c. 21, s. 373. Bazi rivayetlerde Hz. Enes’in, “hayirdan” yerine,
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Haricl, Mu'tezile ve Rafizilerin s6z konusu beyanlara yaptiklar:
itiraz, Kur'an ve Stinnet'in ruhunu yansitmaktan daha ziyade kendi
ekollerinin ug¢ anlayiglarmun bir {riintidiir. Buna karsilik nasslarin
biitlintinii nazara alan Ehl-i Siinnet ulemasi, ne kadar giinahkar
olursa olsun Allah’a inanarak Olen bir insanin, Cehennem’de ebedi
kalic1 olmadigini agik bir dille ifade etmektedir; olaganiistii bir affa
mubhatap olmadig: siirece oradaki cezasini tamamlayacak ve neticede
o da Cennet’e girecektir. Hadis kaynaklarinda Cehennem’den en son
kurtulacagr ve Cennet'e de en son girecegi ifade edilen sahsin
durumu bunun agik delilidir.’®® “Iste onlarm diinyada yaptiklari
makbul islere miikafaat olarak gozlerini aydmn edecek, goniillerini
ferahlatacak hangi stirprizlerin, hangi nimetlerin saklandigmi hig
kimse bilemez!”'®* mealindeki ayet de bu hakikati teyid etmektedir.!6!

Miicessem Sefkat diyebilecegimiz Restlullah’m, mi'rac gibi bir
mazhariyet yasadig1 halde yeniden Mekke'nin o giinkii “kaos”
ortamina donmeyi tercih edisinin de bu maksath oldugu aciktir;
hemen her giin bir tuzaga muhatap oldugu halde yine de insanlarin
elinden tutup onlar1 Cennet’e ehil hale getirebilmek icin insanlarin
arasma donen Restlullah (sav), bu sikintili siireci mi'racdaki

mazhariyetlere tercih etmistir!

Hz. Peygamber’'in irsad ve tebliZ adma ortaya koydugu
gayretlerle bu beyanlar1 birlikte degerlendirdigimizde karsimiza

¢ikan sonu¢ da bunu teyid eder mahiyettedir. Zira bugiin diinyada,

“imandan” tabirini kullandig1 goriilmektedir. Bk. Buhari, Iméan 33; Beyhaki, el-
I'tikdd ve'l-Hiddye ild Sebilili'r-Riisdi ald Mezhebi’s-Selefi ve Ashdbi’l-Hadis, tahk.:
Ahmed Asam el-Katib, Daru’l-Afakil-Cedide, Beyrut H. 1401, s. 179. Bu hadisleri
degerlendiren ulema, s6z konusu hadislerde yer alan ve imamu kasteden, “zerre
miskal”, “bir hardal tanesi agirliginca”, “arpa kadar” ve “bir bugday tanesi kadar
gibi ifadelerin, insanlarin imamindaki farkliliga ve bilme 6lgiistinde bir derinlik
veya sathilik yasanacagin ifade ettigini soylemektedir ki Cehennem’den kurtulus
da bu dl¢tide olacaktir.

159 Bk. Buhari, Tevhid 36; Miislim, [mdn 83, 84; Tirmizi, Sifat'u-Cehennem 10; Tbn
Mace, Ziihd 39; Ibn Hanbel, Miisned, c. 7, s. 399.

160 Secde, 32/17.

161 Bk. Miislim, fmin 84.
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“Muhammediin Restlullah” hakikatin1 heniiz duymayan milyarlarca
insan vardir. Hatta duyanlarin da biiyiik ¢ogunlugu Allah Restlii'nii
yanlis duymus ve yanlis tanimistir. Islam’m genel ruhuna
baktigimizda, bu durumdaki insanlara Peygamberimiz’i ve O'nun
getirdiklerini bugiline kadar dogru zeminde anlatamamis olmanin
hesabinin da, biz inananlara sorulacag: asikardir. Restlullah’in 23
yilik gayretlerine bakildiginda bir tek insanin bile imanla
tanigabilmesi igin diinya ve igindeki her seyi feda ettigi
goriilmektedir.’2 Oyleyse Resfilullah’m mirasina sahip ¢ikan bir
mii'minin hedefi, aykir1 ekollerin yaptig1 gibi yeryiizii dolusu insana
Cehennem’de yer aramak olmamalidir. Hele, bu emaneti yerine
getirip onlarin da elinden tutabilmek igin nice fedakarliklara
katlanarak kosturan insanlarmn hizin1 kesmek veya onlara engel
olmak hi¢ olmamalidir.’®® Bilakis Peygamberi'ni seven her bir
mii'min, her giin yeni bir insan1 daha Cehennem’den kurtaracak ve
onu da Cennet’e gotiirecek bir gayretle, her ev ve her ¢adira girmeyi
hedeflemeli, boylelikle Restilullah’m evrensel mesajin1 diinyanin en

karanlik noktasma ulastirmay1 en énemli vazifesi bilmelidir.
Kaynakca

Abdurrezzak, EbGi Bekir b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani (6. H.
211), el-Musannef, tahk.: Habiburrahman el-E’zami, el-Mektebetii’l-
Islami, Beyrut 1403.

162 Benzer rivayetler i¢in bk. Buhari, Cihid 102, 143; Miislim, Feddilu’s-Sahdbe 4.

163 Aksi halde biz, sevap kazamyoruz zanmyla farkina varmadan bir fitnenin
taraft olur ve mevcut sevabimizi da kaybetmekle karsi karsiya kaliriz.
Efendimiz’in beyanlarina gore, Miisliimana sebbetmenin fisk, onunla savagsmanin
ise kiifr oldugunu unutmamamiz gerekmektedir. Tabiin'in biiyiik
imamlarindan Eb{i Vail'e, o glinlerde ortaya ¢ikan ve keyiflerine gore bir din
anlayis1 ortaya koymaya calisan “Miircie” hakkinda soru soruldugunda,
dogrudan bu nebevi ikazi sdylemis ve bagka bir kelama ihtiya¢ duymamaistir. Bk.
Buhard, [mdn 36; Edeb 44; Fiten 8; Miislim, fmdn 116; Ibn Hanbel, Miisned, c. 7, s. 19.
Ayrica bk. Tirmizi, Birr 51; Imadn 15; Nesai, Tahrim 27; Ibn Mace, Mukaddime 7, 9;
Fiten 4.



206 | Stubtitu, Manas: ve Yorum Zenginligi A¢isindan Kelime-i Tevhid

el-Acurri, Ebéi Bekir Muhammed b. el-Husayn b. Abdillah el-
Bagdadi (6. H. 360), es-Seria, tahk.: Abdullah b. Omer b. Siileyman
ed-Demici, Daru’l-Vatan, Riyad 1999.

Ahmed Ibn Hanbel, Ebsi Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel b. Hilal Esedii’s-Seybani (6. H. 241), Miisnedii’l-fmidm Ahmed
Ibn Hanbel, tahk.: Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid, Miiessesetii'r-Risale,
yy. 2001.

Aliyyi'l-Kari, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasan Nreddin el-
Mela el-Herevi (6. H. 1014), er-Raddii ale’l-Kadiline bi Vahdeti’l-Viicid,
tahk.: Ali Rizd b. Abdillah b. Ali Riza, Daru’l-Me’'mun 1i't-Tiiras,
Dimegk 1995;

................ , Mirkatii'l-Mefitih Serhu Miskati’l-Mesdbih, Daru’l-
Fikr, Beyrut 2002.

Altisi, Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Huseyni (6. H.
1270), Rihu’l-Medn? fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, tahk.:
Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, Beyriit H. 1415.

Arpagus, Hatice Kelpetin, “Kelime-i tevhid”, DiA, Ankara 2002.

Aglkkutlu, Emin, “Kelime-i Sehddet”, Hadislerle Islém, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2013.

Ayni, Bedreddin Ebt Muhammed Mahmtid b. Ahmed b. Miisa
b. Ahmed b. Husayn Ayntabi el-Hanefi (6. H. 855), Umdetii’l-Kari
Serhu Sahihu’l-Buhéri, Daru Thyai’'t-Tiirast’l-Arabi, Beyrut ts..

Azimabadi, Eb Abdurrahman Muhammed Esraf b. Emir b. Ali
b. Haydar (6. H. 1329), Avnii’l-Ma’biid Serhu Siineni Ebi Ddvud, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrtit H.1415.

Bagdadji, el-Hatib Eb(i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b.
Mehdi (6. H. 463), Telhisu'l-Miitesibih fi'r-Resm, tahk.: Sukeyne es-
Sihabi, Tulas li’d-Dirasati ve’t-Termeceti ve'n-Nesr, Dimegk 1975.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 207

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdillah (6. H.
429), el-Fark Beyne’l-Firak ve Beyinii’l-Firgati'n-Ndciye, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut 1977.

Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, Sahdamar Yay., Istanbul
2013.

................ , Kastamonu Lihikasi, Sahdamar Yay., Istanbul 2010.

el-Beyhaki, Ebi Bekir Ahmed b. Husayn (H. 384-458), es-
Siinenii’l-Kiibrd, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyriit 2003.

................ , Deldilii'n-Niibiivve ve Ma'rifetii Ehvdli Sahibi’s-Seria,
Daru’1-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 2002.

................ , el-I'tikad ve’l-Hiddye ild Sebilili'r-Riisdi ald Mezhebi's-
Selefi ve Ashabi’l-Hadis, tahk.: Ahmed Asam el-Katib, Daru’l-Afakil-
Cedide, Beyrut H. 1401, s. 179.

el-Bezzar, Eb(i Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Ibn Hallad (6.
H. 292), Miisnedii’l-Bezzir, tahk.: Mahfuzurrahman Zeynullah,
Mektebetii’l-UlGim ve’l-Hikme, el-Medinetii’l-Miinevvere 2009.

el-Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-
Cu’fi (H. 154-256), Sahihu’l-Buhiri, Miiessesetii’'r-Risaleti Nasir(in,
Beyrut 2012.

................ , et-Tarihu'l-Kebir, el-Fartku’l-Hadisiyye li"Tabaati
ve’'n-Nesr, Beyrut 1986.

ed-Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdji b.
Mestd (6. H. 385),  Siinenii’d-Direkutni, tahk.:. Suayb Arnaft,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2004.

ed-Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-
Fadl b. Behram b. Abdissamed (6. H. 255), Siinenii’d-Dadrimi, tahk.:



208 | Subtitu, Manas: ve Yorum Zenginligi A¢isindan Kelime-i Tevhid

Husayn Selim Esedii’d-Darani, Daru’l-Mugni li'n-Nesri ve't-Tevz,
el-Memleketii'l-Arabiyyetii’l-Sutidiyye 2000.

Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Isik Yay.,
Istanbul 2013.

EbG Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani (H. 202-275),
Siinenii Ebi Ddvud, Daru’s-Selam, Riyad 2009.

Figlali, Ethem Ruhi, “Hériciler”, DIA, Istanbul 1997.

Far(ki, Ismail R., Tevhid, gev.: Dilaver Yardim, Latif Boyaci,
Insan Yay., Istanbul 2006.

Giilen, M. Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, Nil Yay., [zmir
2012;

................ , Prizma, Nil Yay., Izmir 2012.

el-Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Neysabfri
(0. H. 405), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2006.

Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman
(6. H. 807), Mecmaii’z-Zeviid ve Menbe ul-Fevdid, tahk.: Husameddin el-
Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1994.

el-Hindi, Alauddin Ali b. Husamiddin b. Kadi Han el-Miitteki
(6. H. 975), Kenzu’l-Ummdl fi Siinenii’l-Ekval ve’l-Ef’dl, tahk.: Bekiri
Hayani, Safvetii’s-Sika, Miiessesetii'r-Risale, yy. 1981.

Huseyn, Gassan Aziz, Varakatii Ibni Nevfel Miibessiru'r-Resil
Asruhil, Hayatiihii $i'ruhii, Daru’1-Kiitiibi’l-limiye, Beyriit 2002.

Ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. fbrahim b.
Usman (6. H. 235), el-Kitdbu'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asdr, tahk.:
Kemal Yasuf el-HGt, Mektebetii’'r-Riisd, Riyad 1409.

................ , Miisnedii [bn-i Ebi Seybe, tahk.: Adil Yasuf el-Azazi,
Ahmed Ibn Ferid el-Mezidi, Daru’l-Vatan, Riyad 1997.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 209

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl el-Askalani (6. H.
852), Fethu’l-Bari Serhu Sahihu’l-Buhdri, Daru’l-Ma’rife, Beyrut H. 1379.

................ , Tehzibii’'t-Tehzib, Matbeatii Daireti’]-Mearifi'n-
Nizamiyye, el-Hind H. 1326.

Ibn Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-
Temimi (6. H. 354), Sahihu Ibn-i Hibbdn, tahk.: Suayb el-Arnafit,
Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1993.

Ibn Huzeyme, Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme b.
el-Mugire (6. H. 311), Sahihu Ibn-i Huzeyme, tahk.. Muhammed

Mustafa el-E’zamji, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut ts..

................ , Kitdbu't-Tevhid ve Isbatii Sifiti’r-Rabb Azze ve Celle,
tahk.: Abdulaziz Ibn Ibrahim es-Sehevan, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
1994.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida el-Hafiz ed-Dimegki (6. H. 774), el-Bidéye
ve'n-Nihdye, Daru’1-Kiitiibii'I-[lmiyye, Beyrut 2001.

Ibn Mace, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (H.
209-273), Siinenii ibn Mice, Miiessesetii’r-Risaleti Nasirtin, Beyrut
2009.

ibn Mende, Ebi Abdullah Muhammed b. ishdk b. Muhammed
b. Yahya el-Abdi (6. H. 395), Imén libni Mende, tahk.: Ali b.
Muhammed b. Nasir el-Fekihi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut H.1406.

ibn Miibarek, Eb(i Abdurrahman Abdullah b. el-Miibarek b.
Vadih el-Hanzali (6. H. 181), ez-Ziihd ve'r-Rekaik libni el-Miibdrek, tahk.:
Habiburrahman el-E’'zami, Daru’1-Kiitiibii'I-ilmiyye, Beyrut ts..

ibn Receb, Zeyniddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb b. el-
Hasan (6. H. 795), Kelimetii'l-hlds ve Tahkiku Ma'nihd, tahk.: Zitheyr
es-Savis, el-Mektebetii'l-Islam1, Beyrut H. 1397.



210 | Subtitu, Manas: ve Yorum Zenginligi Agisindan Kelime-i Tevhid

Ibni’l-Esir, 1zziiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri
(6. H. 630), Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahibe, tahk.: Ali Muhammed
Metid, Adil Ahmed Ahdulmevcud, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut
2003.

el-Isferayini, Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed (6. H. 471), et-
Tebsiru fi'd-Din  ve Temyizu'l-Firkati'n-Ndciye ani’l-Firkati’l-Halikin,
tahk.: Kemal Ydisuf el-Hit, Alemii’l-Kiitiib, Liibnan 1983.

Malik b. Enes, ibn Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni (6. H.
179), el-Muvatta’, tahk.: Muhammed Mustafa el-E’zami, Miiessesetii
Zayed ibn Sultan Al Nihyan 1i'1-E'mali'l-Hayriyye ve’l-insaniyye, Ebi
Zibye 2004.

el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed (6. H. 1031), Feyzu'l-Kadir
Serhu’l-Camii’s-Sagir, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir H.
1356.

el-Miinziri, Ebtd Muhammed Abdiillazim b. Abdulkavi b.
Abdullah (6. H. 656), et-Tergib ve't-Terhib mine’l-Hadisi’s-Serif, tahk.:
brahim Semsuddin, Daru’1-Kiitiibii'I-[lmiyye, Beyrut H.1417.

Miislim, Ebu’l-Husayn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-
Nisabtri (6. H. 261), Sahihu Miislim, Daru’1-Kiitiibii'l-[lmiyye, Beyrut
2011.

Ahmed Naim, Babanzade, Sahih-i Buhdari Muhtasar: Tecrid-i Sarth
Tercemesi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1987.

en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani
(6. H. 303), Siinenii’'n-Nesdi, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiye, Beyriit 2013.

................ , es-Stinenii’lI-Kiibrd, tahk.. Hasan Abdulmun’im
Selebi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2001.

en-Nevevi, Ebi Zekeriyyda Muhyiddin Yahya b. Seref (6. H.
676), el-Minhdcii Serhu Sahihi Miislim Ibni Haccic, Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, Beyr(it 1392.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 211

Sinanoglu, Mustafa, “Imén”, DIA, Istanbul 2000.

es-Suyfti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir (6. H. 911), ed-
Diirrii’'l-Mensiir, Daru’l-Fikr, Beyrut ts..

es-Satibi, Ibrahim b. Miisd b. Muhammed (6. H. 790), el-
Muvifakit, tahk.: Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasan Al Selman, Daru ibn-i
Affan, yy. 1997.

es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekir
Ahmed (6. H. 548), el-Milel ve'n-Nihal, Miiessesetii’l-Halebi, yy. ts..

et-Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eytb (6. H.
360), el-Mu’cemu’l-Kebir, tahk.. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi,
Mektebetii Ibn-i Teymiyye, Kahire ts.

................ , el-Mu’cemu’l-Evsat, tahk.: Tarik b. Avdillah b.
Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-Husayni, Daru’l-Harameyn,
Kahire ts..

................ , Miisnedii’s-Sadmiyyin; tahk.: Hamdi b. Abdilmecid
es-Selefi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1984.

et-Tayalisi, EbG Davud Siileyman b. Davud b. el-Carad (6. H.
204), Miisnedii Ebi Ddvud et-Taydlisi, tahk.: Muhammed b.
Abdilmuhsin et-Tirki, Daru Hicr, Misir 1999.

et-Tirmizi, Ebi IsA Muhammed b. Isa b. Sevra (H. 209-297),
Siinenii't-Tirmizi, tahk.: es-Seyh Halil Me’'mtn $iyha, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 2002.

et-Tirmizi, Eb Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Hasan b. Bigr
(6. H. 320), Nevadiru'l-Usiil fi Ehddisi’r-Restil sallallahu aleyhi vesellem,
tahk.: Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cil, Beyrut ts..

el-Ya’k(ibi, Ahmed b. Ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-
Bagdadi (6. H. 292), Tarihu’l-Ya'kiibi, Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut
2002.






Ar. Gor. Lakhdar SADANI | 213

AKILCILIK VE MUTEZILE’NIN KUR’ANI
HITABI TEVILINDE ETKIiSi: RU’YETULLAH
ORNEGI

Lakhdar SADANI"

Ozet

Mutezile'ye gore akil delili, sem’iyyat delilinden once gelir. Bu
ylizden Kur’an’a muhatap olan kisinin, akide ile ilgili miitesabih ayetleri,
aklin Allah’in mukaddes zati ve yiice sifatlar1 ile ilgili tasavvurunda

yerlestirdigi sekle uygun bir bigimde anlamasi pek tabiidir.

Mutezile'ye gore kiyamet giiniinde Allah’t gérme meselesi
(rtiyetullah), maddeciligi nefyetmeyi gerektiren tevhid prensibiyle
irtibathdir. Bu ylizden onlar, “Allah’in ne diinyada ne de ahrette
goriilmesi miimkiin degildir” diyerek goriiglerini destekleme yoluna
gitmislerdir. Bu goriislerini miidafaa ederken once akli burhanlardan
yola ¢ikmakta, daha sonra miitesabih olan delilleri, metinden ¢ikarilmas:
miimkiin olan ve konular ile iligkili olabilecek hususlar: dil, belagat ve
diger ilim dallarina ait biitiin becerilerini kullanarak tevil etmeye
calismaktadirlar. Mutezile, Arap dilini, kendi diisiincesine ve akidesine
hizmet etmesi amacina yonelik olarak boyun egdirmis ve bu konuda
agiriya gitmistir. Hatta onlar miitegsabih metinlerin liigavi binalar
itibariyle ihtiva ettikleri maksatlarin bir sey ifade etmedigini kabul etmis,
bu yiizden miitekellimin (Allah'm) bu metinlerdeki maksadmi bilmenin
vacip oldugu fikrine varmiglardir. Bu ise bizzat, aklin ilk konumda kabul

edildigi anlamma gelmektedir.

* Ar. Gor., Oued-Souf University, Algeria, elakhdar.sa@gmail.com.
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Mental Trend of Mu'tazila, and its Effect in Interpreting Quranic
Discourse: Cause of Seeing Allah as Sample

Abstract

The Mu'tazila mind guide is advanced than texts guide. Therefore,
one who receive Quranic discourse in faith field, is condemned to
interpret Quranic verses according to what the mind has approved in its

perceptions of Allah’s identity and sacred qualities.

The cause of «vision of God in the afterlife» is linked to the
principle of monotheism, which refuses bodily. Mu’tazila scientists used
to defend their opinions, saying that it is not allowed to Believers to see
Allah by eyes nor in the first nor in the other life. Their method in
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defending begins by cognitive and rational demonstrations, then
interprets similar Quranic verses saying that their language is

metaphorical.

Mu'tazila scientists do with all their linguistic and extalinguistic
tools in order to serve their sacred cause. They reached to say that similar
Quranic texts have not the signification of their linguistic structure, but

inner senses.

Key Words: Rationalism, Mu'tazila, Ruyetullah (Seeing Allah),

interpret (ta’wil).
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SEYBANTI'NIN ES-SIYERU’S-SAGIR’ININ
TETKIiKi VE ESERIN TELIF SONRASINDA
GECIRDiIGIi MERHALELER

Omer YILMAZ®

Ozet

Seybani, es-Siyerii’s-sagir’i miistakil bir eser olarak telif etmistir.
Nitekim bibliyografik kaynaklarin bircogunda es-Siyerii’s-sagir, miistakil
bir eser olarak tanitilir. Ancak es-Siyerii’s-sagir; glintimiize miistakil
olarak degil, el-Asl’mn siyer boliimii igerisinde ulagmistir. Seybani'nin son
eseri olan es-Siyerii’l-kebir'de es-Siyerii’s-sagire ayr1i el-Asl’a ayr1 atifta
bulunmas: bu agidan 6nem tasir. Bu gercevede es-Siyerii’s-sagir'in, el-Asl
icerisinde dahil olmasmin Seybani'nin vefatindan sonraki bir zamana

tekabiil ettigi diistiniilebilir.

Anahtar Kelimeler: Seybani, es-Siyerii’s-sagir, zahirti'r-rivaye.

%A%

The Examination of al-Shaybani’s al-Siyar al-saghir and Stages
of the Book After Writing

Abstract

al-Shaybani’s al-siyar al-saghir written a detached book. Just as
bibliyographical books presented al-siyar al-saghir as a detached book. But
al-siyar al-saghir reached today in siyar part of al-Asl. al-Shaybani cited al-
siyar al-saghir at al-siyar al-kabir apart from al-Asl. In this context, al-siyar
al-saghir was atached to al-Asl after the death of al-Shaybani.

* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Key Words: al-Shaybani, Zahir al-rivaya, al-Siyar al-saghir.
Giris

Fikhin bir alt dal1 olarak siyer, devletlerarasindaki iligkileri ele
alir. Bu cercevede savas, baris, zimmet sozlesmesi gibi devletler
hukukunu ilgilendiren konular fikih kitaplarmnda siyer bashig: altinda
ele almir. Ancak siyerin muhteva zenginligi, devletler hukukunu da
asan bir nitelik arz eder. Mesru kamu otoritesine baskaldiranlarin

durumunu siyerin konu edinmesi, buna 6rnek tegkil etmektedir.

Fikhm bir alt dali olarak siyerin temel kaynaklarmai ise ayetler,
hadisler ve sahabe uygulamalar1 olusturur. Nitekim Seybani es-
Siyerii’s-sagir isimli eserinde ictihadlarin temellendirilmesinde bu
kaynaklara miiracaat etmistir. Buna bagli olarak da siyerle ilgili
olarak Peygamberimizden intikal eden rivayetler ve bunlarin tahlili,
es-Siyerii’s-sagir'in igeriginde onemli bir yer tutar. Bu igerik, devleti
yoneten kesim icin onem tasir. Ciinkii zikri gegen konularda dini
hiikiimlerin uygulanmasi ve meselelerin ¢oziime kavusturulmasi
ancak siyer tiriindeki eserlerin mevcudiyetiyle —miimkiin
olabilecektir. Nitekim es-Siyerii’l-kebir'in  teliften hemen sonra
Hartniirresid’e (6. 193/809) gonderilmesi bunu teyit etmektedir. Buna
gore Hartiniirresid de iki oglunu hocasiyla birlikte es-Siyerii’l-kebir’i
miiellifinden dinlemek {izere Seybaninin (6. 189/805) yanina
gondermistir.! Bu anekdot, bir yandan siyer alanindaki eserlerin
devlet adamlar1 nezdinde sahip oldugu O6nemi gosterirken diger
yandan bu eserlerin hedef kitlesinin kim oldugu yoniinde de bilgi
vermektedir. Zira ele alinan konular ve ¢oziime kavusturulan

meseleler; yoneticilerin ihtiyaglarina cevap tegkil etmektedir.

Siyerle ilgili tartismalarin ortaya c¢ikmasinda Miisliiman
toplumlarin bagka kiiltiirlerle karsilasmasmin onemli Ol¢iide rol
oynadig1 goriiliir. Nitekim bu karsilasmanin yogunluk kazandig: II.
(VIIL) ytizyil, siyerle ilgili eserlerin ilk 6rneklerinin verildigi zaman

1 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun an esimi’l-kiitiib ve'l-funun, Istanbul 2007, III, 815.
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dilimi olmustur. Seybani'nin siyerle ilgili eserleri, Evzainin (0.
157/774) Kitdbii Siyer’il-Evzdi adli eseri ve Eb(i YGsuf'un (6. 182/798)
Kitdbii'r-Red ale’s-Siyeri’l-Evzdl'si ayni doneme ait eserlerdir. Bu eserler
arasinda Seybani'nin es-Siyerii’s-sagir’i onem tasir. Zira es-Siyerii’s-
sadlr, zahirii'r-rivaye eserlerdendir, giivenilir raviler tarafindan
tevatiir ya da sohret yoluyla rivayet edilmistir.? Diger yandan es-
Siyerii’s-sagir, mezhebin onde gelen ii¢ imamin ictihadlarmin onlara
aidiyeti agisindan giivenilir bir eserdir. Zira Seybani, 6nce Ebl
Hanife'ye, onun vefatinin akabinde de Ebti Y{isuf'a 6grenci olmustur.

Onlarn ictihadlarmi sonraki nesillere eserleriyle intikal ettirmigtir.?

es-Siyerii’s-sagir giiniimiize el-Asl niishalar igerisinde ulagmistir
ve Hakim es-$ehid’'in el-Kdfi isimli eserinin siyer bolimiinde
ozetlenmistir. Bu durumda onun miistakil bir eser olup olmadig:
sorusu izaha ihtiya¢ duymaktadir. es-Siyerii’s-sagir, el-Asl'm siyer
boliimiinden ibaretse bibliyografik kaynaklarmn aksine miistakil bir
eser olarak amilmamasi gerekir. Miistakil bir eser olarak
degerlendirildigi takdirde el-Asl nitishalar1 igerisinde giiniimiize
ulasmasi izaha muhtagtir. Arastirma, bu soruya cevap arayacaktir. Bu
cercevede makale iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda es-
Siyerii’s-sagir tanitilacaktir. Bu tanitimda eserin igerigini tespit etmek
ve el-Asl'in siyer boliimiiyle mutabakatini ortaya koymak amaciyla es-
Siyerii’s-sagir’'in temel konularina ozetle yer verilmistir. Serdedilen

gorlislerin ve rivayetlerin tahlil edilmesi, makale simirlari icinde

2 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 476; Ibn Abidin, Ukidu resmi’l-miifti, s. 16;
Takiyyiiddin b. Abdiilkadir et-Temimi, Tabakatii's-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
Riyad 1983, 1, 34.

3 Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevahirii'l-mudiyye fi tabakati'l-
Hanefiyye, Cize 1993, 1I,123; Temimi, Tabakat, 1, 34; Metin Yigit, “Tlk Dénem
Hanefi Kaynaklarina Goére Eb(i Hanife'nin Usil Anlayisinda Siinnet”, Islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sayr: 19, 2012, s. 70; Mehmet Boynukalm, “el-
Camiu’s-sagir li'l-imam Muhammed b. Hasan Seybani Dirase Tevsikiyye
Tahliliyye Nakdiyye”, Islam Arastirmalart Dergisi, Say1: 20, 2008, s. 30; Omer
Yilmaz, “el-Camiu’s-sagir ve Hanefi Fikih Kitaplarinin Tasnifi Agisindan Serhi en-
Nifiii'l-kebir”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayt: 1, 2012,
s. 277.
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miimkiin olmadig1 i¢in buna yer verilmemistir. Ikinci kisimda ise es-

Siyerii’s-sagir’in el-Asl’a dahil olmasi izah edilecektir.

Arastirma gergevesinde, Hakim es-Sehid’in el-Kdfi isimli
eserinin siyer boliimiinden faydalanilmistir. Bu eserle ilgili olarak

Siileymaniye Kiitiiphanesi 927 tasnif numaral niisha esas alinmistir.

S

Seybani'ye ve es-Siyerii’s-sagir’e iliskin bibliyografik kaynaklar
arastirmanin temel kaynaklarini teskil eder. EbGi Hanife'nin
ogrencilerinden olmasi ve mezhebin ictihadlarini1 yaziya gegirmesi
Seybaniyi arastirmalarin ilgi odag1 haline getirmistir. Zehebi'nin (0.
748/1348), “Mendkibii'l-Imam Ebi Hanife ve sdhibeyhi Ebi Yiisuf ve
Muhammed b. Hasan” ile Zahid Kevseri'nin (6. 1952) “Bulfi§u’l-emani fi
streti’l-Imam Muhammed b. Hasan es-Seybini” isimli eserleri bu konuda
bibliyografik kaynaklarda verilen bilgileri bir araya getiren iki 6nemli

kitaptir.

Seybani'nin fikhi goriisleri de mdiistakil c¢alismalara konu
olmustur. Ali Ahmed Nedvi'nin “el-Imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani Nabigatii'l-fikhi'l-islimi”; Muhammed Destkinin “el-Imam
Muhammed b. Hasan Seybini ve eseruhil fi'l-fikhi’l-isldimi” adli eserleri bu

calismalardan bazilaridir.

Seybaninin wustGl-i fikha iliskin goriisleri de akademik
calismalara konu olmustur: Aydin Tas'm, “Muhammed b. el-Hasan es-
Seybani'nin Hukuk Anlayist (Usul Anlayisi)”; Mehmet Ozsenel'in
“Siinnet ve hadisi degerlendirme ve anlamada ehli rey-ehli hadis yaklasimlar:
ve Imam Seybani” adli arastirmalar1 bu ¢alismalardan bazilaridir. Fatih
Orum’un “Klasik Fikih Kaynaklarindaki Kiyas Anlayisnun  Kur’an
Agisindan Degerlendirilmesi (Zahirii'r-rivdye Ornegi)” isimli doktora tezi
de Seybaninin zahirii'r-rivaye eserlerini esas alarak kiyas anlayisini
konu edinir. Mehmet Boynukahn'in “Imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani'nin kitabii’l-Asl Adli Eserinin Tanitimi ve Fikih Usulii Agisindan

Tahlili” adli eseri de aragtirmanin kaynaklarmdandir.
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Abdiilkadir Yilmaz'mm “Hanefi Mezhebinin Rical ve Kitabiyatina
Dair Bazi Tetkikat” adli arastirmasindan da es-Siyerii’s-sagir'in zahirii'r-
rivaye eserler arasmmda miistakil olarak sayilip sayilmayacag:

konusunda faydalanilmistir.
I. es-Siyerii’s-sagir

es-Siyerii’s-sagir'in  isimlendirilmesi ve miiellifine nisbet

edilmesi, onun tanitim1 agisindan oncelikli oneme sahiptir.
A. es-Siyerii’s-sagir Ismi

es-Siyerii’s-sagir, Seybani'nin siyerle ilgili ilk eseridir. O, bu
eserini “es-Siyerii’s-sagir” olarak isimlendirmistir ve diger kitaplarinda
bu isimle atifta bulunmustur. Ornegin Seybaninin es-Siyerii’l-kebir
isimli eserinin bir¢ok yerinde es-Siyerii’s-sagir’e bu isimle atifta

bulunulmaktadir.*

Bu esere nigin siyer ismi verildigi ise soyle izah edilmistir:
Siyer, siret kelimesinin c¢oguludur. Siret, “hal, hareket, davranis”
anlamlarmna gelmektedir. Kitabin siyer olarak isimlendirilmesi;
iceriginde ele alman konulardan ileri gelmektedir. Miisliimanlarin
miisriklerle, miiste’'menlerle, zimmilerle, miirtedlerle, isyancilarla
muameleleri siyer ismi altinda agiklanmaktadir.> Bu konularda Hz.
Peygamberin siretinden c¢ikarilan hiikiimler ortaya konuldugu igin
Seybaninin eseri “siyer” adii tasimaktadir. “Sagir” olarak
nitelenmesi ise kiiciik hacimli olmasindan ileri gelmektedir. “Sagir”
olarak nitelenmesi ile ilgili bir baska izah ise Ebi Y(isuf'un yardimiyla

telif edilmesidir.6 Ancak el-Asl ve el-Asir da Eb{i Y{isuf'un yardimiyla

4 Serahst, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, IV, 382.

5 Serahsi, el-Mebsut, X, 3.

¢ Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no:89, vr. 6; ibn
Abidin, Ukid, s. 19; Abdilhay b. Muhammed Leknevi, en-Nifiii'l-kebir limen
yutdliii’l-Camia’s-sagir, Pakistan 1990, s. 33; Ali Ahmed Nedvi, el-Imam Muhammed
b. Hasan es-Seybani Nabigatii'l-fikhi’l-isldmi, Dimagk 1996, s. 134; Omer Yilmaz, “el-
Camiu’s-sagir ve Hanefi Fikih Kitaplarimin Tasnifi Agisindan Serhi en-Nifiii'l-
kebir”, Dicle Universitesi ﬂahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayz: 1, 2012, s. 260.
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telif edildigi halde “sagir” olarak nitelenmemistir. Bu durum, s6z
konusu izahi gegersiz kilmaktadir.” Bu konuda yapilan bir
arastirmaya gore Seybani, kimi eserlerini teliften sonra gozden gegirip
yeniden kaleme almistir. Once telif ettigi nisbeten kiigiik hacimli
olanlar1 sonra gozden gegirmis ve ilavelerle gelistirmistir. es-Siyerii’s-

sadir de bu cercevede degerlendirilmelidir.®
B. es-Siyerii’s-sagir’'in Miiellifine Nisbet Edilmesi

Bibliyografik kaynaklar, es-Siyerii’s-sagir'i Seybani'ye nisbet
eder.’ Bu husus kesinlik kazanmis olmakla birlikte bu konuda farkl
goriigler de ileri siiriilmiigtiir. Ornegin konuya iliskin yaygimlik
kazanmis bir yorum, bu hususta bir soru isaretini akillara getirmistir.
Buna gore Seybani’nin eserlerinden “sagir” olarak nitelenenler Ebii

A

YGsuf'un yardimiyla telif edilmislerdir. “Kebir” olarak nitelenenlerde
ise boyle bir yardim bulunmamuistir.’® Buradaki kapalilik izaha ihtiyag
duyar. Seybaninin zahirii'r-rivaye eserlerinden “sagir” olarak
nitelenen iki eseri vardir: el-Cimiii’s-sagir, es-Siyerii’s-sagir. el-Camiii’s-
sagir'in 6ne ¢ikan yoni Seybani'ye EbhG Yasuf yoluyla gelen Ebii
Hanife ictihadlarinin bir araya getirilmesidir. Ancak el-Camiii’s-sagir
dikkatle incelendiginde goriilen o ki; Seybani'nin ictihadlar1 da eserde
onemli Olciide yer tutmaktadir.!! Ayrica EbG YGsufun el-Camiii’s-

sagiri kontrol ettikten sonra bazi rivayetlerde Seybaninin hata

7 Aydin Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlaysi,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2003,
s. 43; Omer Yilmagz, “el-Cadmiu’s-sagir ve Hanefi Fikih Kitaplarmin Tasnifi
Acisindan Serhi en-Nifiii'l-kebir”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: XIV, Sayt: 1, 2012, s. 261.

8 Tas, Muhammed b. EI-Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlayisi, s. 43.

° Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1, 562; Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), Kahire 1978, 11,68, Zahid Kevserl, Buliigu’'l-emani fi
streti’lI-imam Muhammed b. Hasan Seybini, Misir 1355, s. 62; ibn Abidin, Ukiid, s. 19.
10 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no:89, vr. 6; ibn
Abidin, Ukid, s. 19; Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, en-Nifiii'l-kebir limen
yutdliii’l-Camia’s-sagir, Pakistan 1990, s. 33; Ali Ahmed Nedvi, el-Imam Muhammed
b. Hasan es-Seybini Nabigatii'l-fikhi'l-islimi, Dimask 1996, s. 134; Boynukalmn, “el-
Camiu's-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1:20, sy. 5.

11 Seybani, el-Ciamiu’s-sagir, s. 15.
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ettigine iliskin itirazinin Seybani tarafindan kabul edilmemesi de
gostermektedir ki Seybani bu rivayetlerin bir kismini bizzat Eba
Hanife’den dinlemistir. es-Siyerii’s-sagir’e gelince bu kitapta da Ebt
Hanife ve Eb(i YGsuf ictihadlar1 6nemli Olgiide yer tutar. Zira Seybani,
EbGi Hanife'nin vefatindan sonra Eb(i Yésuf'un ilim halkasmn
miidavimi olmustur.'? Bu cihetle EbGi Y{suf'un telif siirecinde 6nemli
bir etkiye sahip oldugu agiktir. Ancak bu, es-Siyerii’s-sagir'in Seybani

tarafindan telif edilmesine engel teskil etmemektedir.
C. es-Siyerii’s-sagir'in Telif Sebebi

Ebi Hanife’'nin ilim halkasinda ele alman meseleler,
Seybani'nin zahirii'r-rivaye eserleri yoluyla sonraki nesillere intikal
etmistir. Bunlardan birisi olarak es-Siyerii’s-sagir'in de telif sebebi,
Ebi Hanife'nin ders halkasindaki fikhi birikimin kayit altmna
alinmasidir. Nitekim Hamidullah, 6grencilerinin siyere iliskin
eserlerinin tamamini EbG Hanife'nin ilim halkasmndaki birikimin bazi

ilavelerle intikali olarak degerlendirmistir.3

Genel itibariyle siyer mevzularinin EbG Hanife ve 6grencileri
nezdinde tasidig1 6nem ise i¢cinde bulunduklar1 dénemle iliskilidir.
Savaslar, fetihler ve gogler yoluyla baska toplumlarla karsilasan
miisliman toplumlarm bu karsilasmadan kaynaklanan meselelerine
¢ozlim aranmasy; siyer fikhmin gelismesinde etkili olmustur. Savas
hukuku, ganimet, kolelerin durumu, irtidad ve miirtedlerin durumu
vb. konularmn; siyerin temelini tegkil etti§i goz Oniinde

bulunduruldugunda bu daha belirgin hale gelmektedir.

D. es-Siyerii’s-sagir'in Ravileri

12 Kevseri, Bulii§, s. 62; Zehebi, Menékibii'l-Imam Ebi Hanife ve séhibeyhi Ebi Ydisuf ve
Muhammed b. Hasan, Misir 1366, s. 50; Aydin Tas, “Seybani”, DIA, XXXIX, 38;
Omer Yilmaz, “el-Cémiu's-sagir ve Hanefi Fikih Kitaplarinin Tasnifi Agisindan
Serhi en-Nafiii'l-kebir”, Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Say:
1, 2012, s. 261.

13 Muhammed Hamidullah, “Seybani’nin Siyeri”, Islam Medeniyeti, Haziran 1969,
s. 25.
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es-Siyerii’s-sagir'in  zahirii'r-rivaye arasinda yer almasin
saglayan, giivenilir ravilerce rivayet edilmesi oldugu igin bu eseri
kimlerin rivayet ettigi 6nem tasimaktadir. Burada “rivayet etme” ile
kastedilen, 6grencilerinin eseri miiellifinden dinleyerek imla etmeleri

ya da ona okuyarak arz etmeleridir.!4

EbG Siileyman Misa b. Siileyman el-Ciizcani (6. 200/815),
Mualla b. Mansur er-Razi (6. 211/826); Seybani'nin eserlerinin ravileri
olarak bilinen 06grencileridir.’> es-Siyerii’s-sagir metninin dikkatle
incelenmesi, eserin kimler tarafindan rivayet edildigini ortaya
koymaktadir. Ornegin es-Siyerii’s-sagir'in ravilerinden birisinin Ebf
Hafs el-Kebir Ahmed b. Hafs el-Buhari (6. 217/832) oldugu
Serahsi'nin ifadesinden anlasilmaktadir. Serahsi, “Ebil hafs neshi”
ifadesiyle raviye isaret etmektedir.!® Diger bir ravinin de Muhammed
b. Semaa (6. 233/848) oldugu yine Serahsi’'nin ifadesinden

anlasilmaktadir.”
E. es-Siyerii’s-sagir’de Dil ve Anlatim

es-Siyerii’s-sagir, dil agisindan kolay anlasilir ve agik niteliktedir.
Bunda Seybani’'nin dile hakim olusu etkili olmustur. Nitekim Imam
Safii (6. 204/820), onun bu yoniinden 6vgii ile soz etmistir: “Dili,
Seybini’den daha fasih olarak kullanan birisini gormedim. Eger Kur'an'in
birisinin dili iizerine indigini soyleyecek olsaydim; fesahatinden dolays,
Seybiani'nin dili iizerine indigini soylerdim. Seybdni bir meseleyi ele
aldi§inda — sanki Kur'an nazil oluyormuscasina- ne bir harfi takdim eder ne
de bir harfi tehir ederdi.”'8

Hiikim ifade eden terimlerin kullanimi agisindan da

Seybani'nin hassasiyeti dikkat cekicidir. Ornegin dogrudan Kur’an

14 Mehmet Boynukalin, fmam Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin Kitabii'l-Asl Adli
Eserinin Tanitimi ve Fikih Usulii Agisindan Tahlili, Istanbul 2009, s. 84.

15 Kuresi, el-Cevihirii I-mudiyye, 111, 123; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Istanbul
2013, s. 25.

16 Serahsi, el-Mebsut, X, 6.

17 Serahsi, el-Mebsut, X, 37.

18 Kuresl, el-Cevihirii’l-mudiyye, 111, 123; Kevserl, Bulilg, s. 56.
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tarafindan verilen bir hiikiim bulunmayan meselelerde Seybani, helal
ya da haram vb. kesin hiikiim vermekten uzak durur. Helal oldugu
sonucuna ictihadla ulastigt meseleler igin “Id be’se bih” vb. ifadeler
kullanir. Helal ve haram gibi ifadeleri ise sadece Kuran tarafindan

hitkmii belirtilen meselelerde kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.?

Anlatim itibariyle es-Siyerii’s-sagir’e iki farkli iislGp egemen
olmustur. Eserin genelinde dogrudan anlatim goriilmekle birlikte yer
yer, Eb(i Hanife'ye sorulan sorulara onun verdigi cevaplar iceren

dolayl1 anlatimla karsilasilmaktadir.
F. es-Siyerii’s-sagir'in Temel Konular1

Savas hukukunun temelini tegkil eden kurallar, ganimet,
esirlerin, miirtedlerin ve kamu otoritesine isyan edenlerin durumu;

es-Siyerii’s-sagir'in esas mevzularmai teskil eder.
1. Sefere Gonderilen Birliklerin Tabi Oldugu Kurallar

Peygamberimizin sefere gonderilen birliklere talimati soyle
olmustur: “Peygamberimiz bir ordu ya da birlik gonderdiginde
komutanlarma kendileri ile ilgili konularda Allah’tan korkmalarmni
tavsiye ederdi. Ardindan da onlarin yaninda bulunanlara hayn
tavsiye ederdi: ‘Allah’t inkar edenlerle, Allah yolunda, Allah'in adiyla gaza
edin. Ganimetten calmaym. Iskence yapmaym. Cocuklart Sldiirmeyin.
Diismanla karsilasti§imizda 6nce onlar Islam’a davet edin. Sayet Islam’a
girerlerse bunu kabul edin ve onlara ilismeyin. Sonra onlari muhacirler
diyaria go¢ etmeye cagirin. Sayet bunu yaparlarsa kabul edin ve onlara
ilismeyin. Sayet yapmazlarsa bilsinler ki bedevi Miisliimanlarla aym
konumda olacaklardir. Onlar icin Miisliimanlara uygulanan hiikiimler
uygulanacaktir. Buna ilaveten fey ve ganimette hisseleri bulunmayacaktir.
Eger bunu kabul etmezlerse onlardan cizye isteyin. Cizyelerini verirlerse
kabul edin ve onlara ilismeyin. Allah’in hiikmiine girmeleri icin bir kaleyi ya

1 Bu konuda tahlil ve degerlendirmeler igin bkz. Esra Kilavuz Eser, Tmam
Muhammed'in  el-Cdmiu’s-saglr Adli Eserinde Teklifi Hiikiimlerin Tasnif ve
Ifadelendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2009.
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da sehri kusatti§imizda onlar1 hemen Allah'mn hiikmiine dahil etmeye
calismayin. Ciinkii onlarla ilgili olarak Allah’in hiikmiiniin ne oldugunu
bilemeyebilirsiniz. Bu yiizden onlar: dncelikle kendi hiikiimleri iizerinde
birakin. Akabinde kendi hiikmiiniizii onlar iizerinde icra edersiniz. Bir kaleyi
ya da sehri kusatti§imizda onlara Allah'in ve peygamberinin zimmetini
vermeyin. Ancak kendinizin ve babalarmmizin zimmetini verin. Ciinkii siz
soziintizde duramazsanmz bunun sorumlulugunun sizin iizerinizde olmasi

daha uwygundur.””?

Peygamberimiz, kadmlarin 6ldiiriilmesini yasaklamistir.?! Ebti
Hanife’ye kadimlarmn, ¢ocuklarin, savasmaya giicti yetmeyen yash ve
yatalaklarin dldiiriilmeleri sorulmustur. O, bunu yasaklamis ve kerih
gormiistiir. Eb Hanife’ye gayri miislim din adamlarmi 6ldiirmenin
hitkmii de sorulmustur. Ebi Hanife; onlarin oldiiriilmelerini hasen,

hayatta birakilmalarimi ise kerih gérmiistiir.>>

Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Peygamberimiz
Muharrem aymin baslarinda savasmistir. Kusatmay:r 40 giin
sirdiirdiikten sonra Safer aymda Taif'i fethetmistir. Miicahid’in
anlattigina gore haram ayda savasma yasaglr “Miisrikleri nerede
bulursamz 6ldiiriin”? ayetiyle nesh edilmistir. Ebi Hanife ve Eb
YGsuf da bu goriistedir. Kelbi, s6z konusu hiikmiin mensuh

olmadigini savunur. Ancak o, bu goriistinde yalniz kalmigtir.?*
2. Orduya Verilen Maddi Destek

fbn Abbas’tan sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Savagsmaya
giicli yetmeyenlerin savasanlara sagladigi maddi destek, binek
hayvani ve silah alimi i¢in kullanilirsa bunda sakinca yoktur. Ancak

bu destegin, ev ihtiyaglari almak i¢in kullanilmas1 dogru degildir.?

2 Seybani, el-Asl, V, 421; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp., no:927, vr. 201.
21 Seybani, el-Asl, V, 434; Hakim Sehid, el-Kifi, Silleymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
22 Seybani, el-Asl, V, 434; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
2 et-Tevbe 9/5.

2 Seybani, el-Asl, V, 436; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
% Seybani, el-Asl, V, 428; Hakim $ehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
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Hz. Omer, savasa evli olanlarin yerine bekarlar1 géndermistir.

Savasa gitmeyenlerin atlarmni ise gazilere tahsis etmistir.2¢
3. Ganimet

Seybani, ganimet konusu igerisinde bunun taksimini, taksim
yerini, humusu, ganimette devlet baskaninin yetki alanmi ve

ganimetteki miisliiman mallarmai ele alir.
3.a. Ganimetin Taksimi

Ganimetin taksiminde EbG Hanife’ye gore atliya iki, yayaya bir
hisse verilir. Hz. Omer’in uygulamasma iliskin bilgi de bu yéndedir.
Imameyne gore atliya ii¢ hisse verilir. Bunlardan ikisi attan

kaynaklanmaktadir. Yayaya ise bir hisse verilir.?’

Gazi vefat ettiginde ganimetin darilislama ¢gikarilip
¢ikarilmadigma bakilir. Sayet cikarilmissa hissesi varislerine miras
olur. Gazi, ganimet dariilislama ¢ikarilmadan vefat ederse ganimetten

hissesi olmaz.2®

Ordu ganimeti elde ettikten sonra onu dartilislama ¢ikarmadan
bir baska Islam ordusu ona katilirsa ganimet aralarinda miisterek
olur. Cocuk, kadin, zimmi, miikateb, efendisiyle birlikte savasan
koleye ganimetten goniil alici bir seyler verilir. Kole sadece
efendisinin hizmetinde bulunursa bu takdirde ganimetten herhangi
bir sey verilmesi sz konusu olmaz. Savasta yaralanan veya esir
diigsen, yaras iyilestikten ve esaretten kurtulduktan sonra ganimete
ortak olur. Diisman savasc¢ilardan birisi miisliman olur da
miisliimanlarin arasina katilirsa ganimetten hisse alip almamasi
kafirlere karsi savasmasina gore belirlenir. Kafirlere karsi savasirsa
ganimetten hisse alir. Aksi takdirde hisse alamaz. Aym sart,

miisliiman tacir ya da irtidattan sonra tevbe etmis olan kimse icin de

2 Seybani, el-Asl, V, 428; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
27 Seybani, el-Asl, V, 427; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
28 Seybani, el-Asl, V, 441; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
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gecerlidir. Ganimetten hisse alip almamalarini savasip savagsmamalar1

belirler.?®

Miisliman askerlerden oldugu halde ticaret igin dariilharbe
giden kisi ganimetten pay alamaz. Ancak Miisliimanlar diismanlarla

savasa tutusunca onlarla birlikte savasanlar ganimete ortak olurlar.3

Ata b. Ebi Rebah’'in (6. 114/732) anlattigina gore Ibn Abbas’a
kolenin ve cocugun ganimette hissesinin olup olmadigi, kadinlarin da
peygamberimizle birlikte savasa gelip gelmedikleri, peygamber
yakinlarinin ganimetteki hissesi sorulmustur. Ibn Abbas bu sorulara
sOyle cevap yazmustir: “Kolenin ganimette hissesi yoktur. Ancak ona
goniil alma mahiyetinde bir seyler wverilir. Peygamberimiz doneminde
kadinlar onunla beraber savasa gelirlerdi ve yaralilari tedavi ederlerdi.
Kadinlara da goniil alict bir seyler verilirdi. Ergenlik donemine girinceye
kadar cocugun ganimette hissesi yoktur.”® Ibn Abbas'tan rivayet
edildigine gore Peygamberimiz, Bedir harbinde ganimetten athya iki

hisse piyadeye ise bir hisse tahsis etmistir.>
3.b. Ganimetin Taksim Yeri

Ordu, ganimeti dariilharpte boliismez. Ganimet, dariilharpten
cikip dariilislama gelindikten ve ihraz edildikten sonra taksim edilir.
Ancak devlet bagkani, {izerine ganimet yiikleyecek bir tasit
bulamazsa, ganimeti dariilharpte de taksim edebilir. Ganimetin
icerisinde yiyecek varsa buna ihtiya¢c duyan kisi ihtiyacin alabilir.
Ayni sekilde savasmak igin ganimetteki silaha ihtiyag¢ duyan da
ihtiyac1 bittiginde iade etmek iizere ganimet malindan silah alabilir.

Ancak ihtiya¢ duymadan almasi1 mekruhtur. Diigsmanin attigini onlara

2 Seybani, el-Asl, V, 441; Hakim $ehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
3 Seybani, el-Asl, V, 441; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
3 Seybani, el-Asl, V, 441; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
32 Seybani, el-Asl, V, 436; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
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atmasinda ya da onlardan birinin kilicin1 ¢ekip savasmasinda sakinca

yoktur.33

Esya, giyecek ve bineklere gelince bunlardan taksim olmaksizin
faydalanilmasi mekruhtur. Eger bunlara ihtiyag olursa devlet bagkan1
bunlar1 dariilharpte de taksim edebilir. Boyle bir ihtiya¢ olmadig:
takdirde bunlarin dariilharpte taksimi mekruhtur. Eger Kkisinin
oliimiine sebep olacak bir tehlike bulunursa taksimden 6nce bunlarmn
kullanilmasinda sakinca yoktur. Silah ve esyalar1 dariilharpten
¢ikarma imkani bulunmazsa bu takdirde dariilharpte yakilir. Boyle
bir durumda binek ve otlak hayvanlar1 bogulmaz, miisleye tabi
tutulmaz. Ancak bogazlanir ve bunun akabinde de kafirlerin istifade

etmelerinin engellenmesi i¢in yakilir.3*

Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Peygamberimiz, Bedir
savasinin ganimetini Medine’ye geldikten sonra taksim etti.
Muhammed b. Ishak ile Kelbinin rivayet ettigine gore
Peygamberimiz Huneyn ganimetlerini Taif'den Ci'rane’ye geldikten
sonra taksim etmistir. Peygamberimiz Beni Mustalik ganimetlerini ise

onlarin beldelerini fethettikten sonra orada taksim etmistir.%

Ibn Merzuk’tan rivayet edildigine gore bir sahabi, Magrib’te bir
koyti fethettikten sonra orada bulunanlara Peygamberimizden
Hayber’'de duydugu su sozlerle seslenmistir: “Allah’a ve ahiret giiniine
inanan, kendi suyuyla baskasimin ekinini sulamasin. Paylastirilincaya kadar
ganimetten bir sey satmasmn. Ganimetten bir hayvana binip onu
zayiflattiktan sonra ganimete iade etmesin. Aymi sekilde ganimetten bir

elbiseyi giydikten sonra onu eskitip iade etmesin.”%
3.c. Humus

[bn Abbas'in rivayet ettigi hadiste ifade edildigine gore
Peygamberimizin doéneminde ganimetin beste birlik dilimi (humus)

3 Seybani, el-Asl, V, 436; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
3 Seybani, el-Asl, V, 437; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
% Seybani, el-Asl, V, 426; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
% Seybani, el-Asl, V, 429; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
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bes kisma ayrilirdi. Bir pay, Allah ve Rastliiniin; bir pay, peygamber
yakinlarmin; bir pay, yoksullarin; bir pay, yetimlerin; bir pay, yolda
kalmiglarin olmak {izere taksim edilirdi. Sonra bu nesh edildi ve rasid
halifeler déneminde ti¢ kisim olarak taksim edildi. Bu {i¢ kisim yetim,

yoksul ve yolda kalmiglardan ibaretti. 3

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore Peygamberimiz
ganimetin begte birlik paymdan Allah yolunda harcanacak olani,
toplumsal ihtiyaglar1 karsilamak igin kullanirdi. Bu payda ¢ok mal

birikince bagka yerlerde kullanilmaya basland1.3®

Dahhak’tan rivayet edildigine gore Hz. EbG Bekir ganimetin
beste birlik kismindan Peygamber yakmlarmin hissesine diisen
miktar ile ilgili olarak miisliimanlar arasinda istisarede bulunmustur.
Onlar bu hisseye diisen paymm at ve silah temininde

degerlendirilmesini uygun gormiislerdir.*
3.d. Ganimette Devlet Baskaninin Yetki Alani

Fethedilen diisman topraklar1 konusunda devlet bagkan1 se¢im
hakkina sahiptir. Bunu bes kisma ayirip 4/5'ini taksim edebilecegi gibi
Hz. Omer’in Sevad arazilerinde yaptig1 gibi haraca tabi hale de
getirebilir. Sa’b’den nakledildigine gore Hz. Omer, Sevad arazisi

vatandaglaria zimmi statiisii vermistir.°

Abdullah b. Ebi Evfa’dan rivayet edildigine gore
Peygamberimiz Hayber'den ganimet olarak alinan yiyecekleri
paylastirmamistir. Bunun sebebi yiyecegin az olmasidir. Thtiyact olan

bundan ihtiyaci oraninda almaktaydi.#!

%7 Seybani, el-Asl, V, 422; Hakim Sehid, el-Kifi, Silleymaniye Ktp. , no: 927, vr. 201;
3 Seybani, el-Asl, V, 423; Hakim Sehid, el-Kifi, Silleymaniye Ktp. , no: 927, vr. 201;
¥ Seybani, el-Asl, V, 427; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
40 Seybani, el-Asl, V, 424; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 201.
4 Seybani, el-Asl, V, 434; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
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3.e. Ganimetteki Miisliiman Mallar

EbG Hanife "ye gore Miisliimana ait hayvanin diismana kagip
da onlar tarafindan alikonulmasi durumu sorulmustur. Ona gore
Miisliimanlar tarafindan o belde fethedilirse hayvan sahibi hayvanin
alabilir. Ancak bu alma, ganimetin taksiminden once bedelsiz;

ganimetin taksiminden sonra ise bedelli olur.*

Miisliman, ganimette daha ©nce miisrikler tarafindan ele
gecirilmis malmi gordiigiinde eger ganimet taksim edilmemigse —
malin eski sahibi olduguna dair delil getirmek suretiyle- herhangi bir
bedel 6demeden hak sahibidir. Taksim edilmisse ancak bedelini
odemek suretiyle sahip olabilir. Misli mallar konusunda eski
sahibinin hakki yoktur. Ciinkii bu mallara ancak mislini 6demek

suretiyle sahip olabilir.*3
4. Esirlerin Durumu

Eb Hanife, miisliman esirlerin miisrik esirlerle karsilikli
olarak degistirilmesinde sakinca olmadigini ifade etmistir. Esirin mal

karsiliginda serbest birakilmasini ise mekruh gormiistiir.*

Ebi Hanife'ye esirin oOldiirtilmesi veya fidye karsiliginda
serbest birakilmasi sorulmustur. EbG Hanife, “Fidye karsili§inda esirler
serbest birakilmaz” demistir. Eb(i Hanife'ye gore esir oldiiriiliir ya da
devlet baskani, Miislitmanlarin hayrina oldugunu diisiintirse esiri fey

olarak degerlendirebilir.

Ebi Hanife'ye diismanlardan birini esir eden kisinin; esiri
oldiirmek ya da devlet baskanina gotiirmek seceneklerinden
hangisini tercih edecegi sorulmustur. EbG Hanife, bunlardan

hangisini yaparsa bunun hasen olacagimi sdylemistir. Imameyne gore

42 Seybani, el-Asl, V, 424; Hakim $ehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
4 Seybani, el-Asl, V, 424; Hakim $ehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 204.
4 Seybani, el-Asl, V, 454; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
4 Seybani, el-Asl, V, 454; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
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bu durumdaki kisi, Miisliimanlarin menfaati neyi gerektiriyorsa onu

yapmalidir.*®

Hakem’den rivayet edildigine gore Eb(i Bekir ona esir aldiklar:
bir Rumla ilgili mektup yazmistir. Mektubunda iki miid*” dolusu altin
verilse bile fidye karsiliginda salinmamasini, miisliiman olmak ya da
olum seceneklerinden birini tercih etmesini ifade etmistir. Ata b. Ebi
Rebah boyle bir durumda esirin oOldiiriilmeyecegini, ya fidye
karsiliginda serbest birakilacagmi ya da affedilecegini soylemistir.

Eb( Y(suf ise bu goriisii dogru bulmamistir.*®
5. Harag Yiikiimliliigii

Devlet bagkani, kafirlerden bir toplulukla zimmet s6zlesmesi
yaparsa onlar1 giicleri oraninda haragla yiikiimlii kilar. Hz. Omer,
ziraate elverisli bir arazi i¢in bdyle bir yiikiimliiliik getirmistir. O,
erkeklere 12-24-48 dirhem olmak tizere {glii bir ytktmlalik
getirmistir. Mali olmayan, 12 dirhemle; mal sahibi, 24 dirhemle ve
hali vakti yerinde olan da 48 dirhemle yiikiimli kilmmaistir.
Kadinlardan, c¢ocuklardan, korlerden, yashlardan, bunamis
olanlardan, kotiiriimlerden, calisma imkani olmayan fakirlerden,
kolelerden hara¢ alinmaz. Kadin olsun erkek olsun zimmilerden ve
cocuklarinin,  miikateblerinin  mallarindan  sadaka alinmaz.
Zimmilerden -senesini doldurmadan ya da senesini doldurduktan
sonra kendisinden hara¢ alinmadan- miisliiman olandan harag diiger.
Kafir olarak 6len zimmiden de harag diiser. Zimmiden ge¢mis yillara
ait hara¢ alinmamigsa Ebi Hanife’den rivayet edilen bir kavle gore
sadece i¢inde bulunulan seneye ait hara¢ almir. EbG Hanife ve
Seybani’den rivayet edilen bir diger goriise gore ise son sene harig

gecmis senelerin de haract alinmalidir.#

46 Seybani, el-Asl, V, 454; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.

47 Eski bir hacim 6l¢iisii. Detayli bilgi i¢in bkz. Cengiz Kallek, “Miid”, DIA, XXXI,

457-459.

48 Seybani, el-Asl, V, 433; Hakim $Sehid, el-Kdfi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 202.
4 Seybani, el-Asl, V, 464; Hakim Sehid, el-Kifi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 205.
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Arazi sahibi, arazisinde {irlin yetistirmese de harag
ylukiimliliigli devam eder. Ancak afet nedeniyle iiriin alamazsa

ondan harag alinmaz.>

Zimmi, misliiman olsa da arazi harag arazisi olarak kalmaya
devam eder. Taglibi (Arap yarimadasindaki Hristiyan Arap) harag
arazisini satm alirsa harag ile ytikiimlii olur. Osiir arazisi satin alirsa
ostir ile de yiikiimlii olur. Bu gercevede kadin ve ¢ocugun durumu da

aynudir.

Seybani soyle demistir: “Bir arazi bir kere 0siir arazisi oldu mu
bundan sonra sahibi kim olursa olsun osiir arazisi olarak kalmaya devam
eder. Nitekim Mekke haremindeki bir araziyi zimmi ya da taglibi satin alsa
arazi, Ogiir arazisi olarak kalmaya devam eder. Harbi, dariilisldma
miiste’'men olarak girip orada evlense ddriilislim: vatan edinmedikge zimm?
olamaz. Diriilisldm vatan edinirse harag ile yiikiimlii kilinir. Eger harag
arazisi satin alip ekerse arazisi igin de harag vergisiyle yiikiimlii olur.
Miiste’'men harbi, bayan ise miisliiman ya da zimm? ile evlenirse zimmi

olur.”5!
6. Miirtedlere Ait Hiikiimler
6.a. irtidadin Hukuki Sonuglar1

Islam’dan dénen kisiye Islam’a girmesi teklif edilir. Siire isterse
¢ giinlik siire verilir. Sayet kabul etmezse Kkatledilir.
Peygamberimizden, Hz. Ali, Ibn Mes'ud ve Muaz b. Cebel’den bize
ulasan rivayetler bu yondedir. Hz. Ali'ye gore miras1 da Miisliiman
verese arasinda Allah'm koydugu ferdize uygun olarak taksim

edilir.>?

Mirted, dariilharbe iltihak ederse devlet baskani; onun
mallarini, veresesi arasinda feraize uygun olarak taksim eder. Ciinkii

dariilharbe katilmasi, 6lmesi hiikkmiindedir. Bu cercevede borglari

% Seybani, el-Asl, V, 465; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 205.
51 Seybani, el-Asl, V, 467; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 205.
52 Seybani, el-Asl, V, 492; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
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odenir, immii veled ve miidebber konumundaki koleleri azad edilir.
Vasiyetleri iptal edilir. Iddet bekleyen esi ona mirasgi olabilir.
Miirtedin dariilharbe iltihakinin akabinde devlet baskanmm bu
yaptiklar1 onun geri donmesi durumunda da gegerliligini korur.
Ancak miirted, malini1 kendi varisinin elinde goriirse alabilir. Bununla
birlikte miirtedin dariilharbe iltthakinin akabinde devlet bagkani,
yukarida zikredilen fiilleri yerine getirmeden miirted geri donerse
tim mali kendi miilkiyetinde kalir. Buna mukabil miirted,
dariilislamda ikamet ettigi siirece devlet bagskani yukarida zikredilen

tiilleri yerine getirmez.>

Irtidat etmis olan kadm 6ldiiriilmez, ancak Miisliiman oluncaya
kadar hapsedilir. Tbn Abbas’tan rivayet edilen kavil bu yondedir.
Savas meydanlarinda miigriklerin = kadinlarinin  6ldiiriilmesi
Peygamberimiz tarafindan da yasaklanmistir. Bu durumdaki kadmin
mal1 ve elbisesi kendisine ait oldugu gibi alim, satim, kole azad1 ve
hibe gibi tasarruflar1 caizdir. Kadin hapiste oliirse ya da dariilharbe
iltihak ederse mali veresesi arasinda feraize uygun olarak taksim
edilir. Kocasinin bu kadma miras¢i olmasi ancak su durumda
miimkiindiir: Kadin o6liim hastaliginda iken irtidat eder de iddeti
icerisinde oliirse kocasi bu durumda ona mirasci olabilir. Irtidat etmis
olan kadin, iddeti icerisinde dariilharbe iltihak ederse kocasi onun kiz
kardesiyle evlenebilir. Miirted kadin, devlet bagskanmnin huzurunda

kelime-i sehadet getirirse tovbe etmis kabul edilir.>*

Murahik, irtidat ederse oOldiiriilmez. Hatta riddet icerisinde
buluga erse de oldiiriilmez, hapsedilir. Kiyas, cocugun bulugdan
onceki riddetinin herhangi bir sonu¢ dogurmamasini gerektirir.
Mecusi olan murahik, Misliiman olursa fakihler onun Miisliiman

oldugunu kabul etmislerdir. Ancak EbG Ytsuf bu goriisten ric’at

5 Seybani, el-Asl, V, 493; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
5 Seybani, el-Asl, V, 497; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
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etmigtir. O, murdhikin Miisliman olmasimi1 kabul etmis ancak

kiifriinii kabul etmemistir.%®
6.b. Miirtedin Ticari Faaliyetleri

Miirtedin riddet doneminde alim, satim, kole azadi, hibe vb.
fiilleri so6z konusu donemin akabinde Islam’a girerse caiz, dariilharbe
iltihak ederse batildir. Miirtedin riddet dénemindeki kesbi ise Ebi
Hanife ‘ye gore feydir. Imameyne gore ise bu dénemdeki kazanci
varislerine aittir. Onlara gore miirtedin dartilislamdaki kazanci fey
olmaz. Miirtedin riddet donemindeki alim satimi ise caizdir. Ancak
Seybani'ye gore miirted s6z konusu donemde yaptig1 tasarruflar

acisindan hasta hiikmiindedir.5
6.c. Miirtedin Ceza Hukuku A¢isindan Durumu
6.c.I. Miirtedin isledigi Suclar

Miirtedin isledigi cinayeti akile tistlenmeyecegi i¢in ers, malmdan
kargilanir. Insanlarin malm gasp ettiginde ve telef ettiginde de aymi
durum so6z konusu olur. Eger mali olmaz da yaninda sadece riddet

halinde iken kazandiklar1 bulunursa tazmin bu kazancindan olur.?”

Miirtedin, bir Miisliimanin elini kestigini ardindan da -irtidat
nedeniyle- dldiiriildiigiinti diistinelim. Eger bu el kesme, kasith olarak
yapimigsa herhangi bir sey gerekmez. Hata ile yapilmigsa akilenin, can
diyeti 6demesi gerekir. Hata ile meydana gelen s6z konusu cinayet,
miirtedin riddet doneminde vuku bulmussa diyet malindan karsilanir.

Mali yoksa riddet donemindeki kazancindan alnir.>
6.c.IL. Miirtede Kars1 Islenen Suglar

Miirtede karsi islenen cinayet hederdir. Bir Miisliimanin, kasith

olarak ya da hata ile bir Miisliitmanin elini kestigini diistinelim. Eli

% Seybani, el-Asl, V, 510; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 208.
% Seybani, el-Asl, V, 495; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
57 Seybani, el-Asl, V, 496; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
5 Seybani, el-Asl, V, 496; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
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kesilen irtidat ettigi ve bilahare de 6ldiigii takdirde Ebti Hanife'ye ve
EbGi YGsuf'a gore el kesen, can diyeti O6demekle yiikiimlidiir.
Seybani'ye gore ise soz konusu el kesme hata ile olmugsa miirted,
dariilharbe iltihak etmeden 6nce Miisliiman olursa el diyeti 6demekle

yukimliadiir.

Miirted kadina kargi islenen cinayet de hederdir. Zira bazi
fakihler oldiirtilmesi gerektigine hitkmetmislerdir. ¢

Miirtedleri Islam’a davet etmeden &ldiirene herhangi bir sey

gerekmez.%!
G. Kamu Otoritesine Kars1 isyan
G.1. Isyancilara Karst Muamele

Kesir b. Miirre el-Hadrami'den (6. 75/694 [?]) nakledildigine
gore o, KGife’de mescide girdikten sonra bir grup insanin Hz. Ali
hakkinda kotii sozler soyledigini duymustur. Onlardan birisi Hz.
Ali’yi oldiirecegini ifade etmistir ve bundan dolay1 da yakalanarak
Hz. Ali'nin yanma gotiirtilmistiir. Durum Hz. Ali'ye iletildiginde o,
bu kisinin serbest birakilmasini istemistir. Zanlhy1 getiren kisi, Hz.
Ali'nin onu serbest birakmasina tepki gostermistir. Bunun {izerine
Hz. Ali, zanhy1 getiren kisiye kim oldugunu sormustur. O, Sivar
Minkari oldugunu sdylemis ve Hz. Ali'yi 6ldiirmeye ahdeden bir
insanin Hz. Ali tarafindan serbest birakilmasima hayret ettigini ifade
etmistir. Hz. Ali ise “O, beni oldiirmeden ben onu oldiireyim mi?” diyerek
verdigi karar1 savunmustur. Bunun iizerine Sivar Minkari, zanlnin
Hz. Ali hakkinda cok kotii sozler sarf ettigini soylemistir. Hz. Ali de

“O halde sen de ona boyle sozler sarf et ya da birak gitsin”¢?

Hz. Ali, Cemel gilinii de soOyle emir vermistir: “Kagam

kovalamayn, esiri éldiirmeyin, yaraliya vurulmasin, Ortii altinda olan agiga

% Seybani, el-Asl, V, 496; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
60 Seybani, el-Asl, V, 496; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 207.
61 Seybani, el-Asl, V, 496; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 208.
62 Seybani, el-Asl, V, 512; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 208.
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ctkaridmasin, hicbir mal alinmasin.” Hz. Ali'nin bu s6ziinden hareketle
sOyle denilmistir: Devlet giicleri, isyancilar1 hezimete ugratinca
kacanlarin kovalanmamasi, esirlerin oldiiriilmemesi ve yaralhya
vurulmamas: gerekir. Ancak bu hiikiimler, isyancilarin kagacak bir
yerinin olmadigi durumlarda s6z konusu olur. Isyancilarin
sigmacaklari bir yer oldugu takdirde kacanlar1 da takip edilir, esirleri
de oldiiriilir. Devlet giigleri, isyancilarmn binek hayvanlarin1 ve
silahlarin1 onlara kars1 kullanabilir. Ancak harp, sona erdikten sonra

mallar1 onlara geri verilir.®
G.2. Isyanda Kadinlarin Durumu

Isyancilar safinda savasmakta olan kadmn yakalandiginda
oldiiriilmez. Ancak isyancilardan kimse kalmaymncaya kadar
hapsedilir. Isyancilar safinda savasmakta olan erkek kole degilse
oldiiriiliir. Kole ise sadece efendisine yardim i¢in bulundugu takdirde
-savagmiyorsa- oOldiiriilmez, isyancilardan kimse kalmayincaya kadar

hapsedilir.®*

Kadinlar, isyancilarin safinda onlarla birlikte savasirlarsa

onlarla savasilir; savasmazlarsa onlarla savasmaya izin verilemez.%

Isyancilarla yapilan savastan elde edilen bineklere ihtiyac
kalmayimnca bunlar satilir ve bedeli muhafaza altina almir. Bu yolla

elde edilen silahlar ise savas bittikten sonra sahiplerine iade edilir.®

Isyancilar, vefat ederler ya da ehli adlin arasmna katilirlarsa
Miisliimanlardan aldiklarmndan herhangi bir sey onlardan alinmaz.
Ancak ayna taalluk edenler sahibine iade edilir. Ayn1 durum mesru

devlet giicleri i¢in de gegerlidir.®”

63 Seybani, el-Asl, V, 513; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
64 Seybani, el-Asl, V, 514; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
65 Seybani, el-Asl, V, 514; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
6 Seybani, el-Asl, V, 514; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
67 Seybani, el-Asl, V, 515; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
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Isyancilar, zimmilerden yardim isterler ve yardim goriirlerse
bununla zimmilerin ahdi bozulmus olmaz. Zimmiler, savas sirasinda

yaptiklar1 agisindan isyancilarla ayni ¢ercevede degerlendirilir. %

Mesru devlet giicleri, isyancilarla kars1 karsiya geldiklerinde
onlari dogru yola c¢agirmahdir. Ancak boyle bir davette
bulunmamalarinda da sakinca yoktur. Isyancilara ok ve mancinik
atilmasinda, {izerlerine su ve ates salinmasinda, gece baskim

yapilmasmda sakinca yoktur. ¢
G.3. Isyanda Esirlerin Durumu

Mesru devlet giiclerinden bir grup, isyancilarin elinde esir veya
tliccar olarak bulunursa birbirlerine karsi isledikleri suglarda kisas

uygulanmaz. Ciinkii hiikiim orada cereyan etmemektedir.”®

Ayn1 sekilde bu sulh anlasmasi miisliimanlarla miisrikler
arasinda yapildiginda da hiikiim boyledir. Miisrikler ellerindeki
rehineleri magdur ederlerse, miisliimanlar ellerinde bulunan

rehineleri miisliiman ya da zimm1 oluncaya kadar hapsederler.”

Isyancﬂar bir sehri ele gecirir de baska bir kavim tarafindan
hezimete ugratilirsa o sehrin kadin ve gocuklarmin esir edilmesine

miisaade edilmez, bunlar i¢in savasilir.”
G.4. Isyancilara Verilen Eman

Abdullah b. Omer, Peygamberimizden sdyle bir rivayette
bulunmustur: “Miisliimanlar, baskalarina kars: tek bir el gibidir. Kanlar:
birbirine egittir. Onlarin icinde en zayiflarimin dahi eman verme haklar:

vardwr. 7

68 Seybani, el-Asl, V, 515; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
6 Seybani, el-Asl, V, 516; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
70 Seybani, el-Asl, V, 517; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
7t Seybani, el-Asl, V, 516; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
72 Seybani, el-Asl, V, 522; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
73 Seybani, el-Asl, V, 526; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 203.
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Mesru devlet giiclerinden birisi, bir isyanciya eman verirse bu
emani caizdir. Kadin olsun erkek olsun mesru devlet giiclerinden
birisinin “Sana karst bir sikint1 yok” vb. bir ifadede bulunarak ya da
baska bir dilde bunu belirterek eman vermesi de caizdir. Efendisiyle
savagsmamis bir kolenin eman vermesi ise caiz degildir. Efendisiyle
savasmis bir kolenin isyancilara ve miisriklere verdigi eman ise
caizdir. Zimmiye gelince misliimanlarla birlikte savassa da

savagmasa da eman veremez.”*

Isyancilar ~ kendilerini ~ koruyacak  giice  ulasamadan
dagilabilirler. Bu gercevede bir iki kisi bir yoruma dayanarak ¢ikar ve
ardindan da eman alarak vazgegebilir. Bu durumda bunlar hirsizlarla

ayni gercevede degerlendirilir ve biitiin hiikiimler uygulanir.”
G.5. Isyancilarla Anlasma Yapilmasi

Isyancilar ategkes isterlerse bu taleplerinde Miisliimanlarin
hayr goriilityorsa kabul edilir. Bunun karsihginda da onlardan bir

sey alinmaz.”®

Isyancilar, isyandan énce cana ve mala zarar verirler de bunun
hukuki sorumlulugundan kurtulmak icin sulh anlagsmas: yaparlarsa
bu caiz olmaz. Bunlarmn karsiligi mallara dayali olarak da kisas

yoluyla da almair.””

Isyancilar, harbilerden bir grupla ateskes yaparlarsa mesru
devlet giiglerinin de savasmamasi gerekir. Ancak isyancilar,
anlagsmaya riayet etmez de onlar esir ederse mesru devlet giiclerinin
bu esirleri satin almamalar1 gerekir. Ciinkii onlarla ateskes yapanlar,
Miisliimandir. isyancﬂar, tovbe ettiklerinde de bu esirleri iade

etmeleri gerekir. S6z konusu ateskes anlasmasin1 devletin yapmasi

74 Seybani, el-Asl, V, 516; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
75 Seybani, el-Asl, V, 523; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
76 Seybani, el-Asl, V, 515; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
77 Seybani, el-Asl, V, 518; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
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durumunda da hiikiim boyledir. Devletin, haricilere Kkars:

isyancilardan ve zimmilerden yardim istemesinde sakinca yoktur.”®

Isyancilar ele gecirdikleri sehirde kendilerinden olmayan
birisini kad1 olarak gorevlendirirlerse o kadiya diisen hakka uygun
olarak hadleri ve kisas1 uygulamasidir. Bu kadi, devletin kadisma bir
kisinin sahitlerle desteklenmis bir hakkini yazi ile bildirirse bu hak
tanmir. Ancak sahitlerin, devletin kadisi tarafindan tanminmasi ve
isyancilardan olmamasi1 gerekir. Eger kadi, bu sahitleri tanimiyorsa

s0z konusu hiitkme icazet vermesi dogru degildir.””

Devlet giiclerinden Olenlere sehit muamelesi yapilr.
Isyancilardan &lenler ise defnedilir. Ancak cenaze namazlar
kilnmaz. Bununla birlikte isyancilarmm  baglarmin  kesilip
dolastirilmasmi da EbG Hanife kerih gortir. Zira bu, miisledir. Hz.
Ali’"den bize ulasan, onun tiim savasglarinda miisleden kagindig:

yontindedir.®°

Devlet giliclerinden olan kisi, isyancilar safinda savasan
babasini bu savasta Oldiiriirse ona miras¢i olabilir. isyana, savasta
devlet giiclerinden birisini oOldiirtirse EbG YGsuf'a gore mirascl
olamaz. EbG Hanife ve Seybani'ye gore ise bu oldiirme bir te’vile

dayandig1 i¢in mirasc1 olabilir.®!

Devlet gliclerinden birisinin, savasta babasmi ve kardesini
oldiirmek igin takip etmesi mekruhtur. Aymi sekilde miisrik olan
oglunu oldiirmesi de mekruhtur. Ancak miisrik olan kardesini,
amcasmyi, dayisini 6ldiirmesi mekruh degildir. Bununla birlikte babasi
onu Oldiirmek igin saldirirsa kendisini ona karsi korur ve bu

cercevede oldiirebilir.®?

78 Seybani, el-Asl, V, 526; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
7 Seybani, el-Asl, V, 518; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
8 Seybani, el-Asl, V, 519; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
81 Seybani, el-Asl, V, 519; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
82 Seybani, el-Asl, V, 519; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
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Devlet giiclerinden olan kisi savasta isyancilarin safinda
oldiiriiliirse oldiiren diyet yiikiimliisii olmaz. Ciinkii isyancilarin
safinda olanin oldiiriilmesi helaldir. Ancak isyancilardan birisi eman
ile devlet gliclerinin yanma gelirse, onu oldiiren diyet yiikiimliisii

olur.®
G.6. Harbilerle Olan iliskiler

Isyancilardan bir grup, devlet giiglerine saldirmakta olan
harbilerden yardim istemis olabilir. Harbilerle olan miicadelede
devlet giiclerinin galebe ¢almasi ve onlar1 kolelestirmesi halinde
isyancilarm onlardan yardim istemis olmasi harbiler igin eman olarak
degerlendirilemez. Isyancilarm, harbilerle ateskes anlagmasi yapmis

olmasi da bu hiitkmii degistirmeyecektir.®

Miisliimanlarin gerek harbilerle gerekse digerleriyle yaptiklar:

akitlerinde 6lii ve domuz satmak ve faiz caiz degildir.®

Ebi Hanife'ye harbilere karsi miisriklerden yardim isteyen
Miisliimanlarm bu yaptiginin hiikmii sorulmustur. O, Islam’in
hitkmiintin zahir ve galip oldugu siirece bunda bir sakinca
olmadigmi soylemistir. EbGi Hanife'ye gore kendilerinden yardim

istenen bu insanlara ganimetten az bir sey verilir.%

IL. es-Siyerii’s-sagir'in Telif Siireci ve Sonrasinda Gegirdigi
Safahat

es-Siyerii’s-sagir’in telif edildikten sonra Evzai'ye ulasmasi ve es-
Siyerii’l-kebir'in telifi, es-Siyerii’s-sagir'in teliften sonra gegcirdigi iki

onemli safthadir.

8 Seybani, el-Asl, V, 520; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 209.
8 Seybani, el-Asl, V, 527; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
8 Seybani, el-Asl, V, 530; Hakim Sehid, el-Kifi, Siileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
8 Seybani, el-Asl, V, 531; Hakim Sehid, el-Kafi, Stileymaniye Ktp. , no: 927, vr. 210.
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A. es-Siyerii’s-sagir’in Telifi

es-Siyerii’s-sagirin yazildig1 tarihi net olarak tespit etmek
gligtlir. Ancak konuya iliskin arastirmalarda $eybaninin kitaplar:
arasinda telif sirasi agisindan degerlendirmeler bulunmaktadir.
Sezgin’e gore es-Siyerii’s-sagir, es-Siyerii’l-kebir’den once yazilmistir ve
giiniimiize Serahsi’'nin serhi igerisinde ulasmistir.” Nitekim es-
Siyerii’l-kebir’de es-Siyerii’s-sagir’e yonelik atiflar bulunmasi Sezgin’in

gortisiinii dogrulamaktadir.

Zahirii'r-rivaye eserleri arasinda Seybani oncelikle el-Asl adli
eserini telif etmistir. Seybani, el-Asl’1 Bagdat’a gitmeden 6nce Kife'de
iken imla etmistir. Ardindan Ebt Yasuf'un talebiyle el-Cdmiu’s-sagir’i
telif etmistir.8® el-Camiii’l-kebir ve ez-Ziyidit'tan sonra ise es-Siyerii’s-
sagir telif edilmistir. Zahirti'r-rivaye eserler arasinda Seybaninin en
son telif ettigi eser ise es-Siyerii’l-kebir’dir.¥ Seybani'nin siyerle ilgili
bu iki eserini hayatinin son doneminde ortaya koydugu

goriilmektedir.

es-Siyerii’s-sagir'in Evzal'ye ulasmasi ise Seybaninin siyer
alanindaki calismalarinda ve Hanefi mezhebindeki siyer fikhimnin
gelismesinde ©nemli bir asamadir. es-Siyerii’s-sagir, Evzalye
ulastiginda bu kitab1 kimin yazdigmi sormustur. Irak cevresinden
Seybaninin yazdig sdylenince “Bu konuda tasnifte bulunmak Iraklilarin
haddine mi diismiis! Onlarin siyer ve megazi hakkinda bilgileri yoktur.
Peygamberimiz ve arkadaslar: Irak’tan degil, Sam ve Hicaz cevresindendir.
Ciinkii Irak sonradan fethedilmistir.” demistir. Evzainin bu yaklasimi
lizerine Seybani, siyerle ilgili ¢alismalarmi yogunlastirmis ve es-
Siyerii’l-kebir’i telif etmistir. Anlatildigma gore bu esere Evzai bakinca
sOyle demistir: “Eger bu kitap hadisleri de icermese Seybini'nin
kendiliginden bir ilim icat ettigini ifade ederdim. Allah, Seybini'nin

87 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), Kahire 1978,
1L,68.

8 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Say1:20, s. 33.

8 Nedvi, Seybini, s. 138; Aydin Tas, “Seybani”, DIA, XXXIX, 40; Murteza Bedir,
“Ziyadat”, DIA, XXXXIV, 483;
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ictihadini dogru kilmigtir.”*®* Bu konuda yapilan son arastirmalar,
Evzai'nin es-Siyerii’l-kebir'e yonelik bu ifadeleri sarf etmis olmasmin
mimkiin olmadigini ortaya koymustur.”® Zira Evzai, 157/773
tarihinde vefat ettiginde Seybani hentiz 25 yaslarinda idi. es-Siyerii’l-
kebir, Seybaninin son tasnifidir.®? Bu yiizden Seybani, es-Siyerii’l-kebir'i
yazdiginda Evzai'nin hayatta olmamas1 gerekir. Sayet bu anekdotun
dogru oldugu kabul edilirse bu takdirde Seybani'nin vefatina kadar
olan 32 sene igerisinde hig telifte bulunmadig1 sonucuna ulasilir ki

Seybani i¢in bu miimkiin gozitkmemektedir.”

Evzai'nin kitabina EbG Ydsuf tarafindan bir reddiye kaleme
alinmagtir. EbG Yasuf, er-Red ali siyeri’l-Evzdi isimli bu eserinde EbG
Hanife'nin ictihadlarmni Evzai'ye karsi miidafaa etmistir’ Evzainin
siyerle ilgili eseri giiniimiize Safitnin el-Um adli eseri igerisinde
intikal etmistir. Safii el-Um adli eserinde sozii gecen ¢ fakihin

ictihadlarini ele almistir.”
B. es-Siyerii’l-kebir'in Telifi

es-Siyerii’l-kebir'in telif edilmesi, es-Siyerii’s-sagir'in telifinden
sonraki siyer fikhinda 6nemli bir asamadir. Zira es-Siyerii’l-kebir; es-
Siyerii’s-sagir’in yeniden ele alinarak genisletilmis, daha fazla
rivayetle desteklenmis halidir. Nitekim es-Siyerii’s-sagir'in ve es-
Siyerii’l-kebir'in telif siirecine iliskin olarak Evzai ile ilgili zikredilen

anekdot da bunu teyit etmektedir.

% fbn Abidin, Ukid, s. 19.

% Aydmn Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlaysi,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2003,
s. 43; Muhammed Hamidullah, “Seybani'nin Siyeri”, Islam Medeniyeti, Haziran
1969, s. 10.

9 fbn Abidin, Ukild, s. 20.

%  Aydin Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlaysi,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2003,
s. 43; Muhammed Hamidullah, “Seybani'nin Siyeri”, Islam Medeniyeti, Haziran
1969, s. 10.

9 Kevserl, Bulilg, s. 62.

% Muhammed Hamidullah, “Seybani’nin Siyeri”, Islam Medeniyeti, Haziran 1969,
s. 10.
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Kimi bibliyografik kaynaklarin Seybani’ye siyerle ilgili olarak
tek bir kitap isnad etmesi de bu agidan énem tagimaktadir. Ornegin
Temimi ve Tagkopriizade ve Brockelmann, Seybani'ye siyerle ilgili
olarak tek bir eser isnad etmistir.”® Bu, iki ihtimali barindirir.
Bunlardan birincisine gore s6z konusu alimler, es-Siyerii’s-sagir’i es-
Siyerii’l-kebir’den miistakil bir eser olarak gérmemistir. Digerine gore
ise bu alimler; es-Siyerii’s-sagir'i miistakil bir eser olarak degil, e/-Asl'in

siyer boliimii olarak gorme egilimindedir.
C. es-Siyerii’s-sagir'in el-Asl I¢erisine Dahil Olmas1

es-Siyerii’s-sagir, gliniimiize el-Asl niishalar1 igerisinde
ulagsmistir. Nitekim Hadd(ri tarafindan nesredilen es-Siyerii’s-sagir’'in
de el-Asl'in Siyer boliimiinden ibaret oldugu gortilmiistiir.”” Hakim
Sehid ise el-Kifi'min siyer boliimiinde es-Siyerii’s-sagir'i 0zetlemistir.
Serahsi'nin, el-Mebsut'ta siyer boliimiiniin sonunda es-Siyerii’s-sagir'in
serhini bitirdigini ifade etmesi bunu teyit etmektedir.”® Bu gercevede
es-Siyerii’s-sagir'in ne zaman el-Asl'm siyer bolimii haline geldigi
onem arz etmektedir. Bununla ilgili kesin bir tarih belirlemek, mevcut
verilerle miimkiin goziikmemektedir. Su kadar1 var ki Seybani,
yazdig1 son eser olan es-Siyerii’l-kebir’de el-Asl’a ayr1 es-Siyerii’s-sagir'e
ayrt atifta bulunmustur.”® Bu cercevede es-Siyerii’s-sagir, el-Asl

niishalari igerisinde Seybani'nin vefatindan sonra yer almis olabilir.

Konuya iligskin olarak yapilan son arastirmalar, Seybaninin el-
Asl't once Kitdbii’s-sald, Kitabii’l-buyii’ gibi kitap kitap yazdigmi
gostermistir. Ardindan bu kitaplarin bir araya getirilmesiyle el-Asl
meydana gelmistir. Kimi mdielliflerin Seybani'ye Kitabii’s-sald,

Kitdbii'z-zekd, Kitdbii'n-nikah vb. kitaplar isnad etmeleri bundan

9 Temimi, Tabakat, s. 34.

7 Seybani, es-Siyerii’s-sagir (nsr. Mecid Haddtri), Beyrut 1975; Abdulkadir
Yilmaz, “Hanefi Mezhebinin Rical ve Kitabiyatina Dair Bazi Tetkikat”, Rihle,
Say1:12, 2011, s. 61.

98 Serahsi, el-Mebsut, X, 144.

9 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, V, 385.



Yrd. Doc. Dr. Omer YILMAZ | 263

kaynaklanmaktadir.!'® Diger bir ifadeyle bunlardan kasit, Seybani'nin
sonradan el-Asl igerisinde topladig1r kitap baslklar1 altindaki
boliimlerdir.!%! es-Siyerii’s-sagir de bu gercevede degerlendirilebilir.
Ancak bu konuda kesin bir hiikme ulagsmak, mimkiin
goziikmemektedir. Zira bibliyografik kaynaklar; es-Siyerii’s-sagir’in,
zahirii'r-rivaye eserlerin digerlerinden — es-Siyerii’l-kebir harig- sonra
telif edildiginde goriis birligi icindedir. Daha once de deginildigi
tizere Seybani, en son eseri olan es-Siyerii’l-kebir'de el-Asl’a ayr1 es-
Siyerii’s-sagir’e ayr1 atifta bulunmustur. Bu, es-Siyerii’s-sagir'in
Seybani'nin vefatindan sonra el-Asl’a dahil olmasmi miimkiin hale

getirmektedir.

SONUC

Klasik  bibliyografik kaynaklar dogrultusunda konuya
yaklasildiginda es-Siyerii’s-sagir'in miistakil bir eser olarak telif
edildigi goriiliir. Ancak giiniimiize el-Asl'm siyer bolimii olarak
intikal etmesi, eserin telif edildikten bir miiddet sonra el-Asl icerisine
dahil edildigini gosterir. Bu ytizden hentiz el-AsI’dan ayr1, miistakil
bir es-Siyerii’s-sagir’den bahsetmek miimkiin degildir. es-Siyerii’s-
sagirin ne zaman el-Asl igerisine dahil edildigi konusunda ise es-
Siyerii’s-sagir’e yonelik atiflar onem tasir. Yaptigimiz arastirmalar, es-
Siyerii’s-sagir’e miistakil bir eser olarak atifta bulunan eserlerden
birisinin yine $eybani'ye ait olan es-Siyerii'l-kebir oldugunu
gostermektedir. es-Siyerii’l-kebir’de es-Siyerii’s-sagir'e ayr, el-Asl’a ayr1
atifta bulunulmas: bu agidan 6nem tasir. Ancak es-Siyerii’l-kebir'in
giiniimiize Serahsi tarafindan yapilan serhi ile birlikte ulagmas: ve
serh ile metin arasinda yer yer tedahiillerin bulunmasi1 bu agidan
onemli bir sorun teskil etmektedir. Zira bu eserde es-Siyerii’s-sagir’e
yonelik atiflarin Seybani'ye mi yoksa Serahsi’ye mi ait oldugunu
tespit giiclesmektedir. Ancak her iki durumda da es-Siyerii’l-kebir'in

100 {bn Nedim, el-Fihrist, s. 257.

01 Aydin Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’'nin Hukuk Anlaysi,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri 2003,
s. 29; Abdulkadir Yilmaz, “Hanefi Mezhebinin Rical ve Kitabiyatina Dair Baz1
Tetkikat”, Rihle, Say1:12, 2011, s. 61.
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Seybani'nin son eseri oldugu dikkate alindiginda es-Siyerii’s-sagir'in el
Asl ile birlesmesinin onun vefatindan sonraki bir zamana tekabiil

ettigi diistintilebilir.

Seybaninin telif ettigi bazi eserleri —meseleleri daha derin
olarak inceleyerek- yeniden miistakil bir eser olarak telif etmesi de bu
gercevede Onem tasir. el-Camiii’s-sagir’den sonra el-Camiii’l-kebir'i telif
etmesi buna Ornek teskil etmektedir. es-Siyerii’s-sagir ile es-Siyerii’l-
kebir ~arasindaki iliskinin de buna benzer nitelikte oldugu

goriilmektedir.
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KUR’AN’DA iSRAF KAVRAMININ
SEMANTIK TAHLILI

Adil OKSUZ*

Ozet

Bu makalede israf kavramimin semantik analizi yapilacaktir. Diger
bir ifadeyle asagidaki sorulara cevap aranacaktir. Kur'an Ve Siinnette
nasil bir israf tasavvuru vardir? Hz. Peygamber ve Sahabenin anlam
diinyasinda neye tekabiil etmektedir? Islami gelenek, zamanla bu
kavrami nasil algilamistir? Neticede Islam’in israfa bakis agist

resmedilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: israf, tebzir taktir, miitrefin.

L

The Semantic Analysis of "Israf" (the Concept of Waste) in the

Qur'an

Abstract

In this article the concept of waste will be semantic analysis. In
other words, answer the following questions will be sought. How the
waste imagine in the Qur'an and Sunnah? What the corresponds in the
meaning world of the Prophet and his companions? How this concept
has detected over time in the Islamic tradition? As a result, waste

viewpoint of Islam will be tried to be portrayed.

* Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.



268 | Kur’'an’da Israf Kavrammin Semantik Tahlili

Key Words: “Israt” Waste, prodigality, stinginess, consumption

society.
Giris

Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’te israf, itikadi, ameli ve ahlaki olmak
tizere her tiirli ifrat ve tefriti kapsayan bir semantik alana tekabiil
etmektedir. Toplumsal hayatin bir¢ok yonti 6zellikle de mali konular
igcin s6z konusudur. Kur’an’da israf konusu, Karun, Firavun ve Lut
kavminin tagkinbik ve savurganligi ornekleri tizerinden anlatilir.!
Inkar ve sirkte asirtya gitme, insanlar1 yoldan ¢ikarma, masum bir
cana kiyma, ahlaksizhkta smir tanimama, liikks ve debdebe ile
yasadiklar1 toplumu helake siiriikleme, yetim mali yeme, giinah
islemekten o6te glinahlarla hem dem olma, yeme-igmede ve giyinmede
itidali kaybetme ve hatta ibadette asiriliga gitmeye kadar pek ¢ok
husus israf kategorisindedir.? Israf malla smirli degildir. Omiir, saglik
genglik, ilim gibi Allah'm litfettigi her bir nimet igin israf sz

konusudur?.

Haddi asma ve itidali kaybetme anlaminda kullanilan israf,
insanlik tarihi kadar eskidir. Iblis bu manada ilk miisrif olarak kabul
edilebilir. Tarih, israfin kolesi olmus milletlerin mezarlig1 gibidir.
Nice medeniyetler israf ve sefahetin i¢cinde yok olup gitmislerdir.
Tiiketirken adeta tiikenmislerdir. Lut kavmi, Misir Firavunlar: ve
tarih icindeki nice Karunlar, hep haddini asarak simarmis, liiks ve
debdebenin sarhoslugu icinde savrulmuslardir. Su kadar var ki, israf
ve savurganlk, hicbir dénemde yirmi birinci yiizyildaki gibi bir
yasam bi¢cimine ve kitlesel boyutlara ulasmis degildir. Modern
donemde fakirligin ve yetersiz kaynaklarin bir sonucu olarak ortaya
c¢ikan ihtiyag ve istekleri karsilamak i¢in tiretim merkezli sosyo-politik
ve ekonomik yapilar geride kalmistir. Bunun yerine tiiketim ve

smirsiz istekleri tatmin {izerine kurulu bir sosyo-ekonomik yap1

1 A’raf,7/81; Yunus, 10/83

2 Al-i Imran, 3/147; Ziimer, 39/53

3 Daha genis bilgi igin bk. Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavran1”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1, (2001) s. 30-40.
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hakim olmustur. Boylece gercek ihtiyag ve isteklerin yerini sun’i,
yapay ihtiyaglar ve istekler almistir.

Ozellikle, gorenek ve tiryakiligin tetiklemesiyle de arzu ve
isteklerimiz 6nii allnmaz bir hale gelmistir. Bunlar zamanla oyle
biiytimiis, kabarmis ve sismislerdir ki, i¢cinde yasadigimiz ¢evrenin de
tesiriyle arzular koriiklenmis ve bir yoniiyle insanlar o tiiketimin
miiptelas1 haline gelmislerdir. Hatta insanlar gercekte ihtiyag
olmayan sisirme ve yapay ihtiyaglarin pesinde kosmakla da
yetinmeyip tiiketim mallarni kendilerine sagladig: isaret degeri i¢in
almaya baglamuiglar, tiiketimi bir kimlik insasma dontistiirmiislerdir®.
Tiiketim mallarm sembolik degeri tizerinden farkliik kazanmaya
ve toplumsal statii elde etme ¢abasmna girmislerdir. Nasreddin
Hoca'nin “ye kiirkiim ye” fikrasindaki espri, toplumsal siireglerin
zorunlu kildig1 bir olguya doniismiistiir. Gegmiste kinanan ve yerilen
bu hal, giintimiizde kitlesel bir boyuta inkilap edip, adeta mesruiyet
kazanmistir. Isaret degerleriyle organize olan markalarmn tutsag
haline gelen toplumlara esya ve meta hiikkmetmeye baslamistir. Bu ise

insanin kendisine yabancilagsmasin1 dogurmustur.

Israf sosyolojik siyasi ve psikolojik agcilardan incelenebilir.
Giriste sosyolojik boyutuna dair bazi hususlara deginilse de bu
makalede Kur’an’da israf kavrammin semantik analizi yapilacaktir.
Diger bir ifadeyle asagidaki sorulara cevap aranacaktir. Kur'an ve
Siinnette nasil bir israf tasavvuru vardwr? Hz. Peygamber ve
Sahabenin anlam diinyasinda israf neye tekabiil etmektedir? Islami
gelenek, zamanla bu kavrami nasil algilamistir? Bir de giiniimiizde
israf nasil algilanmaktadir? Neticede Islam’m Israfa bakis acis1 ve

onun zaman ve mekanlar1 asan ufku resmedilmeye calisilacaktir.

Israfin Sézlitk Anlama

Israf kelimesi “serefe’ fiil kokiinden tiiretilmis bir masdardir. Bu

tiil kokiiyle ilgili klasik sozliiklere bakildiginda birka¢ anlamin 6ne

4 Ismail Demirzen, “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, Din
Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi,2010, c. X, say1: 3, s. 103-104.
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ciktig1 goriilmektedir. Oncelikle zikredilmesi gereken “haddi asmak”

anlamidir. Ziddu ise itidal ve adalettir. Bu husus sozliiklerde 6l¢iiniin,

itidalin ve orta yolun ihlali, dengelerin ifsad1 anlaminda s A&l 854l
L2dl  ifadesiyle anlatilmaktadir. Haddi asmak anlami yine
sozlitklerde “&U 3% u 3L~ ifadesiyle kisinin haddini bilmemesi ve
kendine ¢izilen smur ve ¢izgiyi ¢ignemesi olarak tasvir edilmektedir.

Ikinci olarak zikredilen bir anlami da ‘gaflette bulunma, gereken

onemi vermeme, fark edememe, dalginligina gelmedir. Bununla
alakali sozliiklerde ”(..}Q.efw (._}{. &554” Size rastladim ama sizi fark
edemedim.” ciimlesi misal olarak getirilmektedir. Bu ikinci anlam ile
irtibatli olarak “serefe” fiil kokiine “bir iste hata etmek, isabetsiz is
yapmak, yerli yerinde yapmamak manast da yiiklenmektedir.
Nitekim Cerir b. Ferezdak’m Emevileri methederken sdyledigi:
“onlarmn ihsan ve iyiliklerinde ne basa kakma ne de israf s6z
konusudur - :)pﬁj ia V.@JUac ¢ b - manasindaki beyiti, bu konuda
klasik sozliiklerde misal olarak verilir. Siirdeki “seref” kelimesi “hak
etmeyene verip de miistahik olani mahrum birakmak suretiyle

ihsanda bulunacaklar1 yerle ilgili hata etmezler.”> seklinde

aciklanmuistir.

//fz\,’ 77

Yine seref masdarma “s31.2" ‘bir seye asir1 diiskiinliik ve
bagimlilik’ anlam1 da verilir.® Bu anlam ile ilgili Hz. Aise (r.a)’dan “Et
yemegi de tipki sarap gibi bagimlilik ve aligkanlik yapar manasma “ d\
jA;L\ R Fa g;:Q" hadisi nakledilir.” Ipek béceginin dut yapragmi

yiyip bitirmedeki asirili§1 sebebiyle “siirfe” diye isimlendirilir ve

5 Ibn Manz{ir, Muhammed b. Miikrem, Lisdnu’l-Arab, Kahire, 1414, IX, 149.; ibn
Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, Beyrut 1979, 111, 153.

6 Ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, IX, 149.

7 Ibn Esir, Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Cezeri, Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser, tahk.: Mahmud Muhammed Tinahi-Tahir Ahmet Zavi, Daru’l-Fikir, Beyrut
1979, 11, 361-362.
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serefe fiiliyle tasvir edilir.® Zemahseri (v. 538/1144), bu kelimenin
zamanla anlamida genisleme oldugunu ve annenin bebegine fazla
siit vererek cocugun midesini bozmasi, suyun faydasiz bir sekilde
akmasi, kalbin gaflette olmasi, akil azlhigr gibi anlamlarinda da

kullanildigini zikreder.®

Bir¢ok meziyetinin yaninda Kur’an kelimeleri igin klasik bir
sOzlitk mahiyetinde olan Taberi (v. 310/923), tefsirinde israf hakkinda
su agiklamalar1 yapar: “Israf, bir sey hakkindaki miibah ve mesru
alanin disina ¢ikarak haddi asmaktir. Bu haddi asma bazen ifrat
seklinde olur ve bu durum dilde yaygin kullanima gore siilasi mezid
rubai/if’al kalibiyla (esrafe yiisrifu israfen) dile getirilir. Bazen de bir
seyde kusur, hata ve eksik yapma manasinda taksir seklinde olur ve
bu durum da dilde ekseriyetle siilasi miicerred kalibla (serife yesrafii-

serafen) ifade edilir.!®

Biitiin bu kullanimlara bakildiginda serefe fiil kokii bir seyde
ifrata gidip tefrite diigserek hata etmeyi, haddi asmayi, zevk u safa
diiskiinliigiinti, hafif mesrepligi, sinir ve kural tanimamay: ifade

etmektedir.!!

2. Israfin Terim Anlam1

Israf kavrami ahlaki yonii agir basmakla beraber fikhi da
ilgilendiren boyutuyla, degisik agilardan tanimlanmigstir. Ragib
Isfehani (v.502/1108) israfi, “insanin fiil ve eylemlerinde haddi

8 Cevherd, Ismail b. Hammad, Sihih Técu’l-Luga ve Sthéhi’l-Arabiyye, Beyrut 1987,
1V,137; ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, 111, 153; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IX,
148-149; Zebidi, Ebiil-Feyz Murtaza, Ticii'l-Arils min Cevihiri’l-Kdmus, Beyrut
1975, XXIII, 428-450; Ragib Isfehani, Miifredit, Dimesk 1992, s. 408;

° Zemahseri, Esasii’l-Beldga, Beyrut 1998, 1, 451.; Bk. Firuzabadi, Mecduddin
Muhammed b. Yakub, “Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi'l- Kitabi'l-Aziz”,
Mektebetii'l-[lmiyye, Beyrut ts., II, 216.

10 Taberi, Ebu Cafer, Camiu’l-Beyan, Daru Hicr 2001, VI, 408.

11 Bk. fbn Manzr, Lisénu’l-Arab, IX, 149-151.
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agsmasidir ve ekseriyetle infak ve harcamalarla ilgili olarak

kullanilmaktadir” agiklamasini yapar. !

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413), israf ile ilgili birka¢ tanim
zikreder. Soyle ki: (a) “Basit ve degersiz bir maksat i¢in ¢ok mal
harcamaktir.” Diger bir tarif ise, (b) “kisinin harcamalarinda haddi
asmasidir.” Bu durum bazen haram yemekle, bazen de helal malda
itidalin ve ihtiyacin {istiinde yemek ve harcamakla olur. Yine israfin
niceliksel bir boyutu oldugu bu nedenle hak ve hukukun olgiilerine
riayet etmeme manasmin da bulundugu zikredilir. Bir bagka israf
tanimi ise, (c) “bir seyi ihtiya¢ duyulan miktarmn disinda gereginden
fazla sarf etmektir. Eger bir sey gereksiz yere sarf edilirse buna da

tebzir denir.”13

Ebu’l-Beka Kefevi (v. 1095/1684) ise, son tarifi eserinde zikreder
ve tebzir ile israf arasindaki farka dair aciklamalarda bulunur. Bu
farka ilave olarak da israfi, kemmiyyet/nicelik itibariyla bir haddi
asma, tebziri ise hakkin konumuna karsi bir sinir tanimama olarak
tasvir eder.™* Tehanevi (v. 1158/1745) ise eserinde Ciircani’nin ti¢lincii

israf tarifini aynen iktibas eder ilave bir agiklamada bulunmaz.'

Birinci ve ikinci tarifte israf, 6zellikle mal ile ilgili harcamalarla
kayitlanmistir. Birincide malin ¢irkin ve basit bir gaye i¢in fazladan
harcanmasina vurgu vardir. Ugiincii tanimda ise sarf edilen nesne

mutlak birakilmistr.

Terim anlamlarma bakildiginda da israf kavramimnin daha ¢ok
mali harcamalarla irtibath olarak kullanildig1 goze carpmaktadir.
Nitekim Elmalili M. Hamdi Yazir bu hususu “Israf, mal sarfinda
meshur ise de o, insanin yaptig1 herhangi bir fiilde de haddini
asmasidir.” !¢ seklindeki izahla israf tarifine ayr1 bir acgiklik getirir. O

12 Ragib, Miifrediit, s. 407.

13 Ciircani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Beyrut 1983, s. 23-24.

14 Ebu’'l-Beka Kefevi, Kiilliyyat, Beyrut 1993, s. 113.

15 M. Ali Tehanevi, Kessdfu Istilahiti’l-Funiin, Beyrut 1996, 1, 176.

16 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, ts, VI,
4133.
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bakimdan denebilir ki, Cenab-1 Hakk’in insana vermis oldugu &yle
nimetler vardir ki bugiin onlara bir kiymet bigmek oldukga zordur.
Bu hususlara dikkat ceken Hz. Peygamber (s.a.s) : “bes sey gelmeden
once su bes seyin kiymetini biliniz.”!” buyururken, bunlardan

birisinin de ‘zaman’ oldugunu tembihler.

Israf kavrammni sozliik ve terim anlamlariyla sunduktan sonra
Kur’an ve onun miifessiri konumundaki Siinnet agisindan analizine

gegcebiliriz:
3. Kur'an-1 Kerim’de Israf

Kur’an-1 Kerim’de takriben yirmi iki ayette gecen “s-r-f” fiil
kokii ekseriyetle isim olmakla beraber hem isim hem de fiil olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’daki ilgili ayetler incelendiginde kelimenin
kok anlam1 olan haddi asma biitiin tiirevlerinde var olmakla beraber
icinde bulundugu terkib ve nazmin bir neticesi olarak yeni manalar

da kazanmastir.

Diger bir grup ayette ise miiminlerin asir1 derecede giinaha ve
isyana dalmasmi anlatmaktadir. Birka¢ ayette ise, infak ve
harcamalarda asiriliga ve ifrata gitmeyi ifade eder bir kullanim i¢inde
gecmektedir. Bu semantik yapiy1 ve israf kavramiyla ilgili anlam
alanin1 meydana getiren diger kavramlar1 yukaridaki tertibe gore

analiz etmek konuyu daha anlagilir kilacaktir.

3.1. itikadi Konularda israf

Bir grup ayette Miigriklerin Islam 6ncesi dénemden tevariis
ettikleri ve devam ettirdikleri ritiielleri ve kiifiir kaynakli olmakla
beraber inkarda ve sirkte asiriigi, zulmii ve temerriidii ifade

etmektedir:

17 Ebu Muhammed Hiiseyn b. Mesud Begavi, Mealimu't-Tenzil, Daru’d-Taybe,
Riyad 1993, VI, 221.; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 127.; Ali Miittaki b.
Husamu'd-Din Hindi, Kenzu'l-Ummal fi Siineni’l-Ekvali ve’l-Ehvali, Miiessesetii'1-
Risale, Beyrut 1993, XV, 879.
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“Asmali-asmasiz bag ve bahceleri, mahsiilleri, cesit ¢esit hurma ve
ekinleri, birbirine sekil ve renk yéniinden benzer, tat bakimindan benzemez
tarzda yaratip yetistiren hep O’dur. Her biri mahsul verince iiriiniinden
yeyin, devsirildigi giin hakkini (Osriinii) da verin, israf etmeyin, ciinkii O

miisrifleri sevmez.”18

Imam Maturidi'nin Tevilat'ta dikkat gektigi gibi bu ayetin siyak
ve sibakina bakildiginda Miisriklerin gerek bazi hayvanlarla ilgili
gerekse ekin ve mahsulatla ilgili uydurduklari sirk uygulamalarindan
bahsetmektedir.!” Kur'an, bu ayetteki israf kavramin Allah hakkinda
asilsiz iddialarda bulunma anlaminda iftira ve sirk kelimeleriyle
birlikte kullanmakta, nihayetinde ise bu fiilleri hutuvat-1 seytan

olarak isimlendirmektedir.

“Artik Allah’a karsi gelmekten sakimin da bana itaat edin. Sakin isi
giicii diinyada fesat ¢ikarip nizami bozmak olan, diizeltme igin ise hi¢ bir
gayretleri  bulunmayan o haddi agsanlarin  (miisriflerin)  isteklerine

uymayin.”?

Hz. Salih (a.s.))m Semud kavmine hitabinin ve nasihatinin
anlatildig1 bu ayette Semud halki, miisrif olarak isimlendirilmektedir.
Gerekge olarak da yerytiziinde fesat c¢ikardiklari ve yeryiiziiniin ve
insanhgin 1slahi isine hi¢ yanasmadiklar1 beyan edilmektedir. Bu
ayette anlatilan miisrifler, Taberi ve Kurtubi'nin de belirttigi gibi
Neml suresi 48. ayette beyan edilmektedir. Bunlar sehirde fesat
c¢ikaran ve Hz. Salih’e mucize olarak verilen deveyi kesen dokuz

cetedir.”!

Israf kavrammin Kur’an’daki kullanimi adma dikkat cekilmesi

gereken bir ayet de sudur: “Resuller cevap verdiler: Ugursuzlugunuz

18 En’am, 6/141.

19 Mattridi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, Beyrut 2004, II, 183.

20 Suara, 26/150-152.

2l Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, 624; Kurtubi, Cami” li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1995,
X111, 120.
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sizinle beraber, sizin kendinizdedir, irsid edildiniz diye mi boyle

soyliiyorsunuz? Haddi asan toplumun tekisiniz siz.”??

Bu ayette ve Neml suresi 47. ayette kendilerine peygamber
gonderilen Semud kavmi ve havarilerin gittigi sehir? halki elgilerin
kendilerine gelisini ugursuzluk olarak algilamaktadirlar. Akillarmi
baglarma devsirmeleri ve imana gelmeleri igin bazi sikintilarla
imtihan edilmislerdi. Hatta elcilere bile bile iman etmemenin bazi
kotii  sonuglart  olacagmi  hissediyorlardi.  Allah'n  takdirini
ugursuzluk olarak anlamak, gafil bir kalbin ve aklin eseri sonucu
Kur'an’da israf yani haddini asma olarak tanimlanmaktadir.
Yukaridaki ayetteki miisrif kavramin1 Mukatil b. Stileyman, miisrik
olarak yorumlamaktadir. Zira ona gore sirk, glinahlarin en asiris1 en
ucta olamidir.?* Kutup ise, ‘siz diislincenizde ve olaylarn
degerlendirmenizde haddi asip 6l¢iiyii kagirtyorsunuz. Bunun icin de
ogiit ve uyariya tehditle karsilik veriyor, hak yola ¢agriya, tasa tutma
ve iskence ile mukabelede bulunup fesat c¢ikariyorsunuz’ der.?®
Maverdi ve Kurtubi bu ayetteki israfin ifsat anlamma geldigini, Ebu
Miislim Isfehani ismiyle meghur miifessir Ibn Bahr'dan naklederler.¢
Bu agiklama, israf ile ifsat arasindaki semantik bag1 gosteren onemli
bir bilgidir.

3.2. Ahlaki Yozlasmada ifrat ve Tefrit

Kur’an-1 Kerim ahlaki alandaki ifrat ve tefritleri de israf olarak
nitelemektedir. Asagidaki ayette Lut kavmi 6rnegi tizerinden 6nemli

bir ahlaki sapma ve haddi asma anlatilmaktadir.

22 Yasin, 36/19.

2Bu Sehrin Antéakya sehri oldugu ve o donemde biiyiik ve genis bir sehir oldugu
soyleniyor.(Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 4017).

24 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiriil-Kur’an, Beyrut 2003, III, 84.

% Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’an,Daru’s-Suruk 1986, V, 2962.

26 Maverdi, Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut ts., V, 12; Kurtubi, age, XV, 18.



276 | Kur’an’da Israf Kavrammin Semantik Tahlili

"Siz kadinlarin 6tesinde, sehvetle erkeklere gidiyorsunuz ha! Yok, yok
anlasildi! Siz haddini agms bir milletsiniz!”?”

Insan tabiatina ters, erkek ve kadin olarak yaratilistaki ilahi
hikmete zit ¢ok biiyiik bir ay1p ve ayn1 zamanda ¢irkinligi asikar olan
bir giinahi isleyen Lut kavminin ahlaksizligina gerekge olarak ayette
israf gosterilmekte ve s6z konusu bu ¢irkin fiili isleyen kimselere
haddini asmis bir topluluk ve bu fiile de israf denmektedir. Suara
suresi 166. ayette Lut kavmi bu miisrif kelimesine mukabil olarak
azgm ve haddini asmis manasindaki “ddiin”  ifadesiyle
nitelendirilmektedir.?® Bu baglamda mdiisrif terimi miicrim terimiyle
ayn1 semantik yapz iginde yer almaktadir. Yine Firavun’un halkina ve
israilogullarma kars1 despot, zorba ve kibirli halinin anlatildig:
ayetlerin® akabinde Firavun ve cevresindekiler miisrif ve miicrim

olarak tavsif edilmektedir.

Israf yukaridaki ayetlerden anlagildig1 iizere inkarcilarm gerek
inan¢ gerekse ahlak alaninda her tirli ifsat, azginhk ve smir
tanimazhklarmn ismi ve gerekgesidir. Israf, isyan ve giinaha miiptela
olmay1 ve bu sahadaki aliskanliklarin1 devam ettirmeyi ifade eder.
Israf sadece kafir ve miisrikleri ilgilendiren bir fiil degil, aym
zamanda Miisliimanlarda da goriilen bir sifattir. Bu manada biiytik

giinah islemek ve giinah islemek de asir1 gitmek anlamina gelir.

3.3. Giinahlara Dalmak Anlaminda israf

Kur'an’i- Kerim’de bu konudan agikca ve sarahatle bahseden
iki ayet-i kerime vardir. Birincisi hayatlarim1i Allah’a adamuis
Rabbanilerin dualarmin nakledildigi su ayettir: “Evet onlarin bu

durumda dedikleri sadece su oldu: "Ey bizim kerim Rabbimiz, giinahlarimizi

27 A’raf, 7/81.
28 Zemabhseri, Kessdf, Beyrut 1995, 11,121; Razi, Mef/ﬁtihu’l-éuyb, Beyrut 1997, V, 311.
29 Yunus, 10/83; Duhan 44/30-31.
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ve islerimizdeki asiriliklarimizi affet! Ayaklarummizi hak yolda sabit kil ve
kifirler giirithuna kars: bize yardim eyle! 3

Ayetin mealinde de goriildiigii gibi kendilerinden 6vgii ile s6z
edilen rabbanilerin islerindeki ifrat ve tefritler veya taksirler diger bir
ifadeyle inkar ve sirkin disindaki giinahlardir. Kendi i¢ murakabe ve
mubhasebelerinin geregi, bu bazen hata, kusur ve eksiklik, bazen de
asirilik ve haddi asma seklinde ortaya cikabilir ve biiyiik giinahlara
kadar uzanir.3! Bu ifadenin muhtevasimna, ister biiyiik ister kiiciik
olsun, biitiin giinahlar girmis olur. Nitekim s6zii edilen bu
rabbanilerin, giinahin biiyiikk olmasindan ve cezasi da biiyiik
olacagindan dolayi, daha sonra Ozellikle biiylik gitinahlarmni
zikretmiglerdir ki, bu da onlarin “ve isimizdeki taskinligimizi...”
sozlerinden kastedilen husustur. Ciinkii herhangi bir seyde israf

etmek, onda agir1 gitmektir.®

Diger ayeti kerime ise sudur: “De ki: “Ey ¢ok giinah isleyerek kendi
0z canlarma kotiiliik etmede haddi asarak ileri giden kullarim! Allah'in
rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz. Allah biitiin giinahlar: affeder. Ciinkii
O, gafur ve rahimdir.”3

Bu ayetle ilgili sebebi niizul rivayetlerine bakildiginda, ya Hz.
Vahsi ve benzeri kimselerin Islam’a girmek isteyip de, Miisliiman
olmadan oOnce isledikleri biiyiik giinahlardan dolay1 tovbelerinin
kabul edilmeyecegini diisiinen insanlar hakkindadir. Ya da Islam’a
girdikten sonra ugradig: iskenceler sebebiyle irtidat etmeye zorlanan
ve bunu sozde kabul eden kisiler veyahut da hicret edemeyen
Miisliimanlar hakkinda nazil oldugu rivayet edilmektedir. Taberi her
iki rivayeti de kapsayacak sekilde meseleye yaklasir ve ayetin hem
tevbe ederek Islam’a girmek isteyenlerin gegmis giinahlarinin

affedilecegini, hem de mii'minlerin biiyiik giinahlarinin

30 Al-i imran, 3/147.

31 Hikmet Akdemir, “Kur'an-1 Kerim’de Israf Kavrami”, Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1 1, s. 35.

32Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, Beyrut 1995, 1II, 381.

33 Zumer, 39/53.
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bagislanacagin1 umar ve ayetin umum ifade ettigini tercih eder.3
Ayetteki “Allah biitiin giinahlar affeder” ifadesinden anlagilmaktadir
ki buradaki giinahlar igine sirk dahil degildir. Ciinkii sirk baska bir

ayette® ifade edildigi {izere affedilmez.

3.4. Mali Harcamalarda israf

Birkag ayette ise israf terimi, infak ve mali harcamalarda
asiriliga ve ifrata girmeyi ifade eder bir kullanim iginde ge¢cmektedir.
Bu anlam insanlar arasinda yaygin ve Israf denildiginde ilk akla gelen

meghur anlamdir. Asagida arz edilen ayet bu manay1 icermektedir:

“Ey Adem’in evlatlar! Her namaz vaktinde mescide giderken,
siistiniiz olan elbisenizi giyinin. Yiyin, icin fakat israf etmeyin; ciinkii Allah

israf edenleri asla sevmez.”

Bu ayetin sebebi nuzllii olarak, miisriklerin “biz giinah
isledigimiz elbiselerle tavaf yapmayiz diyerek Ka'be’yi ¢iplak tavaf
etmeleri zikredilir. Yine miisrikler hacc esnasinda ¢ok az yemek yer
ve Ozellikle et yemezlerdi. Bu durum Allah Rasiilii'ne sorulmus ve

bunun iizerine de bu ayet nazil olmustur.?”

Bu ayet biitiin insanliga hitap etmektedir. Ozellikle de
mescidlere giderken veya mescidlerde bulunurken ifadesi
miigriklerin sirkle karisik tavaflarina hasredilemez. Onlarin sézde
ibadetlerini diizenleme ile anlami sinirlanamaz. Burada ¢ok acik bir
sekilde miiminlere de hitap vardir. Sebep hususi olsa da hiikiim
umumidir. Mescidden maksat ise namaz kilman biitiin mekanlar
olabilecegi gibi secde etmeye miisait mescid hiikmiindeki mahallere
de isaret vardir.*® Ayette gecen yemek ve i¢gmek fiillerinin akabinde
israf kelimesinin gelmesi, buradaki agiriligin mali konularla yemek ve

icmek gibi hususlarla ilgili oldugu aciktir. Bu baz1 miifessirlerin

3¢ Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 225.

35 Nisa, 4/48.

36 A’raf, 7/31.

% Vahidi, Ebu’l-Hasen, Esbabii Nuziili’l-Kur’an, Beyrut ts., ss. 228-230.
3 Kurtubi, age, VII,188.
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yorumunda oldugu gibi kisinin helal kazancini sag¢ip savurmasi
seklinde olabilecegi gibi helal dairesini asip helal kazang yerine
haram yemesi helali harama karistirmas1 tarzinda da olabilir.®
Nitekim ayetin devamma yani siyakina bakildiginda da ilgili

ayetlerin son yorumu destekledigi goriiliir.

Bu  ayetin  tefsirinde  miifessirler = bazi  hadisleri
zikretmektedirler*’: “Yiyiniz iginiz ve sadaka veriniz. Kibir ve israfa
diismedikge giyiniz. Zira Allah (c.c.) nimetinin eserini kulunun

tizerinde gormek ister.4!”

Baz1 miifessirler de ayetteki israfi asir1 derecede yemek yeme
olarak tefsir etmisler ve su hadis-i serifle meseleyi agiklama yoluna
gitmislerdir: “Aslinda Ademoglu midesinden daha kot bir kap
doldurmamistir. Ademogluna belini dogrultmas: icin birka¢ lokma
yeter. Fakat illa yemek yiyecekse hi¢ olmazsa midesinin tigte birini
yiyecege, ticte birini icecege diger tlicte birini ise nefesine ayirsmn yani

bos biraksin.”4?

Suyuti (v. 911/1505), ilgili ayetin tefsirinde ayrica su hadisi
zikretmektedir: “Caninin her gektigini yemek israftir.”4> Bu hadiste
anlatilmak istenen sey, mesru ve helal dairede bile olsa asiriliga
diismek ve dalmak hem yanhs hem de hatal bir davranis olduguyla
ilgili bize tembihte bulunulmaktadir. Zira boyle bir davranis hikmete

ve nefis terbiyesine aykiridir.#

Mali harcamalardaki savurganhigi ve asirihgr israf olarak

niteleyen bir diger ayette sudur: “Rahman’m o has kullar,

3 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul 1985, IIL401; Begavi, Mealimu't-
Tenzil, Riyad 1993, 1II, 225; Ibnir1-Cevzi, Zadii'l-Mesir, Beyrut 1994, 1II, 144.

4 Taberi, Camiu’l-Beyan, X,155; ibn Kesir, Tefsir, 111,400-403; Suyuti, Diirrii’l-
Mensilr, Beyrut ts., I11,445.

41 Tirmizi, Ebu Isa, Cami’u’s-Sahih(Siinen), Istanbul 1992, “Edeb”, 43.

2 Tirmizi, “Zithd”, 47; Ibn Mace, Hafiz Ebi Abdilleh Muhammed b. Yezid
Gazvini, Siinen, Istanbul 1992, “Et' ime”, 3.

43 Tbn Mace, “Et'1me”, 51.

4 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavram1”, s. 41.
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harcamalarinda ne israf eder, ne de eli siki davranirlar; bu ikisinin arasinda
bir denge tuttururlar.”*

Yukaridaki ayette israf kelimesi cimrilik anlamina gelen
“taktir” terimiyle karsit olarak zikredilmistir. Taktir “ka-te-ra” fiil
kokiinden tiiretilmistir. Bu fiil sozliikte cimrilik etmek ve ailesinin

nafakasmi kismak gibi anlamlara gelir.*®

M. Hamdi Yazir bu ayetin tefsirinde, israfin mahiyeti ve
smirlar ile ilgili onemli agiklamalarda bulunur: “Israf herhangi bir
seyde haddini asmaktir. Infaktaki israf da harcamalarda haddini
asmaktir. Harcama ya bir zaruret, ya bir hacet ya da bir hiistin igin
yapilir. Zaruri olan harcama (masraf) yapilmaymca hayat miimkiin
olmaz. Hacet (haciyyat) olan bir masraf yapilmazsa giigliik ¢ekilir.
Mesela doyacak kadar yemek yeme bir hacettir. Tahsini olan masraf
yapilmazsa giizel olmaz. Hos yemek gibi. Fert ve cemiyetin kendi
kesbine (kazancina) gore bu mertebelerden bir haddi vardir. Su halde
ne zaruret ne hacet ne de hiisiin olmayan faydasiz ve zararli, gayr-1
megru cihetlere yapilan sarfiyat herkes i¢gin israf oldugu gibi, Allah’m
kullarinin ihtiyaci karsisinda fazla nimetlerden faydalanma (tena’um)
dahi hiistin degil, israf hududuna dahil olur. Hayir ve menfaat
getiren seylere harcama ise istihlak (tiiketim, savurganlk) degil,

bilakis istihsal (iiretim) demek olacagindan israf olmaz.”*

Merhum M. Hamdi Yazir, yukaridaki metinde bizlere 6nemli
Olgiiler sunmaktadir. Eger bir harcama, fikih usuliindeki zaruriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat/tekmiliyat kabilinden degilse israf olur
demektedir. Yine helal bile olsa nimetlerden fazla fazla istifade
etmenin -Ozellikle insanlarin ihtiyaglarinin karsillanmadig bir
zamanda- tahsiniyyat olarak telakki edilemeyecegini, bilakis israf
olacagini beyan etmektedir. Hayir ve menfeat getiren seylere nafile

45 Furkan, 25/67.

4 Ragib, Miifredat, s. 655; Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem Hrigi Misri,
Lisanii’l-Arab, Daru’l-Fikir, Beyrut 1990, V, 71-73.

47 Yazir, age, V, 3618.
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olarak yapilan harcamalarin da asla savurganlik olmayacagini aksine

bunun bir iiretim oldugunu vurgulamaktadir.

3.5. israf Tebzir iliskisi

Israfin mali harcamalardaki agirilik anlami1 baglaminda burada
mutlaka zikredilmesi gereken bir sey de tebzir terimidir. Tebzir
teriminin asli olan “be-ze-ra” fiil kokii, tohumu topraga ekmek, bir
seyi sagip savurmak anlamma gelir. Topraga tohumun ekilmesinde
de bir savurma ve dagitma anlami vardir¥. Bu kokten kelime

Kur’an’da sadece pes pese iki ayette gegcmektedir:

“Yakinlarina, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver, sakin sagip
savurma! Ciinkii savurganlar seytanlarin kardegleri olmuslardir. Seytan ise

Rabbine kars1 pek nankérdiir.”*

Misliiman her tirlii gorenek ve tiryakilige karsi tavir
belirlemek  ve yiginlarin  hislerini, istihalarmi  kabartacak
davraniglarindan kag¢mmak zorundadir. Ayette “sacip savurmal!”
derken, elindekileri vereceksin ve verdiginin de o kisinin sendeki
hakk: oldugunu bilecek ve asla minnet etmeden vereceksin denilmek
isteniyor. Akrabanin, yoksulun ve yolda kalmisin, imkanlar1 olanlar
tizerinde bir hakki oldugunu ve insanmn bunu boynuna bor¢ bir
yardim tiirii olarak kabul ettigini anliyoruz. Bu bir insanin baska
birine litfen yaptig1 bir yardim degildir. Bu, Allah'm farz kildigy,
belirledigi kulluk ve tevhid ilkesiyle birlikte ele aldig1 bir haktir
Miiminler arasmndaki kardeslik tesisi de bir yoniiyle bu tiir ilkesel
davraniglara baghdir. Her mii'min adeta bir digerinin sigortas:
mesabesindedir. Bu, ictimal yapidaki dengenin bir tarafidir. Diger

tarafi ise, Miisliimanin sahsi hayat1 adina da israfa girmeden ve kendi

48 Ragib, Miifredat, s. 113; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV,50.
© fsra, 17/26-27.
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mali da olsa sagip savurma-tebzirden sakinmak suretiyle az seyle

gecinmeye ikna olabilmesidir.>

Cenab-1 Hak, israfin kotii bir sey olduguna, israf etme isini,
seytanin islerinden olmakla vasfederek dikkat cekmis ve sdyle
buyurmustur:  "Ciinkii, sacip  savuranlar  seytanlarin  kardegleri
olmuglardir.” Ayette bahsedilen bu kardeslikle, bu ¢irkin fiil
hususunda, onlarin o seytana benzetilmeleri kastedilmistir. Cenab-1
Hakk'mn, kendilerine mal veya makam verip de, o mal ve makamini,
Allah'm rizasma muvafik olmayan yerlerde harcayan her kisi de,
Allah'mn nimetine kars1 ¢ok nankor olmus olur. Dolayisiyla "Onlar, bu
sifat ve fiil hususunda, seytanlarla uyum saglamislardir" manasimnda
olmak {izere, "sa¢ip savuranlar seytanlarin kardesidir. Seytan ise,
Rabbine karst ¢ok nankordiir. Demek ki, sagip savuranlar da,

Rablerine karsi nankor olurlar” denilmek istenmistir.5!

Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gore; tebzir, mal
harcanmas1 gerekli olan yerlerin disinda harcamaktir. Miicahid’den
gelen rivayete gore de; az bir sey de olsa, batila harcamak tebzir yani

savurganliktir.5?

Insanligin zararina ve batil igin yapilan harcamalar da israftir.
Zira insanlarin inang ve ibadet hiirriyetlerini kisitlama ve ortadan
kaldirma amaci giiden ve neticede insanhigin aleyhine bir kisim
sonuglar doguran harcamalar ahlaki agidan degersiz ve israftir.
Insanlarn  Yiice Allah’tan uzaklastirilmas:i ve maddi-manevi
sOmiiriilmesi adna yapilacak harcamalar, uzun vadede toplumlar:
kolelestiren yardimlar(!), Kur'an’da yasaklanmakta ve ahlaki degeri

olmadig1 vurgulanmaktadr:

% Seyyid, Kutup, Fizilali’l- Kur'an, IV, 2222; Taberi, Ebu Cafer, Camiu’l-Beyan,
Daru'I-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1992, VIII, 66-69, IX, 411-113.

51Razi, age, VII, 328-329.

52 Taberd, age, XIV, 565; Razi, age, VII, 328; Kurtubi, age, X, 248.
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“Kafirler, insanlari Allah yolundan wuzaklastirmak icin mallarim
harcryorlar. Daha da harcayacaklar.”

“Onlar, ‘Resulullah’in etrafindaki fakirlere infik etmeyin ki
dagilsinlar” diyen bedbahtlardir. Halbuki goklerin ve yerin biitiin hazineleri
Allah’indrr, lakin miinafiklar bunu bilmezler, anlamazlar.”>*

Israf kavraminin yaygm ve meshur anlami olan mali
harcamalarda agirilik yukarida zikredilen iki ayette oldugu {izere
tebzir (savurganlik) kelimesiyle dile getirilmektedir. Yine mdiisriflerle
ilgili bir bagka ayette® israf etmek seytanin adimlarmi takip etmek
olarak tasvir edilirken yukaridaki ayette ise savurganlar (miibezzirin)

seytanlarin kardesleri olarak nitelenmektedir.

Seytanin rabbine karsi pek nankor ve agsir1 kiiftir iginde
olusundan hareketle israfin kisiyi benzer bir akibete siiriikleyecegine
isaret edildigi dustintilebilir. Nitekim israfin farkh bir tiiri sayilan
litkks ve fantezinin tutsagi haline gelmis bir kimse, kibrini ve gururunu
oksayan seylere ulasma ugrunda bir¢ok tavizler verebilir, akla hayale
gelmedik sefilliklere girebilir. Neticede Islami dlciiyii kaybettiginden
hayata, yasamak igin yasama acisindan bakmaya baslar. Bu tiir
isteklerin sonu gelmediginden ve gelmeyeceginden dolay1 da,
zamanla fazilet ve giizel ahlak insanda kaybolmaya baslar ve sonugcta

once ferd, sonra da toplum ciirtimeyle kars: karsiya kalmais olur.

4. Hadis-i Seriflerde Israf

Buraya kadar ayetlerde israfa nasil bir anlam yiiklendigi
tizerinde duruldu. Ozellikle israfin, infak ve harcamalarda asiriliga ve
ifrata girmeyi ifade eder bir kullanim iginde gectigi birkac ayetten
birisi olan A’raf, 7/31. ayetin tefsirinde israf ile ilgili birka¢ hadis-i
serif zikredildi. Bu bashk altinda son olarak israf konusunun diger
hadislerde daha genis manada nasil islendigi ele alinacaktir.

53 Enfal, 8/36.
54 Miunafik(n, 63/7.
5 En’am, 6/142.
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4.1. Mali Harcamalarda israf

Mugire b. Sube (r.a.)’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber
(s) soyle buyurmustur: “Allah size, analara isyani, kiz ¢ocuklarmnin
diri diri gomiilmesini, (eda edilecek hukuk ve bor¢larm) eda
edilmemesini, (hak edilmedik seylerin de) alinmasini haram kilmaistir.
Dedikoduyu, ¢okca sual sormayi, (surada-burada) servet tiiketip

(israf etmeyi de) kerih gérmiistiir.”>

Bu hadis-i serifte servetin harcanip malin zayi edilmesi, maddji-
manevi, diinyevi-uhrevi herhangi bir fayda gozetilmeden, imkanlarin
suraya-buraya sacilip savrulmasi seklinde tarif edilebilir ki, bu hem
ferdi hem de toplumsal bir hastaliktir. Bir insanin, kendi servet ve
kendi malin1 olmayacak yerlerde zayi etmesi, ilk 6nce, sadece ferde
ait bir zarar gibi goriinse de, kendi malinm zimnimnda milli serveti de
heba etmesi bakimindan, topyektn bir milleti alakadar eden bir
hadisedir ve burada biitiin bir toplumun zarar gormesi s0z

konusudur.

Insanin helal kazancindan bile olsa malmi sagip savurmasi
giinahtir. Zira Allah Rasiilii “kisiye bakmakla yiikiimli oldugu
kimselerin nafakasin1 zayi (israf) etmesi yahut alikoymasi giinah

olarak yeter” buyurmustur.”

Diger bir hadis-i serifte ise mali ve imkanlar1 oldugu halde
cimrilik yapan ve miskinler gibi dolasan bir kisiyi ikaz etmistir. Malik
b. Nadle (r.a.) anlatiyor: Daginik ve pejmiirde bir kiyafetle Resulullah
(s)in yanina gitmistim. Hz. Peygamber bana “senin malin miilkiin
var m1” diye sordu. Ben de “evet var” dedim. Bunun {izerine ne gibi
mallarin var diye mukabele etti. “Allah bana deve koyun, at siiriileri

ve hizmetgiler ihsan etmisgtir” dedim. Bunun {izerine bana “Allah

56 Buhard, “Istikraz”, 19.
57 Miislim, “Zekat”, 12; Ebu Davud, “Zekat”, 51.
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sana mal miilk ihsan etmisse Allah’in nimetinin ve ikramimnin eseri

tizerinde (kilik kiyafetinde) goriinsiin” buyurdu.5®

Insanlarin israfa diistiikleri hususlar ve alanlar farkli farklidur.
Bazilar1 harama girerek israfa diiserler bazilar1 da helal ve mubah
olan seylerde israfa dalarlar. Ekseriyetle de yeme-igme ve giyim-
kusam gibi konularda ifrata gidip tefrite diiserler. Yukarida arz edilen
hadisten de anlasildig1 iizere Allah'in giizel nimetlerinden istifade
etmek israf degildir. Nitekim Sahabeden Abdullah b. Amr b. As (r.a)
Resulullah’a gelerek “Giizel elbise giymem kibir midir” diye sorar.
Resulullah, “Hayir” der. Hz. Abdullah tekrar “Asil bir deveye
binmem kibir midir” diye sorar. Resulullah “Hayir” cevabini verir.
Hz. Abdullah bunun {izerine “bir yemek yapsam, insanlar1 davet
etsem yanimda yemek yeseler ve arkamdan yiiriiseler bu kibir midir”
diye sorar. Resulullah yine “Haywr” cevabmi verir. Nihayet Hz.
Abdullah “Kibir nedir” diye sorar. Buna cevaben Allah Rasiilii “kibir

hakk: hafife alman ve insanlar1 kii¢tik gormendir” buyurur.

Yine bir bagka hadiste Resulullah (s) “Bir evde erkek igin bir
yatak, hanimi igin bir yatak olmahdur. Uctinciisii. misafir icin,
dordiinciisii seytanindir.”®® buyurmustur. Bu hadisten de anlasildig:

tizere zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyati asan harcamalar israftir.

4.2. Mali Harcamalarin Disinda israf

Kisinin, Allah’m kullarmma verdigi nimetleri sagip savurmasi ve
kiymetini, degerini takdir edemeyisi israftir. Bu agidan israf sadece
mal miilkte olmaz. Bilakis asagida arz edilecek hadiste oldugu gibi
zaman, Omiir, genglik, saglik ve sihhat, gibi hususlarda da soz
konusudur. Hz. Peygamber (s) soyle buyurmustur: “Kiyamet
giiniinde Ademoglu, su bes seyden sorguya cekilmedikge yerinden

ayrilmaz. Omriinii nerede ve ne stiretle tiikettiginden, ilmiyle nasil

5 Ebu Davud,“Libas”, 14.

59 Taberani, Ebuw’1-Kasim, Mu’cemu’l-Kebir, Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire ts., III,
132.

60 Nesai, “Nikah”, 82.
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amel ettiginden, malin1 nereden kazandigindan ve nerelere sarf
ettiginden, viicudunu, nerede ve ne stiretle yiprattigindan.”¢! O halde
bir Sefahet ve nimete kars1 siikiirsiizlitk olan israf yukarda sayilan
hususlarin her birinde miimkiindiir. Burada israfa diismemenin
caresi ise kanaatkar davranmaktir. Kanaat ise, insanin elindekine razi
olup daha fazlasma goz dikmemesi, sahip oldugu seye riza
gostermeyi tiikkenmez bir hazine bilip “biraz daha, biraz daha”
demeden, verileni goénil hosnutluguyla Kkarsilayarak, hirs ve
acgozliillikten uzak durma gayreti icinde bulunmasi1 demektir. Hz.
Peygamber (s), “kanaat bitip tiikenme bilmeyen bir hazinedir.”®
buyurarak, ve yine “Allah’in verdigi nimetlere razi olup kanaat eden
aziz olur, bagkalarinn elindekine goz diken de zelil olur”% tenbih ve
ikazinda bulunarak itidali koruma adina bizlere ¢ok kiymetli bir 6lcii

vermektedir.

4.3. ibadet ve infakta israf

Hadislerde israf konusuyla ilgili bir husus da hayir igin yapilan
infaklarda ve ibadetlerde israfin olup olmadig1 meselesidir. Genel bir
ilke olarak hayirda ve ibadetlerde israf olmaz. Nitekim megshur bir
sozde “hayir ve ihsanda (fakat miistehak olanlara) israf olmadig: gibi,
israfta da hicbir hayir yoktur.”® denilmistir. Ancak burada hayir ve
ihsan nedir sorusu 6nem arz etmektedir. Dinin ve akl-i selimin mesru
ve makul gordiigli sey hayir ve ihsandir. Bu nedenle Peygamber
Efendimiz (s) hem hayir hem de ibadetler konusunda ifrata gidip

tefrite diisenleri ikaz etmis ve uyarmistir. Asagidaki hadislerde

61 Tirmizi, “Kiyamet”, 1.

62 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, Mu cemii’l-Evsat, I-IX, tahk.:Tarik b.
Ivazillah b.Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim Hiiseyni, Daru’l-Harameyn,
Kahire 1415, VII, 84.;

63 Mecdii’d-Din Miibarek b. Muhammed Cezeri Ibnii'1-Esir, Nihaye fi Garibi’l-
Hadis, Daru’l-Fikir, Beyrut 1979, c. 4, s. 114.

64 Zemahseri, Kesgif, Beyrut 1995, III, 285; Alfisi, Ebu’l- Fadl Sihabu’d- Din Seyyid
Mahmid, Rihu’l Maani fi Tefsiri’l- Kur'ani’l- Azim ve’s-Seb’i’l-Mesini, Daru’l-Fikir,
Beyrut 1987, 1, 119; Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, Daru’l-Marife, Beyrut ts., I, 262;
Kurtubi, age, VII, 710.
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goriilecegi iizere Islam, ibadet ve hayir konusunda da iimmet-i vasat

olmanin kriterlerini ortaya koymaktadir:

Resululullah (s) yumurta biiyiikliigiinde bir altin getirip, baska
hicbir mali olmadigini, ama bunu sadaka olarak vermek istedigini
sOyleyen bir adama soyle buyurmustur: "Sizden biriniz sahip oldugu
servetini getirir ve "su sadakadir" diye verir sonra da oturur,
insanlarin zekatlarmi alacagim diye onlara avug agar. Sadakanin en
hayirlis1 kendisi bagkasma muhtag olmayacak kadar arkada mal var
iken verilendir."®® Nitekim bu hadiste anlatilan itidal, isaret edilen
denge ve gozetilen orta yol, asagida arz edecegimiz ayetlerde acikca

ovillmektedir:

“Rahman’in o has kullari, harcamalarinda ne israf eder, ne de eli siki

davranirlar; bu ikisinin arasinda bir denge tuttururlar.”®

“Eli siki olma, biisbiitiin eli agtk da olma ki herkes tarafindan

ayiplanan, kaybettiklerine hasret ceken bir hale diismeyesin.”®”

“Imkani genis olan imkanina gore nafakayr bol versin. Nasibi sinirl
olan ise Allah’in kendisine verdigi imkan élciisiinde nafaka versin. Allah
herkesi sadece verdigi imkan odlciisiinde sorumlu tutar. Allah sikintinin

ardindan kolaylik ihsan eder.”®®

Hz. Peygamber yukarida arz edilen hadis ve ayetlerde anlatilan
itidali, objektif kaide ve tutumu tavsiye etmekle beraber Asr-1
saadette baz1 6zel zaman ve durumlarda Sahabe’nin her seylerini
infak etmesine itiraz etmemistir. S6zgelimi Miisliimanlarin siddetli
ihtiyac1 aninda ve bir sefer halinde Hz. Ebu Bekir malinin tamamini
sadaka olarak vermistir. Hz. Peygamber, ona, aile halkina ne

biraktigmi sormus o da "Allah ve Restliinii biraktim" demistir.

6 Ebu Davud, “Zekat”, 42.
66 Furkan, 25/67.

67 Isra, 17/29.

68 Talak, 65/7.
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Resululllah (s), Hz. Ebu Bekir'in bu fedakarligmma ses ¢ikarmayip

onun infakini kabul etmistir.%

Yukarida normal sartlarda her miiminin yapmasi gereken
anlatilirken Hz. Ebu Bekir (r.a.) ile ilgili olayda seferberlik gibi 6zel
sartlarda ve ticareti ve kazanmay1 bilen bu itibarla da yeniden eski
haline donebilecegi timit edilen kisilere ait 6zel bir durum so6z
konusudur. Nitekim Hz. Ebu Bekir bu olaydan sonra el agip

dilenmemis ve yine zengin olmustur.

4.4. itidal ve Denge

Kur'an-1 Kerim, Islam toplumunu itidal ve denge sahibi
(immeten vasatan) bir iimmet olarak tarif etmektedir. Yiice Allah,
kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle miikellef tutmayacagmai,
onlar1 dini sorumluluklarda zora ve sikintiya sokmay1 dilemeyecegini
beyan etmektedir.”” Nitekim Islam kolaylik ve miisamaha dinidir. Bu
nedenle islam, insana, ibadet ve kullukta daima itidali ve hayati
boyunca istikrar ve istikameti emretmistir. Giiciiniin tistiinde takatini

askin bir amelle miikellef tutmamuistir.

Ebu Seleme b. Abdurrahman (r.a)dan rivayete gore, sOyle
demistir: “Abdullah b. Amr'n yanmma vardim ve: Ey Amcacigim!
Rasfilullah (s)'in sana anlattigini bana da anlat dedim.” O da soyle
dedi: “Yegenim ben gii¢ bir is yapmaya karar vermistim ve soyle
demistim: Omiir boyu oru¢ tutacagim, gece giindiiz Kur'an
okuyacagmm. Rastlullah (s) bunu duyunca yanima geldi ve evime
girdi soyle buyurdu: Sen misin? Yil boyu orug tutacagim, gece
giindiiz Kur’an okuyacagim diyen. Ben de: Ey Allah’in Rasflii! Evet
ben soyledim dedim.” Bunun tiizerine sdyle buyurdu: ‘Boyle yapma,
bir ayda ii¢ giin orug tut yeter” Ben: ‘Bundan fazlasmna giig
yetirebilirim” dedim. O da: ‘Haftada iki giin; pazartesi ve persembe
ginleri orug¢ tut’ buyurdu. Ben: ‘Bundan daha fazlasma da giic
yetirebilirim deyince: ‘Oyleyse Davud (a.s)in orucu gibi orug tut;

6 Ebu Davud, “Zekat”, 40.
70 Bakara, 2/185, 143, 286.
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¢iinkii oruglarn en degerlisi odur, bir giin orug tutar bir giin
tutmazdi, s6z verdiginde soziinden caymazdi, diismanla

karsilastiginda ise kagmazdi” buyurdu.”

“Enes ibn Malik (r.a.) anlatiyor: Peygamber Efendimiz’in nafile
ibadetlerini Ogrenmek {izere, sahabeden ii¢ kisilik bir grup,
Peygamber hanimmlarmin evlerine geldiler. Kendilerine Peygamber
Efendimiz’in ibadetleri bildirilince, onun karsisinda kendi yaptiklar
ibadetleri azimsadilar ve Allah’m Resulii nerede biz neredeyiz? Onun
gecmisteki ve gelecekteki giinahlar1 bagislanmistir, dediler. Iclerinden
biri: ‘Ben omriimiin sonuna kadar, biitiin gece uyumaksizin namaz
kilacagim” dedi. Bir digeri ‘Ben de hayatim boyunca giindiizleri orug
tutacagim ve orugsuz giin gegirmeyecegim’, dedi. Ugiincii sahabe de
‘Ben de sag oldugum siirece kadinlardan wuzak kalacak, asla
evlenmeyecegim, diye soz verdi. Bir miiddet sonra Peygamberimiz
onlarm yanma geldi ve kendilerine sunlar1 sdyledi: ‘Soyle soyle diyen
sizler misiniz? Allah’a yemin ederim ki, ben sizin Allah’tan en ¢ok
korkaniniz ve O'na en saygili olaninizim. Fakat ben bazen orug
tutuyor, bazen tutmuyorum. Gece hem namaz kiliyor, hem de
uyuyorum. Kadinlarla da evleniyorum. Benim siinnetimden yiiz

ceviren kimse benden degildir.” 72

“Abdullah b. Amr haber veriyor: Bir giin Sa’d b. Ebi Vakkas
abdest alirken Resulullah onun yanma gelmisti. Onun abdest
almasma bakarak ‘Bu ne israf’ diye seslendi. Bunun iizerine Sa’d
‘abdestte de israf olur mu? Diye sordu. Resulullah ‘Evet, akan bir

nehirden bile abdest alsan yine olur’ cevabin verdi.””

Yukaridaki hadis-i seriflerden anlasildig: {izere ibadetlerdeki
itidali ve siirekliligi koruyamama da bir israf tiirii ve bir haddi
asmadir. Insan daima itidal ve iktisad iizere yasamalidir. Bir nehirden

bile abdest aldiginda israf etmemelidir.

7t Buhari, “Savm”, 57; Miislim, “Styam”, 35.
72 Buhari, “Nikah”, 1; Muslim, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 4.
73 Ibn Mace, “Taharet”, 48.
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Islam’m haram kildig1 harcamalarin israf oldugunda siiphe
yoktur; ickiye, kumara, uyusturucu maddelere, altin ve giimiis kab
kacaga yapilan harcamalar gibi. Bunun gibi kisiye ve bagskalarimna,
maddi-manevi hicbir faydasi olmayan harcamalar da israftir. Hatta
bazi 6zel zaman ve sartlar miistesna, bagkalarma muhtag hale gelecek
kadar &lgiisiiz bagislar ve harcamalar da israftir. Ibadetlerde siinnet-i

seniyyenin disma ¢ikmak ifrat ve tefrite dalmak da bir tiir israftir.

Gortildigli tizere hadis-i seriflerde israf konusu daha g¢ok
Miisliimanlarin icine diisebilecekleri ifrat ve tefritler baglaminda ele
alinmakta ve inananlar bu hususta timmet-i vasat olmaya davet

edilmekte haddi asmaya kars1 da uyarilmaktadir.

Sonu¢

Arap dilindeki farkli kullanimlarina bakildiginda, israf
kelimesinin, bir seyde ifrata gidip tefrite diiserek hata etmeyi haddi

asmay1 ve sinir tanimamayi ifade ettigi gortiliir.

Kur’an-1 Kerim’de israf, baz1 ayetlerde miisriklerin Islam &ncesi
donemden tevariis ettikleri ve devam ettirdikleri ritiiellerini ve kiiftir
kaynakli olmakla beraber inkarda ve sirkte asiriigmni, ztlim ve
temerriidiinii ifade etmektedir. Diger bir grup ayette ise miiminlerin
asir1 derecede giinaha ve isyana dalmasmni anlatmaktadir. Birkag
ayette ise, infak ve harcamalarda agiriliga ve ifrata gitmeyi ifade eder
bir kullanim iginde ge¢mektedir. Diger bir ifadeyle Kur'an'da israf
kavraminin semantik alaninda, inkarcilarin gerek inang gerekse ahlak
alaninda her tiirlii ifsat, azginhk ve sir tanumazliklar, isyan ve
giinaha miiptela olmalari vardir. Inkar ve sirkte asiriya gitme,
insanlar1 yoldan ¢ikarma, masum bir cana kiyma, ahlaksizlikta smir
tanimama, liikks ve debdebe ile yasadiklar1 toplumu helake
stirtikleme, yetim mali yeme, giinah islemekten 6te glinahlarla hem
dem olma, yeme-icmede ve giyinmede itidali kaybetme gibi pek cok
husus israf kategorisindedir. Yine israf sadece kafir ve miisrikleri
ilgilendiren bir fiil degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarda da goriilen
bir sifattir. Bu manada biiyiik giinah islemek ve giinah islemekte asir1
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gitmek anlamma gelir. Kisaca Ozetlersek Kur'an-1 Kerim’de israf,
itikadi, ameli, mali ve ahlaki olmak tizere her turli ifrat ve tefriti

icermektedir.

Kur'an’daki anlatimdan farkli olarak Hadis-i seriflerde israf,
Islam toplumu ve Miisliiman bireyler i¢in ne anlam geldigi tizerinde
durulmaktadir. Daha ¢ok Miisliimanlarin i¢ine diisebilecekleri ifrat ve
tefritler baglaminda ele alinmakta ve inananlar bu hususta timmet-i
vasat olmaya tesvik edilmekte haddi asmaya kars1 da uyarilmaktadir.
Ayrica semantik havzasi daha da genisleyerek israfin kapsamina
omiir, saglik, genglik, ilim gibi Allah'm litfettigi her nimet

girmektedir.

Israf konusunda Islami gelenege bakildiginda ise Kur'an ve
Stinnet'teki semantik zenginligini ve cesitliligini kaybettigini ve
anlam daralmasma ugradigimni goriiyoruz. Elmalhli M. Hamdi Yazir'm
da ifade ettigi gibi israf kavrami mali harcamalarla ilgili asirilik olarak

ummet arasinda meshur olmustur.

Bugiin ise israf artik bireysel ve lokal olmaktan ¢ikmais kitlesel
ve kiiresel bir boyut kazanmistir. Neticede toplumlar hizla tiiketim
siireglerinin tutsagl haline gelmis, kendine has 6zellikleri ve yasam
tarz1 olan bir tiiketim toplumu tiiremistir. S6z konusu tiiketim
kiiltiiriinii/gilgmligini tetikleyen sebepler ve bunlara Islami ¢6ziim ve

careler ayrica galisilmasi gereken bir konudur.
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TEBLIGDE USLUP
Erdal KORUN"

Ozet

islam’a davet, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem'’le baglamustir.
Ciuinkii insan, yaratilis1t itibar1 ile Allah’in yolundan, istikametten
kaymaya meyyal bir varliktir. Islam’a davet dedigimiz teblig, biitiin
peygamberlerin vasfidir Biz, bu ¢alismamizda “Bu teblig nasil
yapilmalidir? Islam’a davet edenlerin 6zellikleri neler olmalidir?” gibi
sorularin cevaplarmi, Kuran ve siinnet 1siginda aydinlatmaya calistik.
Ozellikler Hz. Muhammed’in (SAV) Islam’a davetinde takip ettigi

metotlar: ilmi bir bakis agisiyla ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Teblig, Risalet, Hikmet, Uslup.

L

The Style in the Declaration

Abstract

The first invitation to Islam began with Hz. Adam, the first human
being and prophet. Because, human being tends to swerve from the
highway of God. Invitation to the Islam, and “notification” has been the
character of all the prophets. In the light of Qoran and Sunna, we have
tried to illuminate the questions such as “How this notification should be
carried out? What should be the character of those who invite people to
Islam?” Especially Hz. Prophet Muhammad (sas) in the invitation to

*Uzman Ogretmen, KSU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Tefsir
ABD, Yiiksek Lisans Ogrencisi, erdalkorun@hotmail.com
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Islam followed by the methods we have discussed an academic

perspective

Key Words: Notification, Embassy, Sapience, Style.
GIRiS

Teblig kelimesi, temel anlami olan ulasmak, bir yere varmak
veya bir zaman diliminin sonuna varmak gibi bir yerde baslayip bir
baska noktada biten bir eylemlilige atifta bulunur. Dolayisiyla
kelimenin kok anlaminda bir siireg fikrini gorebiliriz. Teblig Allah'm
mesajin1 muhataplara ulastirmak olduguna gore burada da bir siireci
tasavvur etmek gerekir.! Bu siireci belli unsurlar cercevesinde

siirdiirmekteyiz. Bu unsurlar asagida siralanmaktadir.
Tebligde ii¢ temel unsurdan s6z edebiliriz:
1-Teblig eden,
2-Kendisine teblig edilen,
3-Teblig edilecek mesaj.

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in getirdigi inang esaslarinin
yani sira, ibadet ve ahlaka iliskin hiikiimler de tebligin smirlar
icindedir. Ayrica, dinin ferdi, sosyal ve wuluslararasi iliskiler
zemininde getirdigi diizenlemeler ve uygulamalar da tebligin kapsam
alan1 yer almaktadir. Hz. Peygamber'in yaptif1 da'vet ve teblige
olumlu cevap vererek Miisliiman olan insanlarin statiisii, dini
yukiimlilik  agisindan  gayr-i  Miislimlerin ~ durumundan
ayrilmaktadir. Islamiyet'i kabul ettikten sonra artik, mensuplari
tizerinde otoritenin yaptirim giicii (miieyyide) s6z konusudur. Bu
asamada Hz. Peygamber'in gorev ve sorumlulugu, yapilan tebligatin
tebelltigiinii kontrol etmek, agiklayip ogrettigi pratikleri takip etmek,
goriilen eksiklikleri tamamlamak, yanhslar karsisinda dogruyu

1 Albayrak, Halis, “Teblig ve Davet Kavramlarimn Analizi”, Kutlu Dogum 2003:
Islam"in Giincel Sunumu, 2006, s. 43-52.
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gostermek ahlak ve hukuk dis1 uygulamalara miieyyide getirmek
seklinde kendini gostermektedir.2

Dinin tebliginin bizatihi kendisi kadar, onun tebliginde
kullanilacak olan tislup da Onemlidir. Zira sebepler planinda
neticenin hasil olmasi buna baghdir. Tebligde muvaffakiyetin temel
prensipleri Kur’an’da mevcuttur. Biitiin ayetleri ele almak bir
makalenin sinirlarini asacagimndan Onemine binaen bazi ayetleri,

tefsirler baglaminda ele almay1 uygun gordiik.
1. KUR’AN’DA TEBLIG

“Ey sanli Resul! Rabbinden sana indirileni tebli§ et! Eger bunu
yapmazsan O’nun peygamberlik gorevini yapmamis olursun. Allah seni

insanlardan korur. Dogrusu Allah, kifirler toplumunu dogru yola iletmez’

Kur'an’da teblig, Allah'm vahyini insanlara ulastirma
manasinda kullanilir.* Peygamberlerde bulunmas: vacip sifatlardan
biri olan teblig, 1stilahta ise; Islam dininde, peygamberlerin, vahiy
yoluyla Allahtan aldiklar1 buyruklari ve yasaklar1 {immetlerine
eksiksiz ~ ulagtirmalar1 manasina gelmektedir. Vahiy 0Oyle
ulastirlmalidir ki, insanlarn yarn Ahiret'te Allah’in 6niinde
herhangi bir mazeretleri kalmamaldir. Artik, tebliginden sonra
Resulullah’in gorevi bitmekte ve iman edip etmeme insanlara
kalmaktadir.®

Tebligde, insanlar1 ikna etme, onemli esaslardan biridir. Peki,
bunun metotlar1 nelerdir? Yiice Allah, Kur'an’da koymus oldugu
prensipleri insanlara benimsetirken nasil bir yol takip etmistir? Bu
hususta ortaya koydugu deliller nelerdir? Iste bu gibi sorulara ayetler

1s1g1nda cevap verildiginde Kur’an'in irsat ve teblig metodu da ortaya

2 Giiler, Zekeriya, ”Tebligin Mahiyeti ve Sirurlar1”, Kutlu Dogum 2003: Islam
Giincel Sunumu, 2006, s. 11-18.

3 Maide, 5/67

4 Miilk, 67, 99

5 Unal, Ali, Kur'an’da Temel Kavramlar, Nil Yaynlari, Izmir 1999, s. 69.


http://vacip.nedir.com/
http://vahiy.nedir.com/
http://www.hakikat.com/nur/kkmeali/sure005.html
http://www.hakikat.com/nur/kkmeali/sure067.html
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¢ikmig olmaktadir. Kur’anin irgat metodunun en 6zlii bir sekilde su

ayette ifade edildigini gormekteyiz.°

“(Ey Muhammed!) Sen, Rabbin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir
ve onlarla en giizel sekilde miicadele et. Ciinkii Rabbin, kendi yolundan
sapanlart en 1yi bilendir ve O, hidayete erenleri de en iyi bilendir””

Bu ayetteki “hikmet ve giizel 6iitle Rabbinin yoluna, yani Islam
dinine cagrr” ifadesi ¢ok agik ve kesin bir emirdir. Ama kimlerin
hikmet ve giizel 6giitle Allah'm yoluna c¢agirilacagy ayette net olarak
agiklanmamaktadir. Burada muhataplar acaba Miigrikler, Kitap Ehli,
miinafiklar ve Miislimanlar midir? Agik degildir. Ayette mefuliin

aciklanmamasi hitabin umumi olusuna isaret etmektedir.?

Imam-1 Kurtubi (6. 671/1272), el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an adli
tefsirinde bu ayet-i kerimeyi soyle tefsir etmistir. Bu ayeti kerime,
Mekke'de, Kureyslilere karsi silah kullanmama emrinin verildigi,
buna karsiik Hz. Peygamber'e, Allah'in dinine ve geriatina nazik ve
yumusak ifadelerle, sert ve azarlayici olmayan ifadelerle davet
etmekle emrolundugu sirada inmistir. Misliimanlarm, kiyamet

giiniine kadar bu sekilde 6giit vermeleri gerekmektedir.’

Ayeti tefsir eden Fahruddin er-Razi (6. 604/1209), tebligde

kullanilacak argtimanlari, muhataplari agisindan ti¢ gruba ayirir:

1) Gergek bilgileri ve yakini ilimleri arastiran, elde etmek
isteyen kamil kimselerdir. Bunlarla konusmak, ancak kati ve yakini
deliller ile miimkiin olur ki, iste bu kati ve yakini deliller, ayet-i

kerimede "hikmet" olarak ifade edilmektedir.

¢ Soysaldi, Mehmet, “Islami Tebligde Kur’an Metodu”, Ik adim Aylik Diisiince ve
Kiiltiir Dergisi, Say1: 207, Nevsehir, Ekim 2005, s. 27

7 Nahl, 16/125

8 AlGisi, Sihabuddin Mahmud, Rihu'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb'i’l-
Mesiini, Beyrut trs, 14, s. 254.

9 Imam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, Burug Yaynlari, Istanbul, 1992,
10/307.
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2) Karakterlerinde hakiki bilgileri ve yakini ilimleri arastirip
elde etmek degil de, giiriiltii koparmak ve sirf diismanhk etmek
duygusu baskin olan kimselerdir. Bunlara uygun diisen konusma,
ilzam1 ve susturmayi ifade eden miicadeledir. Iste bu iki kisim, iki
uctur. Birincisinde ug¢ta milkemmellik, ikincisinde ise, noksanlik

vardir.

3) Ortada olan kisimdir: Bunlar kemal noktasinda, muhakkik
hiitkemanin derecesine ulasamayan; noksanlik ve hafiflik hususunda
da giiriiltii koparan ve hasimlarini ilzam etmeye calisanlar derekesine
inmeyen kimselerdir. Tam aksine bunlar, asil fitratlar1 ve selim
yaratiliglar: iizere kalan topluluklardir. Zaten bunlar, yakini delilleri
ve hikmetli bilgileri anlama derece ve istidadini haiz olmayan
kimselerdir. Bunlarla konusmak, ancak "giizel 6giit'le miimkiin olur.

Bunun en alt mertebesi ise, miicadeledir.1?

Hz. Peygamber’in prensiplerinden biri de insanin iginde
bulundugu sartlar1 nazar-1 itibara almaktir: Fikri seviyesi,
aligkanliklari, telakkileri, ferdi temayiilleri, anlays kapasiteleri vs. Iste
bundan dolayidir ki, peygamberimizin tavri muhataptan muhataba
degismistir.!! Nitekim soyle buyurmustur: “Insanlara derecelerine

gore muamele edin”12
2. TEBLIG GOREVININ NITELIKLERI

Tebligin tanim1 ve hususiyeti ile ilgili bilgilere yukarida
deginilmisti. Bu vazifenin kendi igerisinde bazi nitelikler tasidig1 ve
ifa edilirken bu niteliklerin goz ardi edilmemesinin gerektigi

bilinmektedir.

10 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, Akgag Yayinlari, 14/369-370.

11 Canan, {brahim, Peygamberimizin Teblig Metodlar:, Nesil yaymlari, Istanbul 1998,
2/122.

12 Ebu Davud, Edeb, 23.
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Bu nitelikleri su sekilde 6zetlemek miimkiindfir: 13
a-Teblig siireklilik arz eder.
b-Teblig edilecek konularda uzman olmak gerekir.

c-Tebligde basar1 icin toplumsal dokunun ve seviyenin iyi
bilinmesi ve muhataplarin psikolojik yapismmm ve durumunun iyi

bilinerek dikkate alinmasi1 zorunludur.

d-Teblig gorevi, fedakarlik isteyen 0l¢iilii olmayi, goniil adami
olmay1 gerektiren herkesin basaramayacagi kadar zor ancak 6nemli

bir misyondur.

e- Teblig, sadece dogrular1 anlatmakla biten bir gorev degildir.
Tebligin miiessiriyeti teblig edilen konularin, 6nce tebligcinin sahsina
yansimasmi gerekli kilar. Aksi takdirde beklenen fonksiyonu icra

edemez. Kisaca teblig, samimiyet ile i¢ icedir.

Kur’an-1 Kerim tek bir ztimreyi hidayete ¢agirmak igin degil,
biitlin insanlar1 hidayete erdirmek ic¢in gonderildigine gore biitiin
insanlar bu kapsama girmelidir. Allah yoluna hikmet ve giizel 6giitle
cagirmay1 ve en giizel bicimde miicadele etmeyi emreden bu ayet,
Islam’da teblig metodunun énemli bir prensibini ortaya koymaktadir.
Ayetin acik ve sarih ifadesinden anlasilmaktadir ki, Kur’an, hitap
edilmek istenen insanlar1 “Allah yoluna hikmetle cagirmak, Allah yoluna
giizel giitle cagirmak ve en giizel bir bicimde miicadele etmek” seklinde
degerlendirmekte ve bunlarin her birine nasil hitap edilecegini de
belirtmektedir. Burada bu o&giitler biraz agilacak olursa genis bir
anlam Dbiitiinliigii gormek miimkiin olacaktir. Tebligin temel

paradigmalarini su basliklar altinda ele almak miimkiindiir:

13 Kurt, Abdurrahman, “II. Din Surasi Teblig Ve Miizakereleri,” DIB yayinlari,
Ankara 2003.
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3. TEBLIGIN TEMEL PARADIGMALARI
3.1. Allah Yoluna Hikmetle Cagirmak

Allah yoluna hikmetle davet edilecek insanlar, gergegi
ogrenmek isteyen, anlayisli ve olgun insanlardir. Onlara kars1 ancak
kesin delillerle konusmak gerekir. Burada so6zii edilen kesin delil de
hikmettir. Elbette ayette gecen hikmet kelimesi de genis anlamlar

icermektedir.

Muhataplarin egitim seviyesine, psikolojisine gore anlama
ufkunu dikkate alarak onlar1 bilimsel olarak ikna edici metotlarla
davet edilmelidir. Davette esas olan inandiricilik olduguna gore
miisahhas delillerle konugsmak gerekir. Insanlara yarar saglayacak,
akillara 1s1k tutacak, onlarmn vicdanlarim1 harekete gegirecek

orneklerle davet etmek uygun olacaktur.

Mevdudi, Tethimu'l-Kur’an adl tefsirinde bu ayeti gsOyle
acgiklamaktadir: “Hikmet; kisinin tebligi sirasinda dikkatli ve basiretli
olmasi, bunu korii koriine yapmamasidir. Hikmet, hitabe dilen
kisinin zihin, yetenek ve sartlarinin goz oniinde bulundurulmasmai ve
Mesaj'm bunlara uygun bir sekilde iletilmesini gerektirir. Bundan
baska ayn1 metod herkese veya her gruba uygulanmamali, aksine
once muhatabmn hastalig1 teshis edilmeli, ona gore zihin ve kalbi

uyarilarak tedavi edilmelidir.” 4

Ibn Kesir ise tebligde miicadeleyi su sekilde izah etmistir: Allah
Teala: «Onlarla en giizel sekilde tartis, buyurur. Onlardan miinazara
ve miicadeleye ihtiyd¢ duyan olursa; bu, giizel bir sekilde, nifk ile,
yumusaklikla ve giizel bir hitab ile olsun, diyor.!>

3.2. Hal Diliyle Davet Etmek

Tebligde tislup ne kadar 6nemli ise kullanilan dil de en az onun

kadar 6nemlidir. Oyle bir dil vardir ki tiim milletlerin kolayca

14 Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu'l-Kur'an, Insan Yaymlari, Istanbul, 1999, 3/83.
15 {bn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, Cagr1 yayinlari, Istanbul, 2002, 4/153.
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anlayabilecegi bir dildir. Bu dilin ad1 hal dilidir. Yani egitimcinin 6nce
kendisinin yapmast daha sonra da Ogrencisinden yaptigim

istemesidir.

Hazreti Mevlanamin “ya oldugun gibi goriin, ya da goriindiigiin
gibi ol”.1 vecizesi tebligde ne kadar agilmaz kap1 varsa biiyiik dlciide
acilmasina katki saglayacak mahiyettedir. Zira tam anlamiyla

insanlara halinizle hitap edin ki inandiric1 olsun denmektedir.

Alphonse Karr'a gore genelde insanlarin ti¢ farkli kisiligi
vardir. Bunlar; kisinin ortaya c¢ikardigi, sahip oldugu ve sahip
oldugunu sandig kisiliklerdir. Buradan hareketle denebilir ki teblig
yapacak insanlarin ne soylediklerinden ¢ok, nasil goriindiikleri daha
etkili olmaktadir.

Niyazi-i Misri su vecizesinde giiniimiizde tebligi tnemseyen
kitlelere hitap etmektedir. “Kal ehlini terk eyle Niyazi, hal ehlinin

ahvali gortindii.”

Teblig yaparken muhataplar saygih davrandigimiz oranda
sayilir sevilir ve o oranda iletisimimiz olumlu sonuglar verir.
Muhatapla konusurken onu dinledigimizi ve anladigimizi
hissettirmeliyiz. Miimkiin oldugu kadar sicak ve dostga tebessiim
edilmelidir. Ciinkii yliziimiiz, ¢evremize olan ilgimizi yansitir. Derli
toplu, temiz, diizglin bir dis goriiniis esas olmali zira giizel bir dis

gortiniis sessiz bir tavsiye mektubu gibidir."”

Hak dostlarmin hayatlar1 incelendiginde anlatilan hakikatlerin
fikirlerde ve goniillerde biiytik bir tesir icra etmesinin en miihim sirri,
bu hakikatleri bizzat kendi nefislerinde en kamil sekliyle
yasamalarinda  sakhidir. Yani  “Nig¢in  yapmayacaimz  seyleri

soyliiyorsunuz?”8 ve “Siz Kitab1 okudugunuz halde, insanlara iyiligi

16 Celkan, Hikmet “Mevlana"min Egitimci Yonii”, 1. Milli Mevlana Kongresi,
Konya, 1985, s. 304.

17 Yaman, Ertugrul, Diksiyon I, Ya-Pa Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 28.

18 En'am, 61/2
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emredip kendinizi unutuyor musunuz?”% ayetlerinin ikazi altinda onlar,
yapmadiklar1 seyleri sOylememislerdir. Bildkis once kendi
hayatlarinda hakkiyla yasamislar, daha sonra bagkalarmna
anlatmiglardir. Mutasavviflar, insanlar1 hikmetlice gagirmayi, agizdan
¢ikan soOziin, kisinin yasamina yani hal diline mutabik olmasi

gerektigini ifade etmislerdir.

Insanm yapmayacagl seyi soOylememesi, “Onlar insanlara
Rablerinin kitabina sarilmalarmi yapismalarini emrediyor, kendileri
ise Muhammed’'in (s.a.v.) peygamberligini inkar ederek onu
terkediyorlardi. Onlar sadakay1r emrediyorlar kendileri ise gevsek

davraniyorlardi.” seklinde izah edilmistir.
3.3. Teblig Adamu ilim Sahibi Olmalidir

Din hizmeti iki tiir bilgiyi gerektirmektedir: Birincisi, dini esas
ve Ogretilerin bilgisi; ikincisi de, bunlarin kendisine ulastirildig1 insan
ya da hedef kitle hakkinda bilgi. Yontemle ilgili diizenleme ve
belirlemeler ise bu iki degisken arasindaki iligkinin tasarlanma
bicimine ve ulasilmak istenen hedeflerin durumuna gore ortaya ¢ikar.
Dini teblig ile ilgili sorunlarin énemli bir kismi, teblige muhatap olan
kisi ya da Kkisilerin ozelliklerinin bilinmemesi ya da dikkate

alinmamasimdan kaynaklanmaktadir.?

Her ilmin kendine gore bir tarifi, her isin de kendine mahsus bir
teknigi vardir. Bu tarif ve bu teknik olmadan ne bir ilim dalindan ne
de bir is kolundan bahsetmek miimkiindiir. Durum bdyle olunca,
islerin en mukaddesi ve muazzezi olan teblig vazifesinin de, kendine
gore bazi usul ve teknikleri olsa gerek. Bunlara riayet edilmeden

yapilan teblig, zavall1 bir gayretcik olmaktan 6te hicbir ise yaramaz.

Insanlar bilgi, zeka, edebi kabiliyet, kiiltiir... Yonleriyle aymn
seviyede degildirler. Kiiltiirlii bir insan1 kara cahil gibi kabul ederek

19 Bakara, 2/44
20 Tebligde Yontemle Ilgili Sorunlar (Yaygin Egitimde Uygulamalar), “Kutlu
Dogum 2003: Islam'm Giincel Sunumu”, DIB yayinlary, Ankara, 2006, s. 166.
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konusmak, zeka seviyesi diisiik bir kimseye hitab ederken inkar
durumunda imis gibi bir ifade yolu tutmak veya bunlarin aksini
yapmak bir miibelligi istemedigi neticelere gotiirebilir. Ayrica insan
kendi seviyesinden yapilmayan bir konusmay1 can sikintisi ile takip

etmekten kendini kurtaramaz?

Acaba, teblig ve davet gorevini listlenenler, hikmet mevzuunda
donanimli m1? Hangi bilimle donanimhdir? O zaman, ortada bir
tebligci donanimi ve bilimsel kisiligi problemi ortaya ¢ikiyor. Yani,
sadece meseleyi takdim meselesi degil, formel olarak hitabeti giizel,
belagati mitkemmel, metinleri giizel se¢mis, sadece bu da degil, bu
kez bilgi problemi ortaya ¢ikiyor. Mensup oldugu dinin ve takdim
etmeye ugrastifi kitabin igeriginden haberi yok. Kag tane tefsir
okudun, Kur'an-1 Kerim'le alakali ne kadar ¢alisman var? Hadisle
miinasebetin nedir; zaten o stipheli bir konudur diye koseye atacak.
Peki, siyerle alakal1 bilgin nedir? Hangi topluma teblig edecekseniz o
toplumun dil ve edebiyatin1 bilmek zorundasimiz. Eger bir tebligci,
mensup oldugu toplumun veya tebli§ edecegi mesajn dil ve
edebiyatin1 bilmiyorsa, bu konuda bir maharet sergileyemiyorsa,

onun basarili olmas1 miimkiin degildir.?

[lmin bir gayesi vardir; o da marifet-i 11ahi ve muhabbet-i
[1ahi'yi netice vermesidir. Goniilde Allah sevgisini tutusturmayan ve
cennet nimetlerinin teminatgisi olan ruhani zevki alevlendirmeyen bir
ilim, gayesine ulagsmis sayilmaz. Oysaki gayesine ulasmis bir ilim,
letaifimizin hayat kaynagi ve duygularimizin da can damaridir.
Onsuz olmak, onsuz kalmak bir manevi olimdiir. Zaten Kur'an ve
hadislerin tebcil edip tesvikte bulundugu ilim de baska degil, iste bu

ilimdir.2

21 Kazanci, Ahmet Liitfi, “Hz. Muhammed’in Tebliginin Kalict Olmast”, Uludag
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1987, cilt: 2, say1: 2, 5.134.

22 Egri, Osman “Kutlu Dogum 2003 Islam’tn Giincel Sunumu”, Tirk Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003, s.161

23 Giilen, M. Fethullah, ir§ud Ekseni, Nil Yayinlari, Izmir 2011, s. 115.



Erdal KORUN | 305

Tebligin diger adi ise emr-i bi'l- ma'ruf ve nehy-i ani’l-
miinker’dir. 'Emr-i bi'l-maruf, nehy-i ani'l-miinker' yapacak insanlarm

da ilimle miicehhez olmalar: esastir.

Zira ilim ile teblig ayni hakikatin iki yiizii gibidir. Onun icin
teblig insani, miintesibi oldugu dini, o dinin ihtiva ettigi gercekleri
bagkalarina anlatmadan 6nce, kendisini, teblig ettigi din adina iyice
yetistirmek zorundadir. Aksi halde, hem de din ugruna bir¢ok
falsolar yasayabilir ve muhatabr oldugu kimseleri kendinden de,
dinden de tirkiitiip kagirabilir. Halbuki bdyle bir sonug, bir bakima
hem kendisinin hem de bagkalarmnin diinyevi ve uhrevi hukukuna

tecaviizdiir.
3.4. Tebligde Merhametli Olunmalidir.

Yiice Allah, Kur'an'in gesitli ayetlerinde tebligde merhametli
olmanin gerektigini haber vermektedir. Bu konu ile ilgili olan bir

ayette su bilgilere yer verilmektedir:

“O wvakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet
sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hic siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su
halde onlar1 affet; bagislanmalart icin dua et; is hakkinda onlara damnis.
Kararim verdigin zaman da artik Allah’a dayamp giiven. Ciinkii Allah,

kendisine dayanip giivenenleri sever.”**

Bilindigi gibi bu ayet Hz. Peygamberin biiyiikligiinti, yiiksek
ahlakin1 ve kati bir kimse olmadigmi aksine sefkat ve merhametle
dolu bir insan oldugunu gostermektedir. O, Allah'in kendisine
lutfettigi bu giizel ozellikleri sayesinde ashabina, ozellikle Uhud
Savasinda emrine muhalefet ederek Islam ordusunun muvakkaten
yenilmesine ve can kayb1 vermesine sebep olanlara merhametle
muamele etmistir. Ayetin beyanina gore, Sayet onlara karsi kati
davransaydi ve onlar sert bir sekilde cezalandirsayds, cevresindekiler
dagilip giderlerdi.

24 Al-i Imran, 3/159
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Biiyiik mutasavviflarimiz bu konuya soyle yaklasmislardir.
Mevlana'nin "ister Putperest, ister Mecusi, ister Yahudi, istersen
Hiristiyan ol yine gel" sézlerini de Islam'in tebligi icin sosyo-kiiltiirel
ortamm hazir hale getirilmesi c¢abasi seklinde yorumlamak
mimkiindiir. Asik Pasanm "Yetmis iki millet tarafindan sevilmek"
ifadesi, Hac1 Bektas Veli'nin sozlerinde "yetmis iki millete bir gozle
bakmayan halka miiderris olsa da Hakk' a asi dir" seklinde yerini
bulmustur. Hac1 Bektas Veli, Makalat adl1 eserinde hakikat kapismin
ikinci makamini "yetmis iki milleti ayiplamamak" seklinde ifade

etmigtir.?

“O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandmn!”
ifadesi Hz. Peygambere hitaben sdylenmistir. Ofke, kizgmlik, sertlik
gibi hususlarin Hz. Peygamberden sadir olmasi beseriyetinin
geregidir. Allah, yumusakligr ve rifki sakinligin, metanetin sebebi
kildi. Zira kizgmnhik aninda nefsine hakim olmak secaatin kemaline
ulasmak demektir. Aliisi, bu ayetin iki faideyi ihtiva ettigini dile
getirmektedir. Birincisi Hz. Peygamberin secaatine delalet ederken
ikincisi de rifkina delalet etmektedir. Hz. Peygamber Uhud giinii bu

iki vasfi kendisinde cem etmisti.

“Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin..” ifadesine gelince; yani

sen insanlarla olan muaseretinde sozlii veya fiili olarak sert, hasin biri

olsaydin anlamina gelmektedir. Kelbi L5 ifadesinin sozleri, pJ-d\ L
ifadesinin ise fiilleri kapsadigmni sodylemektedir. Bazilar1 da ds
ifadesinin gerek sozlii gerek fiili olsun zahiri iglerde kotii ahlaki  Lle
k—al-ﬂj‘ ifadesinin de batmni islerde kotiiliigii temsil ettigini dile

getirirler.2

25 Egri, Osman, “Bir Teblig Araci Olarak Bir arada Yasama Kiiltiirii”, Kutlu Dogum
2003: “Islam’in Giincel Sunumu”, 2006, s. 259
26 AlGisi, Rithu'lI-Medni, 14, 254-255.
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“Hig siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi...” yani senden
uzaklagirlardi, senden nefret ederlerdi ve sende teskin de olmazlardi

ve tebligde muvaffak olamazdin demektir.

“Su halde onlar1 affet; bagislanmalari igin dua et.” Yani senin
hukukunla ilgili konularda onlar1 affet ve Allah’m hukukuyla ilgili

hususlarda da onlar i¢in Allah’tan bagislanma dile.
3.5. Allah Yoluna Giizel Ogiitle Cagirmalidir

Teblig insani, her seyden evvel bir sefkat kahramani olmaldir.
O, kaba kuvvet kullanarak hakki kabul ettirme gibi bir yanhs yola
tevessiil etmemelidir. Zaten Allah (cellecelaluhu)'a fmanin kalpte
oturaklasmasi da boyle bir yolla asla miimkiin degildir. Irsad’da
sefkat, kalp ve goniilleri eritir; muhatabmn gonliinti Allah ve

Restliinii kabule hazir hale getirir.

Allah Resulii bir babanin evladma olan sefkatiyle biitiin
timmetinin her ferdine teker teker bagrini agiyor; iimmetinin her ferdi
de O'nu kendi ana-babasmdan ve hatta kendi 6z varligindan daha ¢ok
seviyordu. Oyleyse, sefkatten dogan muhabbet ve hiirmetle mukabele
goren bir davrarus, teblig adaminin ayrilmaz bir vasfi, bir hususiyet

ve Ozelligi olmalidir.

Ciinkii sefkatin olmadig1 yerde, sevgiden de, hiirmetten de soz
edilemez. Evet, insanlar1 zor kullanarak belli seylere itaat ettirmeniz
miimkiindiir. Ancak, onlara teblig ettiginiz hakikatleri zor kullanarak
sevdirmeniz miimkiin degildir. Halbuki sefkatin acamadig1 hicbir
kiliti kap1 yoktur. Sefkatle erimeyen buz, bagka hicbir seyle
eritilemez. O halde, insanlar1 birbirine karsi sicak bir sevgi ile
baglamak istiyorsaniz, evvela bu gayenin tahakkuku icin sizin onlara

sefkatle egilmeniz gerekmektedir.

Allah yoluna giizel 6giitle davet edecek olanlar, ¢ok saglam
karakterli, glizel huylu, iyi kalpli, zarif, duyarl bir vicdana sahip ve
kendini dinleten ihlasli insanlardir. Bu tiir insanlar Allah yoluna,
giizel, tatl, ¢ekici ve doyurucu ogiitlerle davet etmektedirler. Ciinkii
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bilgisiz, hikmetsiz, kaba davetle, taassupla hareket etmenin bir yarari
olmaz. Ancak hikmet, tatli dil goniilleri etkiler, insanlar1 yumusatir,

yoldan ¢ikanlar1 yola getirir.

Tebligde muvaffakiyetin temel esaslarindan biri de herkesin
ayni dil ve iislupla ikna edilemeyecegidir. Ikna edebilme, muhatabin
konumunun iyi etiit edilmesine baghdir. Konyali Mehmet Vehbi
yukaridaki ayeti tefsir ederken bu hususu su sekilde ifade eder;
“"Habib-i Zisanim! Sen biitiin insanlar1 hak yoluna davete ve salah
yollarmi herkese gostermeye diinya ve ahiret saadetlerini teblige
memur olunca, Allah’u Tealanin yolu olan hak dinine insanlarin
zihinlerine gelecek stipheleri kaldiracak olan muhkem ve hikmeti
iceren deliller, giizel vaazlar, gayet tath sozlerle ve zihinlerinde te'sir
edecek durub-u emsallerle tarik-1 hakka davet et ki davetinde hiisn-ii

te'sir hasil olsun.?”
3.6. Hikmetle Davet Etmek

Genis kapsamli bir kelime olan hikmet, kullanildig1 yer ve
konumlara gore farklh anlamlar ifade eder. Mastar olarak kulla-
nildiginda kotiiliigiin - engellenmesi  ve iyiligin elde edilmesi
anlamlarin igerir. Ancak genel anlaminin yarar ve her giizel bilgi ile
salih amel oldugu sdylenebilir. En ¢ok iizerinde durulan ve genel
kabul goren tanim, hikmetin sézde ve eylemde tam ve eksiksiz isabet
oldugudur.?® Hikmet kavrami acisindan, ilim ve amel arasinda yakin
bir ilgi vardir. Nitekim hikmetin bazi tanimlarinda bu aldkaya dikkat
cekilir. Hikmet, batili yapmaktan alikoyan bir bilgi tiirtidiir. Hikmet,
insanin ilim ve amel diizleminde kendisi i¢in miimkiin kemale

yonelisidir. Hikmet sahibini uygunsuz davraniglardan alikoyar.?

Anlagilan odur ki, hikmeti asli hikmet ve izafi hikmet seklinde
ayirabiliriz. Asli hikmet, Kur'an ve Hadisler c¢ercevesindeki

27 Vehbi, Konyali Mehmed, Hiildsat’iil-Beydn Fi Tefsir'il-Kur’an, U(;dal Negriyat,
Istanbul tsz. 7/2922-2923

28 http://www.enfal.de/sosyalbilimler/h/018.htm. Erisim: 01.02.2014

» Akytliz, Vecdi, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 1998,s.42
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hikmetlerdir. Izafi hikmet ise kuran ve siinnetin disinda kalanlardir.
Hikmeti Kur’an ve hadisle simirlamak Kur’an beyanina ters diiser.
Kur’an birgok yerde nebilere verilen kitapla hikmeti, mesela, Tevrat,
Incil ve Kur'an’la hikmeti ayrt ayrt anmaktadir. Bu demektir ki
hikmet, nebinin aldig1 vahiylerle siirl degildir. “Ona kitabi, hikmeti,
Tevrat't ve Incili 6gretecek 30 Ote yandan nebi, kitap yaninda hikmet de

ogretiyor.

“Oyle ki size, kendinizden, size ayetlerimizi okuyacak, sizi
armdiracak, size Kitap ve hikmeti 6gretecek ve bilmediklerinizi bildirecek bir
elci  gonderdik.”' Ve Peygamber “Hikmet mii'minin kaybolmus
malidir; Onu nerede bulursa alir.”?? Diyor. Su s6z de Peygamber
“yalniz iki kisiye gipta edilir. Allah’in kendisine hikmet verdigi ve bu
hikmet geregince hareket eden, bunu baskalarina da 6greten adamla
Allah'in kendisine mal verdigi ve bunu hak yolunda harcayan

adam”3® denilmektedir.
3.7. Tebligde Yumusak Dil Kullanmak

Tebligde yumusak dil kullanmak da esas olmalidir. Zira fikir ve
inanglarin  degistirilmesinde insan1 etkileyen unsurlardan biri de
stiphesiz ki yumusak sz ve tath dildir. Yumusak soz ve giiler ytiize karsi
insanlarda kuvvetli bir egilim vardir. Bu ytlizden giiler yiizlii ve
yumusak sozlii insanlar, toplum iginde her zaman sevilir ve sayilirlar.
Onlara kargi sicak bir ilgi, yakin bir alaka, hi¢ eksik olmaz. Islam
davetgisi, bu noktada da herkesten cok duyarl olarak, muhataplarma
kars1 kullanacagr dilin yumusak olmasma dikkat etmelidir. Teblig ve
irsad esnasmnda kullanilan kaba ve sert sozleri, seytan vasita yaparak,
insanlarin arasinin agilmasina ve birtakim kétiiliiklerin ¢ikmasma cahsir.
Kaba ve sert sozlerin cevaplari daha da kaba ve sert olursa giderek
tartisma kavgaya doniisiir. Bu arada, beseri miinasebetler de iyice

bozulmus olur. Esasinda, “seytan insanlarm arasim bozmak ister” ayetiyle

30 Al-i imran, 3/48

31 Bakara, 2/151.

32 Tirmizi, flim 19; Ibn Mace, Ziihd 17

3 Sofuoglu, Mehmed, Sahihi Buhari Tercemesi, Otiiken Negriyat, 1/233
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bu hususa dikkat ¢ekilmistir.. Bunun i¢in davetgilerin inkarcilarla giizel
konusmasi, ¢tkmasi muhtemel olan kotiiliiklerin bertaraf edilmesi igin
liizumludur. Inkarcilara kargi giizel konusulmasini isteyen Kur’an, diger
insanlara kars1 giizel konusulmasin oncelikle ister. Tath ve giizel sz,
kalplerdeki yaralar iyilestirir, katiliklar1 giderir ve onlar1 sevgi ve saygi
etrafinda toplar. Seytan ise insanlarm dillerinden yakalamis oldugu kotii
sozlerle insanlarin arasini agar ve diismanhg kortikler. Konusulan giizel
sozlerle seytana bu firsat verilmemis olur.3*Y{ice Allah, Hz. Musa ve
Harun'u, Firavun'u davet etmeye gonderirken, onlara soyle demistir:
“Firavun’a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi. Ona tath dille konusun. Belki o,

aklim basina alir veya korkar”3

Ayrica Kur'an-1 Kerim'de "yumusak huylu, icli ve kendisini
Allah'a vermis" bir insan olarak tanitilan Hz. ibrahim'in,* ogluna
"yavrucugum" diye; babasi Azer'e de, sirkin yanhshgmi ve tevhide
yonelmesinin gerekliligini anlatirken, hep "babacigim" diye soze
baslamas1,®” Hz. Yusuf'un, babas1 Yakub'a, "babacigim" seklinde hitap
etmesi,® Hz. Lokman'm ogluna nasihat ederken, "yavrucugum"
ifadesini kullanmas1,® biitiin bunlar dahi iletisimde hislere hitap

etmenin ve kargi tarafi etkilemenin bazi 6rneklerini gostermektedir.*°

Biitin bunlardan anlasiiyor ki yumusak dil her seviyede

muhatabin meseleye daha yakin olmasin saglayan énemli bir vesiledir.
3.8. En Giizel Bir Bicimde Miicadele

Miicadele kelimesi asir1 Olglide tartisma, bir isi saglam yapma,

miicadele eden iki kisiden birinin digerini fikren maglup etmesi,

3 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’'l-Kur’an, Misir trs, 15/ 44.

35 Ta-Ha, 20/43-44.

% Had, 11/75

% Meryem, 19/ 42-45.

3 Yusuf, 12/ 14, 100

3 Lokman, 31/13, 16, 17

40 Koylii, Mustafa, “Cagdas Iletisim Teknikleri Isiginda Kur'an Tebligi”, 7.
“Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Miisliimanlar”, 14-15 Mayis 2004 / Kayseri, 2005, s.
204.
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giiresmek ve bir insanin arkadasimai sert yere diistirmesi gibi manalara
gelmektedir.'En giizel bir bicimde miicadele etmek, daha ¢ok dini
egitimden uzak, yabanc kiiltiiriin etkisi altinda kalip dine, dindara
saygl duymayan; istelik yikici, bozucu faaliyetlerde bulunan inkarci
veya ¢ok siipheci inatgilara kars1 yapilir. Miicadelenin, giiniin sartlari,
sosyal yapimnin O6zellikleri, muhatabin tutum ve davranislar1 dikkate
alinarak sistemli, seviyeli, suurlu bir sekilde yapilmas1 gereklidir.*?
Miinakagalardan miispet bir netice elde etmek oldukca zor bir istir.
Karsilikli olarak bir takim fikirlerin ¢atismasi sonucunda, genellikle
yorgunluktan ve darginliktan bagka bir sey hasil olmaz.*3Bunun igin
Kur’an, kars1 tarafla mutlak olarak miicadele yapmay1 pek tavsiye
etmemis, ancak ille de miicadele etmek gerekirse en giizel sekilde
yapilmasmi istemistir.#*Muhatab1 kotiileyerek, onun sahsiyetini
rencide ederek degil, ona karsi nazik ve anlayisli davranarak hareket

etmeyi, iyi bir netice elde edilmesi bakimmdan 6nemli saymaktadir.

Bu itibarla, Miisliimanlara tebligin, alt baslik olarak emir bi'l-
ma'ruf nehiy ani'l-miinker ¢ercevesinde miitalaa edilmesinin isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii ‘"iyiligi emredip kotiiliikten
vazgecirmeye calisma yoniindeki faaliyetler i¢in kullanilan dini,
ahlaki ve hukuki bir tabir" ve "Islam {immetinin Kur'an ve Siinnet
hiikiimlerine uygun, faziletli sulh ve siikinun hakim oldugu bir
hayat tarzin1 amaglayan temel ilkelerden biri" olan emir bi'l-ma'ruf
nehiy ani'l-miinker, "fert ve toplum hayatma din, akil ve kamuoyu
vicdani tarafindan benimsenen inanglarin, degerlerin ve yasama

tarzinin hakim kilmasy; dinin, aklin ve sagduyunun reddettigi her

4 Ragib el-Isfahani, Miifredat, Terc.: Prof. Dr. Abdulbaki Giines, Yrd. Dog. Dr.
Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Ankara 2010, s. 87.

%2 Er-Razi, Fahruddin, “Mefatihu’l-Gayb”, Istanbul 1308, 5, s. 374; el-Beydavi,
Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed, “Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil”,
Istanbul 1896, 1/686.

4 Saka, Sevki, Kur’an-1 Kerim’in Davet Metodu, Seha Nesriyat, Istanbul 1991, s. 206.
4 Ebu’s-Suud, Mehmed b. Muhyiddin el-imadi, frgﬁdii’l-Akli’s—Selim ila Mezaya'l-
Kur’ani’l-Azim, Istanbul, 1890, 6/426.
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tirliit kotiligiin onlenmesi yolunda ferdi ve toplumsal gayretleri

siyasi ve sivil onlemleri ifade etmektedir.*

Hz. Peygamber'in, "Kim bir kétiilitk goriirse onu eliyle, buna
giicli yetmezse diliyle onu 6nlesin/degistirsin. Buna da giicii yetmezse
kalbiyle ona ofke duysun. Bu ise, imanin en zayif derecesidir"4
seklindeki meshur hadisi, Miisliimanlarin, ortaya ¢ikan kotiiltiklere
kars1 sirasiyla aktif-fiili tedbir, s6zlii uyar: ve pasifi psikolojik direnis
seklinde tepki goOstererek miicadele etmeleri, irsat ve 1slah
faaliyetlerini kesintisiz olarak stirdiirmeleri gerektigini ifade

etmektedir.¥”

Buna bagh olarak, kotiiliiklerin ve cirkinliklerin {istesinden
gelebilmek, iyiliklerin ve giizelliklerin ulastirilip yayilabilmesi igin,
cagm urettigi teknolojik imkanlardan, modern kitle iletisim
araglarindan ve sanat gibi dogustan gelen yeteneklerden yararlanmak
da en glizel miicadele yontemlerinden biri kabul edilebilir. Rojer
Garaudy'nin ifadesiyle sanat, "bir insandan 6tekine en kisa yol" olarak
tanimlanirsa, mimarinin, estetik ve giizel sanatlarmn davet ve tebligde
hi¢ de kiiglimsenmeyecek 6nemli rol oynayacak demektir. Gergekten
de sanat, manevi-ruhani degerleri insanlara teblig bakimindan en

dogrudan yol olmalidir.*8

3.9. Tebligcinin, Soyledigi Seyleri Once Kendi Nefsinde

Yasamasi

Yasadigmi anlatmak, anlattigii da mutlaka yasamak' bir teblig
adaminin en oOnemli prensiplerinden biri olmaldir. Tebligci,
yasanmayan sozlerin, nasihatlerin, kamu vicdaninda herhangi bir
miispet tesir icra etmeyecegini de bilmelidir. Zira teblig insan1 kamil
mii'min olma yolunda ilerler. Kamil miimin ise, i¢ ve dis

biitiinliigline ermis insan demektir. Boyle birinin hayatinda i¢ ve dis

4 Cagrici, Mustafa, "Emir bi'l-ma'riif nehiy ani'l-miinker", DIA, X1, ss.138-141.
46 Miislim, [man, 78; Ebu Davud, Salat, 232.

97 “Islamin Giincel Sunumu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, s.16

% Age.,s.16
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catigmas1 sdz konusu degildir. Ikili (diial) yasama, agik¢a bir nifak
sifatidir. Bu fena huy ise, gercek bir teblif adaminda asla
bulunmamalidir. Zira mi'min olmak ona, her zaman ve zeminde
ancak ve ancak yasadiklarini séyleme gibi yiice bir ahlak ufkunu,

gostermektedir.

Teblig adam1 bu hususa ¢ok dikkat etmelidir. Halkin arasinda
iken nasil bir davrans sergiliyorsa, bunu yalniz kaldigr zamanlarda
da devam ettirmeli ve gizli-agik biitlin davramglarinda samimi
olmaya gayret gostermelidir. Hem Oyle gostermelidir ki, i¢timai ve
ferdi davranislarinda kat'iyen herhangi bir tenakuza diismemelidir.
Evet, onun gecesi de giindiizleri kadar aydin, giindiizleri ise giinese
fer verecek kadar piril piril, berrak olmahdir. Dikkatsizlik neticesi
isledigi kiiglik bir hata, samimi bir miibelligi iki biikliim edip omiir

boyu inletmelidir.

Teblig insani, “Nicin yapmayacagimz seyleri soyliiyorsunuz?
ve”Siz Kitabr okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unu-
tuyor musunuz?”>’ ayetlerinin tokadi1 yememek ic¢in o, yapmadig:
seyleri soylemez Bilakis 6nce kendi nefsine hitap eder ve kendisi

fazlasiyla yasamis, daha sonra bagkalarma anlatir.

Yapmadiklarim1 soylemek, bilhassa nasihat edenlere uyaridir.
Halka 6giit verip kendileri tutmayanlar buna dahildir. Soyle ki: Vaiz
efendinin gonliinii akrep manevi bakimdan sokmustur. Gonlii
giinahlarla yaralidir. Bunu bilmez ve gormez. Fakat halka “o tiir isleri
yapmaktan uzak durun,” diye konusur. Veya yanan bir muma
benzer; kendi biter ama etrafi aydinlatir. {lmiyle amil olmayan,
sOylediginin tersini yapan alimler buna benzer. Bunda anlayana ¢ok

ders vardir.>!

49 Saf, 61/2

50 Bakara, 2/44

5t Semerkandi, Ebiil-Leys, Tefsirii’l-Kur'an, ¢ev. Mehmet Karadeniz, Sezgin
Negriyat, Istanbul, 2008, 4/89.
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Teblig sadece dogrulari anlatmak olmadigi gibi, tebligci de
anlatmakla yetinen bir otomat degildir. Tebligin amacina ulasmasi,
anlattign dogru ve giizel seyleri once tebligcinin bizzat kendisinin
yasamasi ile de dogru orantilidir.>?Dini teblig eden kisiler, inang, fikir,
s0z ve davranis bakimmdan 6rnek bir samimiyet gostermelidir. Yani
ihlash olmahdir. Sirf Hak Teadla’nin rizasim1 kazanmak maksadiyla
irsat ve tebligde bulunmalidir. Davranislarda menfaat saglama kasti,
riya, kiskanghk, hirs, tama’ veya halkin alkisini kazanma niyeti

olmamalidir. Thlasin zidds riyadir ve riyanin en az1 dahi sirktir.>

Bu tiir insanlarin Kur'an-1 Kerim'in: "(Ey bilginler!) Sizler Kitabi
(Tervat't) okudugunuz (gercekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip
kendinizi unutuyor musunuz? Aklimzi kullamyor musunuz?">*ayeti ve
Peygamberimizin hadisleri ile kinandiklar1 unutulmamaldir. Teblig
ettigi konularin fiili tatbikatmna kendisinden baglamasi, tebligcinin
samimiyet ve inandiriciligmi artiracaktir. Tebligci agisindan aym
zamanda ahlaki bir yiikiimliliik olan bu davranis, teblig edilen

konularm, muhataplar: tarafindan tatbikatini da kolaylastiracaktir.

Hz. Peygamber, tebligatina anlatilip gecilen konular olarak
bakmamis, hayati boyunca emrettigi her seyi bizzat kendi yapmus,
bagkalarina da yaptirmistir. BOylece bu tebligat, genis Olgtlide
yasanilan bir ilim mirasi olmustur. Ayrica bu tebligatin iginde
cemaati, diinyas1 veya diinyasi kadar inandigr ahreti yoniiyle

ilgilendirmeyen liizumsuz bir konu yoktur.%
3.10. Tebligin Toplu Helaki Onlemesi

"Eger, yine de yiiz cevirirseniz, ben size ne ile gonderilmissem, iste

onu teblig ettim. Ayrica Rabbim, sizin yerinize baska bir kavmi getirir de siz

52 “II. Din Surast Tebli§ Ve Miizakereleri”, Ankara, 2003, ss. 542.

53 Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Terc: Ibrahim Canan, Akgag Yayinlari, 7/ 305.

54¢ Bakara, 2/44.

% Kazanci, Ahmet Liitfi, Hz. “Muhammed’in Tebliginin Kalic1t Olmas1”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, cilt: 2, say: 2, s. 131-140.
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O’na zerrece zarar veremezsiniz. Hi¢ siiphesiz O, her seyi koruyup

gozetendir.”>®

“Helak” kelimesi, Arap dilinde kendi kendini perisan etmek,
hiiziin ve kedere kapilmak, beld ve musibetlerle karsilasmak, varken
yok olmak, bir seyi faydalanilir olmaktan ¢ikartmak, ise yaramaz hale
gelmek, kendi eliyle kendini tehlikeye atmak, kirmak ve diismek

anlamlarina gelmektedir.5

Geg¢mis birtakim timmetlerin helakiyle ilgili Kur’an’daki
ayetlerden her donemdeki insanin ibret almasinin yani sira “Allah’m
emir ve yasaklarina kars: gelen, kiifiir ve sirkte, zuliim ve azginlikta
1srar eden toplumlarm sonunun, onceki milletlerin akibetinden farkl
olmayacag1®® sonucunu ¢ikartmasi, ilgili ayetlerin ruhuna en uygun

yaklasim tarzi olsa gerektir.

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hud Suresi 117. ayette bu
konuyla ilgili soyle buyurmaktadir. “Halki 1slah edici oldugu halde,
Rabbin, haksizlikla memleketleri helak etmez.”%° Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir bu ayeti soyle agiklamaktadir: “Yoksa ahalisi muslihler,
(yani Salih ve 1slahtan yana kisiler) olan bir memleketi durup
dururken, Rabbinin haksiz olarak helak etmesi olur sey degil. Hak
etmeden helak olmaz. Yani, bir memleketin gerek idare eden ve gerek
edilen ahalisi, zulme ve bozgunculuga meydan vermeyen salih ve
1slahat¢1 kimseler iken, Allah herhangi bir zuliim ile o memleketi
helak etmez. Boyle bir ihtimal yoktur. Allah'in kendisi zalim
olmaktan miinezzeh oldugu gibi, ahali iyiligi ve 1slahat1 stirdtirdiigii
miiddetce zaten zulmetme niyetinde olanlar da zuliim ve haksizlik
icin meydan bulamaz. Bunun igin Salih olmak kafi gelmez, ayrica

muslih olmak da gerekir. Allah, memleketleri, ancak halklari 1slahkar

5 Hud, 11/57

57 Cimeni Abdullah Emin, “Helak, Devam Eden Bir Stire¢ Midir?”, Usil: Islam
Arastirmalart, 2005, say1: 4, s. 39.

5. Kandemir, Yasar-Cakan, Ismail Liitfi-Kiigiik, Rasit, Riydzu’s-Salihin
(Peygamberimizden Hayat Olgiileri), Erkam Yaynlari, Istanbul, 1998, 3, 38-39.

5 Had, 11/117.
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"ahalisi 1slahat yapan kimseler" olduklari siirece helak etmez. Hakkin
ihlak edisi, ancak memleket ahalisinin 1slahattaki eksiklikleri, zuliim
ile fesadin meydan almasma sebebiyet vermeleri yiiziindendir.”®
Kur'an'm ardindan sozlerine itimat ettigim pek cok biiylik hak
dostlarmin beyanlarina, biitiin nebi ve velilerin de bu baglamdaki
sOzlerine istinaden 'emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-miinker'in yapildig:
bir yere, Cenab-1 Hakk musibet ve bela vermez. Toplum giinahlariyla
boyle bir cezay1 hak etse bile, teblig yapanlarn hatirma o bela ve
musibet kaldirilabilir. Teblig adamlarinin kalpleri daima Cenab-1
Hakk'la irtibathdir. 'Kime, nerede ve nasil anlatsam..' diislincesi
onlarda sabit fikir haline gelmistir. Yerken, icerken, yatarken,
kalkarken bu diisiince her zaman onlar1 ¢epecevre kusatmistir. Sanki
varliklar1 bu diisiinceden ibaret gibi bir hal almiglardir. Iste boylesine
hakikatin azat kabul etmez koleleri bir toplumun saflar1 arasinda
dolasip durdukca, o toplum semavi ve arzi biitiin beld ve
musibetlerden emin demektir. Ve eger biz, semavi ve arzi bela ve
musibetlerden emin olmak istiyorsak, derhal yaratilis gayemiz olan
bu vazifemizin basma donmeliyiz. Donmeli ve kat'iyen bilmeliyiz ki,
gelen musibetler, 'emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-miinker'in terkinden
dolay1 gelmektedir. O bela ve musibetlerin gitmesi isteniyorsa, o da
yine 'emr-i bil-maruf nehy-i ani'l-miinker'in yerine getirilmesiyle
gerceklesecektir. Bagska hicbir ibadet i taat, boyle bir paratonerlige
haiz degildir. Cenab-1 Hakk, bir insan1 veya toplumu onlar namaz
kilar olduklari, Kabe'yi tavaf ettikleri, ellerinde evrad u ezkar okuyup
durduklar anlarda bile yok edip, yerin dibine gegirebilir. Ancak bir
yerde on insan arz edildigi, sekilde dertli, muzdarip ve vazifelerini de
yapiyorlarsa, Cenab-1 Hakk o beldeyi teminati altma alir ve oray:

muhafaza buyurur.

Ayetin bir diger mesaji da, akla gelebilecek her tiir giinaha
dalmis toplumlarm “iclerinde istigfar edip imana gelenler veya
gelecekler varken de onlara Oyle koklerini kaziyacak bir azap”
gonderilmeyecegidir. “bir toplum igerisinde istigfar edenlerin veya

60 Elmalili, Hak Dini, V, 23.
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toplumu 1slaha ¢alisanlarin bulunmasi durumunda da bazen helak
Allah tarafindan o topluma gonderilmez” ¢!denilmistir. Nitekim
“jyiler iginden de kotiiler zuhur edip, zuliim yapmaya ve zuliimde
asir1 gitmeye basladig1 zaman, zuliim ve isyanin olumsuz etkisiyle
meydana gelecek olan fitnenin zarari iyilere de dokundugu gibi,
kotiiler icinde fevkalade iyiler zuhur etmeye basladig1 zamanlarda az
da olsa o iyilerin ytlizii suyu hiirmetine, kotiilerin hak ettikleri ceza ve
azap affa veya tehire ugrar. Kotiiler azabi celp ettigi gibi, iyiler de

rahmeti celp eder.”¢?
3.11. Tebligcinin Vazifesi Sadece Anlatmaktir,

“Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin. Kotiiliiklerden sakinin.
Eger yiiz cevirirseniz, biliniz ki, Peygamber'imize diisen sadece apagik
tebligdir.”®3

“Benim yapabilecegim, sadece Allah’tan size duyuru yapmak ve
O'nun elgilik gorevlerini yerine getirmektir.” Artik kim Allah’a ve onun

elcisine bas kaldirirsa, ona icinde ebedi kalacaklar: cehennem atesi vardir.”*

Allah Teala, peygamberlere diisen vazifenin sadece tebligden
ibaret oldugunu, kabul ettirip ettirmemenin ise kendisine ait
oldugunu bildiriyor: “Peygambere diisen sadece tebligdir.”® Hz.
Peygambere hitaben de: “Sen, sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat
Allah diledigini dogru yola iletir.”®*”Sen 0g{it ver, ¢linkii sen ancak 6gtit
verensin, onlarin {izerinde zorlayici degilsin.” Teblig ve irsat vazi-
fesinde bulunan bir kimsenin vazifesi, gilizel bir davet ve ilahi
hiikiimleri muhataplara ulastirmaktir. Hidayete erdirmek ise Allah
Teala'nin bilecegi bir istir. Clinkii davetci halki zorla imana getirecek

giice sahip degildir ve bundan mesul degildir.

61 Elmalili, Hak Dini, IV, 227.
62 Elmalili, Hak Dini, IV, 227.
6 Maide, 5/92.

64 Cin, 72/23.

65 Maide, 5/99.

66 Kasas, 28/56.
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“Allah'tir, diledigi kimseyi dogru yola yonelten”. Son derece
giivenilir muhtelif Hadis rivayetlerine gore yukandaki ifade, Hz.
Peygamber'in, ¢ok sevdigi ve kendisini hayat1 boyunca sevip korumus
olan oliim dosegindeki amcas1 Eb(i Télib'e atalarmm mdisrik inanglarmi
birakip Tek Allah inancini benimsemesi yoniinde yaptig1 telkinlerden
sonug alamamasiyla ilgilidir. EbGi Cehil ve oteki Mekke'li seckinlerin
etkisiyle Ebti Talib, kendisinden nakledilen sozlerle, “Abdulmuttalib'in
dinine” yahut bagka bir tarikine gore, “Atalarmimn (el-esydh) dinine” bagh
oldugunu ifade ederek son nefesini vermistir. Bununla birlikte,
yukaridaki ifade (“sen sevdigin herkesi dogru yola yoneltemezsin”)
zamanla kayith olmayan bir 6nemi haizdir; ve bu anlamda, kisinin, bir
bagka kisiyi, bu kisi ¢ok sevdigi biri de olsa, kendi istek ve egilimi
olmadik¢a dogru yola sokmaya, dogruya inandirmaya ya da yanls ve
hatali olan ¢izgiden uzaklastirmaya c¢alismasmm bir noktadan sonra

yararsiz oldugunu isaret etmektedir.*”

Miisliiman’in yasadig1 ortam ve sartlar ne olursa olsun fitne ve
fesadin degil, huzur ve salahin yerlesmesi, savasin degil barisin
yapilmasi, koétiliigin degil iyiligin egemen olmasi icin gayret
gostermelidir. O, sarf ettigi gayretin miispet netice vermesi i¢in, kendi
hareket ve davramslarini kontrol altina alarak topluma O&rnek
olmalidir. Hayirli immetin bahtiyar mensubu olarak Miisliiman,
Suayb peygamberin su soziinden, sulh ve salaha taraf bir ¢izgi takip

etmesi gerektigini bilmelidir:

"Ey kavmim! Ben sizden yapmamanizi istedigim seyi yaparak
size muhalefet etmek de istemem. Ben sadece gliciimiin yettigi kadar
1slah etmek istiyorum. Ama benim muvaffak olmam biitiiniiyle
Allah'a baglidir. Ben yalniz O'na giivenip dayandim, her zaman ve

her konuda O'na yo6neliyorum".®

¢7 Esed, Muhammet, Tefsirul-Mesaj, ig,aret yayinlari, Istanbul, 2002, 5/253.
68 H{id, 11/88.


http://www.hakikat.com/nur/kkmeali/sure011.html

Erdal KORUN | 319

3.12. Hasbi ve Samimi Olmak

Teblig adami, her zaman ve zeminde her tiirlii sartlar altinda
halini koruyan, degisiklige ugramayan insandir. Oyle ki, onun hasir
{izerinde baslayan hayat1 yine hasir iizerinde devam eder. Oldiigiinde
de onu ayni sekilde hasir iizerinde bulurlar. Cihani degistirse ve
cihan ¢apinda inkildplar yapsa ve bir giin gokteki yildizlar onun
ayagmin altina parke tas1 gibi serilse, onun tavir ve davramislarinda

zerre kadar kayma goriilmez.

Hasbilik ihlas ve samimiyetten bagkadir. Thlasin ziddi riya,
hasbiligin zidd1 menfaat ve karsiliktir. Irsat ve davetin iicretsiz
yapilmasi gerektigini anlatmak icin bircok peygamberin: “Irsat
hizmetine karsilik sizden iicret istemiyorum. Benim ecrim Alemlerin
Rabbine aittir™®® dedigi hikaye edilmektedir. Bu ifadelerden
anlagildigina gore; irsat ve tebligde insanlardan ne maddi, ne de

manevi hicbir menfaat beklenmez. Allah rizasi esas alinir.

Onlara tebaiyet eyleyin. Ki (inzar ve risaletlerini teblig
icin) sizden bir {icret istemiyorlar. Kendileri de hidayete ermis
kimselerdir.)” Sizleri sirf diinya ve Ahiret hayrina da'vet ve hidayet
ediyorlar. Bu zat, Habib'lin-Neccar'dir. Hazret-i Muhammed
sallallahti aleyhi ve sellem Efendimizin bi'setinden alt1 ytiz yil evvel
iman etmisti. Alim bir zatt. Sehrin kenarindaki bir magarada ibadetle
mesgul olurdu. Kavminin gonderilen elgileri tekzib ettigini, tistelik
hayatlarina da kasdetmek kararmnda bulunduklarin isitince, kosarak
gelmis ve hemsehrilerine bu sozleri soylemisti. Boylelikle de salik

oldugu dini izhar etmek zorunda kalmigt1.”

Dinin tebligi samimiyet ister. Tebligci, kendisinden beklenen
fonksiyonu, hakkiyla icra edebilmesi i¢cin ekonomik acidan yeterli

8 Yunus, 10/72; HGd, 11/29, 51; Yusuf, 12/104; Furkan, 25/57; Suara, 26/109, 127,
145, 164, 180; Sebe', 34/47; Stra, 42/23.

70 Yasin, 36/21

7t Ayintabi, Mehmet Efendi, Tefsiri Tibyan, Cev: Silleyman Fahir, Biitiin Kitabevi,
1956, 5/135.
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olmali, bagka bir ifade ile miistagni olmalidir. Toplumda din
gorevlileri, mevlit ve hatim bekleyen cenaze bekleyen insanlar
olmaktan kurtarilmali, 6zliik haklar1 ve ekonomik durumlar: mutlaka
diizeltilmelidir. Din gorevlilerinin inandirici olmalarmda pek tabii
olarak bagarilarinda bu da Onemli bir konu olarak karsimizda
durmaktadir. Unutmamak gerekir ki din gorevlilerinin itibar1 ile
inandiriciliklar: arasinda organik bir bag vardir. Teblig gorevi bir
temsil gorevidir. Temsil hizmetine tahsis edilmesi gereken imkanlar,
teblig ile ytlikiimlii olan din gorevlilerine de tahsis edilmelidir. Kisaca,
miitearife haline gelmis sekliyle ifade etmek gerekirse, "imamlar ve
miiezzinler zuhuratla, vaizler tuluatla, muftilik de wvukuatla

ugrasmaktan" kurtarilmahdir.”
Sonu¢

Yiice Allah, Ummet-i Muhammed’i, insanlar icerisinden
¢ikarilmis en hayirli timmet olarak adlandirmaktadir.”? En hayirh
iimmet olabilmek igin; iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak,
Allah’a ve ahiret giiniine inanmaya davet etmek gerekir. Insanlari
giizele, dogruya yonlendirirken kullanilacak teblig ve irsat metodu
¢ok onemlidir. Hz. Muhammed (s.a.v) bugiine gore ilim ve teknigin
yok denecek seviyede diisiik oldugu bir devirde ve ¢ok zor sartlarda
insanlar1 Islam’a davet etmistir. Tarifi mimkiin olmayan bir ¢ukurda
olan insanlar1 karanliktan aydmhga g¢ikarmis ve insanlik tarihinde
esine rastlanmayan biiyiik bir devrim gerceklestirmistir. Bu ise

Kur’an'm 6n gordiigii teblig yontemi kullanilarak basarilmistir.

Miisliiman’in yasadig1 ortam ve sartlar ne olursa olsun fitne ve
fesadin degil, huzur ve salahin yerlesmesi, savasmn degil barisin
yapilmasi, kétiliigtin degil iyiligin egemen olmasi icin gayret

gostermelidir. 0, sarf ettigi gayretin miispet netice vermesi icin, kendi

72 “II. Din Surast Tebli§ Ve Miizakereleri”, Ankara, 2003, ss. 542
73 Al-i Imran, 3/110
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hareket ve davraniglarin1 kontrol altma alarak topluma Ornek

olmalidir. 74

Bu kutsal gorev, birey, millet ve devletler planinda ele
alinmaldir. Miisliiman, diinya diizeninin ana unsurudur. Onun
bulunmadig diinyada diizen olmadig1 gibi, onun varhgmm soz
konusu oldugu yerde de anarsi ve terdr olamaz. Bu ise Miisliiman’in

teblig vazifesini hakkiyla eda edip etmemesine baghdir

Islam dini, Allah (cc) tarafindan giiven altindadir. Allah (cc),
kendi dinini muhakkak koruyacaktir. Ama bu koruma, kadmn-erkek
biitiin inananlarn gayreti ve bir kisim insanlarn dine sahip
¢ikmalarma baglidir. Dine sahip ¢ikildiginin en belirgin gostergesi de,

Miisliiman bireylerin teblig gorevini yerine getirmeleridir.

Bir hakikatin {i¢ ayr1 yiizi olan ilim, amel ve tebligin
birbirlerinden ayrilmalari miimkiin degildir. Tebligde, ilim sarttir;
amel ise tebligin hayatidir. Teblig insani, Islami hakikatleri ve icinde
yasadig1 cag1 her agidan ¢ok iyi bilmelidir. Cagmi bilmeyen insan,

karanlik ve uzun bir yolda hayat stirtiyor demektir.

Teblig insan1 kalbini Kur'an, siinnet ve selef-i salihinin sahih
ictihadina gore ayarlamalidir. Kalbini Kur'an, siinnet ve selef-i
salihinin sahih igtihadina gore ayarlamayan bir insanin, Islam admna

konusmasi ve Islam1i hakikatleri anlatmasi cok zor, hatta imkansizdir.

Tebligde hiyerarsi, halkin hosuna giden ve miibelleg (teblig
edilen kimse)'in desarj olmasini saglayan konulara iltifat edilmesine
manidir. Sivri konusmak degil, usuliiyle ilmi konusmak. Heyecan

vermek degil bilin¢lendirmek esas alinmalidir.”

Teblig insani, teblig vazifesini yaparken kullandig1 biitiin

yollarin mesru dairede olmasma son derece 6zen gostermelidir. Zira

“fslamm Giincel Sunumu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, s. 18
75 Cakan, Ismail Liitfi, “Teblig Diplomasisi”, Islam Medeniyeti, 1982, cilt: V, say1: 3,
s. 6
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mesru bir hedefe ancak mesru yollarla ulasilabilir. Hz Muhammet

(sav)'in ve O'nun kutlu ashabinin yolu da budur.

Ve son olarak da teblig adami, anlattig1 hakikatleri muhakkak
yasamalidir. Aksi durum, bir nifak alametidir ki, mii'min bdyle bir
duruma diismekten Ozenle sakmnmalidir. Anlattigini yasamayan
insanlarmn soyledikleri sozlerde, tesir ve bereket de olamaz. Onlar

saman alevi gibi cabuk parlar ve hemen sonerler.
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TANRILARA IBADET VE INSANLARA
HIiZMET: HSING-T'IEN TAPINAGI*

Ceviren: M. Hadi TEZOKUR™

Ozet

Taipe'deki dort oOnemli tapmaktan biri Hsing-T'ien'dir. Bu
tapinagin tanrisi savasin ve askeri bilimin tanris1 Kuan Kung'dur. Atalara
ibadetin klasik bir 6rnegi Kuan Kung 162-219 yillarinda yasamis giiglii,
¢ok yonlii, savasgi, gercek bir kisilige sahiptir. Tapmakta ayn1 zamanda
Kuan Kung sifact ve korumaci bir tanridir. Hsing-t'ien Tapmagi'ndaki
inananlarin biiyiik ¢ogunlugu kadinlardir. Bu tapmakta ayinler kadinlar
tarafindan icra edilir. Bu sebeple eski ataerkilligin gilintimiizde bir
doniigtimil olarak goriiliir. Sayet egitimli Tayvan kadinlarin enerjileri
Konfiigyanizmin esitligi saglayici yapilanmasma odaklanirsa sonug

pozitif olacaktir.

Ataerkil bir toplumun g¢ok Onemli bir tapmagmda kadinlarin
ayinleri icra etmesinin Karsilagtirmali Dinler Tarihi, Antropoloji ve Genel
olarak Kadmlarin Incelemelerine bir érnek ve ayni zamanda kadmlarm
dinsel yasam ve rollerini anlatmasi bakimmdan faydali, gerekli ve dinler
tarihi ile kiiltiirii agisindan da 6nemli gordiigiimiizden bu makaleyi

Tiirkgeye kazandirmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Hsing-t'ien tapmagi, Kuan Kung, Kadn, Ayin.

" Arvind Sharma, Todays Woman in World religions, 1994 State University of
New York, s. 234-243. “Women and Chinese religion in contemporary Taiwan”,
Barbara Reed; “Worshiping The Gods And Serving The People: Hsing-T'ien
Temple” bolimii gevrilmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, htezokur@hotmail.com.
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Worshiping The Gods and Serving the People: Hsing-T'ien
Temple

Abstract

Hsing-T'ien Temple is one of the four major temples in Taipei.
Kuang Kung is the god of War and martial arts and the deity of this
temple. In a classic example of ancestor worship, Kuang Kung was an
actual person, a strong and versatile warrior who lived from 162-219 AD.
Kuan Kung is also a healer and protectionist God at the temple The vast
majority of worshipers at Hsing-t'ien Temple are women. All rituals are
performed by women in this temple. Therefore, conversion of ancient
patriarchal is seen at the present day. If the educated women of Taiwan
focus their energies on the reformulation of an egalitarian form of

Confucianism, the result will be positive.

All rituals are performed by women in very important temple of
patriarchal society is example in context of the Comparative History of
Religions, Anthropology and women’s studies in general and also
women'’s religious lives and roles are useful, necessary and important for
the history of religions and the history of culture. Therefore this lecture is

translated in Turkish by us.

Key Words: Hsing-t'ien Temple, Kuan Kung, Woman, Ritual.

Tanrilara ibadet ve insanlara Hizmet: Hsing-T'ien Tapinag:

Cogu Tayvanl, kendisini Budist ya da Taoist olarak
adlandirmasma ragmen; onlarmn biiyiik cogunlugu Taoizm, Budizm,
Konfiicyanizm ve yerel halk dininin bir karisimi olan ve en dogru
sekilde Cin halk dini olarak tanimlanabilen bir dine
baglanmaktadirlar.! Tayvanh kadnlarin en aktif olduklar1 din, bu Cin

! Insanlarin kendi dini kimliklerini ifade etmelerine gore % 44 oraninda Budist ve
%34 oraninda da halk (folklorik) dinine mensupturlar. Antropolojist Ch'fiHai-
yuan'a gore eger insanlar inang ve dini aktivitelerine gore tasnif edilmis olsayd:
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halk dinidir. Sosyolog Ch'iiHai-yuan’e gore, Tayvan'daki bu Cin halk
dini artan bir bicimde evrensellesmekte ve bireysellesmektedir. (Ch'ii,
1988)  Evrensellik; sadik kahraman asker Kuan Kung,
ShakymuniBuddha ve KuanYinBodhisattva gibi biitiin Cin tanrilar:
ve (Cin topraklarmdan Tayvan adasma denizden giden Cinli
gocmenlerin sigindiklari, ¢okca sevilen tanriga MaTzu gibi biitiin
Tayvan tanrilarmin artan popiilaritelerinde goriilmektedir. Daha
biiyiik bir bireysellesme, toplu ibadetlere karsin giderek artan ferdi
ibadetlerin popiilaritesinde goriilmektedir. Bu her iki yonelime de
carpici bir ornek, Taipei’deki popiiler Hsing-t'ien Tapmagmda ibadet

eden kadinlarin izdihamadar.2

Hsing-tien Tapmagi, hareketli, yogun trafigi olan Taipei'nin
orta yerinde konuslandirilmistir. Tapmagm, Pei-tou ve San-hsia
topluluklar1 yakminda alt boliimleri vardir. Hsing-t'ien Tapinag, 3.
asirda tanrilastirilmis ve tiim Cin’de tapinilmis kahraman asker kizil
ylizlii tanr1 Kuan-kung’a ev sahipligi yapar. Savas ve edebiyat tanris:
olarak bilinmesine ragmen, Hsing-tien Tapinagi'nda inananlar igin

onun asli rolii sifa ve koruma saglayan bir ilahliktir.

Genellikle, diger pek c¢ok kiiltiirde oldugu gibi, Tayvan’da
kadinlar dini olarak erkeklerden daha aktiftirler. (Ch't 1986, 73-76):
Tapimaklar1 daha sik ziyaret ederler, et yememe oruglarini daha sik

eda ederler, kahin ve medyumlarin hizmetlerinde daha ¢ok

Cin Halk Dinine mensup olan halkin orant en az % 66 olurdu. Fark Cinlinin
kendilerini tarihsel tercihle Budist olarak tamimlamalarindan kaynaklanmaktadir.
(Ch'ii 1985, 69).

2 Hsing-t'ien Tapinag: tanrilar ve ritiielleri panginizm oldugundan dolay1 Ulusal
Hiikiimetteki Remi Kkisilerce desteklenmistir. Bdylece bolgesel yabancilar
(6zellikle Tayvan'da) halk temelli tapinaklarca desteklenmeleri azaltilacaktur.
Tapinak ayni zamanda siislii takdimeleri de yasaklamaktadir. Bu yiizden
hiikiimet bu tapinaklar1 geleneksel Tayvan halk tapimnaklarimn hurafe ve israf
olarak yapageldikleri seylere kars1 bir engelleyici olarak hos gormiislerdir. (Bkz.
Feuchtwang, 293-301.)
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bulunurlar.? Hsing-t'ien Tapmagi'ndaki inananlarm biiyiik gogunlugu
kadinlardir. Tapinaga, sahsi ve ailevi sorunlarina yardim bulmak i¢in
gelirler. Kadinlar, ailelerinin esenliginden sorumludurlar ve bu
sorumluluk onlari, diger aile {iyeleri tapmaklar: ziyaret etmeseler ya
da tanri/tanrigalara tapmnmasalar dahi onlar igin dini destek aramaya

iter.

Tapmakta icra edilen ayinler, ¢oklukla, Tayvan'daki Cin
tapmaklarinda goriilen geleneksel ayinlerdir. Ancak, Hsing-tien
Tapmagi'ndaki yerlesim, sadece basit dini ayinleri tegvik eder
sekildedir; Tayvan tapmnaklarmm c¢ogunda ¢ok popiiler olan
bireyleraras1 goriismeler ve satrang oynama burada makbul
goriilmez. Ayinler boyunca kadinlar, ilahi yardim ve hidayeti arar.
Popiiler olan bir ayin, korkutulmus bir ruhun sebep oldugu fiziki ve
ruhi hastaliklardan iyilesme i¢in kullanilan olan shou ching’tir. (Yii
1985, 26). Tapmaktaki bu ayin, ti¢ tiitsii gubugu tutan ve bunlari
kisinin viicudu ontinde {i¢ defa, basi iistiinde ve daha sonra kendi
arkasinda yedi defa sallayan, rahibe olmayan tapinak goniilliisii bir
kadin tarafindan sikga icra edilir. Bu ayin iki kez tekrarlanir ve ayinin
s0z konusu kisiyi iyilestirmede basarili olup olmadigini bulmak tizere
takdis edilmis parcalar atilir. (Y 1985, 26-27).

Sifa verici ayinlere ilaveten, inananlarin sahsi ya da mesleki
problemlerinin ¢oziimiinde ilahi yardimi kazanabilecekleri ayinler de
vardir. Tanridan ©zel mesajlar alabilmek igin, inanan kisi admz,
adresini, yasim ve problemini sdyler ve sonra hilal sekilli kutsanmis
parcalar firlatir. Parcalardan biri digbiikey ve digeri i¢biikey sekilde
diiserse ki bu tanridan olumlu cevap anlamindadir, kadin daha sonra
iistlinde kehanet yazili numaralanmis bir bambu ¢ubugu ceker ki bu

da onun sorusuna ilahi bir cevaptir. Psikolog Yii Te-hui'e gore, eger

3 Erkeklerin kadinlara gore daha aktif edildigi Ch'tiHai-yuan tarafindan incelenen
tek dini faaliyet feng-shui, yin ve yang kuvvetlerinin yapilandirmasina gore fala
bakmanin Cine ait sekli olusturuldu.Fengshuinin evleri, tapinaklari ve mezarlar
en hayirlis1 konumda belirlemek i¢in kullaruldigindan beri bu halka ait yapilan
ritiiellere katilmada erkeklerin daha sansh goziikmeleri siirpriz degildir.
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verilen bu ilahi cevap gergeklesirse, bu dindar kisi tanrinin etkisine ve
ilahi korumanin arttig1 hissine daha ¢ok giivenir. Ote yandan, ilahi
cevabin aksi ¢ikarsa, inanan kisi sebebi i¢in kendisine bakar: yeterince
samimi olmadigmi diisliniir ve bu yiizden tapmnag: daha sik ziyaret

etmeye karar verir. (Y 1985, 27).

Hsing-t'ien Tapmagi'ndaki bireysellesmis bu ibadet, inananlara
giiven ve siradan hayatin otesindeki bir seyin parcasi olma duygusu

verir.

Geng bir kadin giiclii bir ruhi hakikat yasamis: “Ibadetin
onemini bilen bir aile ¢evresinde dogup biiylidiim. Gengligimden
beri, gozlerim ve kulaklarim tanrilara saygi ile doldu. Ancak, bunlara
¢ok fazla ilgi duymadmm ciinkii onlarin gercekte var olduklarimni
diisinmiiyordum. Tuhaf olan, onlarin ortalarinda bulunmam
gerektigine dair bir isareti hissetmeden almig olmam. Universitede
okuyorken, diikkanimiz iflas ettiginden ailem kotii giinler yasiyordu.
Annem, her ay bu zorlugun {iistesinden gelebilmemiz igin duaya
Hsing-t'ien Tapmagi'na giderdi. Belkide o acili glinlerden annemin
dindarhig1 sayesinde kurtulduk, istelik ailemin durumu sonugcta
gittikce iyilesmeye basladi. Bu yiizden, alti aydir her aym birinci ve
onbesinci giiniinde anneme Hsing-tien Tapmagma gidisinde eslik
ediyordum. Bir gilin tiitsii ¢ubuklarmi yerlestiriyorken, bir anda
dikkatimi ¢cekmek iizere beni iten agir bir gii¢ var oldu. O esrarengiz
duyguyu ifade edemiyorum. Sanki tiim bedenim dolmustu. Artik tek
bagma bir beden degildim. Bunun sadece bir baslangig oldugunu
sOyleyen bir kaynak bulmus gibiydim. Bu duygu birkag giin stirdii.
Bazen zihnimin daha agik oldugunu da hissediyordum.”

Karanliga giden yolumda birka¢ aylik duygularimi goézden
gecirerek, o huzurlu, duygulandirici anlar1 tekrar yasamay1 iimit
ettim. Belki de, o sadece iizerinde diisiiniilmesi gereken pek cok
gizemin var oldugunu anlamama yol acan bir uyanisti. Gergekten, su
an adimlarim sadece Hsing-tien Tapmaginda degil, eyaletimiz

etrafindaki tiim biiyiik tapinaklarda dolasmakta. Insanlarn ilgisini
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cekmek gayesinde degilim; sadece gelecek aylarda daha da derin
anlayislara sahip olacagimi timit ediyorum. (Yii 1985, 30-31)

Bu egitimli kadmin ruhi hakikati aramadaki etkili ifadeleri
Hsing-t'ien Tapmag: inananlarin tipik deneyimleri degil, en azindan
bilindigi kadariyla. O, bir kisinin kendi ruhi hakikatini resimler ve
popiiler dinin ortasinda kesfetme ihtimalini gosteriyor. Onun bu
tanikligi, stiphesiz, entelektiiellerin kadm inananlarn batil
inanglarma yonelik sikca isitilen elestirileri ile karsi karsiya

gelmektedir.

iyﬂe§me ve korunma icin daha basit, daha somut bir dilek
tapmaktaki yasl bir kadinmn ilgisidir. Hasta kizi adina igten bir
sekilde Kuan-kung’a yalvariyor: “Bagislayan Tanrim! Juan ailesinin
kizin1 koru. Dogumundan beri midesi ve bagirsaklari iyi olmadi, ve
doktor da fayda etmiyor. Bugiin, senin yticeliginin onu koruyacagi
iimidiyle tiitsti kiillerinden bir tilsim almaya geldim, onu koru.” (Yii
1985, 31)

Hsing-t'ien Tapmnagi'nda inananlara yardim eden goniilliilerin
¢ogu kadmlardir. Cogu 40 yasin iistiindedir. Onlar i¢in tapmnak ve
buradaki ayinler onlarin hayatlarinin merkezidir. Yaklasik olarak 400-
500 civarinda bu ayin gorevlilerinden vardir (Y 1985, 33). Kutsal
metinler okurlar, kutsanmus tiitsii kiillerini dagitirlar ve kehanetlerin
yorumlanmasinda yardim ederler. Bu son gorev siire¢ alan bir egitim
gerektirir. Bir sonraki goniillitye sira ¢ok yavas geldiginden, onlarin
¢ogu inananlara yardimda oldukca tecriibelidirler. Bazi kadinlar

tapmakta 10 ya da 20 y1l siireyle hizmet vermislerdir (Yii 1985, 34).

Bu dindar goniilliler, c¢ogunlukla ¢ocuklar1 biiytimiis
kadinlardir. Onlar; cemiyet, kutsal gii¢, tapmak tarafindan onlara
sunulmus digerlerine yardim bilincini hayatlarma sart kosmalari
gerektiginin farkma varmislardir. Cok yash kadmlar hastalikli
insanlar igin, aile anlagsmazliklar: i¢in, is sorunlar igin, okul smav
kaygilar1 i¢in shouching ruh koruyuculugu uygulamalari boyunca
saatlerce beklerler. Onlar, bu geleneksellige aile iiyelerinin selameti
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agsisindan ilgi duymuslardir ve bunu daha genis topluma
yaymislardir.. Yii'niin belirttigi gibi, onlar sunak huzurunda tekrar
tekrar diz ¢okerek veya bagislar yaparak Kuan-Kung’a yardimi igin
tesekkiir etmek adina inanlarin dondiigiinii gordiiklerinde, kendi
dini inanglarmin giiciinii ve dogrularini teyit etmis olurlar. (Yi 1985,
35).

CAGDAS DINi MEZHEPLERDE KADINLAR

Tayvan’daki Cin  mezhepgiligi  kadinlara, Hsing-tien
tapmagindaki popiiler Cin dininde bulunan faydalarn bazilarm
sunuyor: cemiyet bilinci, 6zel dini bir rol, ve hayatlarindaki ruhi
anlami bulacaklar1 bir baglam. Mezhep {iyeleri olarak kadinlar, daha
fazla grup tiyeligi bilinci ve 6zel dini statiiye sahiptirler. David Jordan
ve Daniel Overmyer'in Taiwan ruhi-yazma mezhepleri calismasi
birka¢ kadin mezhep iiyesinin yasamma iliskin inceleme
sunmaktadir. Bir mezhebin, Sefkat Toplumu, anlatiminda yaklasik
ofislerin yarisimin kadinlar tarafindan idare edildigine dikkat ¢ekerler.
Her ne kadar en biiylik giic agik bir sekilde tapmnak ve onun
topraklarina sahip olan erkek kurul bagkanindaysa da, kadinlar da bu
mezhebin alt kollarinda 6nemli pozisyonlarda isler basarmislardir.

(Jordan and Overmyer, 145).

Kendisine, Phoenix Pencil (Ztimriid i Anka Kalemi) diye dini
bir ad verilmis, yash lider bir kadinin yasami, 6zellikle ilgi ¢ekicidir.
Ziumriid U Anka Kalemi, bir Chi —tanrilarin inananlarla iletisim
kurdugu ruhi yazma aleti- kullanicis1 olmustur. Chi kullaniciligr her
ne kadar mezhepte en prestijli mevki olmasa da, en onemlisidir.
Jordan ve Overmyer’m belirttigi gibi, tapinaktaki aktivite resmiyette
Chi vasitasiyla belirtilerek, ilahi emirle idare edildigi icin, Chi
kullanicis1 bunu formiile etmek ve ilahi rizanin bir resmi ve {iyenin

beklentileri, timitleri, ilgileri dogrultusunda sunmak zorundadr.

Zimriid i Anka Kalemi, II. Diinya Savasi sonunda dogan
bircok zeki kadin gibi, erkek kardesleri i¢in tesvik edilen egitimden
alikondu. Feminist yazar LiiHsiu-lien'in ¢ok giiclii sekilde elestirdigi
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kiz kardeslere karsi ayrimciliktan ¢ok c¢ekti. Ziimriid i Anka
Kalemi'nin anlattig1 gibi: “Herkes erkek ¢ocuklarma deger veriyor
ama kiz ¢ocuklarina deger vermiyor. Yasadigim, eski kirsal
toplumdu. Okula kendim gittim. Babam okula gidersem ayaklarimi
kesecegini soylerdi. Her giin kendim gittim.” (Jordan and Overmyer,
159). Universiteye baglayabilmisti fakat babasi oradan ayrilip derhal
evlenmesini emrettiinden tiniversiteden ayrildi. (Jordan and
Overmyer, 159). Compassion Society’de (Merhamet toplumu) daha
sonra ruhi-yazma okuyuculugu olarak tam bir gorev buldu ve

ardindan Chi ruhi-yazma aleti kullanicisi oldu. (160-61).

Ztumrid 1 Anka Kalemi gibi kadmnlar cemiyet tabanli tapmnak
aktivitelerinde kendilerine taninmayan dini liderlik mevkilerindeki
anlam1 mezhepsel dinde bulabilirler. Cemiyet tabanlh Tayvan-Cin
tapmak festivalleri hala erkek hiyerarsisine dayalhdir. Kadmn ve
erkegin disari/igeri’ye ait rollerindeki ayrismaya bagh olarak, erkekler
toplumsal ayinler ve toplumun esenligi i¢in sorumluyken kadinlar
ailenin esenligi ve evsel ayinlerden sorumludur. Tapmak
festivallerinde ayin uzmanlar: olan Tao rahipleri erkektirler. Tiitsii
kabmin sorumlulugu, tapinak festivalinin de sorumlusu olan ve erkek
aile baglar1 arasinda donen saygin bir gorevdir. (Sangren, 55-58).
Kadinlar bayramlara emekleriyle katk: saglarlar. Ancak resmi liderlik
rolleri bulunmaz. Hsing-tien Tapmagmin daha bireysellesmis
ibadetlerinde ve ‘Merhamet Toplumu gibi mezhebi toplumlarda,
kadinlar1 daha kamusal liderlik rollerini paylasirken ve ayin
uzmanhg1 yaparken. Zimriid i Anka Kaleminin Merhamet
Toplumunda etkinliklerinin soyutlanmis ve entelektiiel ilhamlar
babasi tarafindan engellenmis bir kadinin yalnizligini azalttigi agiktir.
Tapmak sahibinin gelini oldugu gergegi, onun mezhepteki kabuliine
ve basarisina siiphesiz ¢ok sey katmistir. Cagdas Cin mezheplerindeki
kadin liderlerin basarisi iizerindeki erkek desteginin 6nemi hakkinda

calisma ilging olurdu.

Jordan'm, Merhamet Toplumundaki {i¢ kadinla olan goriismesi,

kadinlarm kendi itibarlarini ve anlamlarmi bulmakta dini
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geleneklerden yararlanabilecekleri yolu agiga ¢ikarmaktadir. Dini ad1
Exquisite Fragrance (Miikemmel Koku) olan 63 yasindaki yash bir
kadin (1976’da), Merhamet Toplumunu dayanak yaparak, kendisi igin
kehanet riiyalar1 ile mitkemmel kutsal bir diinya insa etti. Riiyalari,
bu egitimsiz kadma, Merhamet Toplumunun asil ilah1 olan Altin
Ana’'nmn ilahi korumasmi ve miikemmel iyiligini vermistir. Dini
hayatmin ¢ogu bu topluluktan bagimsizdir. Ancak, Topluluk ona 6zel
statlisii igin Onemli bir onay saglamistir. Miikemmel Koku'ya
(Exquisite Fragrance’a) gore, Altin Ana Toplulugun ruhi-yazma
aktivitesi iizerinden, onun riiyalariin dogruluguna ve yorumuna

iliskin bir ayet yazmistir. Altin Ana’nin vahyini su sekilde nakleder:

Sen bir parca bambu gibisin. Kalbin saglam ve merhametli,
insanlarin sana zarar verebilme ve seni kesmeleri ihtimaline ragmen
diismezsin ¢iinkii “Yol”u tecriibe etmektesin. Su ana kadar sen bu
bambu isi gibiydin. Halen de yesil filizler ve bambu bas1 veriyorsun.
Yol uzun. Biri seni incitmek isterse, bunu sana yapmakta biiyiik
glicliik ¢eker. [Jordan and OvermyerJordan and Overmyer, 188]
Riiyalarma ve yazilan vahiylere ilaveten, Miikemmel Kokunun
(Exquisite Fragrance'in) hayati Altin Ana tarafindan gerceklestirilmis
mucizelerle doludur. O, Altin Ana’'nin korumasmi ve
cezalandirmasini her yerde gérmektedir. (Jordan and Overmyer, 190-
94). Jordan, Miikemmel Koku ve onun Toplulukta iki kadin
arkadasinm bu dini tecriibeleri paylastigmin ve bdylece kendi
mezhepleri altinda formal olmayan bir alt kiiltiir kurduklarmnm

farkina vardi.

Exquisite Compassion (Biiyiik Sefkat), bir kadin arkadas,
“kendini ¢ocuklarma adadigindan, kocasmin oliimiinden sonra
ekonomik giigliiklerine ragmen dul olarak kalmasindan dolay:
kendisinin tebrik edildigine dair bir goriise sahipti. Burada, bir
mezhep {iiyesinin, Konfiicyanist geleneksel iffetlilik idealine baglilig:
ve erkek aile boyunun devamliligi igin kendisini bu yola
adamasindan dolay1 kendisini odiillendirdigini goriiyoruz. Sefkat

Dernegi faaliyetlerine katilmanmn yani sira kendi evinde Altin
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Anne’ye kurdugu bir sunag ve orada ruhsal ortama hizmet eden bir
kizi (Jordan ve Overmyer, 201) vardir. Altin Anne hayatinin
merkezindedir ve kadinlarin ahlak: ve erkek evlatla ilgili geleneksel

Cin ideallerinin yol actig1 zorluklar onunla telafi edilir.

Jordan ile goriisen baska bir Merhamet Toplumu iiyesi,
Budizm’den tiiremis Cin dinindeki ‘karma’(énceki yasamin kaderi
belirledigi inanci) felsefesinin, bir c¢agdas kadimin kadin olarak
kaderini anlamada nasil katki sagladigmi gostermektedir. Ch'en
Hsiu-hua, onceki iki yasami ve onlarmin etkilerinin agiga ¢ikmas: ile
sikintih hayati anlamli hale gelen bir mezhep {iyesiydi. (Jordan and
Overmyer Jordan and Overmyer, 202-12). Ruhi-yazimda acgiga
ciktigina gore, iyi bir kiz evlat oldugu hayatindan sonra zengin bir
ailede bir erkek gocuk olarak tekrar dogmustur. Bu yasaminda o
ahlaksiz zampara bir adamdir ve 32 yasinda oliince Cehennem
bekgisi ona ofkeli bir sekilde soyle der: “Son yasaminda iyi isler
yaptin. Bu kez seni zengin bir aileye verdim ve sen fakirlere yardim
etmedin, onlarin sikintilarmi azaltmadin. Paranmi kadinlara harcadin
ve viicudunu altinla kapladin. Bu yetersizdir. Bu kez seni Taiwan’da
Ch’en ailesinin bir kiz1 olarak diriltecegim. Zengin bir aileye gelin
gideceksin. Fakat onlarin sahip olduklarindan hoslanmayacaksmn. Bu
kaderin olacak. Bu senin su anki durumun olmasma ragmen, imitsiz
olma. Tao (Way) — Yol'a uygun bir sekilde calisirsan gelecekteki
guigliikler denizini agabileceksin ve bir daha da tekrar hayata
dondiiriilmeyeceksin.” (Jordan and Overmyer, 206). Bu vahye
cevabmi soyle yazar: “Bunun kaderim olduguna inaniyorum.
Yasadigim gticliikleri unuttum ve Tao-Yol'u enerji ile galistim.”
(Jordan and Overmyer, 206).

Bu vahyin analizinde Jordan, geleneksel ahlaki prototipler olan
faziletli insan ve bencil ise yaramaz serserinin Chi kullanicisinin
organizasyonunda iffetli bir kadin ve hayta bir erkekte olusmasmin
Hsiu-hua's birinci reenkarnasyon hikayesinin ikinciden daha giiclii
olarak ihtimalini artirdigmi belirtir. (Jordan and Overmyer, 207)

Erkekler i¢in sosyal tercihin kabuliiniin bir yansimasi olarak da



Cev.: Yrd. Dog. Dr. M. Hadi TEZOKUR | 335

gorebilecegimizi diistintiyorum: kadin dogmak bir ceza, erkek
dogmak ise bir miikdfat. Onun onceki hayatlarmin bilgisi ona bir
kadin olarak mukadder acilarini kabul edebilmeyi verir. Fakat aymn
zamanda kadimin kaderi {izerine umudunu kaybetmesin diye gelecek

igin umut verir.

Ch'enHsiu-hua, genellikle kadinlara yasaklanan egitim
arzusunun mezhepsel din tarafindan nasil karsilandiginin bir
ornegidir de. Alti yillik bir egitime sahip olmasina ragmen o,
Merhamet Toplumunun ruhi-yazilarin1 kopyalayan bir gorevli
olmustur. Ayet metinlerini kopyalayarak kendi bagina calismistir. Tlk
olarak bu goreve cagrildiginda gekincesi olmus ama sonradan kabul
etmisti. Soyle diyor: “Oliimsiizlere ve Budalara tiitsii yaktim ve beni
bu gorevde kullanmak isteyip istemediklerine dair ilham
gondermeleri i¢in dua ettim.” (Jordan and Overmyer, 211) O Jordan’a,
bu duadan sonra “Ayin Y&neten Tanri’nin riiyasinda kendisine

gortindiigiinii ve talimat verdigini ifade etmistir.

Ch'enHsiu-hua, kendisine bu mezhepte okuma-yazmaya iliskin
bir rol buldu. Anne babasi onu egitmedi ancak tanrilar1 onu egitti.
Mezhepsel dinde, uysal evlat ve geleneksel Cin kadmn goriisiiniin
kendisi igin tarumladigl smirh rollerin oOtesine ge¢mek igin yollar
buldu.

SONUC: KONFUCYUSYANIZME AiT ATAERKILLIGIN
DONUSUMU

Tayvan toplumu hala erkegin ve kadmn iistlenmesi gereken
rolleri tanimlayan ataerkil Cin geleneklerince etkilenmektedir. Cin
sosyal felsefesinin temeli olarak, Konfilicyanist degerlerden
kagimilamaz. Konfiicyanizm resmi hukuka ve egitim sistemine niifuz
etmektedir. Konfiigyanizm, ideal aileyi ve {iyelerinin rollerini
tanimlar. Kadimnlar, diger dini ve felsefi gelenekleri kabul ya da
reddetmesi serbestken, bazi acillardan baskin Konfiicyanizm

degerlerini benimsemelidirler.
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Cin kadmminin anlam ve basarty1r ailede bulmasma ragmen,
Konfiigyanizmin idealindeki kadmi ve onlarin ailedeki rollerini
tamamen benimsedikleri siiphelidir. Stiphesiz ¢ok az kadin, baba,
koca ve ogul idealini tam bir kabul ile kucaklamaktadir. Pek ¢ok
kadin da Konfiigyanist ideallerince tanimlanmis Cin ailesini kendi
faydalarma hizmet edecek bir sekle doniistiirmek igin yollar
bulmaktadir. Margery Wolf, kirsal Tayvan'daki kadmnlarmn stirdiire
geldikleri sanilan erkek neslin devamu ilkesiyle tezat olusturan kendi
aile anlayislarina sahip olduklarmi gostermistir. O, kocasini ve onun
ailesini diglayarak kendi aymi anneden olan ailesindeki cocuklar:
kendilerine baglamak igin kadmnlarin setkat ve sadakat baglarim

kullandiklarmi gormiistir.

Aile anlaminin oOtesinde, bazi kadmlar yasadiklar1 ataerkil
kadin durumlarmin telafisi i¢in popiiler ya da mezhepsel dine
donmektedirler. Kendi menfaat ve egitimlerini aileleri i¢in feda etmis
bir kadmlar nesli, becerileri i¢in entelektiiel gelisim ve taninmay:
mezhepsel gruplarda veya dini miirit organizasyonlarinda
bulmaktadir.

Kadinlarin bu idealleri yorumlamalari erkeklerinkinden sik¢a
farklilik gostermesine ragmen, atalara sayg1 ve aileye samimi hiirmet
uzun zamandir Cinlilerin anlama ve kendilerini tanimlamada 6nemli
bir kaynaklar: oldu. Atalara tapinma ve Tanrr'ya samimi hiirmetin
onemi Konfiigyanizm’in seckin formlarma kadar uzanir ve popiiler
kiiltiire niifuz eder.* Tayvandaki ¢ogu Cinli, kadin erkek benzer
sekilde, aileye samimi hiirmet idealinde sabittirler. Amerikalilarda
gordiikleri anne-baba ya da dede ninelerin ihmal edilmesi durumuna
kendileri diigsmek istemezler. Onlarin, Amerikan ailelerindeki samimi
hiirmet duygusunun yetersizligine yonelik goriisleri, inancim o ki,

abartilidir. (Konustugum insanlar, anneannemin son 20-30 yillik

¢ Ataya sayg1 ve dindar evlat ile ilgili yoksul bir is¢i sinifi kadinn goriislerinin
miikemmel bir 6rnegi Ida Pruitt'inin haber verdigi Bayan Ning'in hayatinda
bulunur: A Daughter of Han: The Autobiography of a Chinese Working Woman
(Stanford: Stanford University Press, 1967).
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omriinii anne-babamla yasadigimi soyledigimde daima sasirmiglardi.)
Son ¢alismalar Tayvan’daki lise ve kolej 6grencilerinde aileye samimi

hiirmetin cogkun bir sekilde onaylandigini ifade etmektedir.

Ogrencilerin yaklagik yarisi, “tiim iyi davramslar arasinda en
iyisi, aileye samimi hiirmettir” ifadesinde tamamen aym
diisinmektedir. Cok kiiciik bir yiizde bu goriise katilmamaktadir.
Cok biyiik bir oran, ana-babasma karsi hiirmet gosterme
zorunlulugunun tamamen gerekli oldugunu diisiinmektedir. Bu
konuda erkek ve kadinlarmn diistinceleri uyusmuyor. Mesela bir bagka
calisma, sehirde ¢alisan kadinlar anne-babalarina hiirmet gostermeyi
cagdashk olarak goriirler; ancak koca ya da kardeslerinin, bir erkek
evlat olarak bunu bir zorunluluk olarak diisiindiiklerini gostermistir.
Calismadaki birkag kadin su gortisti belirtti: “Durumu kurtarmak igin
erkek kardeglerinin anne-babasina diizenli olarak para vermesi en
iyisi olacaktir.” Kadinlarin aileye samimi hiirmet anlayismin c¢agdas
yasam sartlarina yonelik erkeklere gore daha ¢abuk adapte olduklar1
goriilmektedir. Simdi kadmlar hi¢ olmadigr kadar yerine getirmek
icin belli Cin geleneklerini segiyor ve digerlerini doniistiiriiyor.
Geleneksel sosyal baskilarmn halen varolmasina ve ataerkil degerlerin
hala kanunlara yansimasina ragmen,®> Tayvan’da biiyliyen ekonomik
bagimsizliklar1 ile kadmlar, Cin dini ve felsefi geleneklerle olan

iliskilerini belirlemede daha fazla 6zgiirliige sahiptirler.

Cin degerlerinin Cagdas Tayvan toplumuna uygun bir yolla
eklemlenmesi gibi zor bir isi yapan kadimnlar vardir. LiiHisu-lien aile
icinde ve disinda kadin ve erkek hayatlarinin zenginlestirilmesi i¢in
Konfiigyanist ideallerinin yeniden diizenlenmesini 6nerdi. Lin Mei-

jung, devlet destegi ve elit Konfiicyiist ideallerinin egemenligindeki

5 Evlilikle miilk edinme yasas: kadinlara karsi onyargili ¢ok kotii yasalarin
bazilarmi kaldirmak igin 1985de yeniden diizenlendi. Fakat yasalar hala evli
erkeklere eslerinin mali iizerinde biiyiik kontrol yetkisi vermektedir. Boganmis
kadimnlar i¢in ise hala miilk edinme ve ¢ocuklarinin velayetini {izerlerine alma
noktasinda biiyiik zorluklar bulunmaktadir. Bkz: ChiangandKu 1985, 13-21.
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bolgesel Tayvan kiltiirtiniin kendi gelenegini olusturmasi igin

ozgiirliik cagrisinda bulundu.

Sayet egitimli, ekonomik bagimsizlig1 olan Tayvan kadimnlar
enerjilerini Konfilicyanizmin siyasal ve sosyal esitligi saglayic
yapillanmasma tekrar odaklarlarsa, sonuglar biiyiileyici olur.
Toplumun boylesi bir doniistimiinde popiiler din ve mezhepsel
gruplarin oynayacag1 rol agik degildir. Muhafazakar giicler olarak
hizmet edebilirler. Ya da doniistimiin bir vasitasi olarak calisabilirler.
Mezhepsel gruplarin ¢ok kiiciik olmas1 ve popiiler dinin kurumsal
yapisinin olmamasimdan dolayi, toplumu tekrar yapilandirma giigleri
smirhh goriintiyor. Fakat popiiler dinin sosyal degisimlere adapte
olmadaki ispatlanmis yetenegi, cahsan egitimli kadmlarin

olusturdugu bir niifusta ¢ok degisik bir sekil alabilir.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarm yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yaymc: kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigr goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.
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9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanur.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanip yaymlanmayacagi
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayri basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna

aittir.

18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

“ekli Word belgesi” olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi,
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ve Yazim Ilkeleri | 341

DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirkce ve 1ngilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaza bigimi: Metin kismi Palatino Linotype yaz tipi, punto 10,5 ve
bagliklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yazi tipinde 9 punto ile yazilmaldir.
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto

kullanilmalidir.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidair:

a. Kitap:
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Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyady, eser adi (italik), geviri
ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicd, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan

referans yontemi kullanilmalhdar.
Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser ad1 (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiglik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “TIk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabinin Diisiincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami
Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.
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f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen aymi kaynaklar igin;
yazarm soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidur.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasima gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. internet kaynaklari:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra
konulmaldir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Adi gegen eser : age Hadis numarasi : h.no:
Ad1 gecen makale : agm Hazirlayan : haz.:
Aleyhi's-selam : (s) Hazreti: Hz.

Aragtirma Gorevlisi : Ar. GOr. Hicri : H.

Ayni miiellif : a.mlf. Karsilastiriniz : krs.
Bakmmiz : bk. Kiitiiphane : Ktp.

Baskai : bs. Mektup numarasi : m.no:
Celle celaliihu : (cc) Miladi: M.

Cilt: c. Milli Egitim Bakanlig1 islam
Ceviren : cev.: Ansiklopedisi : TA
Editor : edit.: Numara : no:
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Oliimii : 6. Universite : U.

Sadelestiren : sad.: Varak : vr.

Sayfa:s. Ve benzeri : vb.

Sayfadan sayfaya : ss. Ve devamai : vd.

Say1 : sayn: Yardimai : Yrd.

Tahkik : tahk.: Yayn yeri yok : y.y.

Tarihsiz : ts. Yaymevi, yaymlar1 : Yay.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi : DIA



