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ARASTIRMA MAKALESI

SIRBINT'NIN SURELERE GORE BESMELE TEFSIRI
Abdullah TEMIZKAN*

Oz

Safii fakihi ve mifessir Hatib el-Sirbini (6. 977/1570), es-Sirdcti’l-Mtinir adh
tefsirinde besmelenin Kur'an strelerinin basinda yer alan mistakil bir ayet oldugu
goriisiinden hareketle besmeleyi her stirenin mahiyetine gore tefsir etmistir. Fikhi
bakigin giizel bir 6rnegi olan bu yaklasimin arka plani, yontemi ve tatbiki makalemizin
ana konusunu tegkil etmektedir. Sirbini'nin, stirelerin temel konularini dikkate almakla
birlikte daha ¢ok stirelerde yer alan ilahi sifat ve fiiller tizerinden gelistirdigi yorumlarla
besmelenin anlam zenginligini ortaya koymak bu ¢alismanin bir diger hedefidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Besmele, Esma-i Hiisnd, Hatib el-Sirbini, Fikih

AL-SHIRBINI'S INTERPRETATION OF BASMALA ACCORDING TO
SURAHS

Abstract

al-Khatib al-Shirbini, Shafii jurist and commentator (d. 977/1570), interpreted the
basmala as according to the content of each surah in his tafsir es-Siracu'l-Munir, based
on the view the basmala is an independent verse at the beginning of the Qur'anic surahs.
The background, method and application of this approach, which is a good example of
the figh view, constitute the main subject of our article. Another aim of this study is to
reveal the richness of the basmala with the interpretations that Shirbini developed over
the divine attributes and verbs in the surahs while taking into account the surahs.

Keywords: Tafsir, Basmala, Asma al-Husn4, al-Khatib al-Shirbini, Figh

GIRIS

Tefsir ulemasi Kur’dan’t anlama ve yorumlama faaliyetlerini ait olduklar diistince
diinyasina gore yapmuistir. Zira insan beslendigi kaynaklar muvacehesinde diistiniir ve
bu diisiincelerini de s6z konusu kaynaklara gére dile getirir. Bu durumu Islamf ilimlerin
tamaminda gérmemiz miimkiindiir. Ozellikle bir mezhebe miintesip olup bu konuda
mezhebin gorisleri dogrultusunda ahkam ayetlerini agiklayan dlimlerin gayretleri
neticesinde mistakil Ahkami’'l-Kur'an ilmi ortaya ¢ikmustir! Kendi mezheplerinin
zaviyesinden Kur’an ayetlerini agiklayan ulema zengin bir literatiiriin olusmasina sebep
olmustur. Kur’an tefsirinde mezheplerin goriislerine yer vermeyi siddetle elestiren baz
modern donem tefsir ekolleri, bu ameliyenin Kur'an'in mesajlarina perde oldugu ileri

* Dr. Ogr. Uyesi, (Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1),

e-posta: a_temizkan@hotmail.com

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-0860-7179
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sirmektedir. Mezhebi bagnazlik olmadigi stirece mezhebi bakis agisiyla Kur'an
ayetlerinin yorumlanmasinin problem tegkil etmedigini aksine bir zenginlik oldugunu
distiniiyoruz. Zira hi¢bir miifessir kendi kabullerinden bagimsiz bir sekilde Kur'an’t
anlama ve yorumlama ameliyesini gerceklestirmez. Elbette miifessir, itikadi veya fikhi
konularin tamaminda ge¢miste edindigi mezhebi veya kigisel birtakim gorisleriyle
ayetlere yaklasacaktir. Dolayisiyla burada elestirilmesi gereken bu goriislerin neden bir
mezhebe ait oldugundan ziyade bu goriislerin sihhat derecesi olmalidir. Ayrica
savunulan gorisin tek dogru olarak dayatilmasi da tenkit edilmesi gereken bir
durumdur.

Tefsir gelenegimizde ahkamii’l-Kur’an eserlerinin yani sira mezhebi kabullerin
kendisini gosterdigi ¢ok sayida eser gormek mumkiindir. Maliki mezhebinden
Kurtibi'nin (6. 671/1273) el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur’dn,, Hanefi mezhebinden Imam
Maturidi'nin (8. 333/944) TeVvildti Ehl-i Stinne’si, Safii mezhebinden Fahreddin er-
Razi'nin (6. 606/1210) Meféthii-I-Gayb, Hanbelilerde ise ibnii'l-Cevzi'nin (6. 597/1201)
Zadiil Mesir’i onemli 6rnekler olarak zikredilebilir.

Makalemize konu olan Hatib el-Sirbini,> (6. 977/1570) Islami ilimlerin biiyiik
¢ogunlugunda yetkinligi olan Safii dlimlerinden biridir. Onun daha ¢ok fakih ve miifessir
kimligi 6n plana ¢ikmistir.3 Safii fikih geleneginin en 6nemli metni olarak kabul edilen
el-Minhdc adli esere yazdig1 Mugni’l-Muhtac adli eserinin yani sira bir¢ok fikih metnine
serh yazan Sirbini, tefsirinde ahkdma dair ayetlerde Safii mezhebine uygun tercihlerde
bulunmustur.# Onun bu tutumunu besmeleye olan yaklasiminda da gormekteyiz.
Asagida genis bir sekilde ele aldigimiz tizere Sirbini, besmelenin Fatiha stresi ve diger
strelerin basinda yer alan bir ayet oldugu diistincesinden hareketle besmeleyi ilgili
strenin mahiyetine uygun bir sekilde tefsir etmistir. Gegmis donem tefsirlerinden
Kuseyrinin (6.465/1072 Letdifii’l-Isarats ve Nahcuvani'nin (6.920/1514) el-Fevatihii’l-
Gaybiyye’sinde® gordiigtimiiz bu yontem Sirbini'nin es-Sirdcii’l-Mtinir adli tefsirinde de
basartyla uygulanmstir.

es-Sirdcti’l-Mtinir baglaminda tasarladigimiz ¢alismamizda $irbini'nin Kur'an'in
her stiresi icin farkli bir besmele tefsiri yazmasinin arka plani, yontemi ve bu yontemin
tatbiki tasvir ve tahlil edilerek bir takim sonuglarin elde edilmesi hedeflenmektedir.

2 Sirbint’'nin bibliyografisi icin bkz. Sakil b. Sayir b. Zeyd es-Semri, el-Hatib es-Sirbini ve Menhectihii fi't-
Tefsir, el-Mektebetii’'l-Aksa, Doha 1411/1991, s. 49-65; Ali Hakan Cavusoglu, Dia, “Hatib Sirbini”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXIX, 189-191.

3 Muhsin Demirci, "el-Hatip es-Sirbini ve Tefsiri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 4,
Istanbul 1986, s. 389, 390.

4 Semri, el-Hatib eg-Sirbini ve Menheciihii fi't-Tefsir, s. 155.

5 Ali Akpinar, “Isari tefsir ve Kuseyri’nin (6. 465/1072) Besmele Tefsiri”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Aragtirmalar Dergisi, Ankara 2002, yil: 3, say1: 9, s. 72, 73.

¢ ibrahim Gérener, “llmi Cazibe Yurdu Osmanli’da Cok Yénlii Bir Miifessir: Nimetulldh-i Nahcuvani”,
Osmanli Toplumunda Kur’dn Kilttirta ve Tefsir Calismalar I, Editorler: Bilal Gokkir vd., Ankara 2011, s.
287.
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Sirbini’nin Stirelere Gére Besmele Tefsiri

1. Sirbini’nin Besmelenin Kur’aniligine Yaklasimi

Besmelenin Neml siiresi 30. ayetinden? bir b6liim olduguna dair ulema arasinda
ittifak vardir. Ancak onun Fatiha’dan ve diger surelerden bir ayet olup olmadigi 6teden
beri tartisilan bir meseledir. Bu konuda ti¢ goriis 6ne ¢ikmustur.

a. Hanefi ulemasi, besmelenin Kur'an’dan bir ayet oldugu kanaatindedir.
Ancak Fatiha’dan veya diger stirelerden bir ayet oldugu gortisiinii kabul etmemektedir.
Onlara gore besmelenin strelerin basinda yer almasi, stireleri birbirlerinden ayirmak
icindir.

b. Maliki alimler, -Neml sfiresi 30. ayette gecen besmele hari¢c- sfire
baslarindaki besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugunu kabul etmemektedirler. Onun bir
dua oldugu diisiincesindedirler.

C. Safil ulemasina gore ise, besmele Kur'an'dan ve Fatiha’dan bir ayettir.
Tevbe stiresi disindaki strelerin baginda yer alan besmele ilgili stirenin bir ayetidir.8

Onemli bir Safii fakihi olan Sirbini, besmelenin Fatiha’dan bir ayet oldugunu
sOyler. Bu goriisiine dayanak olarak Mekke ve kurrd ve fukahasini zikreder. Ayrica
Abdullah b. Miibarek ve imam Safitnin bu goriiste oldugunu belirtir. Ote yandan
Medine, Basra ve Sam kurra ve fukahasinin yani sira Evzai ve Imam Malik’in besmelenin
Fatihd’dan bir ayet olmadigini savundugunu eklemeyi ihmal etmez.°

Sirbini besmelenin Fatiha’dan oldugu goriisiinii rivayetlerle desteklemektedir. Bu
baglamda su rivayeti kaydeder. “Hz. Peygamber Fatiha'y1 yedi ayet olarak saydi.
Besmeleyi de Fatiha'dan bir ayet olarak saydi. “Fatiha’y1 okudugunuzda besmeleyi de
okuyun. Ciinkii o, Ummii'l-Kitab, Ummi'l-Kur'dan ve Seb‘li’'l-Mesani’'dir. Besmele
Fatihdn'in ayetlerinden biridir.” “Nebi (sav) Besmeleyi, “elhamdilillih”tan strenin
sonuna kadar alt1 ayet saydi.”

Miifessirimiz, besmeleyi Fatiha'nin bir ayeti oldugunu kabul etmekle birlikte,
onun Kur’an’in biitiin strelerinden bir ayet oldugunu gortistinti de savunmaktadir. Ona
gore, strelerin basinda yazilan besmelenin -Tevbe stresi harig- mushaftaki varlig
konusunda sahabe arasinda icma vardir. Clinkii sahabe besmelenin aksine, Kur’an’dan
olmadiklar gerekgesiyle mushafa, a‘sar, terdcim-i suver ve teaviizii almamustir. Ote
yandan o, besmelenin Neml stiresinden oldugunu kabul ettigi gibi besmelenin tekrar
eden ayetler gibi siire baglarinda tekrar eden bir ayet oldugunu da zikreder."

Hatib el-Sirbini, Safii mezhebinin fakihlerinden olmasi miinasebetiyle, Safii
mezhebinin besmelenin Kur'dniligi konusundaki gorislerini savunmaktadir. Bu

7 “Mektup Siileyman'dandir, rahman ve rahim olan Allah'in adiyla (baslamakta)dir.”

8 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnii'l1:Arabi, Ahkdmii'l-Kur'dn thk. Abdiirrezak el-Mehdi, Dari’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyr(it 1431/2010, I, 19-22; Eb(i Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn, Dari'l-Fikr,
Beyriit 1436/2014, I, 11-18; Muhammed Ali es-Sabuni, Revdiii'l-Beydn Tefsirii Aydti'l-Ahkdm, Darii'l-Kalem,
Beyrt 1418/1997, 43-49. .

9 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcti’I-Mtinir, Dari’l-Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1425/2004,
I, 12.

' Sirbini, es-Sirdcii’I-Mtinir, 1, 12.

" Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 1, 12.

|3




Abdullah TEMIZKAN

konudaki tartigmalara katilan Sirbini, mezhebin goriislerini siraladigi gibi karsit
gorisleri de ciirtitme yoluna gitmektedir. O, Fatiha stresinin tefsirinde, besmelenin
Kur’dan’dan bir ayet olup olmadig; ile ilgili Malikilerin goriisiinii dikkate almamaktadir.
Ancak Hanefilerin besmelenin Fatihd’dan bir ayet olmayip sadece strelerin arasini
ayrran bir ayet oldugu seklindeki goristini elestirmektedir. Bu goriisiin kabuli
durumunda Kur’dn’dan olmayan bir seyin Kur’dn olarak kabul etmenin gerekecegini
soylemektedir. Ayrica bu diisiincenin, Fatiha'nin basinda besmelenin olmadigini, Tevbe
stresinin basinda ise var oldugunu kabul etme anlamina geleceginin de altini
¢izmektedir.”

Sirbinil besmele hakkindaki ihtilafin “Kur’dn ancak tevatiirle tespit olunur”
ilkesine aykir1 olmadigin1 diisinmektedir. Ona gore bu ilke, kati olarak Kur'an oldugu
sabit olan seylerde gecerli olup hitkmen sabit olan seyler icin gecerli degildir. Onlarda
zan yeterlidir. Ayrica onun mushaf’taki varliginin inkar edilemez olmasi da bu goriisii
desteklemektedir.

Miifessirimiz “sayet besmele Kur’dn’dan ise onun Kur'an’dan oldugunu inkar
edenin kafir olacagi” seklindeki itirazi tersinden akil ytiriiterek soyle cevaplamaktadir:
Sayet Kur'an’dan degilse bu durumda onun Kurdn’dan oldugunu soéyleyen kafir
olacaktir. Sirbini ayrica zanniyat ile tekfirin gerceklesmeyecegini de belirtmektedir. .4

Besmelenin Kur’aniligi meselesinde mezhebinin goriislerini savunan Sirbini,
besmelenin Kur’dndan bir ayet oldugunu Fatiha'y1 tefsir ederken net olarak ortaya
koydugu gibi, sirelerin basinda yer alan besmeleleri de ilgili stireye gore tefsir
etmektedir. Sirbini'nin bu tefsir yaklasimi, es-Sirdcti’l-Miinir’e orjinallik kattig1 gibi
eserinin tefsirler arasindaki yerini de olumlu yonde etkilemistir. Boylece o, besmelenin
Fatihanin bir ayeti oldugu gibi diger strelerin basinda yer alan bir ayet oldugu
distincesini perc¢inlemistir.

2 Hatib el-Sirbini'ye Gore Besmele

Sirbint’nin besmeleyi olusturan kelimeler icin zikrettigi bilgiler, makalemizin
cergevesini olusturmamizda bize yol gosteren esas unsurlardir. Zira s6z konusu bilgiler
onun yorumuna gore streden streye farklilik gosterse bile bu kelimeler temel
anlamlarini kaybetmezler. Bu sebeple miifessirimizin besmelenin temel 6gelerine dair
aciklamalarina 6ncelik vermek yerinde olacaktir.

Sirbini, Fatiha stiresinin tefsirinin girisinde Fatiha stiresini Kur'an'in asl ve esasi
olarak niteler. O bu nitelemesini, Allah Tedld’y1 “6vme, Onun emri ve nehyiyle taabbud,
va‘d ve vaidini agiklama” seklindeki besmelenin icerigine baglar. Nitekim besmeleyi
olusturan rahman ve rahim isimleri 6vgii ifade eden 6nemli sifatlardir.’s

2 Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 1, 12.

3 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 1, 12.

4 Sirbini, es-Sirdcii’I-Miinir, 1, 12.

s Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir fi'l-Idneti alé Ma'‘rifeti ba‘di Medni fi Kelami
Rabbina’l-Hakim el-Habir, Darii’l-Kiitiib’il-ilmiyye, Beyrt 2004, I, 11.
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Hatib el-Sirbini Fitiha stresinde gecen “4 ~w” (Allah'in adiyla) ifadesi i¢in
“sadece kendisine ibadet ettigimiz en biiyiik melik” seklinde agiklama yapar. Rahman
icin “En uzak ve en yakin, en ytiiksek ve en diisiik biitiin mahlukatini icadi ve beyani
kusatan” rahim igin ise “sevgisine layik olanlar1 rizasina eristiren” ifadelerini
kullanmaktadir.’® Onun bu agiklamalarina baktigimizda Allah kelimesini mabd,
rahmdn’1 biittin mahlukati nimetiyle kusatan, rahim’i ise ahirette miiminleri rahmetiyle
miikafatlandiran seklindeki temel anlamlariyla esas aldigim1 gérmekteyiz. Asagida
gorecegimiz lizere bu anlamlar Kur'dn sarelerinde iligkili olduklar1 ayetlere gore
sekillenmektedirler.

Sirbini, Fatiha'nin girisinde agiklama yaptig1 i¢in besmelenin tartigmasiz ayet
olarak kabul edildigi Neml siresi 30. ayetinin tefsirinde, bu kelimeleri izah
etmemektedir. Ancak bu ifadenin yaraticinin varhigini, O’'nun alim, kadir, hayy, dileyen,
hikmet sahibi ve rahim oldugunun ispati1 oldugunu soylemektedir.!”

Miifessirimiz, Allah kelimesinin vacibi’l-viicGd'un zati i¢cin alem/6zel isim
oldugunu soyler. Ona gore bu kelime ilah kelimesinden tiiremistir. Ilah kelimesine basta
sonra elif lam takisi eklenmis sonra hemze hazfedilmis daha sonra da harekesi lam
harfine nakledilmistir. Kelime harekeli iki lamin oldugu bir yapiya déniisiince (el-Lelah)
birinci lam sakin kilinip kolay telaffuz edilmesi icin diger lama bitistirilmistir. Boylece
(Allah) lafza-i celal olugsmustur. Sirbini, ilah kelimesinin tiim mabudlar i¢in kullanilan
ancak galebe yoluyla Allah’a 6zel isim kilindig1 distincesini kabul etmez. O, bu
kelimenin ilk andan itibaren alem/6zel isim olarak vazedildigini diisinmektedir. Zira
Allah Tedld'nin zat1 tam olarak ihata edilemeyecegi ve bir kaynaga dondirtilemeyecegi
gibi O’'nun ismi de bagka bir kelimeden tiirememistir. Gorilldiigii tizere Sirbini,
¢ogunlugun ve muhakkik ulemanin benimsedigi kelimenin Arapga ve Allah'in 6zel ismi
oldugu goristini tercih etmektedir.®

Hatib el-Sirbini’ye gore rahman ve rahim, s>, kelimesinden gelen miibalaga
yapisinda olan iki sifattir. Kelimenin kok anlami olan rahmet kelimesi ise ihsan ve liitfu
gerektiren kalpteki inceligi ifade etmektedir. Allah'in rahmeti, O'nun iyilik ve litfu
dilemesidir. Ayn1 kokten gelen iki kelimeden rahman’in manasi rahim’in manasindan
daha baskindir. Ciinkii bir kelimedeki harf sayisinin artmasi dogrudan mananin
artmasina sebep olmaktadir. Ote yandan Allah ism-i zat olup hastir, rahman ve rahim
ism-i sifattirlar. Rahman sifati rahim sifatina gore daha 6zel oldugundan 6ne alinmistir.
Zira “genel 6zele takdim edilir” ilkesi bunu gerektirmektedir. *

3. es-Sirdcii’l-Miinir'de Stirelere Gore Besmele Yorumu
a. Besmeleyi Tefsir Yontemi

16 Sirbini, es-Sirdcti’I-Mtinir, 1, 12.
7 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 111, 102.
8 Sirbini, es-Sirdcti’I-Miinir, 1, 14.
19 Sirbini, es-Sirdcti’I-Mtinir, 1, 14.
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Hatib el-Sirbini besmelenin Fatiha’dan ve ayni zamanda strelerin baginda yer
alan bir ayet oldugundan hareketle her stireye gore bir besmele tefsiri yapmuistir. Sirbini,
Tevbe stiresinde besmelenin yer almamasi sebebiyle dogal olarak besmele tefsirine yer
vermemesinin yani sira herhangi bir gerekce belirtmeden Bakara ve Ibrahim
strelerindeki besmeleyi tefsir etmemigtir.

Kimi arastirmacilarin Sirbini’'nin strelerin ana konularina gore besmeleyi tefsir
ettigi iddiasina karsin miifessirin es-Sirdcti’l- Miinir'deki ifadelerini dikkate aldigimizda
onun tek bir yontem takip etmedigini soylemek miimkiindir. Gorebildigimiz kadariyla
Sirbini, besmele tefsirlerini tevhid eksenli okumaktadir. Zira besmele dort kelimesiyle
yani noktasindan mim’ine tevhid yiikladir. Miifessirimiz streleri tefsir ederken kimi
zaman sQrenin ana konusuna bakmamaktadir. Okuyucunun dogrudan bir baglanti
kuramayacagi ifadeler kullanan Sirbini’nin, uzun bir tefekkiir sonucunda ana konularla
baglanti kurulabilecek bu ifadelere yer vermesi, bize onun tek yonteminin bu olmadigini
gostermektedir.

Konuyla ilgili diisiincemizi bir 6rnekle somutlagtirmamizda yarar vardir. Matn
stresi, ahireti yalanlayan miinkir ve miinafiklarin 6zellikleri tizerinde durmaktadir.
Sirbini, bu stiredeki besmelenin tefsirini soyle yapmaktadir: Biittin miikemmelliklerin
sahibi olan “Allah’in adiyla”, Biitiin kullarimi faydayla kusatan “rahmdn” ve dostlarina
liitfetme nimetini bahseden “rahim”.2° Sirbint’'nin yaptig1 a¢iklamanin yaninda stirenin
ayetleri bir biitiinliik icerisinde okundugunda, s6z konusu slirenin yapilan tefsirle
dogrudan bir baglantisinin olmadig1 goriilecektir. Ancak biz hicbir strenin tevhitten
bagimsiz olamayacag diisiincesinden hareketle sunlar soyleyebiliriz: Onceki stiredeki
besmele tefsirinde yaptigi tizere burada da Allah Tedld’yr mitkemmellikle vasfeden
Sirbini, yetimi itip kakan, fakirleri gozetmeyen ve yardimlasmay1 engelleyen munkirlere
din glintiniin bir sahibi oldugunu hatirlatildigini belirtmektedir. Ayrica ibadetin sadece
O’na yapilmasi ve gosteristen kaginilmasi gerektigini de eklemektedir.

Miifessirimiz, Allah Tedld'min biitiin kullarina fayda vermesi ve nimetini
lutfetmesini sirede gecen olumsuz davranislar iizerinden anlatmistir. Zira onlarin
inanip inanmamalarina bakmaksizin hepsine nimet verip onlar yetime ve diiskiine
yardim edecek seviyeye getiren O’dur. Onlarin bu tutumuna karsilik inkar ettikleri din
giiniinde kendilerine diisecek pay azaptan (veyl) disinda baska bir sey olmayacaktir. S6z
konusu olumsuz davranislardan ka¢inan miminlere ise cennet nimetleri
bahsedilecektir.”

Yukaridaki 6rnek bize Sirbini'nin stirelere gore besmele tefsirlerini tek bir acidan
okumanin saglikli olmayacagini gostermektedir. Dolayisiyla miifessirin diisiincesinde
boyle bir sablonun oldugunu iddia etmek giictiir. Bu sebeple, onun stirenin genel
havasini dikkate almakla birlikte 6zellikle Allah’in (cc) isim ve sifatlariyla anlamsal
iliskiler kurup yorum gelistirdigini soylemek daha dogru olacaktir.

2 Sirbini, es-Sirdcii’I-Mtinir, 1V, 692.
2 Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, IV, 692-694.
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Bu kanaate varmamizda yaptigimiz okuma tarzinin etkisinin oldugunu
zikretmemiz gerekir. Zira Hatib el-Sirbini'nin strelerdeki besmele tefsirlerini okurken
basta stredeki ayet tefsirlerine bakmadan dogrudan ilgili strelerin ayetleriyle
baglantilarin1 kurarak okumaya calistik. Notlar esliginde yaptigimiz okumalarda
tablonun pargalarinin yerine oturdugunu miisahede ettik. Ciinki besmelenin 6geleri
olan 4, oesjll as i kelimeleri ile stirede yer alan esma-i hiisnd ve Allah Teala’nin
kendisine dogrudan veya dolayli bicimde nispet ettigi fiiller arasinda ilgin¢ baglantilar
bulunmaktaydi. Dolayisiyla onun bu stirede yaptigi besmele tefsiri ile stirede yer alan
esmad-i hiisnd ve zatinin fiilleriyle olan iliskisi tizerinde durmamiz gerektigi sonucuna
vardik.

Kanaatimizce Sirbini, stirelerde zikri gecen esma-i hiisnd ve ildhi fiillerin anlamsal
baglantisi olan diger ifadeler tizerinden yorum gelistirmistir. Bunlardan bir kisminin
esma-i hiisnd boyutu zahir iken diger anlamlar ancak satir aralarindan okunabilir.
Clnki Kur'dan’da esma-i hiisnd’'nin biytik cogunlugu yer alsa bile onlarin ac¢iktan yer
almadigi stireler de mevcuttur. Sirbini'nin Fatiha s(resini tefsir ederken dile getirdigi su
sozleri onun besmele agiklamalarinda esma-i hiisndyr dikkate aldigini gostermesi

« «

bakimindan olduk¢a 6nemlidir. O soyle der: “ “O Rahmdn ve rahimdir. Din gtiniiniin
sahibidir” Allah Siibhanehii ve Tedld bu siirede isimlerinden bes tanesini zikretmistir:
“Allah” (cc), “rab”, “rahman”, “rahim” ve “malik”. Bu isimleri zikretmesindeki sebep
sudur ve sanki soyle demektedir: En basta seni ben yarattim. Ciinkii ben Allah’im. Sonra
nimetleri var etmekle seni ben terbiye ettim. Ciinkii ben rabb’im. Sonra sen isyan ettin
ancak ben senin giinahlarini orttiim. Ciinkii ben rahman’im. Tévbeni kabul ettim.
Clinki ben rahim’im. Sonra yaptiklarinin karsiligini sana ulastirmak gerekir. Ciinki ben
din giintiniin sahibiyim.”*?

Yukarida zikrettigimiz yontemden hareketle basta Sirbininin besmeleyi
olusturan kelimelere yaptig1 tanimlar1 verdikten sonra bu tanimlarin strelerdeki veya
Sirbini’nin tefsirindeki karsiliklarini tespit etmemiz yerinde olacaktir. Ancak makalenin
sinirlarini dikkate alarak onun yiiz on bir stirede yaptigi tanimlarin birka¢ 6rnegini ilgili
strenin tefsiriyle birlikte degerlendirerek sunmaya ¢alisacagiz. Geri kalan streler igin
Sirbini’nin besmele a¢iklamalarini yalin haliyle zikredecegiz.

b. Yontemin Tatbiki

Yaptigimiz incelemeye gore Hatip el-Sirbini, Allah (cc) kelimesini, farklh
strelerdeki besmele tefsirinde, mutlak kemal sahibi, kemal sifatlariyla varligi kusatan
seklinde agiklamaktadir. O, mutlak kemalin yansimalar: olan diger sifatlardan 6zellikle
alim, melik, hakim, kadir, zi’'l-celal-i ve’l-ikrdm, vahid, kahhar, mutekebbir, cebbar,
zahir, batin, vekil, allam’l-guytb, mabad, hakk-1 miibin, kuddis, sitbhan, rahim, hak
ve azim sifatlarin1 dogrudan veya s6z konusu sifatin anlamini vererek zikretmektedir.

Miifessirimiz rahman ismindeki rahmetin kusaticiligin1 okuyucunun dikkatine
sunmaktadir. S0z konusu rahmet, nimet olarak tecelli etmektedir. Nitekim rahman

22 Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 1, 16.
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sifatinin agiklamasinda “diinyanin rahmadni” seklindeki niteleme tam da bu noktay1
gostermektedir. Rahman, mimin, kafir ayirimi yapmaksizin biitiin insanlara nimet
verendir. Daha da genis tutarsak varlik alemini nimetleriyle donatandir. Bu sifatin bir
diger ozelligi adaleti saglamasidir. Nitekim Sirbini bazi stirelerdeki rahman igin
“adaletiyle kusatan” ac¢iklamasini yapmistir.?3 Sirbini'nin rahman kelimesi i¢in yaptigi
tanimlarda varlik, yaratma, rizik, beyan, azaptan kurtarma, hakikati agiga ¢ikarma,
hidayeti delilleriyle gosterme, miijde verip uyarida bulunma gibi rahman’in fiilleri yer
almaktadir. Biitiin bunlar O’'nun comertligini gostermektedir ki bu comertlik semavat
ve arzi kaplamistir. Rahman'in kullarina olan sefkati dyle bir boyuttadir ki, rahmeti
gazabini gegmistir.

Rahim ismi ahirete bakmaktadir. “Ahiretin rahimi” tabiri bunu son derece giizel
ifade etmektedir. Allah Teala ahirette has kullarmi rahmetiyle kusatacaktir. Inkar
ehlinden rahmetini esirgeyecektir. Sirbini, rahim sifatin1 stirelere gore tefsir ederken
yaptig1 tanimlarda “Miimin, sevgisine layik olan, dost, saf kul, emir ve yasaklara uyan,
siikredip hamd eden, taraftarlar, hizmetini se¢en, dosdogru yola uyan, tevekkiil eden,
iyilik ehli, akil sahibi, itaat eden, ihtiya¢ sahibi, davet ehli, inayet ehli, saadet ehli, havas
ehli, sectigi, sevdigi ve diledigi “kullarina”, riza, nimet, lttuf, kerem ve ihsan, tevfik,
marifet, gazabindan koruma, atesten kurtarma, kalp aydinligi, magfiret, yiiksek makam,
iman, Islam, cennet ile ahirette karsilik veren” seklinde aciklar. Tiim bunlar, rahim olan
Allah’in (cc) razi oldugu ve sevdigi miimin kullarina ahirette verecegi nimetlerdir.

Sirbini’'ni besmelenin ana 6gelerine dair genel yaklasimini verdikten sonra bu
yaklagiminin stire yorumlarina uzun, orta ve kisa uzunluktaki birkag stireye yansimasini
degerlendirmeye gegmemiz yararh olacaktir.

1. Esma-i Hiisna’nin Bulundugu/Yer Aldig: Stirelerde Besmele Tefsiri

a. Fatiha Saresi

Sirbini, “Allahin adiyla” terkibini, “sadece kendisine ibadet ettigimiz en biiytik
melik” seklinde aciklar. Allah kelimesindeki mabtid manasindan hareketle yapilan bu
tanimda stirede gecen kemal sifatlarindan melik kullanilmigtir. Bu tanim ayni zamanda
sirede gecen “Sadece sana ibadet ederiz” ve “Din giiniiniin sahibi” ifadesiyle de
iliskilidir.>4

“‘Rahman” kelimesini “en uzak ve en yakin, en yiiksek ve en diistik biittin
yarattiklarini icad ve beydn nimetleriyle kusatan” seklinde agiklayan miifessirimiz bu
ifadesiyle “alemlerin rabbi’ne dikkat cekmektedir.>s Zira varligin biitiin tabakalarimi var
etme (icadd) nimetini bahseden O’dur. Ote yandan Kur'’dn ve Peygamberin yol
gostericiligiyle (beyan) insanlar1 hidayete eristiren yine O’dur. Allah Teala yaratmada ve
ona hidayet yolunu beyan etmede herkesi esit kilmigtir. Clinkii rahman sifati, ayni

3 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 644.
24 Sirbini, es-Sirdcii’I-Mtinir, 1, 17.
25 Sirbini, es-Sirdcii’I-Miinir, 1, 12, 14.
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zamanda saf adaleti temsil etmektedir. Biitiin insanlar insanlar icad ve beyan’da bir
tutulmuslardir.

Sirbini, Rahim sifatini, “sevgisine layik olanlart rizasina erdiren” seklinde
tanimlamaktadir. Ciinkii O rizas1 dogrultusunda hareket eden kullarini affetmektedir.
Allah Tealanin sevdigi kullar ahirette riza erdirdigi kullardir ki bunlar “nimet
verdiklerinin yoluna” ayetinde isaret edilen ve Nisd siresi 69. ayette zikredilen nebiler,
siddiklar, sehitler ve salihler taifesidir.2®

Sirbini, biitiin bu sifatlarin Allah Tedld icin kullanilmasini, O'nun “dlemlerin
rabbi”, var edeni onlar1 goriinen, gorinmeyen, hemen verilen veya geciktirilen
nimetlerle donatmis olmasina baglamaktadir. Ayrica ceza ve miikafat giintinde onlarin
islerini gormesi O’'nun malik oldugunu gostermektedir. Miifessirimiz, biitiin bunlarin
hamde layik yegane varligin Allah Tedld'nin oldugunu ortaya koydugunu belirttikten
sonra su us(l kaidesi ile meseleyi noktalar: “Hitkmiin bir vasfa baglanmasi, s6z konusu
vasfin o hiitkme illet oldugunu gostermektedir.”*?

Burada dikkatlerden kagmayan bir diger husus, miifessirin Fatiha’nin ana
konularini dikkate alip yorum yapmasidir. Zira Fatiha stiresinin hamd, anma, baglilig
bildirme, ibadet, dua gibi konular igermektedir.?® Sirbini, stirede gecen esma-i
hiisnd’yida s6z konusu ana konular ile birlikte degerlendirmistir.

b. Enam saresi

Sirbiniye gore, “Allah’in adiyla” ifadesiyle “azameti her tirli noksanligin
saibesinden uzak olan” kastedilmistir. Clinkd, “biitiin miikemmellik ona aittir.” En’am
stiresinde bu anlami destekleyen bir¢ok ifade vardir. “Hamd, gokleri ve yeri yaratan,
karanliklar1 ve aydinligi var eden Allah'a mahsustur.”,?® “O 6yle bir Rab'dir ki, sizi
camurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin etmigtir. 3°“ Goklerdekiler ve
yerdekiler kimindir?" "Allah'indir" de...” 3 “Gece ve glindiizde barinan her sey O'nundur.
O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” 3> “De ki: "Goklerin ve yerin yaraticist olan“,33 O,
kullarinin Gstiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her
seyden) hakkiyla haberdardir.”3+ mealindeki ayetler bunlarin en 6nemlileridir.

Sirbini, semavat ve arzin mahlukat icerisinde en biiylik varliklar olmalar:
sebebiyle zikredildiklerini belirtir. Ote yandan gece ve giindiiz gibi iki olay da O'na

26 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, I, 20.

27 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, 1, 17.

28 Mehmet Ziilfi, CENNET, Tefsir (Strelerin Niiztl Sirasina Gére Analizi Iginde), Editorler: Ali Riza Akgiil,
Yunus Emre Gordiik, Milli Basim ve Yayin/ Lisans Yayincilik, Istanbul 2019, s. 22-24.

29 En‘am, 6/1.
3° En‘dm, 6/2.
31 En‘am, 6/12.
3> En‘am, 6/13.
B En‘am, 6/14.

34 En‘am, 6/18.
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nispet edilmistir. Blitiin bunlar Onun mitkemmel kudretini dolayisiyla Onun her tiirlii
noksanliktan miinezzeh olan azdmetini gostermektedir.3> En’am stresinde tevhide
dayali tim bu anlatimlarda Allah Teald'nin kamil sifatlarindan, rabbii’l-alemin, fatir,
semi- alim, habir, hakim, alimi’'l-gayb ve’s-sehade, gaftir, rahim, latif, kadir ve kahir
sifatlar zikredilmektedir.3¢

Miifessirimiz, “rahman” sifatinin tecellilerinin insanlardan iyi ve kotii herkese
ulastigini Allah’in nimetlerinin biitiin insanlar1 kusattigini belirtmektedir.3” Kanaatimize
gore onun bu sozleri En’am stiresinin 13. ve 54. ayetinde gecen “Allah Tedld merhameti
kendisine ilke edinmistir” ifadesine dayanmaktadir. Zira Onun merhameti diinyada iyi
kot herkes igin gegerlidir. En’am stresinin 54. Ayetindeki “Sizden kim cahillikle bir
kabahat isler de sonra pesinden tévbe eder, kendini diizeltirse (bilmis olun ki) O, ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir” ifadesi de bu diisiinceyi desteklemektedir.

Stirede yer aldig1 tizere icdd nimetiyle insanlar1 yoktan var etmis,3® onlara
imkanlar verip nimetlerle donatmis,3® dogru yola erismeleri i¢in bir takim ayetler
gondermis#® hepsinden daha onemlisi “hicbir seyin eksik birakilmadigl’” Kur’an’t
bahsetmistir.+

Sirbini, Allah’in, dostlarina verdigi nimetlerle ihtiya¢larini gidermesini “rahim”
sifatiyla karsilamaktadir.4* Sirkten kacip imana sigimman kimselerin ebedi azaptan
kurutulacagini zikreden Sirbini, “(O giintin azabi) kimden savusturulursa, gercekten
(Allah) ona merhamet etmistir™3 ayetindeki rahmeti hayr1 dilemek olarak tefsir
etmektedir. Ayette ifade edilen biiylik kurtulusu da “kendisinden azabin savusturulmasi”
olarak degerlendirmektedir.4+

c. Kasas Staresi

Sirbini, kasas stiresinin tefsirine azamet ve kibriya sifatlarin1 zatina has kilan
“Allah’in adryla” baglamaktadir. Ona gore, kendisinden bagka rab tanimayan firavun ve
kavminin haksiz yere kibirlenmesi# karsisinda, ridas: kibriya ve izar1 azamet olan Allah
Teala onlar1 suda bogmustur.4® Ciinkii O, kendisinden bagka ilah olmayandir.

35 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 474.
36 En‘am, 6/13, 17, 73, 83, 96, 103, 165.
37 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir,473.

33 En‘am, 6/2.

39 En‘am, 6/9.

4° Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 1, 478.
4 En‘am, 6/38.

42 Sirbini, es-Sirdcti’I-Mtinir, 1, 473.
4 En‘am, 6/16.

44 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 1, 478.
45 Kasas, 28/5, 39.

46 Duhan, 44/7,8.
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Iman ve kiifiir ehlini nimetleriyle kusatan “rahman”in4’ hidayet ve rahmet
kaynag olarak verdigi vahiy, bu nimetlerin baginda gelmektedir.#® Stireye gore onlara
diinya hayatinin siisli mallar1 verilmistir.49 Ayrica rahat yagsamalari i¢in gece ve giindiiz
belli bir 6l¢iide istifadelerine sunulmustur.>°

Iman ehline dirilis sonrasi nimetlerini bahsedecek olan “rahim”, miiminlere
verdigi glizel vaad geregi, nimetlerden sinirli oranda istifade eden miimin ile diinya
hayatinda zevk ve safa icinde yasayan kafirleri bir tutmayacaktir.> Clinka akibetin
mittakilerin olacagina dair ilahi teminat vardir.5>

d. Ahkaf stiresi

Miifessirimiz Allah Teald’y1 “O’na dost olan zelil olmaz ve diigmani olanda seref
kazanmaz” seklinde nitelemektedir. Aziz olan Allah>3 dostlarini aziz veya diismanlarini
zelil kilandir.54 Miiminlere izzeti bahsettigi gibi ahirette cenneti verecektir.>> Diinyada
hidayetten mahrum kafirlere ise ahirette al¢altic1 bir azaplas® zelil kilacaktir.5? Onlarin
helak edilmesi veya cehennemde cezalandirilmasinda yardimlarina kosacak bir varlik
yoktur.5¥Zira tistiinliik/seref Allah’a ve Ona inana miiminlere aittir. “Allah'in davetg¢isine
uymayan kimse yerytiziinde Allah'1 dciz birakacak degildir. Kendisi icin Allah'tan bagka
dostlar da bulunmaz. Iste onlar, apagik bir sapiklik icindedirler.”s°

Rahmeti gazabini gecen “rahman” rahmet olarak gonderdigi Kur'an’a uydurma
diyecek kadar al¢alan miinkirlere tovbe etmeleri halinde magfiret ve rahmetiyle® onlar1
kusatacagini belirtmektedir.. Bu ifade O’nun rahmetinin gazabin1 ge¢tigini
gostermektedir. Ahiret yurdunda kurtulusa ermek isteyenlere diinyada iyilerin ameli
bahseden “rahim”, onlarin iyiliklerini kabul edip giinahlarini bagislamaktadir.®* Ayrica
onlara cennet hususunda onlara vaatte bulunmaktadir.®

e. Tin stiresi

Sirbini bu stiredeki besmeleyi soyle tasvir eder: Miilkiin tamamina sahip olan
Allah’'in  (malik) adiyla baglariz. O, yarattiklarini adaletiyle kusatan “rahman”dir.

47 Sirbini, es-Sirdcii’I-Mtinir, 111, 127.
48 Kasas, 28/43,

49 Kasas, 28/60.

5° Kasas, 28/46, 73.

5! Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 111, 162.
52 Kasas, 28/83.

53 Ahkaf, 46/2.

54 Sirbini, es-Sirdct'lI-Miinir, 111, 714.
55 Ahkaf, 46/13, 14.

56 Ahkaf, 46/20.

57 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, IV, 726.
58 Ahkaf, 46/26, 28.

59 Ahkaf, 46/32.

60 Ahkaf, 46/8.

6 Sirbini, es-Sirdcti’I-Miinir, IV, 717.
62 Ahkaf, 46/16.

% Ahkaf, 46/14.
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Dostlarina muvaffakiyeti bahseden ve onlarin iizerinde comertligi ve fazli goriilen
“rahim”dir.%4

Miifessirimizin yorumu strenin konulariyla biitiinliik arz etmektedir. Incir,
zeytin, sina dagi ve emin beldenin asil sahibi Allah Tealadir. Diinyada insani ahenkli bir
kivamda yaratmasi onun adaletinin sanindandir. Iman edip salih amel isleyenlere
kesintisiz miikafati olacaktir. Bu comertlik diinyada, insani giizel bir kivamda yaratma
ve yaslilikta erzel-i 6miirden koruma iken ahirette cennet ile miikafatlandirma seklinde
gerceklesecektir.®> Insanin bu seriiveninin her asamasinda hakimiyet sahibi oldugunu
hissettiren Allah (cc), hakimlerin hakimi yani en dogru hiitkmii verendir.%®

f. Nasr stiresi

Hatib el-Sirbini, “Allah’in adiyla” ifadesindeki Allah (cc) kelimesini “biitiin igler
elinde olan; alim ve hikmet sahibi” olarak tanimlamaktadir.®’ Yani yardim da fetih te
Allah’in elindedir. Nitekim strede “Allah’in yardimi” “Allahin dini”, “Rabbinin hamdi’,
“Tevvab” gibi bircok 6ge O’na nispet edilmistir. insana diisen Onun dinine girip
yardimina mazhar olmak ve O’nun hamdiyle O’'ndan istigfar dilemektir. Aslinda fethin
ne zaman gerceklesecegini haberini verebilecek tek zat-1 mutlak Allah’tir. Fetih ve
yardimin gelmesi bir hikmete mebnidir. O, dyle bir fetih ihsan eder ki bu fetih sadece
O’na layiktir. Zira O'nun igleri bir hikmete mebnidir.%®

Sirbini, “rahman” sifatim1 “sana yiice ve biiylik Allah’tan rahmeti gonderen”
seklinde niteler.®® Aslinda bu ifade Hz. Peygamber’e yapilan hitabin mukabilinde
zikredilmigtir. Ciinkii Nasr s(resinde zikredilen fetih ve yardimlar yaraticidan
gelmektedir. Fetih te yardim da ancak biiyiik bir kudretin eseridir. Hz. Peygamber’'den,
kendisini insanliga rahmet olarak gonderene” ve ona fethi bahsedene karst hamd ile
tesbih ve istigfar etmesi talep edilmektedir. Nitekim Resulullah’in bu stirenin inigsinden
sonra -glinahlar1 bagislandigi halde- istigfara daha ¢cok yoneldigi rivayet edilmistir.”

“Rahim” sifat1 ahirete bakan bir sifat oldugundan miifessirimiz bu sifati
“sevdiklerine genis fazlim1 bahseden” seklinde aciklamaktadir. Ilerleyen sayfalarda bu
litfa mazhar olan Hz. Peygamber’i 6rnek olarak vermektedir. “Allah sana ge¢miste
ihsanda bulundugu gibi gelecekte de ihsanda bulunacaktir.” ifadesini kullanan Sirbini,
bunu “tevvab” sifatiyla iligskilendirmektedir. Zira tevvab tovbeleri ¢ok kabul edendir.
Yani tovbeleri kabul ettigi gibi karsiligini da verendir.?>

2. Esma-i Hiisna’nin Bulunmadig/Yer almadig: Sarelerde Besmele
Tefsiri

64 Sirbini, es-Sirdcti'l-Miinir, IV, 644.
% Tin, 95/1-8.

66 Sirbini, es-Sirdcti’I-Miinir, 1V, 647.
67 Sirbint, es-Sirdcti’l-Mtinir, 1V, 702.
%8 Sirbini, es-Sirdcti’I-Miinir, 1V, 703.
% Sirbini, es-SirdctiI-Miinir, IV, 702.
7° Enbiya, 21/107.

7 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 705.
72 Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, IV, 707.
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a. Abese Stresi

Sirbini, Allah Teald’y1 vahid ve kahhadr olarak nitelemektedir.”? Ciinkii Abese
stiresinde Allah’t (cc) ve ahireti inkdr eden misrik tipolojisi elestirilmektedir. Hakki
siddetle orten inkarci, kendisini bir nutfeden yaratip ona dogru yolu kolaylastiran
rabbine ortak kosmaktadir.7# Allah’t (cc) ve ahireti inkdr eden kafire kahhar sifatiyla
hakkettigi cezay1 verecektir.

Iyiler ve koétiilerin tamamini nimetleriyle kusatan “rahman”, onlar1 bir damla
sudan yaratip ahsen-i takvim kivamina getirmistir. Yagmuru yagdirip yerden bitkiler
yesertmistir. Kullarin iyi ve kotiilerine bakmadan onlara ve hayvanlarina hububat, tiztim,
zeytin, hurma, yonca, agaclar giir ve sik bahgeler, meyveler ve cayirlar bahsetmistir.
Bunlar onun tevhidini gosteren deliller olup rahmetinin tecellileridir.

“Rahim” olan Allah (cc), dostlarina rahmetiyle cenneti bahsedecektir?s
Kendilerine verilecek nimetler’® sebebiyle seving ve mutluluktan miiminlerin ytizleri
parlayacaktir.”7 Nankorlerin yiizii ise mutsuzluktan kararacaktir.”

b. Gasiye siiresi

Gasiye stresi, ahiret ve tevhidin delillerinin dile getirildigi strelerden biridir.
Miifessirimiz besmele tefsirinde, Allah’t gortinmeyen alemleri en iyi bilen olarak
nitelemektedir.”? Zira kiyamet ve sonrasindaki ahvali; cennet ve cehennemi en iyi bilen
O’dur.

Insanin kalbini elinde bulunduran “rahman” diinya ve ahirette insanin tasalarini
gideren yegane gilictir.8> Mimin kullar, diinyada yaptiklar1 salih amellerin kabul
edilmesi sebebiyle ahirette bir sikint1 yasamayacaklardir.® Aksine mutluluktan, ytizlerini
bir hognutluk ve gtizellik kaplayacaktir.®

Dostlarina giinahlarini affetme litfunu gosteren “rahim”, affin lazimi olan
nimetler dolusu cenneti onlara bahsedecektir.?3

c. Beled stresi

Miifessirimiz Beled stresindeki besmeleyi, “malina ve giiciine aldanan insan,
Allah’in nimetleri, miimin ve kafirlerin ahiretteki akibetleri” seklindeki konularla iligkili
olarak tefsir etmistir. Soyle ki kdinatta tiim giicii elinde bulunduran Allah Teald, zorlu
asamalardan gegirdigi insana her daim galebe c¢almaya kadirdir.34 Diinyada gii¢ ve

73 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 548.
74 Abese, 80/17-20.

75 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 548.
76 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 555.
77 Abese, 80/38.

78 Abese, 80/40-42.

79 Sirbini, es-Sirdcti’'I-Mtinir, IV, 602.
80 Sirbini, es-Sirdcti I-Miinir, 1V, 602.
8 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 604.
8 Gasiye, 8-10.

8 Sirbini, es-Sirdcti’I-Mtinir, IV, 602.
84 Beled, 9o/5.
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iktidar1 elde ettikten sonra kibre kapilan insan, vahyi kabul etmese bile Melik olan
Allah’in emrine karg1 duramaz 85

Litfuyla bitiin  yarattiklarmi  kusatan “rahman”,%¢ sorumlulugunu yerine
getirebilmesi icin her insana goz, dudak, dil ve de iki yolu tanitmay1 (hak-batil) ihsan
emigtir.87

“Rahim” itaat ehline cennetini bahsedendir.®8 Murakabe altinda oldugunu bilip
ona gore hareket eden; dogru yolu segip, iman eden, sabr1 ve merhameti tavsiye eden,
koleyi ozgiirliigline kavusturan, kitlikta fakiri doyuran, yetim akrabaya ve sahipsiz
muhta¢ kimselere yardim edip kitabi sag eline verilenlere cenneti ihsan ederek
rahmetini bahsedecek yegane ilah O’dur.%°

d. Zilzal stresi

[lim ve kudretiyle her seyi kusatan Allah’in (cc) adiyla baslayan miifessirimiz,
rahmdan’t biitiin kullarim1 goriinen nimetleriyle kusatma, rahim’i ise seckin kullarim
gercek nimetlerle donatma vasiflariyla zikretmektedir.o°

Kiyamet vaktinde kudretiyle yeri sarsan Allah(cc), yerin bagrinda sakli olan
seyleri ilmi ve kudretiyle agiga ¢ikaracaktir. Ayrica Onun kendi ilminden vahyettigi
oranda yeryiizii dile gelecektir. Ote taraftan zerre agirliginca hayir isleyen miimine
rahim sifatiyla miikafat1 gosterecek olan bizzat Allah olacaktir. Biitiin bunlar O’'nun
kudret ve ilminin kusaticiligini kanitlamaktadir.*

e. Asr stiresi

Zat1 disinda her seyin yok oldugu Allah’in adiyla baslayan $irbini, rahman’y, varlig:
nimetiyle kusatma ve bir benzeri olmamakla nitelemektedir. Rahim'’i ise dostlarina izzet
vermekle vasfetmektedir.?

Zaman i¢inde her sey son bulacaktir. Ancak zamanin sahibi olan Allah Tedla baki
kalacaktir. Buitiin varligi rahmetiyle kusatan Allah(cc), zarar igerisinde olan inkar ehline
karsin iman edip salih amel isleyenleri onurlandiracaktir.93

SONUC

Safii fakihlerinden olan Hatib el-Sirbint’'nin strelere gore besmele tefsiri, fikhi
gorislerin tefsire yansimasinin giizel bir ornegidir. Sirbini, besmelenin 6geleri olan
Allah, rahman ve rahim kelimelerini strede yer alan ayetlerdeki anlamlarla olan
iliskisinden hareketle yazmuistir. es-Sirdcti’l-Miinir'deki stre tefsirlerine bakildiginda

85 Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 616.

86 Sirbini, es-Sirdcti’I-Miinir, 1V, 616.

87 Beled, 9o/8-10.

8 Sirbini, es-Sirdcti I-Miinir, 1V, 616.

89 Beled, 90/13-18.

9¢ Sirbini, es-Sirdcti’l-Mtinir, IV, 665.

9 Sirbini, es-Sirdcti I-Miinir, 1V, 666,667.
92 Sirbini, es-Sirdcti’'I-Miinir, 1V, 679.

93 Asr, 103/1-3.
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onun bu yonteminin arka plani goriilecektir. Ozellikle stirede gecen esma-i hiisna, adeta
Sirbini’'nin besmele tefsirini belirlemistir.

Miifessirimizin besmele ile stirelerin mahiyetinde yer alan esma-1i hiisna arasinda
kurdugu anlamsal iligkiler, Kur'an'in tefekkiir ve tedebbiir edilmesi durumunda a¢iga
¢ikacak farkli manalarin olabileceginin bir kanitidir. S6z konusu anlamlarin agiga
¢ikmasi, ayni zamanda Kur'dn’in zengin i¢ biitiinliigiinii gostermesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.

Sirbin’'nin her stredeki besmeleyi stirenin mahiyetine gore yorumlamasi,
Sirbini’nin Kur’an’a olan vukufiyetini gosterdigi gibi tefsir ¢alismalarinda disiplinler arasi
yaklagimin 6nemini de ortaya koymaktadir.
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ARASTIRMA MAKALESI

BILIME AYKIRI OLDUGU IiDDiA EDILEN BAZI AYETLER ve
BUNLARIN DEGERLENDIiRiLMESi*

Abdurrahim KIZILSEKER**

Oz

Kdinat, basta kudret olmak tizere Allah Tedld'nin bircok sifatinin tecelli etmesi
neticesinde viicut bulmustur. Allah’in kelam sifatinin yansimasi olan ilahi kitaplar, bir
kitap hiikkmiinde olan varliklarin dilini, bilmeyenlere yazili olarak ogretmektedir.
Dolayisiyla ikisinin kaynagi Allah olup aralarinda bir ¢eligkinin oldugunu soylemek ilmi
degildir. Ne var ki tarihin her kesitinde hem kainat kitabinin hem de onun terciimesi
olan Kur'an’'in verdigi mesajlara duyarsiz kalanlar her zaman olagelmistir. Hele bilimin
hizla ilerledigi yirmi birinci asirda bu durum, maksathh veya cehaletten kaynakli
sebeplerle devam etmektedir.

Ateizm, Deizm ve Darwinizme hizmet eden bir¢cok diisiince akimi Kur'an
aleyhinde yayimlar yapmakta, onda ¢eligkilerin ve bilimsel hatalarin bulundugunu iddia
etmektedir. Bu savlarin ¢ogu Kur'dan’a biitiinciil bakamamanin, onu 6n yargiya
dayanarak okumanin, ideolojik sartlanmigligin, Miisliimanlara duyulan diismanligin ve
hayatlarina miidahale eden bir kitabin olmasini istememenin getirdigi iddia ve
tenkitlerdir.

Iddia sahiplerinin bazi goriislerini irdeleyip diistiikleri hatalar1 ortaya koymak
gerekmektedir. Boylelikle goriilecek ki bilimsellige aykir1 diye diisiindiikleri noktalarin
mantikli bir izahi yapilabilmekte, onlar tarafindan Aayetin edebi yoni gozden
kagirilmakta ve tislubunun geregi unutulmaktadir. Bazen de ayetlerde maksadin ispat1
icin mesele insan gozlyle tasvir edilirken onun bilimsel bir bilgi verdigi
distinilmektedir. Zorlama yorumlarla da ayete farkli anlamlar yiiklenmektedir.
Arastirmamizda sozl edilen elestirilerin yersizligini ortaya koymaya calismak temel
hedefimizdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ayet, Bilim, Iddia, Celiski.

SOME VERSES CLAIMED TO BE AGAINST SCIENCE AND THEIR
EVALUATION

Abstract

The universe came into being as a result of the manifestation of many attributes
of Allah, especially power. They are divine books that are the reflection of Allah's
attribute of speech and teach them in written form to those who do not know the
language of beings like a book. Therefore, the source of both is Allah and it is not

* Bu makale, daha 6nce yayimlanmis olan "Kur'dn'in Bilime Aykirihgi Iddiast ve Ilmi ['cdz” adl kitabimizdan
iktibas edilmistir
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scientific to say that there is a contradiction between them. However, in every period of
history, there have been those who did not understand the messages given by both the
book of the universe and the translation of the Qur'an. Especially in the 21st century,
when science is advancing rapidly, this situation continues on purpose or due to
ignorance.

Many currents of thought that serve atheism, deism, and Darwinism publish
against the Qur'an and defend the claim that there are contradictions and scientific
errors in the Qur'an. Most of these arguments stem from not being able to look at the
Qur'an holistically, acting with prejudice, ideological conditioning, hostility towards
Muslims and not wanting a book that would interfere with their lives.

It is necessary to examine some of the views of the claimants and reveal the
mistakes they made. Eventually it will be seen that the points they consider unscientific
have a logical explanation, not the way they understand it. In addition, the literary aspect
of the verse is overlooked and the necessity of its style is forgotten. Sometimes, while
the subject is explained through human eyes, it is thought that the verse gives scientific
information. The meaning that the verse does not express is tried to be attributed to her
with the forced commentary.

Keywords: Quran, Verse, Science, Allegation, Contradiction.

GIRIS

Asil amaci insanligi hidayete yonlendirmek olan Kur’an’a ilk indigi zamandan
ginimiize dek farkli alanlarda elestiriler yoneltilmistir. Glnimiizde bilimin
ilerlemesine paralel olarak gelen tenkitlerin ¢ogu Kur’an’in bilimle iligkisi tizerinedir. Bu
minvalde onun bilime ters tarafinin olup olmadig: dikkate alinmaktadir. Onun bilime
ters diismedigini hatta bilime yol gosterdigini, ona hedefler belirledigini soyleyen bilim
insanlar1 olmakla beraber bazi ayetleri delil gostererek bunun ziddini savunanlar da
bulunmaktadir.

Konumuz Kur’dn'in ilmi i‘cazini ispatlamaktan ote bilime aykiriligini iddia
edenlerin yanilgilarinin nereden kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Malum oldugu
tizere Kur’an, ¢ok farkli bilimleri alakadar eden meseleleri insanlarin, hidayeti bulmalar:
ve yaraticilarinin kudretinin farkina varmalari maksadina matuf olarak zikretmektedir.
Boyle olmakla beraber onun nazarilikten ¢ikip kesin hakikat haline gelen bilime aykir1
oldugu da soylenemez. Ciinkii Kur’an sadece belli bir zaman ve toplum i¢in inmis bir
kitap olmayip tiim c¢aglar ezeli ilmiyle kusatan bir yaraticinin hitabidir. Kur'dan’in,
yedinci ytizyilda yasayan Arap toplumunun aklin1 esas alarak evrensel hakikatler
ogretmeye calistigi yargist bir agidan dogru olsa da teknik gelismelerde ilerleme kat
edilmesine binaen bazi dyetlerinin bilime aykiriliginin olabilecegini savunmak, onun
simulli bir kitap olmasi gercegine kesinlikle aykiridir. Zira Kur’an'in, manalarn ifade
etme tarzi her asrin ve her tabakada bulunan insanlarin idrakine hitap etmeye miisait
bir genisliktedir. ilk asirlarda ayetlerden anlasilan ile modern dénemde anlasilanlar
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arasinda bir zitlik yoktur. Sadece kat kat manalara sahip bir kelamin anlam boyutlar:
a¢ilmaktadir. Dolayisiyla derin bir arastirma neticesinde onun bilime aykir1 bir tarafinin
olmadig ortaya ¢ikmaktadir.

Yaptigimiz arastirmalara gore mistakil olarak Kur’dn’da bilimsel hatalarin
mevcut olmadigina iligkin bir ¢calisma yapilmamaistir. Halis Aydemir’in “Kur’dn’da Hata
Yok” adli eseri sadece Kur’an’da miras hesaplamalarinda bir yanlishigin olmadigina
dairdir. Her ne kadar bazi internet sitelerinde konu soru ve cevap seklinde islenmisse de
bunlar hem akademik diizeyde degil hem de dagimik bir vaziyettedir.' Salah
Abdulfettah’in, “el-Kur’dn ve Nakdu Metd‘inir-Ruhbdn” adli ¢alismasi ve benzerleri
sadece bilimsel degil farkli alanlarda da Kur'dn’a yapilan elestirilere cevap vermeyi
hedeflemektedir. Ayrica bilimsel alanlar i¢in a¢ilan bagliklarda burada ele aldigimiz baz1
meseleler bulunmamaktadir.

Arastirmamiz, taramalar neticesinde bilimsellige aykir1 olarak disiiniilen,
giindemde en ¢ok tartigilan ve ele alinan ayetlerle alakalidir. Bazi iddialar hem birbirinin
tekrar1 oldugu hem bahse deger bulunmadigi hem de arastirmanin sinirlarini asacaga
icin ele alinmamustir. Irdeleyecegimiz ayetler astronomi, jeoloji, embriyoloji ve gida
mithendisligi gibi alanlara dairdir.

Incelememizde 6ncelikle Kur’an ve bilim arasindaki iliski sonra da bu konudaki
iddialar ele alinip miifessirlerin s6z konusu iddialara mahal olan dyetlere nasil mana
verdikleri tespit edilecektir. Sonrasinda da bilimin verileriyle ayetin ifade ettigi anlam
arasinda bir aykiriligin olmadig gosterilecektir.

1. Kur’an’in Bilimle liskisi

Her seyden 6nce Kur’an’in, bir bilim kitab1 olmayip hayatin tiim alanlarinda nasil
yasanacagini 0greten bir hidayet kitab1 oldugunu bilmek gerekir. Bununla beraber inga
ettigi akilla hem ahlakta hem de bilimde insanin ilerleme katetmesini saglamaktadir. Bu
sebeple bilimin Kur’an’la iligkisinin sinirlarini dogru tespit etmek, Kur'an'in bilimle
catistign iddialarini irdelemek, bilimin verilerine Kur'an’t anlamada basvurulup
vurulmayacagini ele almak gerekmektedir. Bunlarin sirasiyla izah edilmesi, bazi
ayetlerin bilime aykir1 oldugu iddialarina gegmeden once gereklilik arz etmektedir.

11 Bilimin Kuran’la iliskisi Baglaminda Kapsami, St ve
Degeri

Bilimi esas alarak Kur’an dyetlerini elestirenlerin iddialarindan 6nce dayandiklar:
epistemolojik kaynagi tanryalim. Bilim kisaca dis diinyanin arastirilmasi olarak
tanimlanmaktadir. Daha genis tanimlama yapanlar onun gozlem {izerine kurulu
olduguna, nasil sorusuna cevap aradigina, sebep sonug iligkisine gore hareket ettigine ve
genel yasalara ulasmay1 amagladigina vurgu yapmaktadirlar. Doga bilimleriyle ilgilenen

! “bilimsel-hatalar.weebly.com”,“evrimagaci.org”, “ateistcanavar.wordpress.com”, dinvemitoloji.com” ve
« o e - . . - o . . «F 1A o%o »
ateizm.blogspot.com” gibi internet siteleri ele alacagimiz iddialar1 savunmakta iken “Islamdergisi.com”,
“sorgulayanmiisliiman.com”, “mantiksalteizm.com”, “kurandaceliskiolmaz.com”, “kuranderyasi.com” ve
“sorularlalslamiyet.com” gibi siteler de bunlara cevap vermeye calismaktadir.
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bir bilim, yontemsel olarak deney ve gozleme dayanmaktadir. Dolayisiyla Ol¢tilebilen
varliklar1 kendine konu edinmektedir. Amaci da genel yasalar1 kesfetmektir. O, sinirl
bir gerceve ile kesin bilgilere ulasmaya ¢alismaktadir.>

Bilime deneysel bakimindan duyulan giiven, kimi zaman vahye karsitlig
dogurabilmektedir. Halbuki bilim, her konuda mutlak hakikati tekelinde bulundurmasi
gereken bir alan olmayip esyay: tiimiiyle kusatacak bir yeterlilige sahip degildir. Ama
bilimin, olumsuz taraflarini harig tutarsak, insanlarin refah icinde yasamalarina pozitif
katkilarda bulundugu da bir gercektir. O, saglikta, ulasimda, egitimde, iletisimde ve
bir¢ok alanda hayati kolaylastirmaktadir. Fakat insanlig hala tedirgin eden niikleer silah
yapimu gibi amacinin disina ¢ikip dogayi ¢ikarlari ugrunda da kullanabilmektedir.

Aslinda bilim, hakikati elde etmek icin tek c¢ikar yol da degildir. Bu sebeple
alanina girmeyen meseleleri irrasyonel kabul etmeye ciiret etmemeli, dini 6nermeleri
dogrulamak veya yanliglamak i¢in gors ileri sirmemelidir. Onun alam 6zellikle Allah’in
evrendeki yasalarini bulmasidir. Hele ki mutlak hakikat olan Kur'dn ayetlerini
reddetmek icin dogma haline getirilen bilimin kullanilmasi belli bir akli yiiceltmekle es
degerdir. Buna bagli olarak ne bilim ne de din birbirlerinin alternatifidirler. Zira her ikisi
de hakikati farkli bir dil ve yolla agiklamaktadir.3 Bilim ve din arasinda var oldugu
distiniilen ¢atisma aslinda yanlis bilimsel ve dini yorumlar arasindadir.

1.2. Kur'an’in Bilimle Catist1g1 iddias1

Kur’an, dinamik bir akil insa etmektedir. Yedi yiiz elli kadar ayet insanlar1 Allah’in
kudret sifatinin harikalar1 olan tabiat varliklar1 tizerinde diistinmeye cagirmaktadir.
Ayrica Kur’an, Hz. Peygamber’e nazil olan vahiyler ile dogadaki mevcudati ayetler olarak
nitelemektedir.# Yalniz dikkat edilmesi gereken nokta, Kur’an'in, bilgiyi sirf bilgi olmasi
yoniiyle kullanmadigidir. Yani Ayetlerin verilis amaci 0Ozellikle ma‘rifetullahin
gerceklesmesini saglamaktir. Kur'an, doga yasalarina ve bazi meselelere genel olarak
deginmektedir. Bu, onun gonderilis amaciyla alakalidir. Yani o, bilimsel bilgiler
vermekten oOte, diinya ve ahiret mutluluguna gotiirecek yolu oOgretmektedir.> Bu
anlamda ilim, bilimden farkli olarak dogayla birlikte ma‘rifeti de igine almaktadir.

Kur'an’in tesvikiyle, isliam’in dogdugu ilk zamanlardan itibaren kisa zaman icinde
bir ilim medeniyeti kurulmustur. Bu sebeple Islam tarihinde Batidaki gibi istisnalar
olmakla beraber bir din-bilim c¢atigsmasi yasanmamistir. Emevi, Abbasi ve Osmanl
devletleri ilme deger verdiler, doga bilimlerinin de gelismesine katkida bulundular.
Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (6. 428/1037), ibn Riisd (6. 595/198),

> Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Genglik Spor Yayinlari, Editor: Selguk Durgut, Ankara 2020 s. 73-76; Fethi
Kerim Kazang, “Din ve Bilimin Dil, Diisiince ve Anlam Evrenine Dair Adli Teblig Metninin Miizakeresi ve
Din -Bilim iligskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Islam Diisiince Geleneginde Din-Bilim Iliskisi, Editorler:
Mahmut Cinar ve Digerleri, Kilis 2019, s. 50-60.

3 Enis Doko, “Ateistlerin Din ile Bilim Catisir Iddialarinin Degerlendirilmesi”, Islam Diisiince Geleneginde
Din-Bilim [ligkisi, Editorler: Mahmut Cinar ve Digerleri, Kilis 2019, s. 104.

4+ Ornegin bkz. Bakara, 2/164.

5 Bkz. Abdurrahman Ensari, el-Mirsidi’l-Veciz {la Ulumi’l-Kur'ani’l-Aziz, Nida Yayinlari, Istanbul 2019, s.
184-188.
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ibn Bacce (6. 533/139) ve Ibn Tiifeyl (6. 581/1185) gibi din ile bilimi uzlastiran Messai
filozoflar yetisti.®

Kur'an'm gok alemine dikkat ¢eken dyetleri; Fergani (6. 247/861), Battani (0.
317/929), ibn Heysem (6. 432/1040), Biruni (6. 453/1061), Tusi (6. 672/1274), Bitruct (6.
12.yy.), Ulug Bey (6. 853/1449) ve Ali Kuscu (6. 879/1474) gibi zevatin astronomiye olan
meraklarini artirmis, onlar1 bilimsel ¢alisgmalara yonlendirmistir. Bunlarin disinda fizik,
biyoloji, tip, eczacilik ve matematik alanlarinda nice degerli bilim insani1 yetismistir.”
Dogrusu bunlar yetistiren medreseler hem bilimin hem de ilmin merkezi halindeydi.
Dolayisiyla islam medeniyetinde bilim-din ¢atismasinin olmadig1 buradan hareketle de
ifade edilebilir. Islam aleminde din alimleri ayn1 sekilde bilimin de alimi olabilmislerdir.
Mesela matematikte cebir iglemini ilk ortaya atan Harizmi (8. 232/847) fikihta da vasiyet
ve mirasla ilgili bir kitap telif etmistir.® Ama maalesef fen bilimleri ile din ilimleri
Osmanlinin son zamanlarinda birbirinden ayrildi. On sekizinci ytizyildan sonra bilimde
bu sebeple duraksama gerceklesmistir.®

Ote yandan Tevrat ve Incil, tarihi siire¢ icinde tahrif olmustur. Bunlarin bilimle
menfi anlamda iligkilerinin olmasi muhtemeldir.”® Kur’an'in ise tahriften korunmasina
binaen bilimin verileriyle tenakuz halinde bulunmasi miimkiin degildir.” Kur'an hidayet
amacli olarak cogu ayetlerde Allah’in azamet ve kudretini gostermek adina detay bilgi
vermeden glines, ay,? yildizlar, gok,“ yer,"> daglar,'s insanin yaratilma asamalari,” siit'®
ve bal" gibi meselelerden bahsetmektedir. Yalniz bunlardan s6z agtiginda kullandig: dil
ozellikle her asrin bilimsel gelismeleri 1s131nda yorum yapmaya miisait bir dildir. Buna
bagli olarak niizul asrindaki insanlar ilgili ayeti anlamlandirmada zorluk ¢ekmedikleri
gibi glintimiizdeki bir bilim insan1 da ayn1 dyeti okurken 6nceki manalar da i¢ine alacak
geniglikte bir anlama sahip olabilmektedir. Yani Kur’danin bilimle iligkisini ele
aldigimizda onun tslubunu kesinlikle g6z 6niinde bulundurmamiz gerekmektedir. Zira
bu, onun, ezeli bir hitap olmasinin sonucudur.

¢ Hasan Ozalp, Bilim-Din Iligkisinde Uzlasmac: Yaklasimlar, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2012, s. 45.
7 Zeki Tez, Isldm Diinyasinda Bilim ve Teknik, Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No: 14,
Diyarbakir 1991, s. 47-171.

8 Thsan Fazlioglu, “Harizmi”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, c. 16, ss. 224-227.

9 Abdurrahman Kurt, “Islam ve Geri Kalmislik Sorunu”, UUIFD., Cilt: 17, Say1: 2, 2008, ss. 35-72, S. 60-61.
© Siimeyye Acmak, Kur’dn ve Bilimsel Verilere Gére Insamin Yaratilmasi, Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi,
Samsun 2018, s. 33-40.

" Bkz. M. Said Aydin, Din Felsefesi, Selcuk yay., 3. Bsm, izmir 1997, s. 266.

2 En‘am, 6/96; A‘raf, 7/54; Ytinus, 10/5; Ra’d, 13/2; Ibrahim, 14/33; Nahl, 16/22.

3 En‘am, 6/97; Hac, 22/18; Vakia, 56/75; Murselat, 77/8; Tekvir, 81/2.

4 Bakara, 2/22, 29, 144, 164; En‘am, 6/99.

5 Bakara, 2/117, 164, 284; Al-i imran, 3/137.

6 A'raf, 7/74; Hicr, 14/46; Nahl, 16/81; Taha, 20/105; Hac, 22/18; Neml, 27/88; Fatir, 35/27; Sad, 38/18; Nebe,
78/7; Nazi‘at , 79/32; Gasiye, 88/19.

7 Hac, 22/5; Mu’'min(n, 23-14; Mu’'min, 40/67; Kiydmet, 75/38; Alak, 96/2.

8 Nahl, 16/66.

9 Nahl, 16/68-69.
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Bu arada bilim zamana gore gelisen bir alandir. Bazen buna bagli olarak 6nceden
kabullendigi bir bilgiyi reddedebilmektedir.>® Bu sebeple Kur’dn &yetlerini bilimin
verileri 1s181nda yorumlarken ¢ok dikkatli davranilmalidir. Ozellikle bunun bir yorum
oldugu belirtilmeli ve mutlak bir ifadeden kaginilmalidir. Uzerinde yorum yapilan ayetin
her ne kadar bilimin verileriyle ortak bir noktasi varsa da bunu zimni veya isari ya da
deldlet agisindan verdigini unutmamak lazimdir. Aksi halde hem Kur'dn’in ¢aglar st
mesajlar1 belli bir zamana hapsedilmis olabilir hem de sonradan yanliglanabilecek bir
mana Kur'dn'in verdigi manaymis gibi algilanabilir. Oteden beri Kur'an-bilim iligkisi
konusunda indirgemeci, c¢atismaci, ayrismaci ve uyusmaci diye farkli yaklagim
bigimlerinden bahsedilmektedir.?* Kur’an ile bilim arasinda bir catisma oldugu tezi kat1
ve kabul edilemez bir savdir. Kur'an nice ayetleri 6ntimiize koymaktadir. Boyle olmakla
beraber dogrudan veya dolayli olarak bilimsellige isaret ettigi yerler de vardir.>> Fakat
Kur’an’in bahsedilen yerlerde bilimsel bilgi vermeyi hedefledigini sdyleyemeyiz. Bu gibi
ayetlerde ima ve isaretlerle belki bilimsellige gondermede bulunmaktadir. Zira ayetler
oncelikle Allah’in ulGhiyetini 6ne ¢ikarmaktadir. Sonra da ayetin iginde bilimsel veri
tiurinden degilse de bilgi degeri tasiyan yargilar gegcmektedir. Her seye ragmen onu
yoruma tabi tutacak kisi, cagindaki bilimsel verileri kullanarak onu anlamaya
calisacaktir.3 Yani Kur’an ilahi bir kitap oldugu halde anlama isi beseridir. Iste énceki
asirlarda simdiki bilime aykir1 yapilan yorumlar, bu baglamda degerlendirilmelidir.
Islam filozoflarindan Messai ekoliine mensup olanlar ¢cogu zaman Aayetler ile doga
bilimlerini iliskilendirmis, aralarinda bir ¢atismanin olmadigini temellendirmeye
calismiglardir.?4

Sonug olarak Kur’an’da bilim aramak ne kadar yanligsa onun bilime aykir1 oldugu
distincesi de yanlistir. Zira Allah, Kur'dan’i teyit edecek bir yasayla kdinati idare
etmektedir. Bu nedenle Kur'anin, diinya veya herhangi bir olguya dair ifadeleri bilime
aykir1 degildir. Onun avamin anlayabilecegi bir dille belirttigi hakikatler, bilimin kendi
dinamikleriyle ortaya koydugu gerceklerle aynidir.

20 Adnan Biilent Baloglu, “Din mi Bilim mi: Ikilemin Céziiliisii”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 18,
[zmir 2003, ss. 21-52, s. 24-26, 31-32.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Sahin Efil, “Kur’an-Bilim iliskisinin Olabilirligi ve Mesruiyeti Sorunu”, Ekev Akademi
Dergisi, Yil: 8, Say1: 21 (Giiz 2004), ss. 25-38, s. 25-38; Ishak Arslan, “Bilim-Din iliskisi Nasil Ele Alinabilir”,
Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalarn Dergisi, Sayt: 20, Ekim 201, ss. 211-231, s. 213-228; Massimo
Campanini, Kur'dn ve Bilim: Hermeneutik Bir Yaklasim, Cev: Abdurrahman Ates, ss. 191-209, s. 194-198;
Hasan Ozalp, Bilim-Din Iliskisinde Uzlasmaci Yaklagimlar, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2012, s. 83-
95; Enise Eker, Bilimsel Bilginin Tefsir Olma Ozelliji, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Van 2016, s. 10-17;
Siimeyye A¢mak, Kur'dn ve Bilimsel Verilere Gére Insanin Yaratilmast, s. 20-31.

2 Mu'mindn, 23/13-14; Hac, 22/5; Hicr, 15/22; Zariyat, 51/47; Fussilet, 41/10-12; Milk, 67/3-4; Kaf, 50/6;
Kamer,54/ 9; Nih, 71/16.

3 Siddik Baysal, “Mahiyeti, imkan ve Sinirliliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir”, Tefsir Arastirmalart Dergisi,
20009, sS. 226-266, s. 226.

2+ Ornegin bkz. Muhammet b. Ahmed b. Riisd, Kitabu’l-Fasli'l-Mekal ve Takriru ma beyne’s-Seri’e ve’l-
Hikme mine’t-Tisal, Daru’l-Mesrik, Beyriit 1406/1986.
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1.3. Kuranit Bilimin Verileriyle Yorumlayabilmek icin Uyulmas:
Gereken Kriterler

Gluntmtizde doga bilimlerinin yontemini Kur'dn’a uygulamaktan kaynakli
anlama sorunlari ortaya ¢ikmaktadir. Bilimin verilerinden hareketle Kur'an’a bakmanin
yol acacag sorunlar, ancak 6nceki miifessirlerin usul diye belirledikleri yorum teknigine
bagli kalmakla asilabilir. Bu basarilabilse Kur’an ile tabiati anlamlandirmada bir uzlasi
saglanabilir.

Kur'an, hem dogaya hem toplum diizenini insa etmeye iliskin ifadeleriyle
evrensellik iddiasina sahiptir. Onun, caglara gore degismesi ihtimal dahilinde olan
anlam zenginligi de bir baska 6zelligidir. Bir baska 6zellik de Allah’in ezeli hitab1 olmasi
hasebiyle kesinlik ifade etmesidir. Onun yorumlanmasi onu daha iyi anlamaya veya
gorlintiste bilim gibi bir olguyla ¢elismesi durumunda aralarini telif etmeye matuftur. O,
bazen muhataplar1 tarafindan dahi iyi anlagilsin diye meydana gelen
olaylara/problemlere gore inmistir. Bu, su anlama gelir: Vahyi dogru anlamak i¢in ilahi
soze muhatap olan toplumu ¢ok iyi tanimak ama onun mesajinin, tarihi asan evrensel
boyutunun oldugunu da gézden kagirmamak lazimdir. Tarihselcilik fikrinde yapilan
yanlig, Allah’in mutlak bilgisinin bir tarih kesitiyle sinirlandirilmasidir. Kur'anr sadece
indigi donemin olanaklarini 6ne siirerek anlamak nakis bir ¢abadir. Ciinkii Allah belli
bir dille maksadini ifade etmektedir. Onun maksadini dilden hareketle 6grenmeye
calismak bilyiik bir gayreti gerektirmektedir. Iste tefsir ustlii bu amacla ilkeler
koymaktadir.

Bazi yaklagimlar Kur'dnt sadece ilk muhataplarinin anlama sekliyle
sinirlandirmaktadir. Halbuki onun lafizlarinin ¢ok anlamliligi barindirdig: bir gergektir.
Vahyin, hiicre ve atom gibi konulardan bahsetmesi demek, ilk muhataplarini dikkate
almamasi anlamina gelirdi. Yorum yapan kisi elbette dncelikle literal anlami vermeli
sonra yorumunu dile getirmelidir. Ama Kur’dn’in literal anlami bilimsel verilere aykiri
ise bu durumda te'vil kaginilmaz hale gelmektedir. Ctlinkii ayetlerin, kesinlesmis bilim
verileriyle ¢atigsmayacagi miisellem bir hakikattir.?> Bu baglamda bilimsel bir veri kesinse
ve konuyla alakali dyet de igerik¢e ayni paralelde ise aralarinda ¢atismanin olmayacagi
muhakkaktir. Eger veri kesinse fakat dyette kapalilik varsa o, manasi kesin budur
denilmeden bilimsel gerceklige gore yorumlanabilir. Hem veri teori halindeyse hem de
ayette kapalilik varsa mutlak ifadeden kesinlikle ka¢inilmalidir. Kur’an’i, bilime terstir
diye tenkit edenlerin ciddiyeti ve kale alinmalar1 da ancak yorum yapabilecek bir yetiye
sahip olmalarryla miimkiindiir. Buna ilaveten dogru bir sagduyuya da gereksinim vardir.
Kur’dan kendisinin ancak ilimde derinlesmis kisilerce anlasilacagini dile getirmektedir.
Yine de yorumlar 6znel olup metni kesinlikle baglamaz.

Kur’an’a biitiinciil yaklasmanin da onu daha dogru anlamaya katki saglayacag:
yadsinamaz. Zira parcact ve siyak-sibaki dikkate almadan yapilacak bir yorum bizi
hatalara sevk etmektedir. Onda muhkem yani tizerinde farkli yorum yapmaya kapali ile

» [bn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 35-36, 57.
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miitesabih yani dyetleri ¢cok anlamliliga miisait dyetler bulunmaktadir. Miitesabih tiirii
ayetler derin arastirmayi zorunluluk haline getirmektedir. Yoksa bazi dyetlerin yiizeysel
olarak ele alinmasi durumunda aklin/bilimin verileriyle uyusmadig gortilebilir.

Yukaridaki miilahazalardan yorum i¢in dikkat edilmesi gereken kurallar1 soylece
toparlayabiliriz. Kur’an'in 6ncelikle bir hidayet kitab1 oldugu unutulmamalidir. Onun
dili iyi 6grenilmeli, dyetlerinin baglamlar1 dikkate alinmali, 6zellikle ilk anlamina deger
verilmelidir. Bilimsel gercekler ile ayetler arasinda tutarl: bir iliski kurulmalidir. Ayetler
asla bilimsel a¢idan ispatlanmamis teoriler 1siginda yorumlanmamalidir. Bilimsel
maksatlarla yorum yapilirken ihtiyath bir dil kullanilmali, kesin ifadelerden
kaginilmalidir. Zorlama yorumlara da miiracaat edilmemelidir.

2.1.  Astronomi ile ilgili Bilgiler Iceren Ayetler

Kur’an, gok cisimlerine dogrudan veya dolayli olarak temas etmistir. Kainatin
yaratihgini,?®  gece ile giindiiziin meydana gelmesini,?” ay ve giinesin hareketini,®
astronominin alanina giren bircok konuyu tevhid disiincesini teblig etmek amaciyla
aciklamigtir. Cogu zaman “baksaniza”*® “bakmiyorlar mi1?”3° gibi ifadelerle kainatin
arastirilmasini istemistir. Batil inan¢larin gegersizligini bununla ortaya koyarken gok
cisimlerindeki diizene dikkat cekmistir. Tiim gok cisimlerinin bir nizama bagli oldugunu
gozler oniine sermistir. Bu nizami koyanin Allah Tedld oldugunu stirekli hatirlatmistir.
Ne var ki bu amagla inen ayetlerin bazilarinin astronomi biliminin verilerine aykiri
oldugu iddia edilmistir. Bu baglamda Kur’an’in, Giinesin kara bal¢ikta battig: bilgisini
verdigi, meteorlarin sebebi olarak seytanlarin taglanmasini gerekce gosterdigi, diinyanin
donmedigini belirttigi, evrenin alt1 giinde yaratildig1 agiklamasini yaptigi, fezanin yedi
tabaka seklinde oldugunu ifade ettigi zikredilmektedir. Dile getirilenlerin gercegi
yansitip yansitmadigini sirasiyla incelemekte fayda vardir.

2.1.1. Giinesin Kara Balgikta Batiyor Gibi Goriinmesi

Bu mesele giinesin hareket edip etmedigine iliskindir. Fakat iddia sahipleri
elestirilerinde hem giinesin kara balgikta batmasini hem de dogup batmasini ifade eden
ayetleri ayr1 ayr1 ele almaktadirlar. Tenkide konu ettikleri ayetlerde onlarin
goremedikleri bazi incelikler sebebiyle iki meseleyi sirasiyla islemede fayda miilahaza
etmekteyiz.

Kur'an’ yiizeysel okuyanlardan bazilari, “ &ea ¢i& b &AW “ (Zitlkarneyn) onu
(giinesi) kara balcikta batar buldu” ayetini giinesin hareketinin dile getirildigini 6ne
stirerek bilimsel hakikatlere aykir1 bulmaktadirlar. Zira onlarin diisiincelerine gore
giinesin kiitlesi binlerce kat diinyadakinden biiyiik oldugu halde nasil olur da kiigiik bir
su kuyusunda batmaktadir? Burada Kur’dn nassi ile bilimsel hakikatler arasinda en

26 En‘am, 6/101; A'Taf, 7/54; Y(inus, 10/3.

27 Bkz. Rlim, 30/23; Mu'mintn, 23/80; Casiye, 45/5.
28 Bkz. ibrahim, 14/33; Ankebft, 29/61; Fatir, 35/13.
29 Y{inus, 10/101.

30 Kaf, 50/6-7; Gasiye, 88/17.

3 Kehf, 18/86.
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kii¢iik bir zithgin olmadigini s6ylemekle baslayalim. Zira Kur’an, “O, dogunun ve batinin
rabbidir”3* derken bize gore olan dogu ve batiy1 nasil kastetmisse tizerinde durdugumuz
ayette de glinesi Hz. Zilkarneyn'in gérdiigi sekliyle resmetmistir. Clinkii “onu (giinesi)
buldu/%»33” lafz1 bunu apacik ortaya koymaktadir. Kaldi ki bu durum ilmi bir hakikati
bildirme sadedinde de degildir. Ayette gecen “kara balcikh géz /4ias (" sifat tamlamast,
camurun suyla karisip bulandirdigi géze manasi daha ¢ok o6ne ¢ikmaktadir. Hz.
Zilkarneyn, durdugu yer itibariyle ufuklara baktiginda glinesin batisini denizin veya
irmagin veyahut da su gozesinin igine giriyormus gibi gormiistiir.3> Onun, glinesin ¢ok
biiytik oldugunu bildigi halde kiiciik su gozesine veya ¢amurla bulanmis irmak veya
denize girerek kayboldugunu diisiinmesi ¢okta inandirici gelmemektedir. Her seyden
once Kur’an, “glines kara balgikta batti” dememis, Hz. Ziilkarneyn’in, onu battig1
zamandaki miisahedesini nakletmistir. Bizi buna gotiiren bazi ipuglar1 bulunmaktadir.
Hz. Zilkarneyn, bu soziinii o civarda normal hayatim1 yasayan toplulugun yaninda
sOoylemistir. Eger giinesin, gercekten de kara bal¢ikta batmasini kastetseydi oradakiler
bunun dogru olmadigini zaten ifade ederlerdi. Ayni stirenin go. ayeti, onun, giinesi bir
toplulugun tizerine dogarken gordugiini belirtmektedir. Buradan onun giinesi,
toplulugun arasindan onlarla temas halinde dogarken gordigii anlamim
¢ikaramamaktayiz. Dolayisiyla aymi seyi glinesi battigi zaman gordigi haliyle de
kastettigini anlayamayiz. Boyle bir sey olsaydi Kur'an'in niizulii zamaninda yasayan
Araplar buna itiraz eder, tefsir kitaplar1 da bunu dile getirirdi. “Gilinesin gurtibu” ifadesi
Araplarca da gilinesin yere batmasini asla ifade etmemektedir. Hatta Arap olmayan
topluluklarda da “giines batt1”, “kus/gemi denizde kayboldu” ifadeleri siklikla
kullanilmaktadir. Bu, dilsel bir anlatim sekli olup diinyanin dontsiinii kabul eden
astrologlar dahi soylemekten c¢ekinmemektedir. Cilinkii bdyle bir soylem giinesi
gorenlerin durumunu yansitmaktadir. Yoksa bunu her defasinda uzun ve ilm1 bir sekilde
soyle ifade etmek zorunda kalirdik: Diinya dénmektedir. Oyle ki kaldigimiz konum,
giinesten uzaklagsmaktadir. Dolayisiyla glines bizden diinyanin donmesi sebebiyle
saklanmaktadir. Ozetle Kur'an bu ayette feza ile ilgili herhangi bir ders vermeyi
amaclamamaktadir. Hz. Ziillkarneyn’in goziiyle giinesin batmasindan haber verilen s6z
konusu ayetin, bilime aykir1 herhangi bir yonii kesinlikle yoktur.

Ikinci mesele miisahede edildigi sekliyle giinesin dogmasi ve batmasinin,
diinyanin etrafinda dondiigii anlamina gelip gelmedigine iliskindir. Hemen belirtelim ki
giinesin, diinyanin etrafinda dondiigiinii ifade eden higbir dyet yoktur. Bu konuda iddia
sahipleri “Allah onu dogudan getirmekte, sen de onu batidan getir’;3+ “o iki dogu ve batinin

3 Miizzemmil, 73/9.

3 [smail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame, Daru Tayyibe,
1420/1999, c. 5, s. 191; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li Ehkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berdini-
ibrahim Etfeyyis, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1384/1964, c. 11, s. 50; Muhammed el-Emin es-Sinkiti,
Edvau’l-Beydn fi Idahi’l-Kur’dn bi’l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyr(it 1415/1995, c. 3, s. 341; Me'méin Ham(is, et-
Tefsiru’l-Me’'mtin alé Menheci’t-Tenzil ve’s-Sehihi’l-Mesntin, tedkik. Ahmed Ratib Hams, 1428/2007, c. 4,
s. 616; Sald Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire 1424/2003, c. 6, s. 3224.

34 Bakara, 2/258.
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rabbidir”? “Gortrdiin ki gtines dogdugunda, magaralarina sag yandan yonelir; battiginda
onlan sol yandan keser-gecerdi”3¢ “Her biri yoriingesinde ylizmektedir”;3” “Nihdyet
glinesin dogdugu yere ulasinca, onu 6yle bir kavim tizerine dogar buldu ki, onlar igin
glinege karst bir ortii yapmarustik”;3® “Gtines ve ay belli bir hesapladir”;3 “Giines kendisine
ait yerlegik bir diizene gore (yoriingesinde) akip gider. Bu, ¢ok giiclii ve her seyi bilen
Allah’in takdiridir’* gibi ayetleri delil olarak getirmislerdir. Ayetlerin tiimii giinesin;
dogdugu, battig1 ve hareket ettigi seklindeki ortak noktalar1 dile getirmektedir. Burada
zellikle “Ruladl 3y jad) als g Al 5 AT (ualdlly” Ayetini ele almak yeterli olacaktir. Bu
dyetten giinesin, dliinyanin etrafinda hareket ettigini ¢ikarmak zorlamadan 6te bir sey
degildir. Ayet, giinesin durmaksizin hareket ettigini belirtmektedir. “s A%, muzari bir
fiil olup giinesin devamli hareketli oldugunu a¢iklamaktadir. Yine ayetin i¢cinde gecen
“J8ual” ifadesinin, istikrar (mastar), istikrarli yer (mekan ismi) ve istikrarli zaman
(zaman ismi) seklinde farkli manalar1 vardir. Yani “J” harf-i cerri, “.®” harf-i cerri
anlaminda ise mana “Giines, kendi karargdhi icerisinde/kendi yoriingesinde stirekli
hareket halindedir’; sebebiyet anlaminda ise “Giines, kendi sisteminin/¢evresindeki
gezegenlerin istikrart igcin durmadan hareket etmektedir" seklindedir. Buna gore
diyebiliriz ki giines etrafindaki gezegenleri tutmak icin siirekli hareket etmek
zorundadir, aksi takdirde giines sistemine bagli gok cisimleri fezalara savrulacaklardir.
“J” harf-i cerri, “.!)” harf-i cerri yerinde kullanilmissa dyetin manasi sdyledir: “Giines,-
helezonik bir hareketle- durmadan bir yere dogru gitmek tlizere hareket halindedir.” Yani
buna gore giines, Samanyolu etrafinda bir halka olusturmak icin hareketliligini
sirdirmektedir. Kur'an, giinesin dondtgiinii acik bir sekilde ifade etmektedir. Diinya
dondigi halde bizler her giin giinesin dogudan dogdugunu, ytikseldigini, bat1 tarafinda
ufukta kayboldugunu gormekteyiz. Kur'an boylece herkesin ilk etapta gordiiklerini
Allah’in nizamina delil olarak getirmektedir. Diinya kendi etrafinda dondigi igin
giinesi, diinyanin etrafinda dontiyor gibi gormekteyiz. Kur’an hikmet geregi ilk indigi
toplumun bilmekte zorlanacaklar: belki de inkdra sebebiyet verecegi diinyanin giinesin
etrafinda dondigia bilgisini zamana ve teknigin ilerlemesine birakmugtir.
Mubhataplarinin anlamayacaklar1 bir delili onlara sunmamis, her an miisahedeye a¢ik
somut olaniyla onlar irgat etmeyi tercih etmistir. Bilimin heniiz kesfetmedigi verileri,
insanlara indigi donemde sonug itibariyle sadece aktarmistir.

2.2.2. Seytanlarin Sihablarla Uzaklastirilmasi
iddia sahipleri, Allah’in, yildizlar: seytanlari taglamada kullandigin “ #ad) U35 4l
ol Lsd) bllay mwbiany WA “Ant olsun, Biz en yakin olan gégii (diinya gégiinii)

35 Rahman, 55/17-18.
36 Kehf, 18/17.

37 Enbiya, 21/33.

38 Kehf, 18/89-9o0.

39 Rahman, 55/5.

4° Yasin, 36/38.

| 25




Bilime Aykirt Oldugu Iddia Edilen Bazi Ayetler ve Bunlarin Degerlendirilmesi

kandillerle susleylp donattik ve bunlarl seytanlar icin taslama birimleri (riicum) klldlk”,41
g c_uladsueuﬁﬁ:uui&\ﬂ Sall ) & sraia ¥ AJuuma’swm”ususnu}um slaad) G55 4
Gual g Gilde PQJJ [BYEN
disina ¢ikan her seytandan koruduk. Onlar, artik mele-i a'ld'ya (ytice topluluga) kulak

Biz yakin g6, bir stisle, yildizlarla stisledik. Ve (g6kyiiztinii) itaat

veremezler. Her taraftan taslanirlar. Kovulup atilirlar. Ve onlar igin stirekli bir azap
vardir’® ve “ gad) B3 a ) aad Ui 08 Ga Waliliia p G 0N WSS Ll slalll b iles i
O Glgd 48 “Ant olsun, biz gokte birtakim burglar yarattik ve seyredenler icin onu
stisledik. Onlari, taslanmis (kovulmus) her seytandan koruduk. Ancak kulak hirsizligi
eden miistesna. Onun da pesine a¢ik bir alev stitunu diismiistiir’# ayetlerini delil
gostererek dile getirmektedirler. Bilimsel verilerin bu sebeplerle yildizlarin kaymasini
onaylamadigini dolayisiyla ayetlerin ilmi gelismelere aykiri oldugunu savunmaktadirlar.

Soz konusu ayetler, diinya semasinin geceleyin 151k, bur¢ ve yildizlarla
stislendigini ayrica seytanlarin, semdda bulunan mele-i a‘laya (se¢kin meleklerin
olusturdugu ylice topluluga) yiikselip temas etmemeleri i¢in engellendigini ifade
etmektedir.#4 Seytanlardan biri mele-i a‘laya yaklagsmasi durumunda bu yildizlardan ve
gezegenlerden bir “Glg-d/meteorit” ona atilmaktadir.4> Yani yildiz veya gezegenin kendisi
degil de ondan kopan bir parca ona firlatilmaktadir. Zemahseri acik bir sekilde “sihab”in
yildizlarin atesinden kopan parcalar oldugunu, yildizin kendisi olmadiginmi ifade
etmektedir.4® Zaten ayette apagik olarak “sihabun sakib/mubin” denilmektedir. Kald1 ki
Kur'dn’da gecen “sihab” kelimesi gezegen veya yildizlar degildir. Miilk sresinin 5.
ayetindeki “Giaa” Jafz1, “Lid pladi’ya déner, “Gxtaall”e degil. Bu mana Saffat stiresinin 6-
9. ayetleriyle beraber daha net anlasilmaktadir. ikinci bir mesele de “LSd) plaid)”
ifadesinin yanlis anlagilmasina dairdir. Bu, gortinen tiim gokytizii olup sadece birinci
tabakay1 olusturmaktadir. Ayrica astronomi ilmi, gezegen ve yildizlarin meteor (sihab)
firlatma ozelligini teyit etmektedir.

4« Milk, 67/s5.

4> Saffat, 37/6-9.

4 Hicr, 15/16-18.

# Konunun ayrntilari igin bkz. Hekim Tay, “Ayetlerde Gayb Bilgisinin Sihablar ile Muhafazas1 Meselesi”,
CUIFD., Aralik 2018, 22(2), ss. 1248-1271.

4% Bu meselede anahtar kavram “sihab’tir. Isfehahi gihabi, yanan atesten ¢ikan parlaklik seklinde
tanimlamustir (bkz. Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk.
Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Beyr(it 1412/1992, c.1, s. 465; Ayrica bkz. Ebu’l-Muzaffer Mansur
b. Muhammed es-Sem‘an, Tefsiru’l-Kur'dn, Daru’l-Vatan, Riyad 1419/1998, c. 6, s. 66; Semin el-Halebi, ed-
Durru’l-Menstir fi ‘Ulimi Kitdbi'l-Mekniin, thk. Ahmed Mahmud el-Harat, Daru’l-Kalem, Sam Ty., c. 7, s.
151). Baz1 nakillere gore Miilk 5. dyette gecen “mesabih” kelimesi de “sihab” kelimesi i¢in bir kinayedir
(bkz. Muhammed b. Yasuf es-Sami, Subulu’l-Hudd ve'r-Resdd fi Sireti Hayri'l-‘Ibad, Daru’l-Kutubi’l-
‘[Imiyye, Beyrfit 1413/1993, c. 2, s. 202). en-Neml 7. ayetinde gecen “bi sihabin kabes” ifadesi, Hz. Musa'min
uzaktan sahit oldugu atesi nitelemesi hasebiyle sihab’in, “parilti” manasimi giiglendirmektedir (Ebd
Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna, Mecdzu'l-Kur'dn, thk. M. Fuat Sezgin, Mektebetu’l-Hanici, Kahire
1381/1962, C. 2, s. 292). Buna gore $ihab kuvvetli 1s1k olup parlakliginin siddetiyle yakar ve atildiktan sonra
da yerine geri donmez (Ebul-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytn, thk. Seyyid b.
Abdilmakstd b. Abdirrahman, Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrtit Ty., c. 3, s. 153).

46 Zemahseri, el-Kessdf, Daru’l-Kutubi’'l-‘Arabiyye, Beyrit 1407/1987, c. 6, s. 6.
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ug.,.g Ty Luja il LY 38 pLAL) Wl Ul i (b Gl Solia ghe 25 & U
‘MJ Liga 4l A NV “Halbuki (daha 6nce) biz onun bazi kissmlarinda (haber) dinlemek i¢in
oturacak yerler (bulup) oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini
gozetleyen bir alev huzmesi buluyor’#7 ayeti, meleklerin semdnin koruyuculugunu
yaptigini, aksilik olmasi durumunda cinlere sihaplarla karsilik verdiklerini haber
vermektedir. Kaldi ki bu, seytanlarin yaklagsmasi durumunda yildizdan kopan kivileimla
saglanmaktadir. Milyarlarca yildiz hep bir anda bunu yapmamaktadir. Burada cografya
ve astronomiye ters diisecek hicbir sey bulunmamaktadir. Isik huzmelerinin nedenini
bilim, rasyonel olarak agiklamaya calisirken; din, buna farkli ve kendi i¢inde bilimle
celismesinin ispatlanamayacagi bir boyutla aciklamaktadir. Ilgili ayet, meteoritler
hakkinda bilgi verirken sebeplerinden bir tanesine de boylece deginmektedir.

Ayrica bu meselenin sadece miilk alemiyle degil melek{t dlemiyle de iligkisi
bulunmaktadir. Semdda sadece goriinen alem mevcut degildir, orada gormedigimiz
varliklar da mevcuttur. Diinya, nasil insanlarin mekaniysa gokler dlemi de meleklerin
mekanidir. Orada fiziksel olaylar cereyan ederken olaya bir de bu zaviyeden bakmak
gerekmektedir. Metafizik, fizik yasalartyla bilinemez. lahi vahyin dis miidahelelere karsi
sihablarla muhafaza edilmesi, gaybi bilgi seklinde algilanmali, inan¢ meselesi diye
telakki edilmelidir.4® Bunun da bilimle higbir alakasi olmayip bu, onun ilgi alanina da
girmemektedir. Yani bilim insanlarindan birilerinin bu olay1 inkar etmesi beyhudedir.

2.2.3. Diinyanin Donmesi

Kur'an’in Diinyanin donmedigini ifade ettigini soyleyenlerin delil olarak ileri
siirdiikleri ayetler sunlardir: “ (s 80 Ga LagSiual &) G (g Va3 & Gasly el s dud 40 &
1os8 Lada 8 40) oy “Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalart i¢in gokleri ve
yeri tutmaktadir. Sayet sapacak olsalar artik O’ndan baska hi¢ kimse onlar tutamaz.
Stiphesiz O, halimdir, ¢cok bagislayandir”,# “12028 Ga¥) Jaa Bal” “Peki yeryiiziinii yerlesmeye
elverisli kilan kimdir?”,5° “1,) % (2 %) eﬂ d-u &3 & “Allah odur ki yeryuzunu sizin yerlesim
alam yapandir” 5 “Sai e Guil) s 3 e-' L\SM alsad pUx 35 Jh!\ (g ey ui\ > &V “Rabbinin
golgeyi nasil uzattigini gormedin mi? Eger dileseydi onu elbet hareketsiz de kilardi. Sonra
gtinesi golgeye yol gosterici kilmisizdir.”s>

Yukaridaki dyetlerde diinyanin donmedigini ifade eden tek bir ifade yoktur. Fatir
suresinin 41. ayeti ilahi indyetle goklerin devamliliginin saglandigi ve ¢c6kmedigi bilgisini
vermektedir. Gliniimiizde kara delik diye tespit edilen bir 151k kiimesi, ¢ekim giictiyle
her seyi adeta yutmaktadir. Ayet, devamliigin Allah’in yardimiyla gerceklestigini,
boylece yok olmaktan korundugunu belirtmektedir.

47 Cin, 72/10.

48 Tay, “Ayetlerde Gayb Bilgisinin Sihablar ile Muhafazas1 Meselesi”, s. 1270.
49 Fatr, 35/41.

5° Neml, 27/61.

5 Mii'min, 40/64.

52 Furkan, 25/45.
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Diger ayet-i kerimelerde gegen “karar” kelimesinin diinyanin dénmedigi seklinde
yorumlanmasiyla biiyiik bir hata yapilmaktadir. Halbuki “karar” kelimesiyle insanin,
siikin buldugu, yerlestigi ve hayatini stirdiirdiigi yer kastedilmektedir.

Furkan suresinin 45. dyetinin, diinyanin donmedigine delil getirilmesi de
yanlistir. Zira dyet, glinesin golgenin varligi i¢in gerekli oldugunu agiklamaktadir. Hatta
ayet, golgenin uzatilmasinin ancak diinyanin kendi etrafinda dénmesiyle olusacagin
ima etmektedir.

Dogrusu “Glaidl 5a 54 (A § 53 Gudl Juall s 533 ” “Daglan goriir, onlarin durdugunu
sanirsin; oysa onlar, bulutlar gibi hareket ederler’> ayeti daglarin stra ifiiriildikten
sonraki durumlarina iligkindir. Fakat bu ayeti diinyanin dondiigiine delil olarak da
getirenler bulunmaktadir. Bu ayetlere ek olarak Lokman 10,54 Ra‘d 3,5 Hicr 19,5 Nahl 1557
ve Enbiya 31.58 ayetleri delil olarak getirilmektedir. Bu ayetlerdeki ortak nokta, daglarin,
insanlarin ¢okg¢a sarsilmamalar igin yere agirlik uyguladiklarinin bildirilmesidir. Bu da
daha sonra aciklayacagimiz tizere bilimsel olarak da dogru bir bilgidir. Gosterilen
ayetlerden higbiri diinyanin donmedigini ima dahi etmemektedir.

Diinyanin dondiigiine isaret ettigi soylenen bir¢ok dyet>® vardir. Bize gore “ s
Gy B 8 S jalll g (uaddl g gy Sl (88 & “O, geceyi, giindiizii, giinesi, ay yaratandir.
Her biri, bir yortingede ylizmektedirler”® ayeti buna delalet eden en gii¢li delillerdendir.
Soyle ki ayet, dinyanin hareketliligine isaret etmektedir. Gece ve giindiiz zaman
dilimleri olmakla beraber bunun gerceklestigi yer diinyadir. Bagka dyetlerde de diinya
yerine gece ve giindiiz kelimelerinin ikame edildigini gormek miimkiindiir. Mesela “ 3
il Guallly gy B 45V “Gece ve giindiiz, giines ve ay O'nun dyetlerindendir”,®* “ 53}
3y EisAii peailly Sally Gy gy Bl &P <O, geceyi, gundiizii, glinesi ve ayi sizin
hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah'tn emri ile hareket ederler”s> ve “ yailly Guadd) a&1 Al
Sl g A& Al Z);‘-‘-"s ” “Diizenli seyreden giinesi ve ayi size faydal kildi; geceyi ve
glindiizti de istifadenize verdi"® ayetleri boyledir. Dikkat edersek gece ve glindiiziin;
giines, ay ve yildizlar gibi gok cisimleriyle beraber zikredildigini goriiriiz. Burada gece ve
giindiiziin, mekanlar1 olan diinya yerine kullanilmasinin biiyiik bir ihtimal oldugunu

53 Neml, 27/88.

54 “O, gokleri gorebildiginiz bir direk olmaksizin yaratti, sizi sarsmasin diye yere de ulu daglar koydu ve
oRada her gesit canliy: yaydi. Biz gékytiziinden su indirip, oRada her faydal nebattan cift ¢ift bitirdik. ”

55 “Yeri doseyen, onda oturakli daglar ve irmaklar yaratan ve oRada biitiin meyvelerden ¢ifter cifter yaratan
O'dur. Geceyi de gtindiiztin lizerine O 6rtiiyor. Siiphesiz biitiin bunlarda diisiinen bir toplum icin ibretler
vardir. ”

56 “Yeri uzatip yaydik, oRada sabit daglar yerlestirdik, yine oRada miktarn ve ol¢iisti belirli olan seyler
bitirdik.”

57 “Sizi sarsmamast i¢in yerytiziinde saglam daglari, yolunuzu bulmaniz igin de irmaklar: ve yollar: yaratti.”
58 “Onlan sarsmasin diye yerytiziinde bir takim daglar diktik. ORada genis genis yollar agtik; ta ki
maksatlarina ulagsinlar.”

59 A‘raf, 206/54; Ra‘d,13/3; Zumer, 39/5; Lokman, 31/5; Yasin, 36/37.

60 Enbiyd, 21/33.

o Fussilet, 41/37.

62 Nahl, 16/12.

% jbrahim,14/33.
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diisinmekteyiz. Bir de ilgili dyette “@A” (yaratti) fiili her ne kadar gece ve giindiiz icin
kullanilmissa bu fiil, daha ¢ok somut seylerle alakalidir. Yani zzimnen Diinya'nin, agik bir
sekilde de Giines ve Ay'in kendi yoriingelerinde hareket ettikleri belirtilmektedir. Oyle
olmasaydi “ds” (hepsi) ve “Csasw” (ylizmektedirler-donmektedirler-) ifadeleri, tesniye
sekilleriyle “LaaXs” ve “Clasw” seklinde gelmesi gerekirdi.®4 Agik bir sekilde diinyanin
dondiginin belirtiimemesi, niizul zamanindaki insanlarin anlayislarinin da dikkate
alinmasi hasebiyledir. Zira onlara tahammiil edemeyecekleri bir bilginin zamansiz
olarak verilmesi, kavrayamayacaklar1 dolayisiyla tekzip edecekleri bir seyle onlar yiiz
yiize birakmasi anlamina gelirdi.

Kisacas: hem ayetlerin isaretlerine hem de bilimin sagladig: bilgilere dayanarak
Diinya’nin dondigtint soyleyebiliriz. Kur'an’da Diinya'nin donmedigine isaret eden
herhangi bir bilgi olmadigi halde zorlama yorumlarla bunu iddia etmek Kur'an’in
sayginligina golge distirmektedir.

2.2.4. Evrenin Alt1 Evrede Yaratilmasi

iddia sahipleri, “csad (e Baa L 35 L B Lagi Ly Ga3¥13 o paid) BB 3885” “Ant olsun
biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar alti gtinde yarattik. Bize hi¢bir yorgunluk
¢okmedi "% ayetinin, gok, yer ve ikisi arasindakilerin alt1 giinde yaratildigini belirttigini
soyleyerek, bunun evrenin yaginin 13,7 milyar y1l oldugunu soyleyen bilime®® terslik arz
ettigini aciklamaktadirlar.

Iddianin, dogru olup olmadigini ortaya koymak icin éncelikle ilgili dyette gecen
“gin” kelimesini irdeleyelim. “all-as:/glin-giinler” kelimesi yirmi dort saatlik zaman
dilimini gosterdigi gibi donem, ¢ag ve mutlak zaman anlamlarini da ifade etmektedir.
Sadece sozliiklerde degil Kur'dn’da da “as/giin” kelimesinin 24 saatlik zamani degil de
daha uzun zamanlara isaret ettigini gosteren ayetler vardir. Ornegin “ 43 a By b 43
IRENly “Oraya selametle girin. Iste bu, ebedi yasamanin basladigi giindiir” %7 ayetinde

[$

kelimesi huld (sonsuzluk) kelimesi ile tamlanmistir. Buradan “s$/giin” kelimesinin
sadece 24 saatlik zamani karsilamak icin kullanilmadigini ¢ikarabiliriz. Hele zamanin
izafiliginin, ‘0¥ (e A Call 3313 §8 a3 B 4 £ & QA D sl Ba ) 53 “Allah,
gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra (biitlin bu isler) sizin Saya
geldlklerlmze gore bin yil tutan bir giinde O'nun nezdine ¢ikar”®® ve “ 43 ¢ 9393 Aailad) ¢ A
L Gl padd 55030 HS 23 & “Melekler ve Rtih (Cebrail), oraya, miktart (diinya senesi ile)

elli bin yil olan bir giinde ytikselip ¢ikar’® ayetleriyle ortaya konmasi “as:/gtin”

64 Zagltl en-Neccar, el-Ard fi'l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-Ma'rife, Beyr(t 1426/2005, s. 265.

65 Kaf, 50/38.

% Bkz. Zeki Velidi Togan, “Profesér A.Guillaume'in istanbul Universitesinde Garpte islam Tetkikleri
Mevzuuna Verdigi Konferanslar’, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1954, c. 1, Say1: 1-4, 1953, ss. 119-145, s. 122; Turan
Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu I, Kaynak Yayinlari, istanbul 1994, s. 203; Michal Zeilik, Astronomiy
The Evolving Universe, Newyork 1994, s. 140-443.

67 Kaf, 50/34.

68 Secde 32/5.

69 Mearic, 70/4.

| 29




Bilime Aykirt Oldugu Iddia Edilen Bazi Ayetler ve Bunlarin Degerlendirilmesi

kelimesinin ¢ok farklt zaman dilimlerini ifade etmek icin Kur'dn'da gectigini
ispatlamaktadir. Bahsi gecen iki stirenin dyetleri, “as/giin” kelimesinin bin/elli bin yil
seklinde farkli zaman dilimlerinin mukabili oldugu bilgisine yer vermektedir. Buna
binaen “alt1 giin”, “alt1 devir” olabilir. Zira giin kavrami bildigimiz giin olamaz. Ciinki
“gtin”den bahsedildigi zaman, bildigimiz “giin”tin olusumunu saglayan Giines ve Diinya
heniiz yok idiler.7° Kur’dn’da “a%/giin” kelimesi bildigimiz giin,”vakit,” bin y11” ve elli
bin y1I7* anlamlarinda kullanilmaktadir. “Alt1 giin” denilme sebebi ise bunun ebedi
olarak degil de smirli bir zamanda oldugunun belirtilmesi icindir. Bir¢ok miifessir
bundan dolay1r “alti giin” kavraminmin “alti vakit” oldugunu agiklamaktadir.”> Yani
yaratma esnasinda zaman olmadig i¢in “a8” kelimesini “giin” anlaminda alamayiz. “as”
kelimesi bu ayetler baglaminda “vakitler” olarak da ele alinabilir.

Sonug olarak “alti giin”in bizim bildigimiz giinlerin olmadig: kesindir. Ama
Allah’in bildigi bir zamani veya bazi1 miifessirlerin de belirttigi gibi “alt: agama/alt1 devir”
anlamlarini ifade edebilir. Uzayla ilgilenen fizikciler evrenin farkli asamalardan gecerek
yaratildigin1 haber vermektedirler. Bir donemin ne kadarlik zamam kapsadig:
bilinmedigine ve Kur'an’da gecen “as:/giin” kelimesinin de asama/vakit anlamina gelme
ihtimali bulunduguna gore ilgili ayetler ile bilimsel aciklamalar arasinda hicbir zitlik
yoktur.

2.2.5. Semanin Yedi Tabaka Olmas1

Kuran'da “Guk Gl pa A 314 gs-ﬁ‘ ” “Gokleri yedi kat ilizerine yaratan O'dur’7®
seklinde goglin “yedi tabaka” diye belirtilmesinin bilime aykir1 oldugu séylenmistir.
Halbuki gokte milyarlarca gok cismi bulunmaktadir ki bilim onlar ihata etmekte
zorlanmaktadir. Sayilmasi mimkin olmayan bu yildizlar, gogin birinci
tabakasindadirlar. Zira “g.s3# & Gl tay W33 WL Ciis 38 sl ) ) 53555 81" “Ustlerindeki
goge bakmazlar mu ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmisiz! Onda hig¢bir ¢atlak da
yok”77 ayetinde “s\awl)” kelimesi miifrettir. Zaten insanin gorme alanina sadece idrak

7> Muhammed et-Tahir b. ‘Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Thnusiyye, Ttnus 1405/1984, c. 8, s. 162;
Muhammed Siddik Han el-Kinnevici, Fethu’l-Beydn fi Mekdsidi’l-Kur'an, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyr(t
1412/1992, C. 4, s. 373; Ismail Ozdemir, “Kur’an-1 Kerim'de Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilis1”, Geng
Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalari, Editor: Sami Erdem, istanbul 2009. s. 55-56.

7 Bakara, 2/196.

7> {brahim, 14/48.

7 Secde, 32/5.

74 Me'aric, 70/4.

75 Bkz. Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mer’esli, Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrat 1418/1997, c. 3, s. 15; Ebi Su’tid el-‘imadi
Muhammed b. Muhammed, [rsddu’l-Akli’s-Selim ila Mezdye'l-Kitabi’l-Kerim, Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
Beyriit ty., c. 3, S. 232, C. 4, s. 18, 187; Ismail Hakki istanbuli, Rithu’l-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrit ty., c. 4, s.
7; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru Ibn Kesir, Beyriit 1414/1993, c. 2, s. 547.

76 Miilk, 67/3; Ayrica bkz. Isra, 17/44; Mii'min(n, 23/86; Bakara, 2/29.

77 K&f, 50/ 6.
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edebildigi seyler girmektedir. Ama geri kalan alt1 tabakayi Allah Teala ayetlerde
belirtmeseydi belki de haberimiz olmayacakt1.”?®> Bu durumda itiraz edenlere su
sOylenebilir: Geri kalan alt1 tabaka hala tespit edilememis ki itiraz ediyorsunuz. Kaldi ki
“yedi tabaka” ile ilgili farkli yorumlar yapilmaktadir.

Kozmonotlara gore kdinat homojen olmayip katman katman, tabaka tabaka
seklindedir. Bunlar; kainatin kendisi, lokal stiper kiime (virgo), lokal grup, Samanyolu,
Samanyolu i¢in Gilines civari, Giines sistemi, Diinya ve atmosferi seklinde
siralanmaktadir.” Bu bizi, Kur'dn'in, goklerin yedi tabaka seklinde verdigi bilginin
dogruluguna gotiirmektedir. Gogii ifade etmek icin hem miifret olan “sawll” hem de
cogulu olan “@lgaud)” kelimesi farkl ayetlerde gecmektedir. “stawd” kelimesinin gectigi
ayetler ¢iplak gozle miisahede edebildigimiz yerler iken “<lsesd” kelimesinin gectigi
yerler ise Allah’in kudretini ve ilmini belirtmek tizere sinirlarini kesfedemedigimiz koca
kainatin timiini ifade etmektedir.3°

Velhasil burada da itiraz sahiplerini hakli ¢ikaracak hi¢cbir durum yoktur. Aksine
Kur'an, “yedi tabaka” ifadesiyle bizleri kainatin hentiz kesfedilmemis yerlerini
arastirmaya, gozlemlemeye ve belki de oralara seyahat etmeye sevk etmektedir.

2.2. Jeoloji ile Ilgili Bilgiler iceren Ayetler

Jeoloji, yer yuvarlaginin ve yeryiizii sekillerinin evrelerini ve gelisimini inceleyen
bilim dahdir.®* Kur’an; yerin yaratilmasi,® yaratilig sebebi,® yaratilisinda ibretlerin
olmasi,® yaraticis;,? Allah’in birligine isaret etmesi,?¢ bittin canhlarin faydasina
verilmesi®” ve insana amade kilinmasi® hakkinda bilgi vermektedir. Kimilerince kiire
seklinde olusu® ve donmesi®® seklinde yorum yapmalarina miisait bilgiler de arz
etmektedir. Fakat bazilar1 Kur'an’in, yerin sekline, daglarin islevine, denizin suyuna dair
verdigi bilgilerde hatalar bulundugunu iddia etmistir. Sirasiyla bu iddialarin gergek olup
olmadigini ele alalim.

2.2.1. Diinyanin Genis Olmasi

iddia sahipleri, “Gaku X g2V M “yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar
mi?”, 9 “&da Sa ¥ N5 “Yer diimdiiz edildifi”® ve “Guad &ls %3 Ga3¥13” “Ondan sonra da

78 Zagll en-Neccar, es-Semd fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Ma'‘rife, Beyriit 1428/2007, s. 145-146.
7 Zeki Eker, “Modern Bilim ve Risale-i Nur Penceresinden Heyula Esir ve Yedi Kat Sem4”, Katre, Yil: 2018,
Say1: 6, ss. 193-216, s. 210-214.

80 Zagltl en-Neccar, es-Semad, s. 148-159.

8 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1z Yaynlari, Yy. 1996, s. 572.

82 En‘am, 6/101; ATaf, 7/54; Y(inus, 10/3; Had, 11/7.

8 Bakara, 2/22; Mu'min, 40/64; Zuhruf, 43/10; Casiye, 45/22.

8 Bakara, 2/164; Al-i Imran, 3/190; Ytinus, 10/6; Ankebiit, 29/44.

85 Bakara, 2/117; En‘dm, 6/14; SGir4, 42/11.

86 Fussilet, 41/39.

87 Rahman, 55/10-13; Miilk, 67/15.

8 Hac,22/ 65; Naziat, 79/30.

89 A'raf, 97-98; Zuimer, 5; Nazi‘at,79/ 30.

9° Neml, 277/88; Yasin, 36/40; Nebe’,78/ 6.

9 Gasiye, 88/20.

92 Insikak, 84/3.
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yerkiireyi dosedi’® ayetlerinden hareketle, Kur’an'in, yerin diiz oldugunu belirttigini
sOylemektedirler.

Yerin, duran kisinin bakisina gore yayilmig ve diiz goriindiigi dogrudur. Sanki
yer, ufuklara kadarmis gibi bir goriintiiye sahiptir. Ama uzun mesafeler kat edenler
bunun bdyle olmadigini gormektedirler. Yerin yayilmis olmasi aslinda kiirevi olduguna
delildir. Kisi diinyanin neresine giderse gitsin yerin yayilmis olduguna sahit olmaktadir.
Bu, ancak yerin kiirevi olmasiyla miimkiindiir. Yukarida gegen ayetleri kisaca ele alalim.

Gasiye siiresinin 20. dyeti, yeryiiziinde olan insanlari muhatap alarak onlar
Allah’in yoktan yaratmasi tizerine tefekkiire davet etmektedir. Burada gegen “yayildr”
fiilinin Arapcasi ““aku’tir. Tiirkcedeki satih kelimesi buradan gelmektedir. Satih
sozciigli hem diiz bir zemin icin hem de kiiresel bir zemin icin kullanilabilir. Insikak
stiresindeki ayet, yerin kiyametteki halini anlatmaktadir. Kiyamette yer dimdiiz hale
getirilecektir. Kaldi ki yerin diimdiiz hale getirilmesi gaybi bir olaydir. Bundan hareketle
bunu elestirmek dogru degildir. Hele Nazi‘at stiresindeki ayet onlarin aleyhinedir. Soyle
ki “¥ kelimesi, udhiyye/udhuvve kokiinden gelip deve kusu yumurtasini yani
yuvarlaklig: ifade etmektedir. “Medha”, kelimenin ism-i mekan olup deve kusunun
yumurtasini biraktig: yerdir.%+

Yeryliziiniin dimdiiz yayilip uzatildigina dair ayetler,> onun diz olduguyla
alakali degildir. Diiz bir satth uzatilabildigi gibi yuvarlak bir zemin de uzatilabilir.
Yeryliziiniin sathinin  uzatilmas: insanlarin  ve diger canlilarin hayatlarini
siirdiirmelerine imkan taniyacak genislikte olmasi igindir. Yani yer yuvarlak oldugu
halde genisletilmis, yayilmistir.

“Q;&‘ o SR 2553 J,Lé:“‘ e g 238" “geceyi glindiiziin lizerine sartyor, gtindiizii de
gecenin lizerine sartyor”9 dyetini bazi miuitefekkirler, diinyanin yuvarlak olduguna isaret
olarak degerlendirmislerdir.9? Bu dyetteki “sarmak” olarak g¢evrilen kelimenin asli,
Arapga’daki “038” mazi fiilidir. Bu fiil, Arap dilinde “yuvarlak bir nesne tizerine bir bagka
nesneyi sarmak” anlaminda kullanilmaktadir. Basa sarik sarma fiili bununla ifade
edilmektedir. Ele aldigimiz ayette verilen bilginin, diinyanin sekli konusunda da bir fikir
verdigi kanaatindeyiz. Diinyanin uzaydan cekilen fotograflari, diinyanin yuvarlak
oldugu gercegini agikca gostermektedir. Donen diinyanin giinese bakan kismi aydinlik
iken hareket ettikce aydinlik olan yerleri karanliga; karanlik olan yerleri ise aydinliga
yerini birakmaktadir. Ayetin de ifade ettigi gibi gece giindiiziin, giindiiz de gecenin
tistiine dolanmaktadir. Bu da diinyanin yuvarlak olduguna isaret etmektedir. ibn
Abbas’tan aktarilan “Gtines ve ay, giindiiz vaktinde buradaki felekte, gece zamanlarinda

93 Nazi‘at, 79/30.

94 Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyriit 1420/1999, c. 31, s.
46-47.

95 Hicr,15/ 19; Kaf, 50/7; Ra‘d, 13/3.

96 Ziimer, 39/5.

97 en-Neccdr, el-Ard, s. 239-240.
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ise yerin altindaki felekte akip gitmektedir’®® rivayeti diinyanin yuvarlak olduguna delil
gosterilmistir. Bu sézlerinden Ibn Abbas’in, yerin yuvarlak oldugunu diisiindiigii sonucu
¢ikarilabilir. Diinyanin yuvarlak oldugunu iddia edenler, gemilerin uzaklasirken 6nce alt
kisminin, sonra diger kisimlarinin ve direklerinin ve en nihayetinde de tamamen goézden
kayboldugunu, bu durumun da diinyanin yuvarlakligina kanit oldugunu iddia ederler.%
En 6nemli delillerden biri 6zellikle iletigsim ve ulagim araglarinin kesfiyle bilinmektedir
ki yeryiiziiniin bir yerinde geceyken bir yeri glindiizdiir. Eger diinya diiz olsaydi
diinyadakilerin tamaminin ayni zamani yasamalar: gerekirdi. Ayrica goge dogru 30000
km ytikseldiginde yerin kiireviligi daha net anlagilmaktadir.’®

Razi (0. 606/1210),, baz1 alimlerin, “%C'rg Py Ll 8 (a1 AT (Jaa 4333” “O Rab ki, yeri
sizin i¢in bir dégek, gogti de (kubbemsi) bir tavan yapti™® ayetine dayanarak yeryiiziiniin
diz olmasi gerektigini belirttiklerini aktarir. Ama o, “yerytiziinii yaydik” ifadesinden
dolay1 yeryiiziiniin diiz oldugu anlaminin ¢ikmayacagini a¢iklar. Zira yerytizii biyiik bir
kiire olup ona bakildiginda sanki diz gibi goriinmektedir.”*> Nitekim Birni (0.
453/1061), Ibn Hazm (6. 456/1064), Gazzali (6. 505/1111), Nesefi (6. 537/1142), Kadi Beydavi
(6. 685/1286), Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Haldtn (6. 808/1406) gibi cogunlugu
teskil eden Misliiman bilginler de ta erken donemden itibaren diinyanin yuvarlak
oldugu goriistint kabul etmislerdir.’*3

2.2.2. Daglarin Siirekli Sarsilmay1 Engellemesi

Iddia sahipleri, Kur'an'm, daglarin depremleri engellemek icin yaratildigini,
halbuki daglik alanlarda depremlerin daha fazla meydana geldigini soyleyerek onun,
bilime ters oldugunu ifade etmektedirler.

Itiraz edilen ayetlerde “Jwa/dag” ifadesinin degil “w33" sdzciigiiniin gegmesi
dikkatimizi cekmektedir. Zira “revasi” bir baski unsuru veya bir yerde sabit olmak gibi
anlamlara gelmektedir. “Meyd” ise sarsintiy1 ifade etmektedir. Depremlerin olugmasi
soyledir: Kitalarin daglik bolgesinde yer kabugu mantoya derince saplanmaktadir. Bu
saplama olmasaydi daha ¢ok sarsintilar olacakti. Kitalar ve okyanuslar plaka ve levhalar
tizerindedir. Levhalar sivi olan magma tizerinde sel gibi hareket etmektedir. Zamanla
levhalarda sikisiklar olugsmaktadir. Bu da siddetli enerji bosalmalarini dogurmakta ve
sarsintilara sebebiyet vermektedir.’*4 Buna gore yer kabugu; parcalari, yogunluklar: ve
kalinliklar1 6l¢tistince mantoya az veya ¢ok gomiilerek dengeyi meydana getirmektedir.

9 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, el-Kenzu’s-Semin fi Tefsiri [bn ‘Useymin, thk. Adil b. Sad, Kitab-
Nasirun, Beyrit 1431/2010, c. 9, s. 305-306.

99 [bn ‘Useymin, el-Kenzu’s-Semin, c. 12, s. 200.

o Mervan Saban et-Teftazani, [‘cdzu’l-Kur'dni fi Diti'l-Iktisafati’l-llmi’l-Hadis, Daru’l-Ma‘rife, Beyrfit
1427/2006, s. 253-254.

o1 Bakara, 2/22.

102 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 2, s. 337.

13 Mehmet Kubat, “Kur'dn’in Ogretisi ve Modern Bilimin Verileri Isiginda “Diiz Diinya Teorisi"nin
Tartisilmasi,” [lahiyat Arastirmalan Dergisi / Journal of Mesned Divinity Researches, (Giiz 2019-2): 321-352,
S. 340-348.

104 Bkz. en-Neccdr, el-Ard, s. 256-257.
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Bu denge, depremlerin uzun bir siire boyunca yeryiiziinii sarsmasini engellemektedir.

» o«

Kur'dn sarsintilar1 azaltan agir kiitleleri “Gal3) Wb daa3” “Yerytiziine iistiinden agir

baskilar (daglar) yerlestirdi™™®> ayetinde gectigi tizere “revasi” diye isimlendirmektedir.
Bu sebeple “revasi’yi bilinen sekliyle “daglar” olarak alamayiz. Yani tas levhayi
sabitlestiren “rasiye”dir. “a&s 2 & Lo 33 G A Al 57 ¢
sabit daglar koydu™S Aayetinde gecen “a& 4 () ifadesini “cok sarsilirlar diye” seklinde

Yerytiziinde, sarsilmayasiniz diye,

anlamak gerekmektedir. Kur'dn daglarin izostatik dengeyi saglama 6zelligini ifade icin
asy Jealls” “daglart da birer kazik yapmadik mi?”“7ciimlesini kullanmaktadir. Hele ki
depremlerin oldugunu Kur’an'in bizzat kendisinin haber verdigini diisiindiigiimiizde “ &
4% ifadesinin, sarsintlyr tamamen onlemek amacina yonelik bir ifade olmadigim
soyleyebiliriz. Miifessirler, “=33” kelimesinin sabit'®® veya agir daglar,'*® agir cisim,"
yere giren™ ve yere demirlenip ¢akilan™ gibi farkli anlamlara geldigini soylemislerdir.
“Rasiye” kelimesi Arapcada “s-u«-." kok harflerine dayanmaktadir. Bu, bir seyi bir yere
sabit kilmak veya percinlestirmek manasindadir. Buna gore denilebilir ki tefsirlerde
“cakmak” manasi daha ¢ok onceliklidir. Bu da kazig1 yere ¢akmakla sabitlemek gibidir.
Bazi bilginler, rivayet tefsirlerinde daglarin olusum ve islevlerine dair 6ne c¢ikan
yorumun, yerin, yaratildiktan sonra sarsilmasi iizerine daglarla perginlestirildigi
seklindeki aciklama oldugunu belirtmiglerdir.”

Modern donemde ise daglarin daha ¢ok kiiresel dengeyi saglamadaki islevi ve
rizgarlarin sarsic1 etkisinden korumasi iizerinde durulmaktadir. Yani buna gore
sarsintinin hem yerin i¢inden hem de disindan gelmesi muhtemeldir. Daglik alanlarin
deprem bolgesi oldugu bir gergektir. Bunun daglardan kaynakli oldugu sdylenemez.
Daglarin sarsinttyr onleyici unsur bakimindan o bdlgelerde olmasi mantiklhidir.
Sarsintinin olmayacag: yerde olmasi ise distindiiriicii olacakti. Buradan ¢ikaracagimiz
sonu¢ magma lizerinde kayan tabakalarin daglarin sayesinde kaymalarinin 6nlendigidir.
Insanlar, daglarin koklerinin yerin asagilarma dogru salinmasi neticesinde kaymayi
sezmemektedir. “Revasi’nin geminin demirlenmesi anlami da goz 6ntine alinirsa bunun
bilimsel olarak ifade edilen “levha tektonigi” teorisiyle benzer seyleri ifade ettigini
sOyleyebiliriz. Hele daglara “kazik benzetmesi” onun, yerin iclerine dogru koklerinin
oldugunu ima etmesi bakimindan 6nemlidir. Bu sayede riizgarlarin hiz1 yavaslatilarak,
daha rahat yasam i¢in imkan saglanmaktadir. Yukarida anlattiklarimizdan ¢ikan sonug

105 Fussilet, 41/10.

196 Nahl, 16/15.

1°7 Nebe’, 78/7.

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-Beydn fi TeVili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessetu'r-Risdle, yy. 1420/2000, c. 16, s. 328.

109 e]-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uytin, c. 3, s. 445.

"© Muhammed Ahmed b. el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir fi’l-Ma ‘rifeti Ba‘di Me‘ani Keldmi Rabbbine’l-
Hakim el-Habir, Matba’etu Balak, Kahire 1285/1868, c. 2, s. 197.

m er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyr(t 1420/1999, c. 22, s. 139.

2 Abdulkerim Ytinus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dn li’'l-Kur’dn, Daru’l-Fikri'l-‘Arabi, Kahire Ty., c. 7, s. 278.
3 Razi, Mefatihul Gayb, C. 19, s. 131; es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir, c. 2, s. 197.
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sudur: Bilimsel veri ve vakialarin Kur'dan’da gecen “sarsilmamaniz” ifadesiyle paralel
olmadig1 soylenebilir. Fakat bu sarsiilmama olayinin “mutlak” olarak algilanmamasi
lazimdir. Yani sarsilma belli oranlarda azaltilmakta, daimi sarsintinin 6niine gecilmekte,
daha yasanabilir bir ortam saglanmakta, riizgarlarin daimi felaketlere sebebiyet verecek
hiz1 kesilmektedir.™

Bizim kanaatimiz daglarin diinyanin her tarafinda aymi anda olusabilecek
sarsintiyr Onledigine iliskindir. Yerel bazda depremlerin olmasi dyetin ifadesine ters
degildir. Zira diinyanin timiini disiindiigimizde olusan bir deprem zaman ve diger
bolgelere oranla yok hitkmiinde kabul edilebilir. Yani daglar, biiyiik bir denge unsuru
olup sarsintilar1 bu sayede azaltmaktadir.”

Sonug olarak burada da daglara iliskin verilen bilgide bilime ters her hangi bir
nokta bulunmamaktadir. Kur'dn daglarin depremleri engelledigini ifade etmemesine
ragmen, bu manay ilgili dyetlerden ¢ikarmak suretiyle ¢arpitma yoluna gidilmektedir.
“Daglarin depremleri engellemesi” ifadesi ile “daglarin yeri ¢ok sarsintidan korumasi”
ifadesi arasinda fark bulunmaktadir. Ozetle kudret ve irade sifatlarinin tecellisi kainat
ayetleri ile Kur’an denilen ilim ve hikmet kitab1 birbirleriyle 6rtiismektedir. Her ikisinin
kanunlarini koyan Allah’tir.

2.2.3. “Bahreyn” Kelimesinin Hem Denizi Hem de Biiyitkk Su
Kiitlelerini ifade Etmesi A

iddia sahipleri Kuran’in, “ &35 Wi Jaas o) zle 13as &8 Gl 13 i g o) 3A
155338 13ay
saliveren ve aralarina bir engel, asilmaz bir simir koyan O'dur”"Sayetinde “c33/iki deniz”

Birinin suyu tath ve susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve aci iki denizi

ifadesini kullandigini, halbuki suyu tatli olan denizin olmadigini dile getirmektedirler.
[lgili ayette birbirine kavusmak lizere saliverilen deniz, tuzlu olamdlr Clnki inci
ve mercan denizden ¢ikmaktadir. Ama “ C‘-\\ e \-VU 4l eh... &b Gl 13 ubM“ G L
G RaE aktaly ALLE () A J3) 3 40 D) 5 5 g sualt Aa ¢ G AL 3 Uk Laal ¢ gl K &ay” “Tki
deniz birbirine esit olmaz. Bu tathdir, susuzlugu keser, icilmesi kolaydir. Su da tuzludur,
acidir (bogazi yakar). Hepsinden de taze et (balik) yersiniz ve giyecediniz stis esyasi
¢ikarirsiniz. Allah'in litfundan (nasibinizi) arayip da siikretmeniz igin gemilerin, denizi
yarip gittigini gortrstin™7 ayetinde suyu tath olan denizden kastin “biiyiik nehirler”
oldugunu anlamak miimkiindiir. Burada biiyiik nehiri de ifade etmek icin “/ 334V ifadesi
kullanilmakta, gol denize benzetilmekte, taglib sanati icra edilmektedir.”® “ Ga ¥ Jaa bal
Gusly ¥ b 81 5y e Als Toala oAl G Jra el 3 ! 23 1) GBa (223 18 “(Onlar m

hayirli) yoksa yeryiiziinii oturmaya elverisli kilan, aralarindan (yer altindan ve tistiinden)

"4 Hiiseyin Yakar, “Kur’dn’da Daglarin Olusumu ve Islevine Dair Ayetlerin Tefsir Kaynaklari ve Bilimsel
Veriler Uzerinden Degerlendirilmesi”, Usul [sldm Arastirmalari, Say1: 33 Nisan 2020, ss. 103-130, s. 126.

5 en-Neccar, el-Ard, Daru’l- Ma'rife, Beyr(it 1426/2005, s. 252-254.

16 Furkan, 25/53.

"7 Fatir, 35/12.

18 Aralarindaki bir alaka sebebiyle bir sozciigii diger bir sozcligiin yerine anlamini da kapsayacak sekilde
kullanmaktir. Bkz. Mecme‘u'l-Lugeti’l-‘Arabiyye bi’l-Kahire, el-Mu‘cemu’l-Vesit, Daru’d-Da‘ve, Yy. Ty., c.
2, s. 658.
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nehirler akitan, arz i¢in sabit daglar yaratan, iki deniz arasina engel koyan mi? Allah'tan
baska bir tanri mi var! Dogrusu onlarin ¢odu (hakikatleri) bilmiyorlar™® ayetinde
“bahreyn”  kelimesinin, Oncesinde gelecn “/nehirler”  kelimesi  yerine
kullanilmasindan; “Gja aiad L 5 Sua e a7a 3 5 ally a8 ol 4alahy AL dua 281 3a)” “Hem
size hem de yolculara fayda olmak tizere (faydalanmaniz igin) deniz avi yapmak ve onu
yemek size helal kilindi. Thramli oldugunuz miiddetce kara avi size haram kilind1”>°
ayetinde ihramli iken “,A3 3a/deniz avi”’nin helal ama kara avimin haram kilindigini
yani bu durumda nehirlerin de deniz gibi degerlendirilmesinden “,3/deniz”in nehir ve
golleri de dile getirmek icin kullanildigini ifade edebiliriz. Miifessirler “bahreyn/iki
deniz” ifadesinin “biiyiik su kiitleleri” anlamina da geldigini zikretmektedirler.™

Ezctimle diyebiliriz ki “bahreyn” ifadesi hem suyu tuzlu olan deniz hem de suyu
tath olan nehir sular i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla zannedildigi gibi bilime aykir
bir durum s6z konusu degildir.

2.3. Embriyoloji ile ilgili Bilgiler iceren Ayetler

Embriyoloji, insanin yaratilis asamalarini ele alan bilim dalidir. Bu anlamda
Kur'an pek c¢ok ayette insanin yaratilis evrelerine deginmektedir. Fakat genel
malumatlar seklinde bunlar: zikredip ayrintilara yer vermemektedir. Onun, Tarik 6-7.
ayetlerinde spermin ¢ikis yerini yanlis verdigini, Alak 2. dyetinde insanin pihtilagmis
kandan yaratildigini ifade etmesinin dogru olmadigini, Ra‘d 8. ayette rahimlerde olanim
sadece Allah’in bildigini sOylemesinin gercegi yansitmadigini, Zariyat 49. ayette her
seyin ¢ift yaratildig1 bilgisini vermesinin hayatta her seyi karsilamadigini, Hac 46.
ayetinde kalbin aklettigini belirttigini ancak bunun ilmi gerceklere uymadigini,
Mu'mintn 14. dyette kemiklerin etten once olustugu verisinin bilime aykiriligini dile
getirenler bulunmaktadir. Bu iddialarin timiint sirasiyla ele alip degerlendirmek
faydadan hali degildir.

2.3.1. Belile Gogiis Kemikleri Arasindan “Su”yun Cikmasi

Kur’dn’da bilimsel hata oldugunu dile getirenler, uld\ O e Cﬁe 55,5\4 sla (e JEIES
il A3 “(0 su) sirt ile gogiis kafesi arasindan ¢ikar”?2 ayetinin, spermin ¢ikis yerini yanlis
bildirdigini séylemektedirler. Iddialarina gére insan, kadinlarin suyundan yaratilmaz.
Yine tibbi olarak bilinmektedir ki erkekten gelen bir nutfenin, rahmin icinde yumurtayla
birlesmesi sonucunda cenin olugsmaktadir. Bu su, “terdib” denilen gogiis bolgesinde degil
de karnin disinda gogiisten uzak olan testislerde meydana gelmektedir.

"9 Neml, 27/63.

20 Maide, 5/96.

! {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrtit Ty., c. 7, s. 329; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-
Mendr, el-Hey’etu Misriyye, Kahire 1410/1990, c. 7, s. 381; Ibrahim b. Ismail el-Ebyari, el-Mevsti'etu’l-
Kur’aniyye, Miiessesetu Siccili'l-‘Arab, yy. 1405/1985, c. 8, s. 41; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-
Vesit li’l-Kur’'dniyye, Daru Nahde, Kahire 1418/1997, c. 5, s. 87; Muhammed Emin el-Ermi, Tefsiru Heddiki'r-
Revh ve’r-Reyhdn fi Revdbi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Daru Tevkin Necat, Beyrfit 1421/2001, c. 23, s. 382.

22 Tank, 86/6-7.
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Hemen belirtelim ki bel ile kaburgalar arasi yer, batnin boslugudur. Burasi tireme
suyunun olusmaya basladig yer olup ayet bunu dile getirmektedir. Ayette gecen “clal)”,
sirtin st kismindan kuyruk sokumuna kadar uzanan kemiktir. “csl A ise gogiiste
gerdanlik yeridir. Yine bunu kopriiciik kemigi ile gogiis arasi veya gogiis kemikleri
seklinde tanimlayanlar olmustur. Daha ilk donemlerde dahi “z33/cikar” fiilinin hem
erkek hem kadin i¢in oldugunu soyleyenler bulunmaktadir.”?> Buna gore ayet bir degil,
erkek ve kadin olmak tizere iki sahistan s6z etmektedir. Bunu “&/arasinda” lafzinin iki
sey -l il cliall- arasindaki orta yerini bildirmesinden ¢ikarmaktayiz. Bu “ske/su”, sozii
edilen yerden dogrudan fiskirarak ¢ikmamaktadir. “g 33/cikar” fiili, insanin kendisiyle
olustugu suyun aslinin omurga ve gogiis kemiklerinin en asagisindan hem erkekten hem
kadindan ¢iktigini ifade etmektedir. Yani dyette 6zellikle “ste/su” kelimesi gectigi halde
“meni (sperm)” gegmemektedir. Bu fark 6nemlidir. Zira kadinin yumurtaliklar: tizerinde
ayda bir, ici su dolu baloncuk olustuktan sonra patlayarak bunu yumurtaya hizlica
firlatmaktadir. Yani bu firlatma ile yumurta gidecegi yere ulasmaktadir. Erkegin spermi
(suyu), bel ile kaburgalar arasina sizmaktadir. Bu su, karin boslugundaki spermi
yogunlastirir ve disariya atar. Erkek suyu ile kadinin yumurtasinin karisimina Kur’an
“emsac” demektedir.>+ ibn Abbas (6. 68/687) “emsac”1, “erkegin beyaz ve kat1 menisi ile
kadinin sar1 ve ince suyunun birbirine karismasi”’;'*> Zemahseri de erkek ile kadindan
gelenin karisimiyla olan su™® gseklinde mana vermektedirler. Modern embriyoloji ise
sperma ve yumurtanin birlesimini “zigot” diye tanimlamaktadir.”? Bir Yahudinin, “insan
neden yaratilir?” seklindeki sorusuna Hz. Peygamber’in, “ceninin her ikisinin, erkek ve
kadin nutfesinden yaratilir”>8 cevabi da bu gercegin bir baska aciklamasidir. Ozetle sunu
soyleyebiliriz: Ayet su demekte, meni dememektedir. Dolayisiyla bu su hem erkegin hem
de kadinin suyudur. Kadin tireme sivisi1 s6zi edilen bolgede patlar, disar1 atilir. Erkeginki
ise bu bolgede prostat ve diger bezlerden ¢ikar. Yani bu bolge, suyun tretildigi organi
terk etme yeridir. Ayet bel ile kaburgalar arasi derken karin boslugunu kastetmektedir.’29
Bir baska agiklamaya gore de husyeler ve yumurta hiicresi gidasini, kanini ve sinirlerini

23 Muhammed b. Idris, Tefsiru’l-imami’s-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran, Daru’t-Tedmiriyye, el-
Memleketu’l-‘Arabiyye’s-Su’udiyye 1427/2006, c. 3, s. 1437; Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi
‘Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, Beyrfit 1422/2001, c. 4, s. 429; Razi,
Mefdtihu’I-Gayb, C. 31, s. 120; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ehkdmi’l-Kur'én, thk. Ahmed el-
Berd(ini-ibrahim Efteyyis, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1384/1964, c. 20, s. 7.

24 Insan, 76/2.

125 Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibni’l-‘Abbds, Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, Liibnan Ty., s.
495.

126 Zemahserd, el-Kesgdf, ‘Alemu’l-Kutub, Beyr(it 1407/1986, c. 4, s. 666.

27 Bar, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamin Yaratihs, s. 49-75.

128 Eb(i Abdillah Ahmet b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, thk. Su‘eyb b.
el-Arne(t ve digerleri, Miiessesetu Risdle, Beyr(it 1420/1999, c. 20, s. 348.

29 Ahmed Mustafa Mutevalla, el-Mevsti'etu’z-Zehebiyye fi I'cazi’l-Kur’ani’l-Kerim ve Siinneti’n- Nebeviyye,
Daru’l-‘[lmi’l-Cevziyye, Kahire 1426/2005, s. 273-274; Zaglal en-Neccar, Halku'l-Insan fi'l Kur'ani’l-Kerim,
Daru’l-Ma'rife, Beyriit 1429/2008, s. 96; Muhammed Ali el-Bar, Halku’l-insan beyne’t- Tib vel Kur’'dn, ed-
Daru’s-Suudiyye, Riyad 1402/1983, s. 116.
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sulb ve teraib olarak ifade edilen bodlgeden (omurga ile ege kemigi arasindan)
almaktadir.3°

Soziin 6z ayet, “sulb” kelimesiyle testisler dahil cinsel organlarin bulundugu tiim
bel bolgesini anlatmaktadir. Zira iireme organlari buradadir.® Yani dyet asla bilimle
celismemekte, meninin ve yumurtanin ilk nerede durduguna dair bir géndermede
bulunmaktadir.’?

2.3.2. Insanin Yaratilisinin “Alak” Asamasi

Iddia sahipleri, “Zéli‘— &a GV 18 “ O, insam bir alak’tan (asilanmis yumurtadan)
yaratti”™3 ayetinde gecen “alak” kelimesinin “pithtilagsmis kan” anlamina geldigini ve
bunun da bilimle celistigini soylemektedirler.

Oncelikle “alak” kelimesinin asilmak, emilmek ve yapismak anlamlarina geldigini
belirtelim.34 Rahime yapisan “embriyo”; “alak” durumunda iken rahmin duvarina
asilmakta, rahim damarlarinda siilik gibi kan emerek gidasini almaktadir. Bazi
tefsirlerde “kan pihtisi” anlaminin verilmesi®> o zamanin bilgisiyle ayetin
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki “alak” kelimesine s6zliik manasi olan
yapismak manasinin verilmesi, so6zliik anlami i¢inde yer almayan “kan pihtisi” anlaminin
verilmesinden daha dogrudur. Hamid el-Gavrabi, “Isldmiyet ve Tib”; Muhammed Vasti,
“Kur’dn-1 Kerim ve Tib”; Seyfeddin es-Sibai, “Fikih ve Kanun Nazarinda Diisiik” adli
eserlerinde “alak” kelimesine “kan pihtisi” denilmesine karsi ¢ikmislardir. Bunlar ve daha
bircoklar1 “alak”in karisik nutfe seklinde rahim duvarina asilmasi ve takilmasi sathasi
oldugunu soylemislerdir. Fakat miifessirlerin, “alak”in etrafindaki kan havuzcugunun
olusmasimi temel alarak kan pihtisi3® manasini verdiklerini disiintiyoruz.3” Tip
uzmanlar1 mifessirlerin verdigi “kan pihtisi” manasini benimsememektedirler. Zira
insan “kan pihtisi” diye bir asamadan ge¢memektedir. “Alak”, karisik nutfenin rahim
¢eperine tutundugu asamadir.®® Diger yandan insanin embriyolojisinde “nutfe”, “alak”,

13° www.sorularlaislamiyet.com Erisim Tarihi: 21.09.2020.

3 www.bilimveyaratilisagaci.com; www.Islimdergisi.com. Erisim Tarihi: 21.09.2020.

52 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l- Merdgi, Sirketu Mektebe ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi
ve Evladuhu, Kahire 1365/1946, c. 30, s. 113-114.

33 Alak, 96/2.

34 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru’s-Sadr, Beyrt Ty., “alak”
maddesi, c. 10, s. 261.

35 Bkz. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Besit, ‘imadetu’l-Bahsi’l-‘Ilmi, YY.
1430/20009, C. 15, S. 258.

536 jlk dénem miifessirlerinden Ibn Abbas “alak”a “kat1 kan” (bkz. Ibn Abbas, Tenvir, s. 285); Taberi (6.
310/923) ve Zemahseri “kandan bir par¢a” (bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn
‘an Te'vili Ayi’I-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetu Risile, Beyriit 1421/2000, c. 19, s. 16;
Zemahseri, el-Kessdf, c. 3, s. 144) olarak yorumlamiglardir. Cagdas miifessirlerden Seyyid Kutub da
“pihtilasmis kan” manasim tercih etmistir (bkz. Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur'an, Daru’s-Suruk, Kahire
1413/1992, C. 6, 5. 3938). Ayrica bkz. Muhammed Ali el-Bar, Kur'dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin
Yaratilisi, Cev: Abdiilvehhab Oztiirk, TDV Yayinlari, Ankara 1989.

17 Bkz. Mehmet Zeki Dogan, “Kur’an Ayetleri Isiginda Embriyo Asamalar1”, Batman Akademi Dergisi, cilt:
4, Sayt: 2, Yil: 2020, s. 8-9.

138 Maurice Bucaille, Tevrat, Incil ve Kur’dn-1 Kerim ve Bilim, cev. Suat Yildirim, Isik Yayinlari, istanbul 2005,
S. 291.
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“mudga”, “kemikler” ve “kas” gibi stirecler bulunmaktadir. Burada konumuzla alakal
olan “alak’tan bahsedecegiz. Embriyolojide bunun konumuzla alakali olan yerlerine
vurgu yaparak soyle soyleyebiliriz: D6llenen yumurta hemen béliintir...Zigot ve morula
asamalari birbirini takip eder...Orada ana rahmine tutunur, rahim ¢eperine asilir, rahim
hiicrelerini kemirmeye baslar3°...Altinci gliniin sonunda embriyo, endometrium
epiteline sikica tutunur..#® Yedinci giiniin sonunda ise endometriuma tamamen
gomulir.+

Velhasil Kur’an’in, insanin yaratilis evrelerinden birini “alak” diye belirlemesi,
onun i‘cazi olarak kabul edilebilir. Yukarida bilimsel olarak verdigimiz verilerin, onun,
insanin olusum evresi icin verdigi “alak” kelimesiyle paralel oldugunu gérmek
mimkiindir. Dolayistyla burada Kur’an ile bilim arasinda bir zitligin degil aksine bir s6z
birliginin oldugu soylenebilir. Onceki miifessirlerin buna “kan pthtisi” manasini
vermeleri donemin tip bilgilerine goredir. Yani onlarin yorumu, Kur'an'in kendisinin
verdigi bilgi degildir. Yorum sadece onlar1 baglamaktadir.

2.3.3. Allah’in, Rahimlerde Olani Bilmesi

“ ey baie pint 355 N33 Loy AR (ki Ly 0 0 ek L 4l 4 “Her disinin neye gebe
kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah bilir. Onun katinda her sey
olcti iledir™#+> ayeti, Allah'in her disinin neye gebe kaldigini bildigini ifade etmektedir.
Iddia sahipleri bugiinkii teknik imkanlar sayesinde kadinin kiz mi erkek mi
doguracaginin tespit edilebildigini dolayisiyla bu isin sadece Allah’in bilecegi bir is
olmaktan ¢iktigin1 bunun da bilime ayklgl distigini soylemislerdir.

Yukaridaki ve “pa ¥l @ L algy &l (385 el e sde & &) 7 “Kiyamet vakti
hakkindaki bilgi, ancak Allahin katindadir. Yagmuru O yagdirir, rahimlerde olani O
bilir’#3 ayeti rahimlerde olanin sadece Allah’in bildigini belirtmemektedir. Ayrica sadece
ceninin cinsiyet durumuna 6zgii bir bilgi de vermemektedir. Yani rahimdekinin erkek
mi kiz m1 oldugunu veya bir hastaliga sahip olup olmadigini da sadece belirtmemekte,
simullii bir bilgiyi kaydetmektedir. Bundan olacak ki erken donem miifessirlerinden
Maturidi (6. 333/944) ceninin cinsiyetinin bilinebilecegini sdylemistir.’44 Doktorlar
yaratilisgtan o6nce bunu bilmemekte, anne karninda ne kadar kalacagini net
hesaplayamamaktadirlar. Ceninin kiz-erkek oldugunun bilinmesi artik gaybi bir olay
olmayip miisahede alanina girmektedir. Yani tip ne simdi ne de gelecekte yaratilisi

139 Halit Kayali-Géngiir Satiroglu ve Mustafa Tasyiirekli, Insan Embriyolojisi, Alfa Yayinlari, istanbul 1992,
S. 39-41.

14° Daha genis bilgiler icin bkz. Kayali ve digerleri, Insan Embriyolojisi, s. 85-86; Aysel Seftalioglu, Genel-
Ozel Insan Embriyolojisi, Ankara Tip ve Teknik Yayinlari, Ankara 1998, s. 81-83; L. Moore ve T.V.N.
Persaud, Klinik Yénleriyle Insan Embriyolojisi, Cev: Hakki Dalcik-Mehmet Yildirim, Istanbul Nobel Tip
Kitabevi, Istanbul 2008, s. 45.

u Seftalioglu, Genel-Ozel Insan Embriyolojisi, s 81-83.

42 Ra'd, 13/8.

3 Lokmadn, 31/34.

44 Eb Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'an, thk. Fatima Y@suf Haymi,
Miiessesetu Risdle, Beyriit 1425/2004, c. 4, s. 81.
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tamamlanmamis ceninin ne olacagim bilmez. ilgili ayetlerde gecen “&” ism-i mevstilii
ceninin sadece cinsiyetinin bilinmesine hasredilemeyip kapsayiciligini bildirmektedir.*5
Sa‘ravi (6. 1998) yukarida gecen ayeti 6zetle sdyle yorumlamaktadir: “Halik olan Allah;
anne, cenine hamile olmadan 6nce onu bilir. Zira Hz. Zekeriya’ya Hz. Yahya’y: esi hamile
olmadan once miijdelemistir. Dolayistyla tipgilarin cenine iliskin verdigi bilgiler gaybi
bilme cinsinden olmayip ancak gaybin égretilmesindendir. Kald: ki doktorlarin ancak 1sin
ve tahlillerden sonra cinsiyeti bilmeleri gayba muttali olmalar seklinde degerlendirilemez.
Ilgili ayette meydan okunan sey, senin bir kadina “soyle séyle doguracaksin” demendir. Bu
da ebediyen olmayacaktir.”4°

Buna gore her iki ayeti beraber ele aldigimizda soyle bir anlama ulasabiliriz: Allah,
ceninin diisik mi tam mi, giinahkdar mi miitedeyyin mi olacagini; uzun yasayip
yasamayacagini; rizkini ve ecelini bilir.¥7 Kisaca sozii edilen ayetler, Allah’in daha
onceden hamilelik miiddetini, ceninin cinsiyetini, seklini ve onunla ilgili her seyi
bildigini kastetmektedir.

2.3.4. Her Seyin Cift Olmasi

Kuran, “GsR% sl ciajs WS g8 (& bay” “Her seyden de cift cift yarattik ki,
diisiintip 6giit alasimz™#® ayetinde her seyin “zevceyn/iki ¢ift” oldugunu belirtmistir.
Iddia sahipleri baz1 hayvan ve bitkileri delil géstererek yasadigimiz alemde bahsedildigi
gibi her seyin ¢ift olmayabilecegini ispatlamaya ¢aligmaktadirlar.

Zikredilen ayetin Arapca ifadesinde gegen “zevceyn” kelimesinin manasi bilinse
yapilan elestirinin dogru olmadig1 ortaya c¢ikacaktir. Siiphe sahipleri “zevceyn”
kelimesini sadece disilik-erkeklik anlamlarinda kullanmaktadirlar. “Zevc”, liigatte ferdin
tersidir. Tturkcede de soyle kullanimlar bulunmaktadir: Biri, “yanimda gtivercinlerimden
iki ¢ift var” derse, disisi ve erkeginin; “yamimda stingertasindan iki ¢ift var” derse sag ve
solunun oldugu anlasilmaktadir. Yani “zevc” kelimesi cesitli manalara muhtemeldir.
Kimileri “ezvac”, disilik-erkeklik; kimileri cinsler ve egyalar; kimileri zitliklar (cennet-
cehennem, aydinlik-karanlik, lezzet-elem) seklinde aciklamislardir. Onceki miifessirler
de her seyden cift yaratilmayz; gece-gilindiiz, diinya-ahiret, glines-ay, kara-deniz, kis-yaz,
soguk-sicak, ova-dag, tuzlu-tatli, erkek-disi, yer-gok, insan-cin ve iman-kifiir gibi
karsitlarla izah etmislerdir.’#9 Bu durumda c¢ift olmak sadece disi ve erkek anlaminda bir
kavram degildir. Bununla beraber bir seyin iki farkli parcadan meydana gelmesidir. Bir

145 Bessam Ali Selame Amus, el-Imdn bi’l-Gayb, Daru’l-Me’m{in, Amman 1430/2009, S. 340.

146 Muhammed Mutevalla es-Sa‘ravi, Tefsirus-Sa‘rdvi, Metabi‘u Ehbari’l-Yevm, Yy. 1418/1997, c. 19, s. 1768-
1769.

147 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Izmir 1991, c. 9, s. 4776-4777; Selim
Giilverdi, “Lokman Stiresi 34. Ayetinin Kelami A¢idan Yorumu”, Adiyaman Islami [limler Fak. Dergisi,
2/2018, ss. 22-58, s. 44.

48 74ariyat, 51/49; Ayrica bkz. Ra‘d, 13/3; Hd, 11/40.

149 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmtd Sehéte, Daru Thyai’t-Turas,
Beyrfit 1423/2002, c. 4, s. 133; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn fi Te vili'I-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetu’r-Riséle, Yy. 1420/2000, c. 15, s. 324, C. 22, S. 439-440, C. 24, S. 339; Ahmed
b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed b. ‘Astir, Daru Thyai't-
Turdsi’l-‘Arabi, Beyrit 1422/2002, c. 9, s. 119.
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bagka tabirle evrenin, madde-anti madde seklinde c¢ift olma durumu s6z konusudur.
Allah’in, her seyi cift yaratmasi ya zahir ya batin itibariyledir. Zahir olarak goriiyoruz ki
insan ve hayvanlar erkek ve disi olmak tizere cifttirler. Griinmeyen dlem de hiicrelerden
goklere kadar 6yledir. Bilindigi iizere hayat, disi ve erkekle baslamistir. Insan ve hayvan
nutfesi (disi veya erkek) cinsiyet kromozomlarimi ihtiva etmekte, bitkilerde erkek
tohum, disisiyle bulusmakta; atomlar eksi-art1 yiiklerden olugsmakta, hermafrodit
canlilar icerisinde cift hiicre bulunmaktadir. Buna gore aynu tiire ait iki bakteri yan yana
gelerek aralarinda gecici stiplozmatik kopri olusturmaktadir. Bunun sayesinde DNA
molekiili, birinden digerine gecer. Gen aktarimi pozisyonunda olan erkek, digeri disidir.
Virlislere gelince onlar boéliinerek iiremezler. Canli hiicreyi buldugunda DNA’sini
kullanip kendini kopyalar. Salyangoz ise kendi icinde hem disi hem erkeklik organina
sahip olup ciftlesirler. Tek hiicreli Amitoz da boliinmeyle artar. Bu da bir agidan ¢ift olma
kavramina ddhildir. Bir bagka ifadeyle tek cinsi olan varliklarin iireme sekli kendi i¢inde
bulunan her iki cinse ait hiicreler yoluyladir. Bu, salgilama sonrasinda iki cinse ait
hiicreler arasinda meydana gelen asilamayla gerceklesmektedir.’>® Yani “her seyin cift
olmasi’ndan her seyin disi veya erkek olmasi seklinde algilamamak lazimdir.

Diger yandan “cilil (3835 G iyl (& Sy’ “orada biitiin meyvelerden cifter
gifter yaratan (O'dur)”™" dyetinde meyvelerin veya agaclarin asilama ile olugsmasini géz
ontinde bulundurdugumuzda bilimsel olarak da bunun dogrulugu kanitlanmis olur. Zira
modern bilim bugiin bitkilerdeki asilamay1 kabul etmektedir. Dolayisiyla Kur'an’in
verdigi bu haberi ilm1 bir i‘caz olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Bitkiler aleminde
asilamanin gerceklestigi bilgisi ¢ok eski olmayip yenidir. Yani Kur’dan botanik ilminin
bunu ortaya ¢ikarmasindan asirlar 6nce haber vermistir.

Hiillasa Kur'an kdinatin tamamen bilinen sekliyle erkek-disiden meydana
geldigini belirtmemektedir. Itirazlara mahal dyetlerde gecen “zevc” kelimesi evrenin ikili
sisteme sahip olduguna isaret etmektedir.

2.3.5. Kalbin Beyinle Iliskisinin Olmasi1

Iddia sahipleri, “%e Cioram &3 % Gl Cglh A sk o) B ) gl AlB” “(Seni
yalanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolagsmadilar mi? Zira dolassalardi elbette diisiinecek
kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu™s* ve ‘Gz &seds ¥ Gslh 2" “Onlarin kalpleri vardr,
onlarla kavramazlar™3 gibi ayetlerin kalbin aklettigini belirttigini bunun da ilmi
gerceklere aykiri oldugunu ¢iinkii kalbin ancak kani pompaladigini, tefekkiir/taakkil
vasitasi olmadigini ifade etmislerdir.

Tim ¢ag ve toplumlarda kalp, sadece fiziki yapisiyla degil biling ve suurun
merkezi olmasi yoniiyle dikkat ¢ekmistir.>* Mesela eski Misirlilarda kalp hem kan

5° Abdulmubhsin Salih, ve min Kulli Seyin Heleknd Zevceyn, s. 13-159.

' Ra‘d, 13/3.

5> Hac, 22/46.

53 A'réf, 7/179.

54 Necmettin Tan, “Islam Diisiincesinde Akil Kalp ikilemi Uzerine”, Islém ve Yorum IIl. Cilt, Malatya
[lahiyat Vakfi, Malatya 2017, Editorler: Mustafa Arslan, M. Korkut Cecen vd., ss. 395-416, s. 395.
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pompalayan bir organ hem de diisiincenin merkezi olarak kabul edilmistir.””> Antik
Yunan’da Homeros'un kahramani kalbiyle hissedip diistiniirmiis.’>® Ama Hipokrat (6. m.
0. 370), diistincenin merkezi olarak beyni gostermistir.’>” Aristoteles (6. m. 6. 322) ise
buna ilgi duymamis yasam ve duyumun kaynagini kalp olarak kabul etmistir.
Epikiirciiler ile Stoalilar ayni disiinceyi benimsemislerdir.’>® Farabi (6. 338/950),
Aristoteles’i bu konuda takip etmigtir. Ona gore beyin, kalbin emrinde bir organ olup
ona hizmet etmektedir. Kalp diger organlara kan gonderirken beyin bir kdhya gibi bunu
diizenlemekle ugrasmaktadir.’>® ibn Sina (6. 428/1037) da aymi diisiinceye sahiptir.’®
Misliman digtuntrlerin  neredeyse tamami kalp merkezli insan anlayisim
benimsemislerdir. Bunun sebebi yukarida verdigimiz ayetlerdir. Bu ve buna benzer

ayetler diigtinme ve hissetme gibi eylemleri kalbe atfetmektedir. Kalp hidayetin®®

ve
takvanin'’® merkezi oldugu kadar dalaletin ve inkarin'®3 da merkezidir.

Ama modern zamanlarda bu konuda Kur'an’a elestiriler gelmistir. Buna gore
distincenin ve duygularin yeri beyindir. Halbuki son zamanlarda kalbin 40 bin nérona
ve beynin uzantisi fonksiyonlara sahip oldugu soylenmistir. Bu, kalbin, beyinle iligkisini
tespit etmek agisindan onemlidir. Zira kalp, beyne bilgi gondermektedir. Kalbin ytizde
altmis yedisi sinir hticreleridir ki bu anlamda beyne bilgi gonderen tek organdir.
Amerika’da HeartMath Enstitiisii'nden Dr. Rolin McCraty ve ekibi kalp ve beyin arasinda
nasil bir iliski oldugunu izah etmislerdir. En 6nemli yargilar1 su ciimledir: Kalbin kendi
sinir sistemi, beyinden bagimsiz olup karmasik bilgi sifreleme ve isleme merkezine
sahiptir. Enstitii kalbin beyinle ¢ok genis iletisim agina sahip oldugunu belirtmistir. Dr.
Schaffer de kalbin beyinden once bilgiyi isledigine dikkat ¢ekmistir. Kalplerin kendi
beyni (heart-brain) yani noral hiicreler igerdigine dair pek ¢ok arastirma yapilmistir.'64

Yeni tibbi gelismeler, kalbin sirf kan pompalayan bir organ olmadigini, onun,
insanin suur ve dusiincesiyle alakasinin oldugunu ortaya koymaktadir.’> Miifessirlerin

55 Sultan Tarlaci, Ruh Beden Tarihinden Biling Beyin Tarihine-Antik¢agdan Bilincin Yeniden Kesfine 2000
Yillhk Bir Eylem, 2010, s. 5.

156 Francis E. Petrus, Antik Yunan Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler, Istanbul 2004, s. 176-177.

7 Tarlaci, Ruh Beden Tarihinden Biling Beyin Tarihine-Antik¢agdan Bilincin Yeniden Kesfine 2000 Yillik Bir
Eylem, s. 10.

158 Petrus, Antik Yunan Terimleri Sozliidi, s. 177.

59 Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, Ali Abdulvahid Vifi, Kahire ty., s. 45-48.

160 Hiiseyin Gazi Topdemir, Ibn Sind Eserlerinden Se¢cmeler, Istanbul 2009, s. 390.

101 Tegabun, 64/11.

Hac, 22/32.

163 Nahl, 16/22.

14 https://www.bilimveyaratilisagaci.com/2020/07/ateistlerin-99-sorusu-kurana-neden-inanmiyoruz/
Erisim Tarihi: 05.06.2021.

165 Genis bilgi i¢in bkz. Zaglil en-Neccar, el-fnsdn mine’l-Mildd ile’l-Ba'is fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Ma'rife,
Beyriit 1429/2008, s. 387-388; Abduddaim el-Kehil, Esrdru’l-Kalb ve’r-Rith www .kaheel7.com; Ahmed
Kenan, el-Kalbu ve’l-Akl Beyne’t-Tib ve’s-Seria www.ssfcm.org.

162
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¢ogu da aklin mahallinin kalp oldugu diisiincesindedirler. Yani sira kalbin akil ile
iligkisinin oldugunu dile getirenler de bulunmaktadir.*

Ozetle kalbin, beyinle iliskisinin tibbi olarak izah edildigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla itiraz sahiplerinin iddialarinin pek bir anlami kalmamakta, s6z konusu
ayetlerin bilimsellige aykir1 hi¢bir yoniiniin olmadig1 sdylenebilmektedir.

2.3.6. Kemiklerin Etten Once Olusmasi

“1aal alial) U yuah Lalie daiaa) GRS “By pir pargacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik;
bu kemikleri etle kapladik™7 ayeti, kemiklerin etten 6nce meydana geldigini ifade
etmektedir. Fakat bunun bilime aykir1 oldugunu séyleyenler olmustur.

Miifessirler kemiklerin mudgadan olustugunu, kemikten kastin da viicudun ana
azalar1 olan bas, eller ve ayaklar gibi dis iskeletin sekil almasi ve bedenin temel

organlarinin olugmast anlamina geldigini soylemektedirler.'s®

Onlarin bu yorumlar
dogrudur. Zira kemiklesme embriyonun erken donemlerinde baglar. Bilindigi tizere
embriyo ilkin kemiksiz bir ¢ignem et seklindedir. Embriyodaki kikirdak yap: ayette
gectigi gibi sonradan kemik olmaya dogru yol takip etmektedir. Bunun ardindan kas
etleri, kemikleri sarmaktadir. “aAY”, burada kas etlerini ifade etmektedir. Anne karninin
goriintlilenebilmesi sayesinde Kur'anin hakliligi ispatlanabilmektedir. Langman’in,
Medikal Embriyoloji kitabinda 6. haftada bebegin goriintiilenebilecegi belirtilmektedir.
Bununla beraber kol ve bacak kaslarinin ilk gelisimlerinin 7. haftada oldugu bilgisi
verilmektedir. Yani kemiklerin goriiniirliigi kaslardan 6ncedir. Kemik biiyiidiikge yeni
kaslar buralar1 doldurmaktadir.'®® Ozetle soylersek kemikler mezodermal hiicrelerden
olusurlar. Ik 6nce yogun halde olan mezensim hiicreleri seklinde belirirler. Kikirdak
kemik taslaklarina, ardindan kemiklere dontsiirler.”° Yedinci haftaya gelindiginde,
mudga asamasinda, kikirdak omurlarda kemiklesme miisahede edilir...Sonra da
kemiklerin etrafinda kaslar meydana gelirler.'”"

Burada anlatildigi gibi ayette kemiklere et giydirilmesi “s«s” fiiliyle dile
getirilmektedir. Bu bir seyle ortiinmek ve kaplanmak gibi anlamlara gelmektedir.
Ilginctir ki s6z konusu fiil tam da kemiklerin kas ve deri ile kaplanmasini belirtmektedir.
Embriyoloji bu izahlara benzer hulasa olarak sunlar ifade etmektedir: Kas sistemi —

bazilar1  harig-  kemiklerin  gelistigi  temel  yargidan  -mezodermden-

166 Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrfit 1422/2001, c. 4, s. 127; Muhammed b. Y@suf Ebci Hayyan el-
Endulusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Siddiki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyriit 1420/2000, c. 7, s. 521-522;
Abdurrahman b. Muhammed b. Mahltf es-Sa’lebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Ali Mu’evvid-Adil Ahmed Abdulmevctid, Daru Ihyai't-Turasil-‘Arabi, Beyrtit 1418/1998, c. 4, s. 128.

167 Mii'mindin, 23/14.

168 |bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-‘Azim, c. 5, s. 466; Vehbe b. Mustafa ez-Zuheyli, et-Tefsiru’l-Munir fi’l-Akide
ve’s-Seri’e ve’l-Menhec, Daru’l-Fikr el-Mu’assir, Dimesk 1418/1998, c. 18, s. 19.

19 Sadler Tw., Lagman’s Medical (Emriyology: Lippincott Williams-Wilkens: 2015)

70 Keith L. Moore, The Developing Human Clinically Oritented Embrylogy, Kanada 1983, s. 339.

7' el-Bar, Kur'dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratilis, s. 17-u8.
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gelisir...Kikirdaklasma kemiklesmeye dogru giderken bircok kas, kemiklerin etrafini
sarmalar...'””

Velhasil kemikler; alak ve mudga asamasindaki hiicrelerin belirginlesmesiyle
meydana gelirler. Son arastirmalar embriyodaki kikirdak dokunun 6nce kemiklesmesi
sonra kas hiicrelerinin kemiklerin etrafindaki dokulardan segilerek bir araya gelerek
sarmalamasi neticesinde olustugunu ortaya koymustur. Boylece Kur'an’in, hasa, yanlhs
bilimsel bilgi verdigi diistincesinin bir iddiadan 6teye ge¢gmedigi anlagilmaktadir.

2.4. Gidaile Ilgili Bilgiler iceren Ayetler

Kur’an, bal ve siitiin olusumu hakkinda kisaca bilgiler sunmaktadir. Nahl 66.
ayetinde siitiin, 68-69. dyetlerde ise balin olusumunu, bunlarda ibretler bulundugunu
ifade etmektedir. Siitiin olusumu mucizevi bir hadisedir. Bir hayvanin kani ve yagi
arasinda temiz ve lezzetli bir icecegin ¢ikmasi insami dislindtiirmektedir. Allah’in,
insanlarin faydasina sundugu, O’nu takdir etmek igin yarattigi siit cennetin de
iceceklerinden biridir.' Bal da bir gida maddesi olmasindan 6te cesitli rahatsizliklara da
deva niteligindedir. Hz. Peygamber balin tedavide kullanilmasini “sifa veren iki seye
devam ediniz: Bala ve Kur’an’a™7+ ifadesiyle belirtmistir. Fakat Kur'an’in bu iki faydal
gidaya dair yanhs bilgiler verdigi ortaya konulan iddialar arasinda yer almaktadir. Once
bu iddialara yer vermek sonra da bunlarin dogrulugunu tartismak faydali olacaktir.

2.4.1. Siitiin Olusmasi

Iddia sahipleri “ Gy il ldlu Lalla L 403 i3 (i e Al gl (B Laa a5 5 ad alal¥) B %1 &)
Gsting a8 Y Qi3 B &) L 8335 180 4e (53858 215 JAT <& By’ “Kuskusuz sizin icin
hayvanlarda da btiyiik bir ibret vardir. Zira size, onlarin karinlarindaki fiski ile kan
arasindan (gelen), icenlerin bogazindan kolayca gegen hdlis bir stit igiriyoruz”dyetinin, 7>
siittin kan ve diski arasindaki bir mekanizmadan aktigini belirttigini soyleyerek onu
elestiri konusu haline getirmektedirler. Onlara gore hayvan diskis1 karnin iginde,
mesanede bulunmaktadir. Siit ise karnin ve cismin disinda, gogiis bezlerinde
tamamlanmaktadir. Yani gogiisler digki ve kan arasinda degildirler.

Dogrusu bu dyetten, hayvanlarin siitiintin 6nce bagirsaklarda bulunan posadan
sonra da kandan stiziilerek olustugunu sezebiliriz. Bilim buna dair su agiklamalar
yapmaktadir: Yedigimiz yiyecekler; karbonhidratlar, proteinler ve yaglar diye ti¢ temel
unsurdan miitesekkildirler. Bunlar midede 6ncelikle toplanmakta fakat bagirsakta asil
sindirim olmaktadir. Zira emilme burada da gergeklesmektedir. Yani bagirsaklardaki
diskilar tiimiyle viicuttan atilamamaktadir. Bu sebeple ayet, disar1 atilan digkiy1 degil,
bagirsaklarda heniiz emilmenin yapildigi diskiyr kastetmektedir. Karbonhidratlar,
proteinler ve yaglar bagirsaklardan tam olarak emilir, neticede bunlar kana karisirlar.
Kan ise bir nakliye gorevi gorerek ya viicudun hiicrelerine bunlar tasir ya da bunlar,

72 Seftalioglu, Genel-Ozel Insan Embriyolojisi, s. 358-360.
73 Muhammed, 47/15.

174 bn Mace, “T1ib”, 7.

175 Nahl, 16/66.
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hayvanlarin memelerinde siite doniisiir.7® Ozetle siitiin olusum asamalari; iskembede
sindirim islemi, yag asitlerinin digki arasindan ¢ikarilmasi islemi ve kan arasindan
¢ikarma islemi seklinde siralanabilmektedir.

Bu agiklamalara binaen ayetin, stitiin digki ve kandan degil, diski ve kan arasindan
¢ikmasini ifade ettigini soOyleyebiliriz. Zira stitin digki ve kanla bir alakasi
bulunmaktadir. Boylece dyetin ilmi gelismelerin haber verdigi bilgilere aykir1 olmadig:
bilakis uygun oldugu anlasilmaktadir.

Kisacast siitiin olusumunun ilk basamagi ¢ignenmis besin maddeleridir. Ikinci
asamasi ise ince bagirsaklarda siiziilen besinlerin karacigerde kana dontismesi oradan
da kan dolasimi yoluyla memelere giden maddelerin stite dontismesidir. Boylelikle sozi
edilen elestirinin yersizligi ortaya ¢ikmaktadir.

2.4.2. Bal AI‘lSlIllIl, Bah Karnindan Agiz Yoluyla Cikarmasi

uﬁﬂlﬁ A 38 b M 25 G g Laay 2B s Uisld Jad) G cs-h-ﬂ o JAI W &5 sl
Gro RED a3RY 4GY 3 b &) el B 4 A1l CalAA o s Lgdoha) (e 550 33 e 3 “Rabbin bal
arisina, daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklart ¢ardaklardan kendine evler
(kovanlar) edin, sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim
yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki,
onda insanlar i¢in sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir kavim igin btiyiik bir ibret
vardir™77 éyetleri armin bal yapmasina dair bilgileri vermektedir. iddia sahipleri burada
G sk e g oA
durmaktadirlar. Ayetin bal arisinin bali agzindan degil de karmindan cikardigini,

-«

Onlarin karinlarindan bir serbet (bal) ¢ikar” ctimlesi iizerinde

dolayisiyla bunun yanlis oldugunu dile getirmektedirler. Halbuki dyet balin, arinin
karnindan agiz yoluyla ¢ikmadigini sdylememektedir. “Karnindan g¢ikarir” demek
“agzindan c¢ikarmadig’” anlamina gelmeyip karninda olanin agiz yoluyla disariya
¢ikarilmasi anlamina da gelebilmektedir. “&,&” kelimesinin 6zellikle zikredilmesi ilmi
bir i‘caza isaret etmektedir. Soyle ki, arinin karni farkli ince halkalardan olugmaktadir.
Hazim, solunum, iireme ve dolagim gibi olusumlar orada meydana gelmektedir. Hazim
isi Once arinin agzindan baslamaktadir. Ari, ¢icegin tizerine konup nektar: hortumuyla
¢ikarir, onu enzimleriyle karistirip bali karninda depolar. Bu, onun sindirim i¢in
kullandig1 midesindekinden farklidir. O, kovada ise nektar:1 balmumu hiicresine birakir.
Bu nektar kalinlagir ve bala dontistir. Yani arilar, nektarlar1 topladiktan ve midesinin
icinde hazmettikten sonra agiz yoluyla onu digariya salgilar.'”® Oyle ki salgiladig:
nektarin sivisi yiizde yetmis-sekseni ihtiva etmektedir.”? Bu da “GI&" kelimesine
mutabik diismektedir.

76 en-Neccar, el-Heyevdn, s. 317-321.

77 Nahl, 16/68-69.

78 en-Neccdr, el-Heyevan fi'l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-Ma'rife, Beyr(it 1427/2006, s. 106-108.

79 Ceren Mutlu ve digerleri, “Bal ve Diger Ant Uriinlerinin Baz1 Ozellikleri ve Insan saglig1 Uzerine Etkileri,
Akademik Gida, 15(1)(2017), ss. 75-83, s. 77.
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Hiilasa bu ayet bal arisinda Allah’in yaratmasinin giizelligi tizerinde distinmeye
bizleri sevk etmekte, balin iginde tibbi faydanin oldugunu da ayrica hatirlatmaktadir.

SONUC

Kur’an; gokleri, yeri ve aralarindaki her seyi yaratan Allah tarafindan indirilmis
bir kitaptir. Onun kesinlesmis bilimsel bilgilere aykir1 oldugu savi yanlistir. Zira boyle
bir iddia onyargili davranmak, onunla ilgili yeterince arastirma yapmamak, ona
diismanca yaklagsmak ya da onun dile getirmedigini ona soyletmek gibi nedenlerden
kaynaklanmaktadir. Kur'dn’daki bazi dyetlerin bilime aykir1 oldugu savunusunun
nedeni, her ikisi hakkinda kati derecede bilgiye sahip olmamakla a¢iklanabilmektedir.
Buradan hareketle hem ayeti yorumlayanda hem de bilimsel veriden hareketle ayeti
elestirende bir sorunun oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Neticede tiim bunlar bizi Kur'an-
bilim ¢atismasini dogrulayacak yeterli bir sebebinin olmadigina gotiirmektedir.

Konunun Kur’an’in iislubunu bilmemekle de alakasinin oldugunu soyleyebiliriz.
Zira ezeli bir zatin ilk zamanlardan ta kiyamete kadar gelecek insanlar toplulugu igin
sabit bir hitab1 s6z konusudur. Ama bu 6yle bir s6z ki her ¢ag ve farkli anlayislara sahip
insanlar ondan birbirini tamamlar mahiyette manalar ¢ikarmaktadirlar. Kur'an, bazen
vahye sahit insanlarin miisahedesiyle kevni dyetlerden tevhit, rubtbiyet, ulthiyet,
adalet, niibtivvet ve ahireti ispatlama amach bahsederken devasa teleskoplarla ve
laboratuvar imkanlariyla inceleme yapma olanaginin oldugu giiniimiiz bilimine de ters
dismeyecek sekilde bahsetmektedir.

Her ne kadar bilimde teori ozelligini yitirip katilige kavusan konular varsa da
onun degisken yapisini da goz ontinde bulundurmak gerekmektedir. Zira ilahi bir s6zi
degisken hiiviyetli bilime arz etmek onun inkar edilmesine sebebiyet vermektedir. Bir
zaman sonra inkar edilen ayet icin acele edildigi, ayetin dogru oldugu ortaya
¢ikabilmektedir. Dolayisiyla Kur'an zahirinden elde edilen veriler, katiligi bu alandaki
herkes tarafindan kabul edilen bilgilere arz edilmelidir. Bu bilgiler kati ise aykir
distiniilen ayetin maksadina, baglamina, dakik miifessirlerin yorumlarina bakmak
lazimdir. Bilime aykirligi dillendirilen ayetlerin hangi zaman ve mekanda indigine
bakmadan ve onlar biitiinciil ele almadan yapilacak yorumlar keyfi olmaktan Gteye
gitmemektedir. Kesinlesmis bilimsel bilgiler ile delaleti kati olan dyetler arasinda bir
tearuz yoktur. Eger kati bilimsel veriler, Kur'an'in deldleti zanni verileriyle tearuz
halindeyse burada yorum devreye girmektedir.
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ARASTIRMA MAKALESI

MUHAMMED ET-TAHIR B. ASUR'UN EN-NAZARU’L-FESIH iSIMLI ESERI
VE BU ESER OZELINDE HADiS YORUMCULUGU

Fidan ORHAN*

Oz

Hadis kaynaklari arasinda tizerinde en fazla ¢alisma yapilan eserlerin basinda
Sahih-i Buhar'nin geldigini séylemek miimkiindiir. [k dénemlerden itibaren kimi
muhaddisler bu kiymetli eser tizerinde serh ve hasiyeler yazmis kimileri muhtasar tarzi
caligmalar yapmuis, eser tizerinde ayrica miustedrek ve mustahrecler kaleme alinmistir.
Buhari’nin Sahih’i tizerinde giiniimiizde de bir¢ok ¢alismanin yapildig1 goriilmektedir.
Bu kapsamda Buhari iizerinde yapilan 6nemli c¢alismalardan biri de giiniimiiz
diinyasinda adini daha ¢ok ‘makasid merkezli’ bakis acisiyla duyuran ve miifessir
kimligiyle taninan Muhammed et-Tahir Ibn Astirun en-Nazaru'l-Fesih isimli eseridir.
Elinizdeki bu makale, ibn Astir'un bu eserinde rivayetleri degerlendirirken nasil bir yol
izledigini tespit etmek ve buradan hareketle miellifin hadis yorumculugunu ortaya
koymak amaciyla kaleme alinmustir. Makalenin bu kapsamda Ibn Astr'un hadis
yorumculugunu ve ‘makasid’ anlayisinin hadis yorumculuguna nasil yansidigini tespit
etme noktasinda ilim diinyasina faydali olmasi temenni edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Astr, en-Nazaru'l-Festh, Hadis, Yorum, Makasid

MUHAMMAD AT-TAHIR IBN ASHUR'S WORK ENTITLED AS ‘AN-NAZAR
AL-FASIH’ AND HIS HADITH INTERPRETATION SPECIFIC TO IT

Abstract

It would not be an exaggeration to say that Sahih al-Bukhari comes as the first
most-frequently applied work among all the other hadith books. Begging from the
earlier periods, many hadith scholars have either written either glossaries (hashiyas) or
commentaries (sharhs) on this invaluable source; and some others on the other hand,
are known to have penned mustadraks ( complementary works on the previous books),
and mustakhraj (works that focuse manly on the transmission chain). Presently, many
studies also focus on al-Bukhari’s Sahih. In this regard, one of the most important studies
on al-Bukhari is the work named al-Nazar al-Fasih by Muhammad at-Tahir Ibn ‘Ashar

who has become famous mainly because of his magasid-centered approach and also due
to his tafsir studies. This article tries to explore and determine the ways in which Ibn
‘Ashur evaluated the narration within the mentioned work of his, and based on his

evaluation, what sorts of philosophy of hadith he often applied. It is hoped that this
article would help and contribute to further deepen the understanding of magqasid-
centered approach of mentioned scholar, and also trace the footprints of his resonance
on discursive hadith-commentary tradition.
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Muhammed et-Tahir b. Astir'un en-Nazaru'l-Festh Isimli Eseri ve Bu Eser Ozelinde Hadis Yorumculugu

Keywords: Ibn ‘Ashir, al-Nazar al-Fasih, Hadith, Commentary

GIRIS

Klasik hadis kaynaklar1 arasinda hadis alimlerinin ¢ogunlugunun ilk sirada yer
verdikleri Sahth-i Buhari tizerinde ge¢mis ytizyillarda oldugu gibi giintimiizde de bir ¢ok
¢alismanin yapildig: bilinmektedir. Bu ¢aligmalar arasinda miistedrek veya miistahreg

gibi isnad merkezli eserlerin yaninda serh ve hasiye gibi anlam merkezli bircok eser de
kaleme alinmustir.

Genelde nasslarin yorumu o6zelde ise hadis metinlerinin yorumlanmas: hem
klasik donemde hem de giiniimiiz modern diinyasinda dine bakisi etkileyen temel
unsurlar arasinda bulunmaktadir. Her yorumcu aslindan yetigsmis oldugu sosyal ve
kiiltiirel cevresinin etkisiyle olusan duslince diinyasini, farkinda olarak veya olmayarak
dini metinlere yiikledigi anlama yansitmaktadir. Bu itibarla son donem alimleri arasinda
adint daha ¢ok makasid merkezli yaklasimiyla duyuran ve Arap Dili ve Belagati
alanindaki uzmanlhigiyla bilinen ¢agdas miifessirlerden Tunus’lu dlim Muhammed et-
Tahir ibn Astirun Sahih-i Buhari iizerine yazmis oldugu en-Nazaru’l-Festh isimli 6nem
arzetmektedir. Makalemizin ana konusunu mtellifin bu eseri ve eserinde hadislere
getirmis oldugu yorumlarda dikkat ettigi hususlar ele alinmigtir.

Makalede 6ncelikle Ibn Astir'un bu eserini hangi amacla ve nasil bir yéntemle
kaleme aldig1 tizerinde durulacak, ayrica miellifin eserini yazarken gerek klasik
donemde gerekse de giintimiizde yazilmis olan hangi kaynaklardan istifade ettigi tespit
edilmeye ¢alisilacaktir. Miellifin eserinde kullanmis oldugu dil ve tislab tizerinde kisaca
bilgi verildikten sonra ise bu eserinden hareketle Ibn Astr'un hadis yorumculugu
tizerinde durulacaktir.

1. en-Nazaru’l-Fesih ‘inde Meddiki’l-Enzar fi’'l- Cami’i’s-Sahih
1.1. Eserin Yazilis Amac1

Muhammed et-Tahir b. Astr, en-Nazaru'l-Fesih'e yazmis oldugu
mukaddimesinde Sahih-i Buhdrinin Allah’in vermis oldugu nimetlerden biri oldugu
soylemekte ve bircok alimin Sahih-i Buhdri'deki rivayetleri agiklamak ic¢in ugrastigini
ifade etmektedir.! Kendisinin Sahth-i Buhdri’yi okurken bazi vyerlerin kapal
kaldigini/oldugunu farkettigini ve bunlarin agiklamalarina da vakif oldugunu soyleyen
Ibn Astr, okumalar1 esnasinda anlaminin kapali oldugunu diisiindiigii bu yerleri
kaydetmesinin giizel olacagi fikrinden hareketle bazi notlar tuttugunu belirtmektedir.>

Eserde bazi rivayetlerde gecen lafizlarin ve anlamlarinin dogru bir sekilde tespit
edilmesi iizerinde duran Ibn Asfr, rivayetlerde yer alan baz1 ifadeleri dil bilgisi kurallart
acisindan incelemekte, kimi zaman ise rivayette gecen zamirin merciini gostermeye
¢alismaktadir. Onun sik sik bazi rivayetlerle ilgili olarak daha 6nceden yazilmis serhlere
yonelik tenkitler yonelttigi ve bazi tashihler yaptig1 goriilmektedir.3 Dolayisiyla miiellifin
bu eserini Sahih-i Buhdrf tizerine yazilan bir serh olmaktan daha ¢ok kendisince eseri

' ibn Astir, Muhammed et-Tahir, en-Nazaru'l-Festh ‘inde Medaiki’l-Enzar fi'l-Camii’s-Sahih, (Kahire:
Daru’s-Selam, 1428/2007), s. 3.

> [bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 3, 4.

3 Ibn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 27, 39, 50, 64, 99, 100, 135, 137, 226.
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okurken tutmus oldugu notlarin bir araya getirilmesiyle (ta’'lik+ tarzinda) yazilmis bir
eser olarak degerlendirmek miimkiindiir.>

1.2. Eserde Kullanilan Kaynaklar

Eserde sik sik adi zikredilen kaynaklar arasinda liigatler basta olmak tizere Arap
dili ve belagitina dair yazilan eserleri saymak mimkiindiir. Hadislerde gegen
kelimelerin Arap dili ve grameri acisindan anlam ve yapisi iizerinde cokca duran ibn
Astr, bazen bir kelimenin anlamimi veya sarf ya da gramer agisindan durumunu
belirtmekte, liigat yazarlarinin kendisinin vermis oldugu bu bilgiyi unuttugunu ya da
aciklamakta yetersiz kaldigini1 séylemektedir.® Bu kapsamda Ibn Asfir, Ibn Manzur'un
(6. 711/1311) Lis@nti’l-Arab ve Zebidi'nin (6.1205/1791) Tdcti'l-Aris gibi liigatlerinin yaninda
EzherTnin (6. 370/980) Tehzibii'l-Liijd, Cevheri’'nin (6. 400/1009'dan 6nce) es-Sthdh,
Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) Mesdrikii’l-Envdr, Haydere el-Yemeni’'nin (6. 509/1203) Kesfii'l-
Miigkil, ibnii’l-Esir'in (6. 630/1233) en-Nihdye, es-SaganTnin (6. 650/1252) el-Ubdbii’z-
Zahir, ibn Malik et-Tai'nin (6. 672/1274) Serhu’t-Teshil ve Ragib el-Isfehaninin (6.-?)
Miifredati’l-Kur’an isimli eserlerine atiflar yapmaktadir. Miellifin bagvurdugu bu
kaynaklar arasinda en cok kullandig1 eser ise Kadi Iyaz'in Mesarikii'l-Envar? isimli
eseridir. Ibn Astirun kendisi de kitabinin mukaddimesinde Sahih-i Buhari iizerine
tutmus oldugu notlarn biiyiikk bir kismimi Kadi Iydz'in Mesarik'inin kitabi eline
gecmeden yazdigini, bu kitap eline gecince ise Mesarik’'te farkli konularda bir¢ok
faydalar gordagiinii sdylemektedir.® Miellif sozlerinin devaminda Mesarik eline
gectikten sonra kitabinin tamamlamis oldugu kisimlarina tekrar donmeyi unuttugunu,
dolayisiyla kendi eseri ile Mesarik arasinda bir benzerlik olmasi durumunda bu
yorumlarin Mesarik’i okumadan 6nce kendisine ait yorumlar oldugunun bilinmesini
istemektedir.9

4 Kisaca musannifin bir ilim alanindaki veya bir eser iizerindeki goriis ve diistincelerini notlar halinde
topladig risale ve kitaplar icin kullanilan ta’lik tarzi eserler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ismail Liitfi
Cakan, Hadis Edebiyati, (istanbul 2003), s. 206; Sedat Sensoy, “Ta’likat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/508-510.

5 Halil ibrahim Dogan, Muhammed et-Tahir b. Astr ve Hadis {lmindeki Yeri, s. 49. >
¢ Ornek olarak Buhar'nin “Evlenen Kisiye Yapilacak Dua” basligi altinda Enes b. Malik’ten nakledilen !
S S5 JE b e 3158 0055 e oA 535 0B J6 4a 5 agga Q8 3 0aa S Cage ¢ pad Sl S e alug e @ e
3L 315 213 (Hz. Peygamber (a.s.) Abdurrahman b. Avfin {izerinde safran boyasindan yapilmis giizel koku
eseri gordii ve: “Bu nedir?” diye sordu. O da “Bir ¢ekirdek altin karsiiginda bir kadinla evlendim” diyerek
cevap verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (a.s.): “Allah sana miibarek kilsin. Bir koyunla bile olsa diigiin
yemegi ver” buyurdu. Bkz. Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiii’s-Sahth, (istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992), Deavat 53.) rivayetinde gecen 4 kelimesi iizerinde duran ibn Asar, soyle demektedir:
“Buradaki mim harfi soru edat1 olan % olup tizerinde vakfedildigi i¢in elifi hazfedilmistir. Clinki bu soru
edati sahih bir harf ve med harfi olan eliften olusmaktadir ki vakif halinde bu elifin hazfedilmesi ve yerine
muzafiin ileyh olan ‘he’harfinin getirilmesi daha uygundur... Bu bilgiyi nahivciler zikretmediler, fakat
onemlidir.” Bkz. ibn Astir, en-Nazaru'l-Fesih.., s. 242.

7 Kad1 Iyaz'in bu eseri Imam-1 Malik’in Muvatta, Buhari ve Miislim’in ise Sahih’lerinde yer alan miiphem
ve garib kelimeleri alfabetik olarak agiklamak ayrica hatali yazilmis olan kelimeleri diizeltmek maksadiyla
kaleme almigtir. Bkz. Akif Koten, “Kadi Iydz, Hayati, Eserleri ve es-Sifd’simin Ozellikleri”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, say1: 7 (1998), s. 272; M. Yasar Kandemir, “Kad1 Iyaz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/16-118.

8 Ibn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..,, s. 4.

9 Ibn As(r, en-Nazareu'l-Fesih..., s. 4.
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ibn Astir, Sahih-i Buhari’de izaha muhtac gordiigii yerlerde aciklama yaparken
bazen konuyu farkli rivayetlerle desteklemekte, bunun i¢in de hadis kaynaklarindan
istifade etmektedir. Bu kaynaklar arasinda en cok atif yaptig1 eser ise Imam-1 Malik'in
eseridir. Zaten kendisi de en-Nazaru'l-Fesih'in girisinde Sahih-i Buhdri'de yer alip
Muvattd’da gegen rivayetlere Kesfii I-Mugatta* isimli eserinde yer verdigi i¢in bu kitapta
yogunlagsmadigin1 ifade etmektedir.® Kanaatimizce Muvattd’yr c¢ok¢a kullanmisg
olmasinin sebeblerinden biri miellifin Muvattd’y1 hadis kitaplarinin en sahihi olarak
kabul etmesi ve bu alanda yazilmig olan diger biitiin kitaplardan tstiin saymis
olmasidir.> Nitekim muellif Kesfiil-Mugattd@ isimli eserinde Muvattd'min hadis
ilmindeki degeri iizerinde durmakta ve onun giiniimiize ulasan eserler arasinda Islam
diinyasinda te’lif edilen ilk eser oldugunu belirtmektedir. Ibn Astir'un Muvatta’ya ¢okca
atif yapmasinin nedenleri arasinda onun Maliki mezhebinde uzmanlagmis olmasi'# ve
Kesfii'l-Mugatta isimli eseri sebebiyle Muvattd’da yer alan rivayetlere vakif olmasi gibi
hususlar da hi¢ stiphesiz etkilidir.

Ibn Astir'un eserini olustururken kullanmis oldugu bir diger kaynak tiirii hadis
serhleridir. Miiellifin en ¢ok atifta bulundugu sarihler arasinda Ibn Battal (6. 449/1057),
Kirmani (6. 786/1384), ibn Hacer (6. 852/1449), Ayni (6. 855/1451) ve Kastallani (6.
923/1517) gibi 6nde gelen Buhari sarihlerinin bulundugu ifade edilebilir. Miellif sadece
Buhari serhlerini degil bazen farkli kaynaklarin serhlerine de bakmakta ve hadisin
kendisini tatmin edecek bir serhinin yapilip yapilmadigini incelemektedir. Nitekim
Allah Rastlii’nden (a.s.) bagkasini methetmekten saakindirma ile ilgili nakledilen bir
hadisin®> kendisince dogru olan yorumunu verdikten sonra “Bazi Mislim sarihlerinin*

© fbn AgGir'un Muvatta iizerine yazmis oldugu kisa bir serh niteligindeki eseridir. Miiellif burada
Muvattd'nin tamamini serhetme yoluna gitmemis, en-Nazaru'l-Fesih’te oldugu gibi sadece kendisine gore
agiklanmasi gereken yerler iizerinde durmustur. Bu eserle ilgili daha genis bilgi i¢cin bkz. M. Tahir ibn
Asfir, Kesfirl-Mugatta Mine’l-Meanti ve'l-Elfazi’l-Vakia fi'l-Muvatta, Daru’s-Selam, (Kahire: 1428/2007); Ali
Pekcan, “Muhammed et-Tahir b. Astr”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1: 6 (2005), s. 450; Halil
ibrahim Dogan, Muhammed et-Tahir b. Astr ve Hadis ilmindeki Yeri, (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), s. 49.

" {bn As(r, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 3. Miiellifin okuyucuyu Kesfii'l-Mugatta’ya yonlendirdigi bazi yerler igin
bkz. s. 59, 102, 198.

2 M. et-Tahir Ibn Astr, Eleyse’s-Subhu Bi-Karib, (Tunus-Kahire: Daru Sahntin-Daru’s-Selam, 1431/2010),
S. 34.

3 M.et-Tahir ibn Astr, Kesfir'l-Mugatta mine’l-Mean1 ve’l-Elfazi’l-Vakia fi’l-Muvatta, (Tunus-Kahire: Daru
Sahn(in-Daru’s-Selam, 1428/2007), s. 19. ibn Astr'un, Muvatta’nin ilk te’lif edilmis olan eser oldugu
yoniindeki bu goriigiiniin isabetli olmadigini séyleyebiliriz. Zira gliniimiizde Mukatil b. Siilleyman, Mamer
b. Rasid ve Rabi b. Habib gibi imam-1 Malik’ten daha énce vefat etmis olan musanniflerin eserlerininin
ulasmis oldugu bilinmektedir. ibn Astir'un bu iddiasinin tenkidi noktasinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Halil
[brahim Dogan, Muhammed et-Tahir b. Astr ve Hadis Ilmindeki Yeri, s. 127-128.

4 Nitekim kendisi 1913 yilinda Maliki kadiligi, 1927'de Maliki bas miftiligu ve 1932 yilinda ise ilk Maliki
seyhiilislam1 gorevlerini {istlenmistir. Bkz. Muhammed el-Habib ibnii’'l-I-Hoca, Seyhu’l-Islam el-imamii’l-
Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Katar: 1425/2004, s. 27, 28; Ali Pekcan, “Muhammed et-Tahir b.
Astir”, s. 450; Halil Ibrahim Dogan, Muhammed et-Tahir b. Astir ve Hadis [lmindeki Yeri, s. 19-26..

5 Abdurrahman b. Eb(i Bekre’nin babasindan naklettigi bu rivayete gore bir adam Hz. Peygamber’in (a.s.)
yaninda birini 6vmiis, bunun tizerine Allah Rastili (a.s.) ona ti¢ defa: “Yaziklar olsun, kardesinin boynunu
kestin!” demistir. Sonra da: “Sizden birisi illa birini 6vecekse ‘Gordigiim kadariyla filancanin sdyle
oldugunu saniyorum. Onu hesaba c¢ekecek ise Allah’tir’ desin. Ben Allah’in karsisinda hickimseyi temize
¢ikarip aklamasin.” Buhéri, Edeb 54, 95.

1 Yaptigimiz arastirmada Ibn Astir'un burada ‘Bazi Miislim sarihleri’ ifadesi ile tam olarak hangi miiellifleri
kastettigini tespit edemedik.
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kastettigi gibi degil” ifadesini kullanmakta ve onlarin hadise getirdikleri yorumu tenkid
etmektedir.’” Onun sik sik atifta bulundugu serhler arasinda kendi eseri olan Kesfii'l-
Mugattd’yr da unutmamak gerekir. Miellif Sahth-i Buhdri'de yer alan rivayetlerle ilgili
a¢iklama yaparken bunlar arasinda Muvattd’da gegen rivayet varsa agiklamayi daha 6nce
Kesfii'l-Mugattd’da yaptig1 icin burada tekrarlamamakta ve “Bununla ilgili Kesfii'l-
Mugattad’da agiklama yaptik, oraya bak” diyerek okuyucuyu oraya yonlendirmektedir.’®

Ibn Astir eserinde gerekli gordiigii yerlerde ravi isimlerini veya yer isimlerini
degerlendirmekte; bu nedenle de tabakat ve rical kitaplarina, isim, kiinye ve neseplerle
ilgili yazilmis eserlere miiracaat etmektedir. ibn Astr, rivayetin senedinde bulunan bir
ravi ile ilgili olarak Firebri'nin niishasinda “Muhammed b. Iyas”, onun disindaki bazi
niishalarda ise “Muhammed b. Abbas” isminin gegtigini soylemekte ve hangisinin dogru
oldugunu tespit etmek igin rical kitaplarina, el-Mtistebih ve zeyline, el-Kamis'a,
Buhari'den rivayet edenlerin isimlerinin zikredildigi kitaplara miiracaat ettigini fakat hig
birinde buna dair bir bilgi bulamadigini séylemektedir.” Buradan hareketle Ibn Astir'un
-ihtiya¢ duydukca- eserinde isimlerini zikrettigi kaynaklardan ¢ok daha fazlasina
miracaat ettigini sOylemek mimkiindiir.

ibn Astirun en-Nazaru'l-Fesih’te basvurdugu kaynaklar arasinda siyer ve megazi
tlrl eserlerin de oldugunu séylemek miimkiindiir. Miellif bazen herhangi bir miiellif
veya eser ismi zikretmeksizin “Siyer ehli” tabirini kullanmaktadir. Ornegin bir rivayette
Hz. Peygamber’e (a.s.) kaybolan devenin hitkmiinii soran bedevinin kim oldugu
noktasinda hadiste*® herhangi bir aciklama bulamayan Ibn Astr, “Siyer ehli Ebd

7 {bn Agtir'a gore bu rivayetteki uyari ile Allah Raslii (a.s.) iimmeti dogruluk, haklara riayet, miibalagadan
kag¢inma, gurur ve kibrin 6niine ge¢me gibi hususlarda terbiye etmek istemistir. Bazi1 Miislim sarihlerinin
bu rivayetle ilgili olarak soylemis olduklar1 ‘Hadiste sadece gercegin aksine olan yersiz methetmelerin
yerildigi yoniindeki goriisleri’ ise hadisin anlamimi tam olarak karsilamaktan uzaktir. ibn Asdr, en-
Nazaru'l-Fesih..., s. 233.

® bn Astir,en-Nazaru'l-Fesih..., s. 102. Ibn Astir'un okuyucuyu Kesfir'l-Mugatta’ya yonlendirdigi diger
yerlerden bazilar i¢in bkz. s. 59, 198.

'9 Buhari'nin “Namazinda sesini yiikseltme, fazla da kisma. Ikisinin arasinda bir yol tut (Isra, 110)” ayeti ile
ilgili ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayetten (Buhari, Tefsir stire 14) sonra bazi niishalarda Firebri’nin
Muhammed b. Iyds'in (veya Muhammed b. Abbas) senedin ravilerinden Hiiseym ile ilgili séziiniin
gectigini belirtmektedir. Miellifin bahsettigi Firebri'ye ait bu sozii gerek elimizde olan Sahih’in
baskilarinda (bu kapsamda miiracaat ettigimiz baskilar Buhari, Sahih, istanbul: Cagr1 Yayinlari 1992;
[stanbul, el-Mektebetii’l-islamiyye, trz., Daru Taku'n-Necat, 1422, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987)
gerekse de Buhari'nin serhlerinde (Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1379; ibn Receb, Zeyneddin Ebu’l-Ferec, Fethu'l-Bari, Suud: Daru ibnii'l-Cevzi, 1422; Ayni, Bedreddin,
Umdetii'l-Karf, 14277/2006; ibn Battal, Ebu’l-Hasan Ali b. Halef, Serhu Sahthi’l-Buhari, Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1423/2003) bulamadigimizi belirtelim. ibn Astir, en-Nazaru’l-Fesih..., s. 176.

20 Buhari, Ilim 28, Lukata 3, 3, 9, 11; Miislim b. el-Haccac Ebu’l-Hiiseyin, el-Camiii’s-Sahih, (istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1992), Lukata 1, 3, 5; Tirmizi, Ebt is3a Muhammed b. isa. es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), Ahkam 35.
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Dubeyb’in Allah Rastli'ne kaybolan deve ve koyunun hiikkmiini sordugunu
zikretmektedir.>* Muhtemelen hadiste bahsedilen kisi odur” ifadesini kullanmaktadir.?>

1.3. Eserde Kullanilan Yontem

Eserin en 6nemli 6zelligi Sahih-i Buhdri’nin sadece agiklanmasi gereken yerlerine
temas edilerek tutulmus bazi notlardan olusmasidir. Bu nedenle de eserde tizerinde
aciklama yapilan rivayetlerin her zaman tamaminin verilmedigi, bazen rivayette gecen
tek bir kelime tizerinde duruldugu ve hadisten sadece bu kelimenin gectigi ciimlenin
zikredildigi goriilmektedir. Bazen ise rivayetin senedi ele alinarak senedde gecen bir ravi
degerlendirilmekte ve rivayetin metnine hi¢ deginilmemektedir. Dolayisiyla en-
Nazaru’l-Festh'in dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in miiellifin Sahth-i Buhdri'deki
hangi rivayet tizerinden hareketle aciklamasini yaptigini bilmek ve konuyla ilgili Sahth’e
veya Sahih izerine yazilmis serhlere bagvurmak gerekmektedir.

Ibn Astr'un rivayetlerde gecen lafizlarin dogru manasini vermeye calisirken
basvurdugu temel dayanaklar arasinda ayet ve hadislerin oldugu goriilmektedir.
Ornegin kitabinin hemen ilk sayfasinda Haris b. Hisdm’dan nakledilen bir rivayette Hz.
Peygamber’e kendisine vahyin nasil geldigi sorulmus o da (s sl dealia Jie i il Ul
e g N8y e aadi i e a3l a5 (Vahiy bana bazen bir ¢ingirak sesi gibi gelir, ki bana gelen
en agir vahiy budur. Bu ses kesildigi zaman ben onun ne dedigini tam bir sekilde anlamus
olurum) diyerek cevap vermistir.23 ibn Asir, bu rivayette gecen b fiilindeki zamirin
‘vahy’ kelimesine dondiiginii ve bunun da melek ile te'vil edilmesi gerektigini
soylemektedir. Miellife gore Suara stresinde gegen “O (Kur'an’t) Ruhu’l-Emin indirdi”+
ayetinde de agikga belirtildigi gibi Kur'an sadece melek araciligiyla Hz. Peygamber’e
nazil olmustur.?

Ibn Astr, bagka bir 6rnekte Hz. Aise’den nakledilen ve “Rastlullah geceleyin
hiicresinde namaz kilmaktaydi. Hiicrenin duvarlan ise kisaydi”?® seklindeki rivayette

2 Beli Kabilesinin reisi oldugu belirtilen Ebu’d-Dubeyb’in kavminden bir heyetle beraber hicretin 9. Yilnda
Hz. Peygamber’e (a.s.) geldigini ve ona baz sorular sordugu nakledilmektedir. Bunlar arasinda Ebu’d-
Dubeyb’in yolunu kaybetmis koyun ve deveden de sordugu, Allah Rastli’'niin kaybolan koyun hakkinda
hadis rivayetlerinde gectigi gibi “O ya senin, ya bagka bir kardesinin ya da kurtundur” diyerek almasina
cevaz verdigi, devenin ise kendi yolunu bulacagini ve ona karismamalarim séyledigi belirtilektedir. Ibn
Astirun da ifade ettigi gibi hadis rivayetinde gecen ve Ebu’d-Dubeyb’in lukatanin hitkmiinden sorduguna
dair ilave siyer kitaplarinda nakledilmemektedir. Konuyla ilgili hadis rivayetlerinde ise soru soranin adi
verilmemekte olup, bu kisinin Hz. Peygamber’e lukatanin hitkmiini sordugu, Allah Rastli'niin (a.s.)
“Onun mahfazasini ve bagini belle, sonra bir yil ilan et. Sahibi gelirse verirsin. Aksi takdirde onu diledigin
gibi kullan” seklinde cevap verdigi yoniinde bilgi bulunmaktadir. Bu rivayetle ilgili bilgi verildigini tespit
edebildigimiz siyer kaynaklari sunlardir: Ibn Seyyidiinnas, Ebu’l-Feth Fethuddin Muhammed b.
Muhammed, Uytanu'l-Eser fi Fiintini'l-Megazi ve’s-Semail ve’s-Siyer, (Beyrut: Miiesseset-ii Izzeddin,
1406/1986), 11/310; Halebi, Nureddin Ali b. Burhaneddin, es-Siretiil-Halebiyye, (Beyrut: Daru’l-M&'rife,
1400), Il1/273; Safiyylirrahméan el-Miibarekpari, er-Rahiki’l-Mehtiim, (Medine: 1415/1994), c. 1, S. 443.
Muhtemelen ibn Astir’un “Siyer Ehli” tabiri ile kastettigi eserler ibn Seyyidiinnas ve Halebi'nin eserleridir.
2> [bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..,, s. 70.

3 Malik b. Enes, el-Muvatti, (Miiessesetii Zayid b. Sultan, 1425/2004), 11/283; Ahmed b. Hanbel, Miisned
XLII/146, 183; Buhari, Bedi’l-Vahy 2, Bed'l-halk 6; Miislim, Fedail 87; Tirmizi, Menakib 7.

24 Suara 193.

> [bn Ag(r, en-Nazaru'l-Festh..., s. 5. g : \

*6 Hz. Aise’den nakledilen rivayet metin olarak su sekildedir: 4035 S Gy ol sl aile B e B0 Ik 8
1008 1 Aald iy osfiad B s e B e ) et G 08 s 535400 Si3as (Rastilullah (as),
geceleyin hiicresinde namaz kilardi. Hiicrenin duvarlar kisa oldugu i¢in insanlar onu gériince onun kildig:
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gecen ‘hiicre’ kavrami ile Hz. Peygamber’in evi i¢in kullanilan hiicre kavraminin degil
Ramazan’da mescid igerisinde kendisi i¢cin edinmis oldugu ve orada namaz kildig1 (ayn1
zamanda itikafa girdigi) hasirdan yapilmis olan hiicrenin kastedilmis oldugunu
sOylemekte; bu sOylemini de Buharinin Zeyd b. Sabit'ten tahri¢ ettigi ve Allah
Rastlii'niin (a.s.) Ramazan’da hasirdan yapilmis bir hiicre edindigini ve geceleri burada
namaz kildigim1” Dbelirten rivayeti®? zikrederek desteklemektedir.?® Miellifin
aciklamalarini ve gorislerini sunarken bu sekilde ayet ve hadislerle istishad ettigi
ornekleri eserinde sik sik gormek miimkiindiir.

ibn Astr, eserinde Arap dili ve edebiyatim1 cok iyi kullanmakta, rivayetlerde
kullanilmis olan mecaz, istidre, kindye gibi bed’l sanatlarin agiklamalarina ¢okca yer
vermektedir. Bed’1 sanatlarin yaninda rivayetlerde gecen kavramlarin sarf ve nahiv
acisindan incelenmesi ve dogru manalarinin verilmesi, rivayetlerde yer alan zamirlerin
merciinin tespit edilmesi gibi hususlar da miiellifin 6nemle tizerinde durdugu, serhlere
ve liigatlara dair bu konuda agiklama yapmadiklar: gerekgesiyle tenkidlerde bulundugu
hususlar arasindadir. Ornegin kaybolan koyunun bulunmasi durumunda ne yapilmasi
gerektigini soran bir sahabiye Hz. Peygamber’in <23l 3 &4V 5l &l (s “O, ya senin ya bagka
bir kardesinin ya da kurtundur” diyerek cevap vermesi ile ilgili rivayeti*® degerlendiren
ibn Astr, Allah Rastli‘niin (a.s.) burada kinaye yoluyla soru sorana izin vermis
oldugunu soylemekte ve Araplarda ozellikle de Bedevilerde bu kullanimin yaygin
oldugunu belirtmektedir.3°

Ibn Asr, kavramlarla veya ciimle yapisiyla ilgili izahat yaparken bazen Araplarin
kullanimina atiflarda bulunmakta ve rivayetlerde gecen kullanimin Arap orfiinde
mevcut olup olmadig1 hakkinda bilgi vermektedir. Buharnin “Birbirlerini Ovmenin
Kerih Goriilmesi” bab baslig1 altinda tahric ettigi dhalia Gic Cald a3 (Yaziklar olsun,
arkadasim1 helak ettin!)3 seklindeki ifadeleri agiklarken bu kullanimin ‘Beligii’l-
Kelami'n-Nebevt tiriinden oldugunu sdyleyerek “Bu ibareyi daha 6nceden hadis disinda

gibi namaz kilmaya bagladilar. Sabah olunca da bunu kendi aralarinda konustular..) Hadisin devaminda
Bu durumun iki veya ti¢ gece siirdigii, Allah Rastli'niin ‘Gece namazinin tizerinize farz kilinmasindan
korktum’ diyerek mescide ¢ikmadigi belirtilmektedir. Bkz. Buhari, Tehecclid 5, Ezan 8o, Terdvih 1;
Miislim, Misafirin 177, 178.

27 S6z konusu riviyet Hz. Aise’den nakledilen ve Hz. Peygamberin gece namazinin farz kilinma
endisesinden dolayr bu namazi mescidde kilmaktan vazge(;tlgml beilirten rivayet ile aym_konuyu
1(;ermekted1r Rivayetin metni ise su seklldedlr d}u) Qmﬁ BUCE uﬂ A &8 5aa A Al e D s @-ﬂ\ o
Lsﬂ\?SJd\JLAd&?@_J\C);J@uuMdaAﬁehMM\ \fsas‘«m@,m \,mﬁwuu\&;\@;‘;u@g“,u;wgmw
Sl ) 43 8 s el 850 il 18 8535 3 Gl L it oy 288 e 2l G 515 e ) O Bt S et (e
4 /&4 Buhari, Ezan 81, I’tisam 3; Misafirin 214; Ebi David, Siileyman b. el-Es’as, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1992),Vitr 11. ibn Astir, her iki rivayette konunun benzer oldugunu ve bu rivayetlere konu olan
hikayenin tek bir hikaye oldugunu séylemektedir. ibn Astr, en-Nazaru'l-Festh..., s. 21.

>8 {bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih, s. 21.

29 Malik b. Enes, Muvatta, IV/1096; Ahmed b. Hanbel, Miisned XI/273; 358; XXVIII/283, 292; Buhari, ilim
28, Lukata 3,4, 9, 1; Mislim, Lukata 1, 3, 5; Tirmizi, Ahkam 35.

3° [bn Astr, en-Nazaru'l-Festh..., s. 70. ibn Astir, Allah Rastlii'niin bu ifade ile soru soran kisiye kinaye
yoluyla kaybolan koyunu alabilecegini sdylemis, onun almamasi durumunda ya baska birisinin o koyunu
alacagini veya koyunun kurt tarafindan kapilacagini ifade etmek istemistir.

3 Hz. Peygamber (a.s.), bu ifade ile birini yliziine karg1 6vmeyi adeta onun helakine sebep olma ile egdeger
tutmustur. Rivayetin tam metni i¢in bkz. Buhari, Sehadet 16, Edeb 54; Miislim Ziihd 65, 66; EbG David,
Edeb 9.
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Arap Dili’'nde kullamldigin1 gormedim” demektedir.3> ibn Astir’'un et-Tahrir ve’t-Tenvir33
isimli tefsirinde de baz1 Kur’an ayetleri i¢in “Bu ibareyi Kur'an’dan onceki Arap dilinde
gormedim” sOylemini kullanmasi ve ilk defa “mibtekerati’l-Kur'an™4 kavramini
giindeme getirmesi goz ontinde bulunduruldugunda onun, Kur’an ve hadislerin Arap
diline kazandirmis oldugu bilhassa belagat alanina dahil olabilecek yeni kullanimlar
hususuna 6nem verdigini gostermektedir. Bununla beraber gorebildigimiz kadariyla
miiellif Kur'an ayetleri i¢in ¢ok¢a kullanmis oldugu “miibteker” kavramini (veya buna
benzer bagka bir kavrami) hadisler i¢in kullanmamistir. Kanaatimizce bu durum
miellifin bu konuda Kur’an ayetleri tizerinde yogunlastigi kadar hadis rivayetleri
tizerinde yogunlagsmamis olmasi; dolayisiyla hadis rivayetlerinde konuyla ilgili yeterince
ornegin bulunup bulunmadigini tespit edememis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Konuyla ilgili bu alanda yapilacak 6zel bir ¢alisma belki de Kur’an ayetleri gibi hadis
rivayetlerinin de Arap Diline kazandirmis oldugu yeni kullanimlar kazandirdigini ortaya
koyacaktir. Diger taraftan gerek sarf-nahiv agisindan gerekse de kelime ve kavramlarin
aciklamalar1 noktasinda eserde serdettigi bilgiler, ibn Astir'un Arap dili ve edebiyati
tizerindeki hakimiyetini gozler 6niine sermektedir.

Ibn Astir'un rivayetlerde gecen bazi kavramlar1 aciklama esnasinda takip ettigi
yontem once rivayetin dil tahlilini yapmak, sonra rivayette yer alan bu kullanima benzer
bir ayet veya hadis varsa onu delil olarak sunmak daha sonra ise siirlerden 6rnekler
vermek seklindedir. Genelde siirden bir veya iki beyitlik boliim paylasan ibn Astir, sairin
ismini zikretmekte fakat siirin gectigi kaynak ile ilgili herhangi bir bilgi
vermemektedir.3> Onun rivayetlerde dil tahlilleri yaparken cok kiiciik ayrintilar1 bile
onemsedigi ve bunlarin iizerinde durdugu séylenilebilir. Ornegin bir rivayette gecen

=ssisminin bazi rivayetlerde nekre olarak verildigini ve bunun bir hata oldugunu
soylemekte, acem bir isim oldugu igin bu kelimenin tenvin alamayacaginm
belirtmektedir.3¢

32 [bn Astir, en-Nazaru’'l-Fesih, s. 231.

3 Asil adi “Tahririi’'l-Ma’'ne’s-Sadid ve Tenviri'l-Akl’l-Cedid Min Tefsiri’l-Kitabi'l-Mecid” olan eserin, otuz
cild halinde tam nesri ilk defa 1984 yilinda Tunus’ta basilmistir. ibn Astir, bu eserinde ayetleri mushaftaki
siraya gore agiklayarak 6nceki miifessirlerin isaret etmedikleri bazi hususlara da yer vermis, ayrica eserinin
basinda baz1 tefsir meselelerini ele aldig1 bir mukaddime yazmistir. (Ahmed Coskun, “et-Tahrir ve’t-
Tenvir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/430), Eser ile ilgili
daha fazla bilgi icin bkz. M. Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’'t-Tenvir, Beyrut: 1420/2000, I-XXX; Muhammed
b. Razak b. Tarhtini, et-Tefsir ve'l-Miifessiran fi Garbi Afrika, Daru Ibni’l-Cevzi: 1426, s. 737-766.

3¢ Sozlik anlami olarak icat, bulus veya yenilik anlamina gelen ibtikdr kelimesinden tiiremis olan
miibteker kavrami Kur’an’t Kerim’e izafe edilerek kullanildiginda ibn Agtir'un tanimiyla “Kur’an nazminin
diger Arap kelamindan ayrilip 6ne ciktig1 yonlerine” denir. ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-
Tanisiyye, Tunus: 1984. Bu konu iizerinde ¢alismasi olan Osman Ertugrula goére ise bu kavramin
dilimizdeki en uygun karsihg “Kuranin Ozgiinliigii” ifadesidir. Bkz. Osman Ertugrul, “ibn Astr'un
Giindeme Getirdigi Bir Kavram: Miibtekeratii'l-Kur’an”, Eskisehir Osman Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, (Eskigehir: Aralik 2016), Cild: 2, Say1: 17, s. 28.

35 Miiellifin siirlerden istifade ettigi bazi yerler icin bkz. Ibn Astir, en-Nazaru’l-Festh..., s. 174.

36 bn Astr, en-Nazaru'l-Festh..,, s. 12. ibn Asur un burada kastettlgl rivayet Hz. Masa ile 1lg111 olarak
nakledilen su rivéyettir. B350 i oY Gl 08 558 30 S S 5AT 06 Hls &3 s hee A Shils WA ) e &) Gle s
m\émwﬂ\&uéw@\\.u.\;w\}m udsd\éﬂ)a\sm}nﬁLm\du\y\@usu}nﬁu»ﬂ)mﬂ\t—hhasu}nu\&yéﬁ\
oAl it e T AT 068 ) Al 305 1Y adle 0 Cod U 0 e G T O 000 30 B Gl 6 i O il e
ummd&@wbph{.\duméwsjujd\ u\.\&ud\ﬁw‘)}ﬂéwju‘)d‘ dhd.uek:\}h Biz elimizdeki
niishalarda ibn AsGr'un isaret ettigi sekilde “Miisa” kelimesinin tenvinli zikredildigi rivayeti tespit
edemedik. Miellifin elinde bulunan baskilardan birinde yazim hatasi olarak ge¢mis olmasi muhtemeldir.
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Muellifin Sahih-i Buhdri’nin kapali goriinen yerlerle ilgili yaptig1 1zahi sadece
rivayetlerdeki metin kismiyla sinirli degildir. Onun bazen rivayetin senedine yonelik
degerlendirmelerde bulundugu bazen ise senedde yer alan bir raviyi degerlendirdigi
goriilmektedir. Ornegin miiellif Buhari'nin “Hiineyn Giinii ile ilgili Allah’in Kelam1” bab
baglig1 altinda zikretmis oldugu “Ebu’'n-Nu'man<-Hammad b. Zeyd<«Eyytb<«Nafi<—Hz.
Omer” isnadinda Ibn Omer’in hazfedilmis oldugunu séylemekte ve senedin bu haliyle
munkat1’ sayilacagini belirtmektedir. Miellife gore Sahih’in rivayetlerinin ¢ogunda da
isnad bu sekilde gelmistir. Ibn Astira gore sarihlerin bunu “Nafi<-ibn Omer” olarak
yorumlamalari yanlistir. Zira rivayette gecen soruyu soran ibn Omer degil, Hz. Omer’in
kendisidir.37

Ibn Astir Buharinin tercemeleri ile ilgili yer yer bazi degerlendirmelerde
bulunmakta, kimi zaman terceme altindaki rivayetleri hi¢ aktarmadan sadece
tercemeyle ilgili gorlisiinii yazmakla yetinmektedir. Bazen Buhar?’'nin almis oldugu bab
bashiginin, hadisten veya bir sahabinin séziinden alinmis oldugu bilgisini veren ibn Astr,
baz1 yerlerde hadis ile bab baglig1 arasindaki iligkiyi aciklamaya ¢alismis ve Buharinin
s6z konusu hadisi neden o bab baslig1 altinda verdigini agiklamistir.3® Ornegin “Allah-u
Teala’nin ‘Hani Rabbinizden yardim istiyordunuz... s6zii” bab baglig1 altinda miisriklere
beddua etme ile ilgili ibn Mestid’dan nakledilen rivayetin bab baslig ile iliskisini
degerlendiren muellif, miisriklere beddua etmenin Allah’tan yardim istemenin bir ¢esidi
oldugunu soylemekte ve rivayetin bu nedenle bu bab baslig1 altinda tahri¢ edildigini
sOylemektedir.3® Miiellif bagka bir yerde Buhari’nin “Hz. Peygamber’in sag tarafina
yatmast” ile ilgili babin Kitabi’'d-Deavat'ta yer almasiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in
her halinin dua oldugunu, Buhar’nin bu nedenle babi buraya koydugunu
soylemektedir.4°

Buhari'nin td’likleriyle ilgili zaman zaman bilgi veren mtiellif, baz1 yerlerde ise
onun yaptigl ihtisira deginmektedir. Ibn AsGr'un bununla ilgili dikkat ceken
aciklamalardan biri Buhari’nin “Zekatta Arz” bab bagligi altinda Muhammed b. Abdullah
el-Ensari’den tahrig ettigi bir rivayet ile ilgilidir. Ibn Astir'a gére Buhari bu hadisi tek bir
rivayet olmasina ragmen alt1 kisma ayirmis ve hadisin her bir kismini farkli bir bab
baslig1 altinda ayni senedi tekrar ederek tahric etmistir. Miellife gore tek bir hadisi
bolme veya hadisi bablar arasinda bu sekilde senedin hepsini tekrar ederek pargalara
ayirma Buhari'nin adetinden degildir. ibn Astr, bu érnek disinda Sahih’te béyle bir

aktarima rastlamadigini sdylemekte ve Buhar’nin hadisin farkli boliimlerini ya

37 [bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 147, 148.

38 ibn Asir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 254.

39 Buharfnin &35 Osisié 3 (Hatula ki Rabbinizden yardim istiyordunuz..) bab baghgi altinda ibn
Mesiid’dan naklettigi rivayetin metni su sekildedir: 4 Js e &) &al daalin & &1 5Y 136208 35031 05 S8l (e g
SSual e ey shyalis alle & e o) 3 (ibn Mestid séyle demistir: “Mikdad b. el-Esved’in dyle bir sey
yaptigina sahid oldum ki, o seyi benim yapmis olmam benim icin ondan baska herseyden daha sevimli
olurdu. Allah Rasili (a.s.) miisriklere beddua ederken o gelip s6yle dedi...) Hadisin metni biraz daha
uzundur. Biz sadece miiellifin deginmis oldugu kismini1 vermekle yetindik. Buhari, Megazi 4. Bkz. ibn
Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 133.

40 [bn As(r, en-Nazaru'l-Festh..., s. 241.
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Muhammed b. Abdullah el-Ensari’den farkli meclislerde dinlemis olabilecegini veya
ravinin farkl olan birkag rivayetini birlestirerek aktarmis olabilecegini sdylemektedir.+

ibn Astir, baz1 yerlerde bir rivayetin farkli tariklerini karsilastirmakta ve rivayetler
arasinda var olan farklhiliklar1 ortaya koymaktadir. Ornegin Buharinin Eba Ishak’tan
tahric ettigi bir rivayette bulunan bir ziyadenin Miislim, Tirmizi ve Ibn Mace’de farkl
tariklerle yine Ebfi Ishak’tan nakledilen rivayetlerde bulunmadigini séylemekte ve
rivayet tarikleri arasindaki farkliliga kismen de olsa temas etmektedir.4> Miellif bazen
de Buharinin tahrig ettigi rivayetleri biitiinlestirerek degerlendirmekte ve birbirine
yakin olan bu rivayetlerin tek bir olaymn farkli aktarimlari oldugunu belirtmektedir.
Ornegin Amre, Ebti Seleme ve Zeyd b. Sabit'in Hz. Aise’den naklettikleri bir rivayet icin
ibn Astir “Rastlullah’in (a.s.) kendi kildig1 gece namazini kilan insanlara soyledigi sozler
ti¢ hadiste de birbirine benzemektedir. Bu durum rivayete sebep olan hikayenin tek bir
olay oldugunu te’yid etmektedir” demektedir.#3> Buradan hareketle onun rivayetlerle
ilgili yaptig1 izahatin sadece mana yontiiyle olmayip hadisin farkli tarikleri arasinda
bulunan sened ve metin farkliliklarina da gerekli gordiikge temas ettigini ve hadis
yorumunu ortaya koyarken tarikler arasindaki farkliliklar1 g6z 6ntinde bulundurarak bir
degerlendirme yaptigini soylemek mimkiindiir.

Sahih-i Buhart'nin niishalar1 arasinda gecen bazi farkliliklarin ibn Astr'un da
ilgisini cektigi ve degerlendirmelerini yaparken bazen bu farkliliklara degindigi
goriilmektedir. Ornegin BuharT'nin “(Diinyada varlig1) Cok olanlar, (ahirette sevaplari)
az olanlardir”#4 bab baglhginin altinda soylemis oldugu “Ebti Salih’in Ebu’d-Derdd’dan
naklettigi hadis miirsel olup sahih degildir. Bilinmesi icin burada zikrettik. Sahth olan
ise Ebti Zerr'in hadisidir’+5 sozlerinin niishalarin ¢ogundan sakit oldugunu belirten ibn

4 Uzun bir hadisin belirli bir kismin1 bir yerde, baska bir kismini ayr1 bir yerde rivayet etme anlaminda
kullanilan ve “ihtisaru’l-hadis”in alt boliimii olarak ele alinan takti yontemi hadis eserlerinde ¢ok¢a drnegi
bulunan bir yontemdir. Musannifin hadisi bu sekilde takt? yontemi ile nakletmesinin sebebi rivayeti ihtiva
ettigi fikhi meselelerin konularina gore parcalayip bir konuda sadece ihticica elverigli olan kismin
nakletmek boylece sozii uzatmaktan kaginmaktir. ihtisar ve takt? ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Suyfti,
Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribii't-Ravi fi Serh-i Takribi'n-Nevevi, (Medine: 1392/1972), II/103, 105;
Ahmed Naim, Hadis Usulii ve Istilahlari, (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2010), s. 459-462; Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri S6z1igt, (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), s. 149. Abdullah Aydinl, Hadis
Istilahlar1 Sézliigii, (Istanbul: Timas Yayinlari, 1987), s. 73. Buhar?'nin Sahih’inde de bu ydéntemin sik¢a
bagvurulan yontemler arasinda oldugunu soylemek miimkiindiir. Bununla beraber Buharinin takt?’
yaparken daha ¢ok hadisin ilgili oldugu konularin her birinde degisik isnadlarla rivayet etmek seklinde
yaptig1 goriilmektedir. Onun bir hadisi ayn1 senedle birden fazla yerde rivayet etmesi ise Ibn Astirun da
ifade ettigi gibi ¢ok nadirdir. M. Yagar Kandemir’e gore Buhar?'nin bir hadisi ayni1 senedle iki yerde rivayet
ettigi hadislerin sayis1 yirmi Gi¢tiir. (Bkz. M. Yagar Kandemir, el-Camiii’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/114-123.) ibn Astirun konuyla ilgili aciklamas icin
bkz. en-Nazaru’l-Fesih..., s. 43.

4 Tbn Asir'un burada iizerinde durdugu rivayet Hz. Peygamber’in (a.s.) Medine’ye geldiginde 16 veya 17
ay boyunca Mescid-i Aksa’ya dogru donerek namaz kildigi, daha sonra ise gelen vahiy ile beraber yiiziinii
Mescid-i Haram’a gevirdigine dair nakledilen rivayettir. Buhari’de Ebd Ishak araciligiyla Bera'dan
nakledilen rivayetlerin birinde 5383 «ill 0 4g3 5 5 B QS Jal 5 (il i 08 el (8 Y adoae 385 g4dl) 885
db geklindeki ifadeler yer almakta olup (Buhari, iman 30) bu ifade ne Miislim’in ne de Tirmizi'nin Eb
[shak’'in Bera’dan nakletmis oldugu rivayetlerinde bulunmamaktadir. Daha fazla aciklama i¢in bkz. ibn
Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s.18.

4 [bn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 21.

44 Buhari, Rikak 13. .

45 Bizim istifade ettigimiz niishada bu ibarenin su lafizlarla mevcut oldugu goriilmektedir: cuss & e 5 06
P o Eua Zalall 5 4 el U 51 ) fa ¥ s 613531 G G ! Bkz. Buhari, Rikak 13.
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Astir, baz1 niishalarda ise Ebu’d-Derda’nin hadisinin hazfedilmis oldugunu dolayisiyla
tam olarak anlagilmayan ve birbirinden kopuk olan bir so6ziin ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. Buradan hareketle miellifin bu eserini, gerekli gordigu yerlerde,
Sahth’in niishalarini karsilastirmak siretiyle titiz bir ¢alisma neticesinde ortaya koymus
oldugunu séylemek miimkiindiir.4¢

BuharT'nin yukarida degindigimiz bir 6rnekte de gectigi tizere bazen bir hadisi
birden fazla bab baslig1 altinda bazen ise uzun olan bir rivayetin bab bashigina uygun
gelecek sekilde birka¢ boliime ayirarak naklettigi goriilmektedir. Ibn Astr
mukaddimesinde de belirttigi {izere bu gibi durumlarda hadisin gectigi her yerde
aciklama yapmamakta ve kendi degerlendirmesini hadisi en uygun gordiigii bab basligi
altinda vermektedir. Miellif bu hususla ilgili olarak eserin mukaddimesinde soyle
demektedir:

“Bir hadis el-Camiti’s-Sahih’te birden fazla bab bashgi altinda gegiyorsa o hadis
hakkindaki beyanimi, hadisin en uygun oldugu bab basligina kadar ertelerim. Lebid b. el-
A’sdm’in Rastlullah’a (a.s.) sihir yapmast ile ilgili hadiste oldugu gibi. Buhdri, bu hadisi
hem Bedii’'l-Halk hem de Tib ve Hastaliklar boliimleri altinda nakletmektedir. Benim
hadise dair agiklamam ise Tib ve Hastaliklar boltimiinde olacak.’#”

Ibn Astir'un kitabinda kullanilan yontemlerden bir digeri serhlerden uzun uzun
nakiller yapilmayip, sadece vurgulanmak istenen noktaya isaret edilmekle gecilmesidir.
Ornegin Buhari’nin Hz. Aise’den tahric ettigi bir rivayette gecen 8530 Culg e s
ifadesiyle ilgili olarak Ibn Astir “Ne Sahihaynin serhlerinde, ne Garibii'l-Hadis ne de liigat
kitaplarinda bu ctimlenin tam bir yorumunu gérmedim” demekte ve ardindan hadisteki
ifadeye dair kendi yorumunu izdh etmektedir.4® Miellif bazen ise kendinden 6nceki
eserleri tenkid ederken isim zikretmeden ‘sarihler’ ifadesini kullanmaktadir.
Kanaatimizce miellif burada Buhari sarihlerinin yani sira rivayetin gectigi Muvattj,
Sahth-i Mislim gibi eserlerin sarihlerini de kastetmektedir.

1.4. Eserde Kullanilan Dil ve Usliab

ibn Asfir, eserinde Arap dili ve belagatiyla ilgili aciklamalara genis yer vermekte,
rivayetlerde kullanilmis olan mecaz, istidre, kindye vb. gibi detaylar1 okuyucuyu
stkmayan akici bir islabla agiklamaktadir. Miellif ¢cogu zaman rivayetlerde gegen
kullanima benzer 6rnekleri (L) ayet veya siirlerden bulmakta ve ‘Bunun benzeri su
ayette de gegmektedir’ veya ‘Bu manaya yakin bir kullanim su ayette veya su siirde de
vardir’ demektedir.>® Bazen de Buhar’nin bab baslig1 altinda kullanmis oldugu ayet-i

46 {bn Astir'un isaret ettigi bazi niisha farkliliklar1 icin bkz. s. 146, 152, 190, 214, 245.

47 {bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih.., s. 3.

48 Ahmed b. Hanbel, LXIII/52; Buhari, Bedii'l-vahy 3, Menakibii'l-Ensar 45, Ta’bir 1; Miislim, iman 252.

49 Miuellif bu rivayetle ilgili olarak sarihlerin yeterli bir serh yapmadiklarini séylemekte, ne nevaib
kelimesinin hakk kelimesine izafetle baglantisini ne de burada hakk kavrami ile ne kastedilmig
olabilecegini aciklamadiklarini belirtmektedir. ibn Asira gére bu terkibin (nevaibiil-hakk) Arap
keldaminda mesellerde kullanilagelmis bir terkib olma ihtimali yiiksektir ve terkibin nazminda balig bir
icaz bulunmaktadir. Hakk kavrami ise miiellife gére burada ‘batil’ kavraminin karsiliginda kullanilmstir.
ibn Astir, en-Nazaru'l-Festh..., s. 6.

5 {bn Asﬁr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 281, 229, 242, 276.
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kerimeleri dil ve mana agisindan tahlil etmekte ve farkli ayetlerde s6z konusu kullanima
benzer ayetlerin olup olmadigini ortaya koymaktadir.>

ibn Astir, kendinden 6nceki miiellifleri tenkid ederken genelde ‘Sarihler, bu
noktada sadra sifa bir yorum getiremediler’, ‘Sarihler ve dilciler nasil oldu da bu noktay:
gozden kagirdr, ‘Bizden once bu hususa temas eden olmadr’, ‘Sarihlerin bu rivayeti
gozden kagirmis olmalari tuhaf seklinde bazi ifadeler kullanmis oldugu gortilmektedir.>
Miellif bazi yerlerde ise sarihlerin hadisin hakkini vererek giizel bir sekilde
acikladiklarini soylemekte ve onlar1 6vmektedir.53 Bu durum onun tenkid ifadelerinde
mutedil bir dil ve tisldb kullandigini ortaya koymaktadir.

ibn Astirun eserinde dikkat ceken bir diger husus onun hadislere dair yapmis
oldugu yorumlarda c¢ogu zaman kesin yargilart kullanmaktan kaginmasidir. Bu
kapsamda muellifin sik stk ‘daisy) ‘daV) ‘saie all gibi ifadeleri kullanmig oldugu
goriilmektedir.>* Onun tefsiri tizerinde yapilan bir aragtirma mtiellifin tefsirinde de ayni
ifadeleri kullandigin1 ortaya koymaktadir.5> Bu durum ibn AsGr'un rivayetlerin veya
ayetlerin her zaman bagka yorumlara da agik olabilecegi diisiincesinde oldugunu
gostermektedir.

Miiellif eserinin bazi yerlerinde konuyla ilgili bazi rivayetlerin arastirilmasini
okuyucuya birakmakta ve rivayetin sahith olup olmadig: hakkinda bilgisi olmadigini
belirtmektedir. Ornegin kiiciikk yasta 6len miisliman cocuklariyla cennette Hz.
[brahim’in ilgilendigi ve onlan egittigi ile ilgili olarak baz rivayetlerde bilgi verildigini
belirten ibn Astir, kendisinin bununla ilgili baz1 rivayetlerde yer alan ziyadelerin sahih
olup olmadigini bilmedigini soylemekte ve bu konuyla ilgili tahkiki okuyucuya
birakmaktadir.® Eserde dikkat ¢eken hususlardan biri de mtellifin baz1 yerlerde
rivayette kullanilan tek bir kelimenin a¢iklamasini vermekle yetinirken bazi yerlerde ise
rivayette yer alan konuyla alakali genis agciklamalarda bulunmasidir. Buradan hareketle
ibn Astr'un genel olarak yaptigi aciklamalarda sozii uzatmamaya calistigi, gerekli
gordiigu yerlerde veya onem verdigi konularda ise diger yerlere nisbeten daha uzun
aciklamalarda bulundugunu séylemek miimkiindiir.

2. Ibn Astir'un Hadis Yorumculugu

Makalenin bu basghg altinda mtellifin eserinde verdigi bilgi ve izahattan
hareketle onun hadis yorumculugunda ne gibi hususlara dikkat ettigini, rivayetlere
getirdigi bazi degerlendirmelerden yola ¢ikarak hadisleri hangi bakis acisiyla ele aldigini
bazi alt bagliklar olusturarak tespit etmeye calisacagiz.

2.1. Arap Dili ve Edebiyatindan istifade Etmesi

Ibn Astir hadislere getirdigi yorumlarda Arap Dili ve Edebiyatindan cokca istifade
etmekte ve rivayetlerde gecen kelime ve kavramlarin agiklamalariyla ilgili ligat
kitaplarina ¢okga atifta bulunmaktadir. Bu kapsamda muiellifin rivayetlere getirdigi

5 [bn Asr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 165.

52 [bn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 161, 162, 226.

53 [bn As(r, en-Nazaru'l-Festh..., s. 12.

54+ ibn Astir'un bu ifadeyi kullandig1 bazi1 6rnekler icin bkz. en-Nazaru'l-Fesih..., s. 36, 37, 196, 236, 246, 248,
259, 260, 271, 275, 276.

55 Ertugrul, “Ibn Astirun Giindeme Getirdigi Bir Kavram: Miibtekeratii'l-Kur'an”, s. 45.

56 ibn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 38.
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yorumlarda dil tahlillerinin ve kelime izdhlarinin®” biylik yer aldigini soylemek
mimkiindiir. Rivayetleri degerlendirirken bir¢ok yerde sarf, nahiv, gramer ve belagattan
faydalanan ibn Astr, hadiste kullanilan kinaye, tesbih, mecaz, istiare gibi kullanimlar
hakkinda da agiklamalarda bulunmakta ve konuyla ilgili 6rnekler sunmaktadir. Ornegin
Buhari'nin ‘Namaz imandandir” bab bashig1 altinda Berd'dan tahrig ettigi bir rivayette®
gecen Liaxl 83ia w3la 33a J3l ke 45 (Kilmis oldugu ikindi namazinin ilk kismim)
ifadesindeki 3= J3 ifadesindeki izafetin sifatin mevsufa izafeti degil, ciiz'iin kiille izafeti
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla ravinin burada kastettigi aslinda sl 83ba J
/ikindi namazinin ilk boliimiidiir.>® Buharinin Hz. Aise’den tahri¢ ettigi bir bagka
rivayette Hz. Peygamber'in (a.s.) Hz. Ebtibekir'e soyledigi Gae 135 e 238 K1 &) KU G (Ey
Ebubekir! Her kavmin bir bayrami vardir. Bu da bizim bayramimizdir)®® geklindeki
ifadelerini degerlendiren Ibn Astr, Allah Rastliiniin bu sézlerinin kindye amach
oldugunu soylemekte, Hz. Ebtbekirin de aslinda o glintin bayram giinii oldugunu
bildigini belirtmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in buradaki sézlerinin amaci, Hz.
Ebtbekir’i bilgilendirmek degil boyle bir giinde orfe uyulabilecegi ruhsatinin oldugunu
ima etmektir.® Miiellif, ibn Abbas’tan nakledilen bi rivayette yer alan jaiall (e (585 V35
4853 & geklindeki sozlerinde® ise miilazeme ve yakinlik ilgisine dayali mecaz-1 miirsel
kullanildigin1 séylemekte ve Ibn Abbas'in bu sézlerindeki maksadinin “Rasulullah’in
yanindaki yerim/yakinhgim” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir.®3
Buradan hareketle ibn Astir'un hadis yorumculugunda éncelikli olarak dil merkezli bir
yaklasimin agirlik kazandigini soylemek miimkiindiir. Nitekim mdellifin gelistirmis
oldugu miibteker kavrami tizerinde yazilan bir makalede onun tefsirinde de belagata
agirlik verdiginin ifade edilmekte ve bedi sanatlara agirlik veren Magrib kiiltiiriinde
yetismis olmasimin bunda etkili oldugu belirtilmektedir.®4 Gériilen o ki Ibn Astir'un
boyle bir kiiltiirde yetismis olmasi onun hadisleri anlama ve yorumlamasinda da etkili
etmistir.

2.2. Istishad Yontemini Kullanmasi

Bir kelimenin veya ctimlenin dogru anlaminin bulunmasini veya bir dil kuralinin
en dogru sekilde tespit edilmesini ayet, hadis veya siir gibi delillerle ispat etmek olarak
tamimlanabilen istishad® ibn Astr'un hadisleri yorumlamada en cok faydalandig:

57 Miellifin kelimele ve kavramlarla ilgili yaptig1 baz1 izahlarla ilgili olarak bkz. en-Nazaru'l-Festh..., s. 6,
17, 18, 29, 41, 50, 129, 137, 154, 162, 169, 220, 221, 238.

58 Buhari, Iman 30.

59 {bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih.., s. 9.

% Buhari, Ideyn 2.

o ibn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 23.

6> Rivayetin tam metninde Ibn Abbas’a Hz. Peygamber’le beraber bayram namazinda hazir bulunup
bulunmadig1 sorulmus, o da “Evet bulundum. $ayet ona olan yakinligim olmasayds, kigiikligiimden
dolay1 orada bulunamayacaktim...” diyerek cevap vermistir. Hadisin tam metni icin bkz. Buhari, ideyn 18;
Nikah 124.

% [bn Astr, en-Nazaru'l-Festh..., s. 24. Ibn Astir'un hadislerde gecen mecaz, kinaye ve istiare ile ilgili eserin
farkl yerlerinde yaptig1 agiklamalar i¢in bkz. s. 26, 30, 39, 48.

%4 Ertugrul, “Ibn Astir'un Giindeme Getirdigi Bir Kavram: Miibtekeratii'l-Kur'an”, s. 27.

% [stishad kavramu ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Mehmet Resit Ozbalik¢1, “Arap Dilinde ilk Istishad”,
DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, (1989), s. 369-383; Yusuf Sancak, “Hadisin Arap Dili Temel Kaynaklar
Icinde istishad ve Edebi Yonii, Arap Dili ve Edebiyatina Katkilar1”, Ekev Akademi Dergisi 9/24 (2005);
Abdullah Bedava, “Ibn Astir'un Tefsirinde Istishad Yontemi”, BU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, (2018), s. 311-
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yontemlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miellif yaptigi hadis yorumlarinda sik
stk ayet, hadis ve Arap siirinden istifade etmekte ve oOzellikle rivayetlerde gegen
kelimelerin dogru anlamlarm tespit etmeye (;ahsmaktadlr Ornegln Ibn Abbas’tan
nakledilen & &E5ial &l Gy dld ) el 555 Gl &k | L adali%0 o2 il 3 rivayetinde yer
alan (583 lafzinin ‘vahsi bir sekilde o6ldiirme’ oldugunu sdyleyen miiellif, bunu
desteklemek icin de A’raf stresinde yer alan Kays'in -ayetini ve Imru’l 67480 1,
siirinden bir beyiti zikretmektedir.%® Miiellife gore bu rivayette (8 fiili Allah’a nisbet
edilmistir, ciinkii Allah’in dinini miidafaa etmesi sdézkonusudur.%® ibn Asfr, eserinin
baska bir yerinde ise 1534l kelimesi tizerinde durmakta ve bu kelimenin “nefsin kendi
kendine konusmas1” i¢cin kullanildigini séylemektedir. Miellif bu anlami desteklemek
{izere Kaf stiresinde gegen 44 4 (55  ala35 ayetini? delil gostermektedir.”

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette Rastilullah’in (a.s.) geceleyin hiicresinde
namaz kildig1 ve bu hiicrenin al¢ak oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle de insanlar Hz.
Peygamber’in geceleyin namaz kildigin1 gérmiis ve onun kildigi bu namazi (teravih)
onlar da kilmaya baslamislardir.”? ibn Asir, riviyette gecen Jssd 353A0l %3a5 ifadesiyle
ilgili olarak s6yle demektedir:

“Rivdyette gegen hiicre ile kastedilen Rastlullah’in (a.s.) evi olarak ifade edilen
hiicre degildir. Burada Hz. Peygamber’in gece namazi i¢in mescid igerisinde edinmis
oldugu bir yer kastedilmektedir. Nitekim Zeyd b. Sabit’ten gelen ve Allah Rastlii’niin
Ramazan aylarinda mescid igerisinde hasirdan bir hiicre edindigini ve burada geceleri
namaz kildigini belirten rivdyet’3 bunu agiklamaktadir.’”74

Gorildigi gibi miellif burada da Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayet ile istishad
etmistir.

2.3. Hadis Yorumlarinda Makasidii’s-Seriay1 Gozetmesi

Sari'nin hitkimlerde gozetmis oldugu ana gaye ve hikmetler i¢in kullanilan
makasidii’s-seria kavrami en genel ifadeyle dinin gayeleri/maksatlar1 olarak
tanimlanabilir.7s Ilk defa Ciiveyni (v. 478/1085) tarafindan dile getirilen bu kavram

331; Ismail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001),
23/397.

66 “Sayet elimdeki degnegi istesen onu bile sana vermem...” Miseylimetii'l-Kezzab ile ilgili olarak
nakledilen bu rivayetin metninin tamami i¢in bkz. Buharf, Tevhid 29, Menikib 25.

7 Derken o disi deveyi ayaklarini keserek 6ldirdiiler... Ataf 7/77.

% bn Asfir, en-Nazaru'l-Festh..., s. 117.

% fbn Astir'un s6z konusu rivayetle ilgili yorumu genistir. Ona gore Hz. Peygamber’in buradaki sozlerinde
ayn1 zamanda istidre-i temsiliyye bulunmaktadir. Hadiste Miiseylimetii'l-Kezzab'in islam’a yakinlastiktan
sonra tekrar yliz cevirmesi sebebiyle Allah'in miislimanlarin eliyle onu cezalandiracagindan
bahsedilmektedir. Bkz. ibn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 117.

7 “... Elbette i¢inden gecenleri (nefsinin kendisine fisildadiklarini) biliriz...” Kaf 50/16.

7 Ibn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 208.

72 Buhari, Tehecciid 5, Ezan 8o, Teravih 1; Mislim, Misafirin 177, 178; Ebi Daviid, Ramazan 1.

73 Buhari, Ezan 81.

74 ibn Astr, en-Nazaru'l-Festh..., s. 21.

75 Makasidii’s-serfa ile ilgili genis bilgi icin bkz. M. Tahir ibn Astir, Mekasidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye, (islam
Hukuk Felsefesi: Gaye Problemi), cev. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010);
Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, (2004), sy. 3,
s. 113-142; Ali Pekcan, “Makéasid/Maslahat Eksenli Bibliyografya”, Bilinname: Diigiince Platformu, (2005/1),
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tizerinde Satibi miistakil bir bashk acmis;?® ibn Astr ise SatibTden sonra bu konuyu
miistakil olarak ele alip konuyla ilgili ilim diinyasinda yanki uyandiran bir eser te’lif
etmistir.”7 Kendisi ayni zamanda makasid diisiincesinin bir sistem butiinligi
kazanmasina 6nemli katkida bulunan alimler arasinda sayilmaktadir.”® ibn Astr'un
onemle tizerinde durdugu makasidii’s-seria konusu onun hadisleri yorumlamasinda da
etkili olmus ve rivayetleri degerlendirmesinde temel dayanaklardan birini tegkil etmistir.
Bu kapsamda miiellif mii'mini kasten 6ldiiren kisinin cehennemlik oldugunu belirten
ayetle?? ilgili olarak Ibn Abbas’mn “Bu ayet konuyla ilgili son inen ayettir. Kendisinden
sonra onu nesheden bagka bir ayet inmemistir’®® seklindeki so6zleri tizerinde
durmaktadir. Ibn Astr, sirkin bir cani éldiirmekten daha biiyiik bir giinah oldugunu,
buna ragmen tevbe kapisinin Allah’a sirk kosan kisi icin bile agik oldugunu
soylemektedir. Ona gore ibn Abbas’in kasten bir mii'mini éldiiren kisinin tevbesinin
kabul olmayacagi yontindeki goriisiindeki asil maksad insanlarin tevbeye giivenerek
kasten oldiirme fiilini hafife almalarinin 6niine ge¢gmektir.8* Miellife gore ayette gegen
“ebedi cehennemde kalma” ifadesi ile kastedilen asil mana ise kasten bir mi’mini
oldiirenin gorecegi azabin uzun siire devam edecegidir.3> ibn Astir, Mescid-i Nebevi'de
yatst namazini kilmak icin ge¢ vakte kadar Hz. Peygamber’i bekleyen icerisinde kadin ve
¢ocuklarin da bulundugu cemaate Hz. Peygamber’in “Yerytizii ehli arasinda sizden baska
bu namazi bekleyen yoktur”’®3 s6zlerini degerlendirmekte ve Hz. Peygamber’in bu ifade
ile yats1 namazini kilan o donemdeki veya Medine’deki biitiin miisliimanlar1 degil, yats1
namazini Peygamber’le kilmak ve boylece hem Peygamber’le kilmis olma hem de namazi
cemaatle kilma sevabi almak icin uzun siire Mescid-i Nebevi’de bekleyen miislimanlar:

c. 3, sy. 7, 5. 143-152; Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Serfa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/423, 424.

76 Samire Hasanova, “Modernlesme Siirecinde Maslahat Tartigsmalar1 Bakimindan Makéasid Konusu”, Bakii
Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuasi, (2008), sy. 9, s. 354.

77 Islam hukukunda hiikiimlerin ana gaye ve maksatlarin1 Satib’den sonra yeniden ele alan ibn Astir'un
ilim camiasinda en ¢ok ilgi goren eserlerinden biridir. Onun bu eseri Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz
tarafindan Tiirkceye de cevrilmistir. Bkz. M. Tahir ibn Astr, Mekasidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye, (Islam Hukuk
Felsefesi: Gaye Problemi), cev. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, Ragbet yay. (Istanbul 2010).

78 [smail el-Haseni, Nazariyyetii'l-Makasid ‘inde’l-imam Muhammed et-Tahir b. Astr, (yy. 1416/1995), s.
92. ibn Astir'un et-Tahrir ve’'t-Tenvir isimli tefsirinde de makasid {izerinde ¢ok¢a durmus ve ayetlerin
tefsirinde 6zellikle dinin kiilli maksatlarina temasta bulunmustur. Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Emin
Masali, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Astir Ornegi)”,
Makasidi Tefsir Kur'an-1 Kerim’i Amac ve Hikmet Eksenli Anlamak, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018),
s. 261-278.

79 Nisa 4/93.

80 Buhari, Tefsir 16.

8 Jbn Astr, en-Nazaru'l-Fesih.., s. 164, 165, 180.

8 [bn Astir, en-Nazaru'l-Festh..., s. 179, 180. Nisa stresi 93. ayette gecen ‘ebedi cehennemde kalma” ifadesi
tzerinde tefsir kitaplarinda da farkli goriislerin bulundugu goriilmektedir. Buna gore ebedi cehennemde
kalma ifadesini oldugu gibi kabul edip, kasten bir mi@’mini 6ldiren kisinin kafirle ayni sekilde
cehennemde ebedi olarak kalacagini benimseyenlerin yaninda, “ebedi kalma/hultid” ifadesini te'vil edip
bu ifade ile cehennemde uzun siire kalma anlamimin kastedildigini benimseyenlerin oldugu da
goriilmektedir. Konuyla ilgili daha genis agiklama igin bkz. Taberl, Muhammed b. Cerir, Camii’l-Beyan fi
Te'vili'l-Kur'an, Miiessesetii’r-Risale, (1420/2000), c. 9, s. 61-69; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer,
Tefsirii'l-Kur'ani’l-Azim, Daru Tayyibe, (1420/1999), c. 2, s. 380; M. et-Tahir b. Asfir, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
Daru Sahntn, (Tunus: 1997), V/164, 165; Talat Kogyigit, “Kasten Adam Oldiirmenin Dindeki Hiikmii”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1993), 34/13-23.

8 Bkz. Buhari, Mevakit 22, Temenni 9.
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kastettigini soylemektedir. Ona gore ravi Hz. Peygamber’in bu kastini anlamadig; icin
“O giin Medine disinda namaz kilan hi¢ kimse yoktu” sozlerini agiklama babinda
eklemis ve Mekke’de olup hicrete gii¢ yetiremeyen miisliimanlar1 unutarak yanls bir
yarg orta koymustur.84

2.4. Rivayetleri Farkli Kriterlere Arz Etmesi
2.4.1. Kur'an’a Arz

Hadislerin Kur’an’a arzi ile kastedilen hadislerin Kur'an’a muhalif olmamasi veya
Kur’an’a uygun olmasidir.85 Sahabe déneminden itibaren hadislerin kabulii veya dogru
yorumlanmasi i¢in kullanilan bu yontem giintimiize kadar da hadisin sthhatinin tespit
edilmesi noktasinda vazgecilmez bir 6lcii olarak giincelligini korumaktadir.86 ibn Astir
da hadislerin ana gayelerini agiklarken veya rivayetlerle ilgili farkli izahlar yaparken
ayetlerden istifade etmekte ve gortisiini cogu kez ayetlerle desteklemektedir.
Rivayetlerin ayet ile tearuz etmesi halinde ise miellif bazen hadisi ayetin destekledigi
sekilde te'vil yoluna gitmektedir. Onun Hz. Peygamber’e gelip bir yerin idareciligini
isteyen iki kisiye Allah Rastli’'niin (a.s.) “Ben bu isi (idareciligi) isteyene veya arzulayana
vermem”®7 geklindeki s6zlerini degerlendirirken soyledigi asagidaki sézleri hadisin
zahirini te’vil etmesine 6rnek olmasi agisindan 6nemlidir:

“Ben burada Allah Rasulii’niin (a.s.) idareciligi istemenin —isteyen kisi ehil olsa bile-
haram oldugunu kastettigini sanmiyorum. Bilakis bir kisi her hangi bir yerin velayetini
uimmetin maslahatina uygun olarak yonetebilecegine inaniyorsa isteyebilir. Nitekim ayet-
i kerimede de belirtildigi iizere Yusuf (a.s.) da tlilkenin kralina“Beni iilkenin hazinelerine
tayin et! Clinkii ben onu ¢ok iyi korurum ve bu isi bilirim’® demis ve kendisi bu ise talip
olmustur. Hz. Peygamber’in bu isi isteyen iki kisiye vermemesi ise muhtemelen onlarin
idarecilige ehil olmadiklarint bilmesinden dolayidir. Ayrica kendisinden herhangi bir seyi
isteyen kimseleri normalde reddetmeyi sevmeyen Hz. Peygamber’in burada bu iki kiginin
istegini reddetmesi, immetin maslahatinin mevzu bahis oldugu durumlarda miisamahaya
yer olmadigim da gostermektedir.

Bir baska rivayette Cabir'den nakledilen ve Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy
b. Seldl'i kabirden c¢ikarip kendi giysisinden bir parca giydirdigini bildiren rivayetle®°
ilgili olarak miiellifin yaptig1 degerlendirme ise bu agidan dikkat cekicidir. ibn Astir'a
gore Hz. Peygamber (a.s.) bunu Abdullah b. Ubeyy’in oglu Abdullah’in istegi iizerine
yapmustir. Miiellife gore Allah Rastlii (a.s.) bunu onun giysisi Ibn Ubeyy'in {izerinde
oldugu miiddetce azabinin biraz hafifletilmesine sebep olacagini umarak yapmustir.
Rastlullah’in dogumunu miijdeleyen cariyesini azad eden Eb Leheb’ten azabin belli

84 [bn As(r, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 15, 16.

85 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, (Istanbul: insan Yayinlari, 20m), s. 17.

86 Rivayetlerin tearuzu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, s. 28-50; Yusuf el-
Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2004), s. 237-253; Bayram
Kanarya, [htilafli Hadisler, Iz Yayincilik, 2017.

87 Buhari, Ahkam 7; Miislim, imare 14.

88 Ytisuf 12/55.

8 [bn Asir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 271. Ibn Astir'un makasid yoniinden yaptigi hadis yorumlariyla ilgili
bagka 6rnekler i¢in bkz. S. 194.

9° Rivayetin birbirine yakin lafizlarla nakledilmis metinleri i¢in bkz. Buhari, Cendiz 23; Libas 8; Miislim,
Cendiz 92; Minéfikin 2.
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saatlerde hafifletilecegi rivayetinde® oldugu gibi burada da azabin kismi bir
hafifletilmesi s6z konusudur.9* Tevbe siiresinde miinafiklarla ilgili olarak “Allah, onlar1
asla affetmeyecektir’®3 ayeti ile kastedilen ise tam bir bagislama olup, hadisten ¢ikarilan
azabin kismi hafifletiimesi anlam ile celismemektedir.94 Goriildiigii gibi ibn Astr
burada hadisi reddetme veya ayetin manasina uygun diisecek tarzda yorumlama
¢abasina girmemis tam tersine ayeti te’vil yoluna giderek farkli bir gortis ortaya
koymugtur.95

Miiellif rivayet ile ayet arasindaki tearuzu gidermek i¢in yukaridaki 6rneklerde de
gorildigi gibi bazen hadisi veya ayeti te'vil etmeye calisirken bazi yerlerde ise ayete
muhalif oldugu icin rivayeti tamamen reddetmekte ve haberin uydurma oldugunu
soylemektedir. Nitekim meshur Garanik hadisesini degerlendiren Ibn Astr, bu rivayeti

9 Bu rivayete gore EbGi Leheb’in vefatindan sonra bazi yakinlar kendisini kotii bir halde riiyalarinda
gormiis ve ona durumunun nasil oldugunu sormuslardi. Ebt Leheb ise kendilerine “Sizden ayrildiktan
sonra rahat yiizii gormedim. Sadece Siiveybe’yi azat ettigim i¢in bana su i¢irildi” seklinde cevap vermistir.
Buhari, Nikah 20.

92 Mtellifin inkarci veya miinafiklara azabin kismi hafifletilebilecegi goriisiine Ebt Leheb ile ilgili rivayeti
de delil olarak zikretmesi kanaatimizce pek makul degildir. Zira Ebti Leheb’ten azabin hafifletildigine dair
nakledilen bilgi riviyetten de anlasilacag: gibi bir rityaya dayanmaktadir. Rityalarin ise bu konuda delil
olamayacag1 agiktir. Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Pagaci, “Riiyanin Delil Degeri ve
Istihare”, Dini Arastirmalar, 2016, Cild. 19, Say1. 48, s. 103-128; Ismail Kéksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, Cild. 13, Say1. 2, s. 35-54.

93 Tevbe 9/8o0.

94 [bn Asir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 34. S6z konusu ayetin tefsiri icin bkz. Taberi, Camiii'l-Beyan, XIV/394,
395; Zemahseri, Mahmd b. Omer, el-Kessaf, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiiras, trz.), 11/266; ibn Astr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, X/279, 280.

95 Abdullah b. Ubeyy b. Seldl'iin vefatindan sonra oglu Abdullah’in istegi iizerine Hz. Peygamber’in ona
gomlegini vermesi ve Ibn Ubeyy'in kabri {izerinde cenaze namazi kilmasi ile ilgili temel hadis
kaynaklarinda farkh rivayetler bulunmaktadir. Ozellikle Hz. Omer’in bu konuda Hz. Peygamber’e itiraz
ettigi ve Islam’a icten ice kin besleyen ve yeri geldiginde miisliimanlara iftiralarda bulunup Islam’a zarar
vermeye calisan béyle bir miinafigin cenaze namazinin Allah Rastli (a.s.) tarafindan kilinmamasi
gerektigini belirttigi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber (a.s.), Hz. Omer’in itirazina ragmen onun cenaze
namazin kilmis ve bu konuda muhayyer birakildigini ifade etmistir. Hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in
miinafik oldugunu bildigi bu azili Islam diismanina gémlegini vermesinde ve cenaze namazini kilmasinda
bir takim hikmetler vardir. Bunlar arasinda 6lmek {izerinde olan birinin istegini geri cevirmeme, Abdullah
b. Ubeyy’in iyi bir miisliman olan oglu Abdullah’in Hz. Peygamber’in yamindaki degerinin muhafaza
edilmesi ve Ibn Ubeyy’in genis bir kitleyi bulan cevresinin gonliinii kazanma gibi hususlar zikredilebilir.
Bununla beraber bilahare nazil olan Tevbe stiresi 84. ayet-i kerime ile birlikte Allah miinafiklarin kabri
baginda namaz kilmay yasaklamis ve bu muhayyerlik ortadan kaldirilmstir.

Konuyla ilgili olarak gerek hadis gerekse de tefsir kaynaklar1 Tevbe 8o. ayet baglaminda bu rivayetlere
deginmekte ve ayetteki ‘yetmig’ ifadesinin kesretten kindye oldugunu, dolayisiyla Hz. Peygamber onlar
icin ne kadar istigfar ederse etsin Allah'in onlar1 bagislamayacagini ifade etmektedir. (Ibn Hacer, Fethii'l-
Barl Serhu Sahihi’'l-Buhéri, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), VIII/335; Zemahseri, el-Kessaf, 1I/280, 282;
Taberi, Camiii’l-Beyan, XIV/394-408). Bagislanmamalarinin sebebi de ayetin devaminda zikredildigi gibi
onlarin Allah’t ve Rastlii'nii inkar etmeleridir. ibn Astir’'un burada hadisi delil gostererek ayetin anlamini
te’vil etmeye calismasi kanatimizce isabetli bir yaklasim degildir. Nitekim AynT'de gegen bir rivayette Hz.
Peygamber’e Abdullah b. Ubeyy’e gémlegini vermesinin sebebi sorulmus, Allah Rasiilii (a.s.) de su sekilde
cevap vermistir: “Dogrusu benim gdmlegim onun kendisini Allah’tan gelecek herhangi bir seyden
kurtarmayacaktir. Fakat ben bu sayede onun kavminden birilerinin miisliman olmasini umuyorum.”
(Bedreddin Ayni, Umdeti’l1-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, 1427/2006, XII/239.) Konuyla ilgili nakledilen
rivayetlerin tahlili ve daha genis bilgi icin bkz. Tevhid Bakan, “Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in
Cenaze Namazim Kilmas1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Erzurum: 2013), sy. 39, s. 212-
240.
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kissacilarin uydurmus oldugu mevzu bir haber olarak kabul etmekte ve rivayetlerde yer
alan s6z konusu ayetlerin hemen akabinde yer alan “Bunlar sizin ve atalarinizin putlara
taktigi bos isimlerden ibarettir’®® ayetinin boyle bir rivayeti kabul etmeyi imkansiz
kildigini ifade etmektedir.9?7 Buradan hareketle ibn Astr'un hadis yorumculugunda
rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesinin 6nemli bir yeri oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.4.2. Hadislere Arz Etmesi

ibn Astir'un rivayetleri yorumlamada takip ettigi bir husus da rivayetlerin farkl
hadislerle karsilastirilmasidir. Miellif herhangi bir konuda varid olan bir rivayetteki
dogru anlami bulmak icin de bazen farkl rivayetlerden istifade etmektedir. Nitekim
Buhar'nin Semame b. Abdullah’dan “Iki veya Ug nefeste Su Igme” bab bashg: altinda
tahric ettigi yetinde kastedilen mananin su kabinin ariv %636 5l (55 Gy & Gl il (8
icine dogru iiflemek olmadigin1 séylemekte ve bdyle yapmanin Rastlullah’tan (a.s.)
nakledilen 99:GY) i (i a 2&5a &y 1Y) hadisi ile nehyedilmis oldugunu belirtmektedir.
Ona gore burada kastedilen Enes’in suyu ictigi kabin miktarina gore iki ya da li¢ defa
nefes alarak araliklarla suyu igmis olmasidir.'*®

2.4.3. Tarihi Verilere Arz Etmesi

Ibn Astir'un hadisi yorumlarken goz éniinde bulundurdugu ilkelerden biri de
hadislerin tarihi bilgilere arz edilmesidir. Bu kapsamda verebilecegimiz 6rneklerden biri
Ibn Omer'den nakledilen ve kizkardesi Hafsa (r.a.) ile tahkim olayr hakkindaki
konusmalarini iceren rivayettir. Buna goére Ibn Omer, Hafsa'ya “Hz. Ali ile Mudviye
arasindaki is (tahkim olay1) gérdiigiin hale geldi. (Sahabileri miizakere i¢in ¢agirtyorlar.)
Fakat benim bu igle bir ilgim yoktur. (Bu ytizden gitmeyecegim dedi.) Bunun tizerine Hafsd
(r.a.): ‘Sen de (gidecek olanlara) katil, ¢linkii onlar senin durumuna bakiyorlardir. Senin
gitmekten cekinmeni muhalefet sanmalarindan korkuyorum.’ dedi ve Ibn Omer’i oraya
gonderinceye kadar birakmadi.”!

Ibn Astr bu rivayetle ilgili konusmalar1 Ibn Hacer, Ayni ve Kastallani gibi
sarihlerin Siffin’deki tahkim olay sirasinda yapilan bir konusma olarak yorumladiklarini
ve tahkim giinii Ibn Omerin de Siffin'de hazir bulundugunu ifade ettiklerini
belirtmektedir. Sarihlerin konuyla ilgili s6zleri Hz. Hafsa'nin o giin Medine’de oldugu
goriisiinde olduklarini ortaya koymaktadir.’** Zira Siffin’de oldugunu kabul etselerdi bu
bilgiyi zikrederlerdi. Miiellif buradan hareketle sarihlerin konuyla ilgili vermis oldugu
bilgide bir miiskil oldugunu séylemektedir. Ona gore gerek Hz. Hafsd'nin ibn Omer’e
&l 5 5Ll a3 3all (sen de onlara katil, ¢uinkii onlar seni bekleyeceklerdir)’ demesi gerekse
de ravinin Hz. Hafs3 i¢in &3 Jia 425 35 ((Ibn Omer’i génderinceye kadar birakmadi, 1srar
etmeyi siirdiirdii)’ sozlerini kullanmasi Ibn Omer’in gidecegi yerin yakin bir mekan

96 Necm 53/23.

97 ibn Astir, en-Nazaru'l-Festh..., s. 26.

98 “Enes, iki veya li¢ defa kabin icine dogru nefes alirdi.” Bkz. Buhari, Esribe 26.

99 “Biriniz su i¢tigi zaman kabin icine dogru nefes almasin/iiflemesin.” Bkz. Buhari, Esribe 25; Miislim,
Tahére 63.

100 fbn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 219.

ot Buhari, Megazi 29.

102 Rivayetle ilgili ibn Hacer ve Ayn’nin gériisleri icin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VII/403, 404; Ayni,
Umdetii’l-Karl, XV/442-444.
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oldugunu gostermektedir.’®3 Dolayisiyla bu konusma esnasinda ikisi de ya Medine ya da
Siffin’dedir.

Rivayetin devaminda Muaviye’nin insanlar dagilinca hutbe verdigi ve hutbesinde
“Bu halifelik isi hakkinda her kim benimle konusmak isterse ytiztinti gostersin. Muhakkak
ki biz halifelige hem ondan hem de babasindan daha layikiz"°4 s6zii tizerine Abdullah b.
Omer’in hemen cevap vermek istedigi fakat fitneye sebebiyet vermemek i¢in sustugunu
belirttigi nakledilmektedir. Ibn Astr, bu olaymn hicri 56 yilinda Muaviye’nin Medine’ye
geldigi bir sirada gerceklesmis olabilecegini belirtmektedir. Fakat bu durumda olayin
vik(t buldugu tarih Hz. Hafsd’nin vefatindan (41 veya 44 yilinda vefat ettigi
nakledilmektedir) 6nce olmus olacaktir. Miellif buradan hareketle rivayetin bas kismi
olan Hz. Hafsi ile Ibn Omer’in konusmalarinin tahkim giinii Siffin’de; Muaviye'nin
hutbe vermesi, sahabeyi istisare icin Medine’ye ¢agirmasi ve ibn Omer’in halifelik ile
ilgili konusmasina karsilik vermek isteyisinin ise hicri 56 yilinda (Hafsd'nin vefatindan
sonra) Medine’de gerceklesmis olabilecegini belirtmektedir. Muhtemelen ravi iki haberi
birbiriyle karigtirmistir. Buhari de rivayeti isittigi gibi nakletmistir. Zira onun bu haberi
tahri¢ etmesinin asil maksadi Abdullah b. Omer’in fazileti ortaya koymaktir.'°s

2.5. Hadislerdeki Miiskili Gidermeye Calismasi

ibn Astr bazi rivayetlerde miiskil oldugunu sdylemekte ve rivayetteki bu miiskili
gidermeye calismaktadir. Bunun 6rneklerinden birisi onun Hz. Peygamber tarafindan
teravih namazinin kilinmasi ile ilgili nakledilen rivayete yaklasimidir. Hz. Aise’den
tahri¢ edilen bu riviayete gore Allah Rasili (a.s.) iki veya ti¢ gece bu namazi mescid
icerisinde kilmis onu goren ashab da bu namazi kilmaya ve kendi aralarinda bu namaz
hakkinda konusmaya baglamiglar. Hz. Peygamber (a.s.) ashabin bu namaza olan
ragbetini goriince mescide ¢ikmayi terketmis, ashabin sebebini sormasi tizerine ise 3!
Sl e Kle (& Y Euil “Gece (teravih) namazimin iizerinize farz kilinmasindan
korktum™°¢ diyerek cevap vermistir. Ibn Astir'a gore Rastilullah’'in (a.s.) bu ifadesinde
migkil bulunmaktadir. Miellife gore nasil olur da insanlarin bir namaza ragbet etmesi
ve devam etmesi bir ibadetin vacip kilinmasinin sebebi olabilir! Alimler bu migkile
tatmin edici cevap vermemislerdir, diyen ibn Astr sdzlerini soyle siirdiirmektedir:

“Bana goére buradaki miiskil soyle gidirilebilir: Allah, Rastliine “Allah sizin i¢in
kolaylik ister, zorluk istemez” ayetinde de agik¢a ifade ettigi gibi iUmmetinin
kaldiramayacagi bir yiikii yiiklemeyeceginin garantisini vermistir. Dolayistyla Allah
Rasilii (a.s.), Allah'in zorluk barindiran bir ameli immete yiiklemeyeceginden emindir.
Fakat timmetin bu namaza devami, bu ibadetteki zorlugu ortadan kaldiracak ve onlar igin
hafif (kolay) hale getirecektir. Bu durumda Hz. Peygamber’in zorlugundan dolay: farz
kihnmaz yéntindeki dayanagi ortadan kalkmuis olacaktir ki Rastlullah’in korkusu bundan
dolayidir.”°7

193 Zira <a) kelimesinde sefer (yolculuk) anlami olmayan bir gidis anlami bulunmaktadir. Ayrica Ibn
Omer’in bu uzun yolculuk i¢in hazirlik yapmasi gibi herhangi bir bilgiden de bahsedilmemistir. ibn Astr,
en-Nazaru'l-Fesih..,, s. 139.

04 Buhari, Megazi 29.

105 {bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., 139-140.

196 Buhari, Tehecciid 5, Ezan 80, Teravih 1.

107 {bn Astir, en-Nazaru'l-Festh..., s. 21.
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2.6. Fiten ve Melahim ile Ilgili Rivayetlere Bakis Acis1

Sozlikte altin ve glimiis gibi madenlerin safligini artirmak amaciyla ateste eritme,
imtihan ve bela gibi anlamlara gelen fitne'°® kelimesinden tiiremis olan fiten her tirli
kargasa ve i¢ savas icin kullanilmaktadir.”® Melahim kavrami ise melheme kelimesinin
¢ogulu olup daha ¢ok savaslar i¢in kullanilan kavramlardan biridir.”® Hadis edebiyatinda
fiten ve meldahim baglig1 altinda siyasi ve siyasi olmayan gelecege ait haberlerin
nakledildigi goriilmektedir.™ Ibn Astr, eserinin bazi yerlerinde fiten ve melahim tarzi
rivayetlere {izerinde durmakta ve bu konudaki goriisiinii ifade etmektedir. Ornegin Hz.
Peygamber’in Mescid-i Nebevi’'nin insdsinda Ammar b. Yasir'e soyledigi ve kimileri
tarafindan daha sonra Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden fitne olaylariyla alakali
olarak degerlendirilen rivdyetin, Ammar b. Yasir ile onu kiifre déndiirmeye calisan
miisriklerle alakali oldugunu séylemektedir.> Ammarmn il Ge 44 321 geklindeki
sozlerinde yer alan ‘fitne’ ise ona gore miisriklerin onu diistirmeye ¢alistiklar1 imandan
sonra kiifre donme halidir. Miellif rivayette yer alan “Ammar kendilerini cennete
cagirtyor, onlar ise Ammar1 cehenneme” ifadesinden Ammar’t cehenneme dogru
¢agiranlarin Muaviye ashabi olduguna dair yapilan yorumlarin yanls oldugunu, ¢tinkii
Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ihtilafin mii’'min olan iki firka arasindaki ictihada dayali
bir ihtilaf oldugunu, dolayisiyla her iki firkanin da me’ctir sayilmasi gerektigini
sOylemektedir. Ammar’in asi bir topluluk tarafindan 6ldiriilecegini belirten rivayet's ise
ibn Astir'a gore sahih degildir.™ ibn Astir'un bu degerlendirmeleri onun tahkim olayin
ictihad1 bir ihtilaf olarak kabul ettigini gostermektedir.

Ibn Astrun hadisleri yorumlamada Mesih-Deccal, Yectic-Meciic ve sefaat
hadisleri gibi hem klasik donemde hem de giintimuizde tartismalara agik olan konularda
varolan ihtilaf ve tartismalara ise girmedigini ve bu konularla ilgili Sahth-i Buhari'de
tahri¢ edilen rivayetleri hiiccet olarak kabul ettigini soylemek mimkiindir. Nitekim
muellifin bu tarz rivayetlerle ilgili yaptig1 degerlendirmelerin ihtilaflardan uzak farkl bir
takim aglklamalardan ibaret oldugu goriilmektedir. Ornegin Buhari'nin Kitabii't-
Tefsirde 1585 e HE &) |z e tlaa (4353 bab baglig1 altinda EbG Hureyre'den tahrig ettigi
sefaatle ilgili uzun bir hadisle”s ilgili olarak ibn Astir, hadisten anlasildig1 kadariyla Hz.
Peygamber’in yemekli bir ziyafete katildigin1 ve bu mecliste hasr ve sefaat ile ilgili bir
konusma yaptigim1 sdylemektedir. Miellife gore o donemde kirsal kesimde yasayan

108 fbn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, trz.), X/178; Firuzabadj,
Muhammed b. Yakab, el-Kamsi'l-Muhtt, (trz., yy.), s. 1575.

129 Ayni, Umdeti’I-Kari, XX/57.

1o jbn Manzur, Lisanii'l-Arab, X/178; ibnii'l-Esir, Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed, en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis vel-Eser, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), IV/240.

™ Harun Resit Demirel, “Bazi Fiten, Meldhim ve Siyasi Hadislerin Gaybi Haberler Agisindan
Degerlendirilmesi”, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Van: 2000), sy. 3, s. 101-121; Fiten
ve Meldhim ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Nuaym b. Hammad b. Muaviye, Kitabi'l-Fiten, (Kahire:
Mektebetii’t-Tevhid, 1412); Ahmed izzeddin el-Beyanini, el-Fiten, (Beyrut: 1986); ilyas Celebi, “Islam
Inancinda Gayb Problemi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Istanbul: Doktora Tezi, 1991).
"2 Buhari, Salat 63; Mislim, Fiten 72, 73.

3 Buhari, Salat 63; Mislim, Fiten 70, 72, 73; Tirmizi, Menakib 34.

14 {bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 19.

5 Bu rivayette Hz. Peygamberin kiyamet giintinde insanlarin efendisi oldugunu soyledigi ve
peygamberlerden higbirinin sefaat etmedigi bu giinde sadece kendisinin insanlara gefaat edebilecegini
belirttigi nakledilmektedir. Bkz. Buhari, Enbiya 3, 9; Tefsir Stre 17; Mislim, Birr 55; Tirmizi, Kiydme 10,
48; Darimi, Rikak 83.
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Araplarda misafirlerin konugsma yapmasi ve onlara bazi haberlerden bahsetmesi adetten
sayllmaktaydi. Hz. Peygamber’in bu meclisteki konusmasi da Araplar da yapilagelen bu
adete binaen yapilan bir konusmaydi."® Gériildiigii gibi Ibn Astir sefaatle ilgili nakledilen
bu rivayete dair yaptig1 agiklamasinda kaynaklarda yer alan sefaatle ilgili tartisma ve
ihtilaflara hi¢bir sekilde deginmemistir. Bunun sebebi belki de miiellifin miistakil olarak
konuya dair bir makale yazmis olmasi ve burada tekrara diismek istememesidir."?

Miiellif Abdullah b. Omer'den Hz. Peygamber’in (a.s.) rityada Mesih-Deccal’i
gordiigiine dair nakledilen rivayetle™® ilgili olarak ise “Hz. Peygamber’in riiyast hak ve
gergektir. Riiyanin hakiki tabiri ve esrarint ise ancak Peygamber (a.s.) bilir” demekte ve
Deccal ile ilgili tartisma ve ihtilaflara girmemektedir.”9 Kanaatimizce rivayetlerle ilgili
en kiiciik yerlerde bile kendi sahsi goriisiine ve diger alimlerin goriislerine karsi ihtilafina
yer veren Ibn Astr'un bu rivayetlere dair anlam acisindan herhangi bir aciklamada
bulunmayisi onun bu rivayetleri hiiccet olarak kabul ettigini gostermektedir.

2.7. Garib Hadislere Yaklasimi

Ibn Astirun Buhartnin Kitabi’'t-Tibb'da “Hisam b. Urve<babasi<—Hz. Aise”
isnadiyla tahric ettigi garib bir rivayetle ilgili yapmis oldugu degerlendirmeleri onun
garib hadisleri kabul etme noktasinda Hanefi usulciilerin umumu’l-belva° ilkesiyle
benzer bir yaklagim icerisinde oldugunu gostermektedir.’> Miiellif rivayette yer alan Hz.
Aise’nin “Allah Raslii (a.s.), ashabindan bir grupla beraber Zervan kuyusunun yanina
geldi”™** soziinii degerlendirmekte ve bu rivayeti Hz. Aise’den sadece Hisam'in
babasinin, ondan da sadece Hisam'in naklettigini belirtmektedir. Ibn Astr, sézlerinin

"6 jbn Astir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 173, 174.

"7 {bn Astir konuyla ilgili makalesinde sefaati bes kisma ayirmakta ve “sefaat-i uzma” olarak tanimladig1
en bliylik sefaatin sadece Hz. Peygamber’e taninan bir sefaat hakki oldugunu séylemektedir. Diger
peygamberlere verilmeyen bu sefaat sayesinde Allah Rasilii (a.s.), insanlarin hesaplarinin hizli bir sekilde
gorilmesini dileyecek bdylece igerisinde bulunduklar1 korku ve endise durumundan bir an 6nce
¢ikmalarini saglamus olacaktir. Miellife gore sefaatin diger gesitlerine gére en genel ve kapsamli olani da
budur... Miiellifin sefaat hakkindaki goriisleriyle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. M. et-Tahir b. Asar,
Cemheratu Makalat ve Resail es-Seyhi’l-imam Muhammed et-Tahir b. Asiir, cem’ ve thk. Muhammed et-
Tahir el-Misavi, (Urdiin: Daru’n-Nefais, 1436/2015), 1/85-95.

18 Buhari, Enbiya 48.

19 {bn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 113.

20 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cessas, Eb(i Bekir Ahmed b. Ali, el-Fiistl fi'l-Usil, (Kuveyt: Vezaretii'l-
Evkaf ve’s-Siitiniil-islamiyye, 1414/1994), 111/116; ed-Debfisi, Abdullah b. Omer, Takvimii'l-Edille fi Usuli’l-
Fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), s. 191; Ercan Eser, “Islam Hukukunda Kolaylik ilkesi
Baglaminda Umamu’l-Belva-Istihsan iliskisi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (2016), s.
77-10; Ahmet Aydin, “Bir Hadis Tenkid Kriteri Olarak Umtimii’l-Belva Kavrami”, Kilis 7 Aralik [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (Kilis: 2018), c. 5, sy. 9, s. 361-398.

2! Bununla beraber Hanefiler'in umtmu’l-belva ilkesinde daha ¢ok herkesin kars1 karsiya kalip hitkmiini
bilme ihtiyacinin olustugu hususlar kastedilmektedir. Dolayisiyla herkesin bilme ihtiyaci duydugu
konularda rivayetin ahad olarak nakledilmesi Hanefiler nezdinde bu rivayetle amel edilmemesi
noktasinda bir dayanaktir. (Bkz. Ahmet Aydin, “Bir Hadis Tenkid Kriteri Olarak Umtimii'l-Belva Kavram1”,
s. 361-368; Nasi Aslan, “Hanefilerin Um(mii’l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine {lkesi Baglaminda
Haber-i Vahid'in Degeri Uzerine”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, sy. 2, (Adana:
Temmuz-Aralik 2004), s. 21). ibn Astir'un bakis acisinda ise kanaatimizce kismen bu ilkeye benzer nitelikte
olan ve ¢ok sayida kisinin sahit oldugu bir durumla ilgili rivayetin garib olarak nakledilmesi durumu
vardir.

22 Buhari, Bedu’l-Halk, 11; Tib, 47, 50; Miislim, Selam 43; ibn Mace, Muhammed b. Yezid Ebt Abdullah el-
Kazvini, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Tib 45.
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devaminda “Nasil olur da bu haberi Allah Rastli ile beraber kuyuya kadar giden
topluluktan hi¢ kimse rivayet etmez” demektedir. Ona gore rivayette bahsedilen bu olay,
nakledilmesi icin gerekli sartlar1 barindiran biiyiik bir hadisedir. Miiellif bu rivayette
oldugu gibi birden fazla kisinin nakletmesi i¢in gerekli sartlara haiz olan durumlarda
garib olarak nakledilen hadisin makbul olmayacag: gortisiindedir.'>3

ibn Astirun Lebid b. el-A’sam’in Hz. Peygamber’e (a.s.) sihir yaptig1 ve
Rastilullah’in bu sihirden etkilendigi seklindeki Hz. Aise’den nakledilen bu rivayeti
bagka gerekcelerle de reddettigi gortilmektedir. Miellife gore bu rivayetteki ifadeler
Allah Rastli’'niin akil yoniiyle de sihirden etkilendigini gerektirmektedir ki bu durumun
Peygamber makamindaki biri icin olmasi miimkiin degildir. Ibn Astr, bu goriisiinii
Rastilullah’in  vefatindan onceki hastaligt doneminde ashabindan bazilarinin
“Rastlullah’in akli yerinde degil "4 seklindeki sozleri tizerine 6fkelenmesi ve bu kisilerin
yanindan ayrilmasin istemis olmasi ile desteklemektedir. Miellif bu rivayette oldugu
gibi tesr1 usiile veya peygamberlik makamina mubhalif olan haberlerin reddedilmesi ve
yalanlanmasi gerektigini soylemektedir.”>> Buradan hareketle miiellifin umtmu’l-belva
konularinda nakledilen garib rivayetleri reddettigi gibi, ser'l esaslara aykir1 olan veya
Allah Rastlii hakkinda peygamberlik makami ile uyusmayacak sekilde nakledilen
rivayetlerin de reddedilmesi veya bu rivayetlerde te'vil yoluna gidilmesi gerektigi
gorisiinde oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

2.8. Medine Ehlinin Amelini Gozoniunde Bulundurmasi

Ahad hadislerle amel etme kapsaminda Maliki mezhebinde getirilen sartlardan
biri olan “Medine ehlinin ameline aykiri olmama” ilkesinin?® Maliki mezhebine mensup
olan ibn Asir tarafindan da kabul edildigini séylemek miimkiindiir. Miiellif, Buhar?'nin
“Hz. Peygamber’in (a.s.) Zikrettigi ve Ilim Ehlinin Ittifakina Tesvik Eyledigi Seyler, iki
Harem Ahalisinin; Mekke ve Medine’nedeki Sahabilerin Uzerinde Ittifak Ettigi
Seyler...”27 bab basligina dair yaptig1 a¢iklamasinda stinnetin, Medine ehlinin icmasi ile
amel etmeyi gerektirdigini soylemektedir. Bu gereklilik sadece Medine ehli i¢in olup Hz.
Peygamber’den sonraki ilk ii¢ asr1 kapsayan bir gerekliliktir. ibn Astir'a gére Medine’ye
taninan bu meziyyet baska hicbir islam beldesi icin gecerli degildir. Bunun sebebi ise
onlarin sahabe ve sahabe ¢ocuklarindan olmasi ve uygulamalarinin Hz. Peygamber,
hulefa-i rasidin ve sahabeden ilim ehli olanlarinin siinneti iizerine dayanmis
olmasindandir. Miiellife gére Imam-1 Malik Medine ehlinin sahip oldugu bu meziyyet
sebebiyle ictihad ve re’y ile elde edilemeyecek nakli meselelerde veya muglak bir ifadenin

3 [bn Asr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 223.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/134; Buhari, ilim 39; Megazi, 83; I'tisim 26; Miislim, Vasiyyet, 20.

125 fbn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 223, 224.

126 Maliki mezhebinde baglayici bir delil olan Medine ehlinin ameli ilkesi ile ilgili olarak bkz. ibn Teymiyye,
Sihhatii Ustil-i Mezhebi Ehli’l-Medine, (Kahire: Matbaatii'l-imam, trz.); Ebu’l-Fazl Iyaz b. Misa b. iyaz,
Tertibii'l-Medarik ve Takribi'l-Mesalik li-Ma'rifet-i A’lami Mezhebi Malik, (Beyrutektebeti’l-Hayat, 1967);
J. Schact, islam Hukukuna Giris, terc. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener, (Ankara: 1977); Mehmet Odabasi,
“Amel-ii Ehli'l-Medine Anlayisinin imam Malik'in Fikih Doktrinine Etkileri”, (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Siimeyye Onuk Demirci,
“Fukaha-i Seb’a ve Amel-i Ehl-i Medine’nin Delil Degeri”, Eskiyeni 39 (Eyliil 2019), s. 347-365; ibrahim Kafi
Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Iistanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/21-25.

27 Buhari, I'tisam, 16.
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anlasilmasi, miicmelin beyan edilmesi gibi konularda Medine ehlinin icmasi ile ihticac
etmigtir.8

2.9. Fikhu’l-Hadis Uzerinde Durmasi

Gramer olarak “hadislerin fikhi” terkibinden olusan fikhu’l-hadis kavrami genis
bir yelpazede kullanilan™® bir kavram olup daha ¢ok “Hadislerin anlagilmasini ve
onlardan hikkiim ¢ikarilmasin1 konu edinen ilim dali”3° olarak tarif edilmektedir.
Calismamizin yukaridaki béliimlerin Ibn AsGr'un hadislere makasid merkezli bir
yaklagimin oldugunu belirtmistik. Miellifin eserinde fikhu’l-hadis baglaminda ayrica
rivayetlerin ortaya koydugu fikhi ¢ikarimlara dair agiklamalarda bulundugunu ve
rivdyetten cikarilacak ictihad ile ilgili kendi sahsi gorisiinii ortaya koydugunu
soyleyebiliriz. Ornegin Buhari'nin “Imam ile cemaat arasinda duvar veya siitre
bulunmasi” bab baslig1 altinda herhangi bir rivayeti ele almadan 6nce konuyla ilgili
kendi gorisiini acgiklayan miiellif, cemaatle namaz ile mislimanlarin tanigma,
yardimlagma, ibadete istiyaklarinin artmasi, imamdan bilgi 6grenme veya fetva sormaya
imkan verme gibi faydalarin amaglandigini soylemektedir. Ona gore imamla cemaat
arasina giren siitre veya engeller kiraat ve hutbeyi dinlemeye veya ilmin dinleyicilere
ulasmasina engel degilse bu durumda cemaatle namaz sahith olmus olur.?' Rika ve
secdelerden kalkinca tekbir getirilmesi’3?, kii¢iik yasta 6len miisrik ¢cocuklarinin durumu,
rikdz ve madenlerde zekat3, mut’a nikahi34, kadinin esinin malindan infak etmesi®s,
Kur’an-1 Kerim’in teganni ile okunusu’3®, marazu’l-mevt esnasinda ger¢eklesen bogsama’”
gibi bashklar da ibn Astr'un fikhi aciklamalarda bulundugu bashklar arasindadir.
Buradan hareketle miellifin hadis yorumculugunda fikhu’l-hadisin etkili oldugunu
soylemek mimkindir.38

2.10. Hadisleri Yorumlamada Arap Orf ve Adetinden Istifade Ftmesi

Ibn Astr'un hadislere getirdigi bazi izahlar, onun rivayetin ortaya ciktigi
donemde mevcut olan Arap Orf ve adetlerini bilmenin bazi rivayetleri anlamak i¢in
gerekli oldugu goriisiinde oldugunu gostermektedir. Nitekim miiellif, Buhari'nin actig1
O35 35 31 8 3 (Kaplarda veya Tevr icinde Nebiz) bab basligr altinda tahric edilen

128 fmam-1 Malik'in Amel-i Ehl-i Medine ile ihticic etmesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Nasi Aslan,
“Hanefilerin Umamii’'l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine ilkesi Baglaminda Haber-i Vahid'in
Degeri Uzerine”, s. 24; Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, s. 21-25.

129 Fahreddin Yildiz, “Ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhu'l-Hadis”, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2016), s. 11.

13° Mehmet Gormez, “Fikhu’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), c. 12, s. 547-549; Mehmet Goérmez, “Uliimu’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/131; Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. Fahreddin
Yildiz, “Ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhu'l-Hadis”, s. 79-93.

13 {bn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 20.

132 {bn Asr, en-Nazaru'l-Festh..., s. 22.

133 [bn As(r, en-Nazaru'l-Festh..., s. 48, 49.

34 [bn Astir, en-Nazaru'l-Fesih.., s. 198.

535 {bn Asﬁr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 200, 211, 212.

136 {bn Astr, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 195, 196.

7 bn Astir, en-Nazaru’l-Fesih..., s. 207.

538 [bn Astir'un bu kapsamda yaptig1 bazi degerlendirmeler ve aciklamalar icin bkz. en-Nazaru'l-Fesih..., s.
45.
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rivayetlerin Araplarin nebiz ile ilgili adetlerini bilmeden tam olarak anlasilamayacagini
soylemekte ve rivayetlerde bazi kaplarla ilgili yasaklamalarin dogru bir sekilde
anlagilmasinin Araplarda o donemde cari olan uygulamalarini bilmekle miimkiin
olacagini soylemektedir.3? Miiellif, Ebt Hureyre'den nakledilen JWl b sk ¥
(Tryere° yoktur. Tiyerenin hayirlisi fa’'ldir)*# rivayetine dair yaptigi agiklamalarda ise
5 sk kelimesi ile ilgili olarak Arap 6rf ve inancinda yaygin olan ugursuzluk anlayisina dair
bilgiler vermektedir.'4> Miiellifin bu degerlendirmeleri de onun rivayetlerin dogru bir
sekilde anlasilmasi icin Cahiliye Araplarinin orf ve adetlerini bilmeyi gerekli gordtigiint
gostermesi acisindan verilebilecek 6rneklerdendir.

SONUC

Muhammed et-Tahir b. Astirun en-Nazaru'l-Fesih eseri {izeri ve miiellifin bu
eserde rivayetleri degerlendirirken ortaya koydugu hadis yorumculugunun ele alindig:
bu makalede ulasilan sonuglari maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1. Miellifin bu eseri Sahth-i Buhari tizerinde yazmis tutmus oldugu bazi notlarin
bir araya getirilmesiyle olusturulmus ta’lik tarzinda bir ¢aligmadir.

139 {bn Asfir, en-Nazaru'l-Fesih..., s. 218.

140 Arap¢ada ugmak anlamina gelen ‘tayr’ kelimesinden tiiremis olan ‘Tiyere’ Cahiliye Araplarinda iyafe ve
zecr gibi kelimeler ile yakin anlamlarda olup ilk dénemlerde hem ugur hem de ugursuzluk igin
kullanilmistir. Buna gore sabah evinden ¢ikan bir kisi ug¢an bir kusa bakar, kus soldan saga dogru uguyorsa
bunu ugurlu goérir ve niyetlendigi isi yapardi. Eger kus aksi yonde yani sagdan sola dogru ugarsa bu
durumda o kisi bunu ugursuzluk olarak telakki eder ve yapmak istedigi isten vazgecerdi. Daha sonraki
donemlerde ise tiyerenin sadece ugursuzluk i¢in kullanilmaya baslandigi goriilmektedir. Kur'an-i
Kerim’de de bu kelime ile ayn1 kokten gelen ‘tair’ ve ‘tetayytir’ kelimeleri inkacilarin diliyle ugursuzluk
anlaminda kullanilmigtir (Yasin 36/18; A’raf 7/130, 131). Hz. Peygamber (a.s.) Cihiliye Araplarinda var olan
bu anlayisin/tiyerenin Islam’da olmadigini belirtmis ve fa’l denilen iyimser diisiinmeyi tavsiye etmistir
(Buhari, Tibb 44, 45; EbG Davtid, Tibb 24; ibn Mace, Tibb 43). ‘Tiyere’ kelimesi ile ilgili daha fazla bilgi
icin bkz. Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, 1V/508; Zebidi, Muhammed b. Muhammed, Tacii'l-Aris Min
Cevahiri'l-Kamts, (trz., yy.), XII/453; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarthi'l-Arab Kable'l-Islam, (Daru’s-Saki:
1422/2001), XII/378-381; Kerim Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kuran’da Ugursuzluk
Olgusu”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2019), cild: 8, Say1:16, s. 269-294; Ilyas Celebi,
“Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/51; ilyas
Celebi, “Iyafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/497.
“Hadisin devaminda ashabin Hz. Peygamber’e (a.s.) ‘Fal nedir ya Rastlullah? diye sorduklari, Hz.
Peygamber'in de ‘Herhangi birinizin isitecegi iyi sozdir’ diyerek cevap verdigi belirtilmektedir
(Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami, 1403), X/403; Ahmed
b. Hanbel, Miisned XII1/57; XV/149, 528; Buhari, Tibb 42). Fa'l kelimesi Arap¢a’da bir seyi ugursuz sayma
manasindaki tiyere veya tese’im kavramlarinin ziddi olarak kullanilmakta olup bir seyi ugurlu sayma
anlamina gelmektedir. Fa'l kelimesinin ilk donemlerde tipk: tiyere kelimesi gibi hem ugur hem de
ugursuzluk i¢in kullanildigini fakat daha sonralari bu kelimenin tiyerenin zidd: olarak sadece iyimser olan
seylere ve durumlara (tefe’il) tahsis edildigi belirtilmektedir. Hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in (a.s.)
nesnelerle tefe'ilde bulunma seklindeki sirk veya gelecekten haber verme manasina gelebilecek f3'l
cesitlerinin tamamini yasakladigi gériilmektedir. Buradaki rivayette ise onun fa'l kelimesi ile islam’da
yasaklanmig olan nesnelerle tefe’iil etmeyi degil gelecege dair iyimser bakmayi kastettigi anlagilmaktadir.
Cahiliye 6rfiinde yaygin olarak goriilen fa'l anlayist ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. ibn Manzur, Lisanii’l-
Arab, XI/513; Zebidi, Tacii'l-Artis, XXX/141-142; Cevad Ali, el-Mufassal..., XI1/378-384; Mehmet Aydin, ilyas
Celebi, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/133-139.

142 fbp Asﬁr, en-Nazaru’'l-Fesih..., s. 221, 222.
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2. Miiellif tutmus oldugu notlarla ilgili birgok kaynaga miiracaat etmis ve Arap
Dili ve Edebiyati, garibii'l-hadis, serh, tefsir ve siyer gibi alanlarda yazilan eserlerden
istifade etmistir. Onun en ¢ok atifta bulundugu eserler arasinda Kadi Iyaz'in ‘Mesarikii’l-
Envar’ve yine kendisinin Muvattd tizerine yazmis oldugu ‘Kesfii'I-Mugattd’isimli iki eser
gbze carpmaktadir.

3. Miellifin Kur’an ve hadislerin Arap diline kazandirmis oldugu bilhassa belagat
alanina dahil olabilecek yeni kullanimlar hususuna 6nem verdigi gortilmektedir.
Bununla beraber miellif Kur'an ayetleri i¢in ¢ok¢a kullanmis oldugu “miibtekeratii’l-
Kur’an” gibi bir kavrami hadisler i¢cin kullanmamistir. Kanaatimizce bu durum miellifin
bu konuda Kur’an ayetleri tizerinde yogunlastigi kadar hadis rivayetleri iizerinde
yogunlagsmamis olmasi; dolayisiyla hadis rivayetlerinde konuyla ilgili yeterince 6rnegin
bulunup bulunmadigini tespit edememis olmasindan kaynaklanmaktadir. Konuyla ilgili
bu alanda yapilacak 6zel bir ¢alisma belki de Kur'an ayetleri gibi hadis rivayetlerinin de
Arap Diline kazandirmis oldugu yeni kullanimlar kazandirdigini ortaya koyacaktir.

4. Mtellifin agiklamalarinda agirlikli olarak metin tenkidi yaptigini soylemek
mimkiindir. Bununla beraber 6rnegi az olmakla beraber sened tenkidi yaptigi da
gorilmektedir. Miellif ayrica bazi yerlerde rivayetler araindaki farkliliklara temas
etmekte, rivayette idrac varsa bunun bilgisine de vermektedir.

5. Ibn Astr, gerekli gordiigii yerlerde Sahih-i Buharinin farkli niishalarina
bakarak niishalar arasinda karsilagtirma yapmaktadir.

6. Eserinde sik sik kendisinden 6nceki sarthleri tenkid eden miiellifin, bu tenkid
ifadelerinde ‘Sadra sifa bir yorum getirmediler’, ‘Sarihlerin burada agiklama
yapmamalari tuhaf seklinde genelde mu’tedil bir dil kullandig: goriilmektedir.

7. Ibn Astr’'un hadislere dair yapmis oldugu yorumlarda ¢ogu zaman kesin
yargilar kullanmaktan kaginmasidir. Bu kapsamda miellifin sik sik ‘daisy) ‘dal’ ¢ alkll
sie’ gibi ifadeleri kullanmis oldugu goriilmektedir. Bu durum Ibn Astir’un rivayetlerin
veya ayetlerin her zaman baska yorumlara da a¢ik olabilecegi diisiincesinde oldugunu
gostermektedir.

8. Miiellif eserinin bazi yerlerinde konuyla ilgili baz1 rivayetlerin arastirilmasin
okuyucuya birakmakta ve rivayetin sahth olup olmadig:1 hakkinda kendisinin bilgisi
olmadigini belirtmektedir.

9. Miiellifin hadis yorumculugunda ‘Arap Dili ve Edebiyatindan Istifade Etme’,
‘Istishad Yontemini Kullanma’, ‘Makasidii’s-Serlay1 Gozetme’, ‘Rivayetleri Farkl
Kriterlere Arz Etme’, ‘Hadislerdeki Muskili Gidermeye Calisma’, ‘Medine Ehlinin
Amelini Gozoniinde Bulundurma’, ‘lcma ve Kiyastan Faydalanma’, ‘Fikhu’l-Hadis
Uzerinde Durma’, ‘Arap Orf ve Adetinden Istifade Etme’ gibi ilkelerden faydalandig:
gorilmektedir. Bununla beraber miiellifin hadis yorumculugunda 6ncelikli olarak dil
merkezli bir yaklasgimin agirlik kazandigimi séylemek miimkiindiir. Goriilen o ki Ibn
Astr'un bedi sanatlara agirlik veren Magrib kiiltiiriinde yetismis olmasi onun hadisleri
anlama ve yorumlamasinda da etkili olmustur.

10. Ibn Astr, garib hadisleri kabul etme noktasinda da kanaatimizce umamu’l-
belva ilkesine benzer bir yaklasim sergilemekte ve bircok kisinin riviyet etmesini
gerektirecek olaylarla ilgili garib olarak nakledilen hadisle amel edilmeyecegini
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belirtmektedir. Ona gore ser’i esaslara veya niibiivvet ruhuna uygun olmayan gari
hadislerle de ayni sekilde amel edilmez.

1. Miellif eserinde Muvattad ve onun tizerine yazmis oldugu Kesfir'l-Mugatta
eserlerine sik sik atiflarda bulunmaktadir. Kanaatimizce onun hadislere yaklagiminda
bagli oldugu Maliki mezhebinin ve o6zellikle de imam-1 Malik'in etkili oldugunu
soylemek miimkiindiir.

12. Ibn Astr eserinde akici ve giizel bir dil kullanmis, okuyucuyu sikmayan kisa ve
0z bilgiler vermeye calismistir. Bu kisa hacimli eserinin Tiirk¢eye kazandirilmasi
kanaatimizce ilim diinyasina giizel bir katki sunacaktir.
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KORUNMAYA MUHTAC COCUKLARIN PSIKO-SOSYAL SORUNLARINA
DIN EGITiMi COZUMU*

Leyla KOZAN*

Oz

Dinimiz ¢ocugun bakim ve egitim gorevini 6nce anne babaya verir, ancak anne
babanin olmadiklar1 veya gorevlerini yapamadiklari durumlarda bu gorev devletin
sorumlulugundadir. Devletin sorumlulugunda olan bu ¢ocuklara korunmaya muhta¢
¢ocuklar denmektedir. Bu ¢ocuklar i¢inde bulunduklar1 ortam ve yasam sartlarina baglh
olarak bazi sorunlarla karsi karsiya kalmaktadirlar. Calismamiz bu ¢ocuklara inang,
ibadet ve ahlak boyutuyla verilecek sistemli ve devamli bir din egitiminin hem onlarin
sorunlarinin ¢6ziimiinde 6nemli bir rol alacagini hem de onlarda saglikli, bilingli,
sorumluluk sahibi bir kisilik olusturacagini ortaya koymay: amaghyor. Calismamizda
oncelikle korunmaya muhtag ¢ocuklarin psiko-sosyal sorunlari, nedenlerine bagli olarak
ele alindi. Daha sonra inancin ve ibadetlerin psiko-sosyal islevleri ele alinarak din egitimi
kapsaminda verilecek iman ve ibadet egitiminin korunmaya muhtag ¢ocuklar tizerindeki
olumlu tesirleri ortaya kondu. Calismamizda literatlir tarama yontemi kullanildi.
Korunmaya muhtag ¢ocuklar tizerinde yapilmig anket ve arastirma sonuglarindan istifade
edildi. Mevcut teorik bilgilerle de desteklenmeye calisildi. Sonug olarak din egitiminin
korunmaya muhta¢ cocuklarin yasadiklar1 olumsuz durumlarin etkisinden kurtulup
hayata baglanmalarini, pozitif bakis agisi kazanmalarini, sosyallesmelerini, olumlu
davranig gostermelerini, olumsuz davraniglardan uzak durmalarini saglayacak 6nemli bir
unsur olabilecegine ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Korunmaya Muhta¢ Cocuk, Sorun, Din Egitimi, Iman
Egitimi, [badet Egitimi.

RELIGIOUS EDUCATION SOLUTION TO THE PSYCHO-SOCIAL
PROBLEMS OF CHILDREN IN NEED OF PROTECTION

Abstract

Our religion gives the responsibility of childcare service and education of the child
to the parents first, but in the absence of the parents or when incapable to fulfill their
duties, this duty is the responsibility of the state. These children, who are under the
responsibility of the state, are called children in need of protection. These children
confront some problems depending on their environment and living conditions. Our
study aims to reveal that a systematic and continuous religious education given to these

* Bu makale 2012 yilinda tamamlanan “Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Din Egitimi” baglikli Yiiksek Lisans
Tezi esas alinarak hazirlanmistir.

* Doktora Ogrencisi, Dicle Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Bilim Dali e-posta:
leylakozan84@gmail.com
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children in terms of faith, worship and morality will both play an important role in solving
their problems and create a healthy, conscious and responsible personality in them. In
our study, first of all, psycho-social problems of children in need of protection were
discussed depending on their causes. Afterwards, the psycho-social functions of belief
and worship were discussed and the positive effects of faith and worship education to be
given within the scope of religious education on children in need of protection were
revealed. In our study, literature review method was used. The results of the survey and
research about children in need of protection were used. It was also tried to be supported
by existing theoretical knowledge. As a result, it has been deducted that religious
education can be an important issue that will enable children in need of protection to
dismiss the negative situations they experience and connect to life, gain a positive
perspective, socialize, show positive behavior and stay away from negative behaviors

Keywords: The children in need of protection, problem, religious education, faith
education, worship education.

GIRIS

Toplumun herhangi bir kesiminde ortaya ¢ikan bir problem veya eksiklik tiim
insanlig1 tehdit eder hale gelebilir. Bu nedenledir ki Peygamberimiz Miisliimanlar1 bir
viicudun azalarina benzetmistir.'! Viicudun bir azasinda olusan rahatsizlik nasil diger
azalarda da rahatsizlik olusturabiliyorsa Miislimanlarin herhangi birinin problemi diger
Miisliimanlar1 da etkilemektedir. Bu agidan baktigimizda toplumun maddi ve manevi
destege en ¢ok ihtiya¢ duyan kesimini olusturan korunmaya muhta¢ cocuklara ait
mevzular toplumun tiim kesimlerini yakindan ilgilendirmektedir. Bu, Mislimanhigin
getirdigi mesuliyet duygusunun geregi oldugu gibi toplumun huzur ve mutlulugunun da
bir geregidir. Ulkemizde yasayan korunmaya muhta¢ cocuklar yasadiklar1 problemler
nedeniyle, aykir1 davraniglar gostermekte, evden veya yurttan kagmakta, sokaklarda
yasamakta ve madde bagimlisi ve suca bulasan geteler olusturmaktadir.2 Bu ¢ocuklarin
kendilerine ve gevrelerine verebilecekleri zararlar1 6nleyebilmek i¢in onlara din egitimi
verilmesinin 6nemli oldugunu diistinmekteyiz. Din egitimi ¢ocuga mutlu, huzurluy,
faydali, anlamli ve dogru bir yasam siirdiirebilmesi i¢in bir yol haritasi sunar. Korunmaya
muhta¢ ¢ocuklar sahip olduklar1 problemlerin igerisinde kaybolmamak i¢in bu haritaya
ihtiya¢c duymaktadirlar. Bu ¢ocuklara verilecek din egitimi desteginin onlarin maddi ve
manevi varliklarini koruyup gelistirmelerini saglayacag diisiincesindeyiz.

' Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhari, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981, Salat, 88.

2 Behzet Aslan, Kurum Bakiminda Bulunan Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Davranig Sorunlar®, (Adana
ilinde Bir Arastirma), (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi, Ankara, 1997, s.64. Sibel
Yilmaz, Sokak Cocuklari, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi, Ankara, 1998, s.100-
101., Haluk Yavuzer, Cocuk Ve Sug, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2006, s.227-228. Hakki Kalayci, Yetistirme
Yurtlarindaki Cocuklarda Sosyal Dislanma Riski (Tokat ve Turhal Ornegi), (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Sakarya Universitesi, Sakarya, 2007, 5.391-405.
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Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Psiko-Sosyal Sorunlarina Din Egitimi Céziimii

1. Korunmaya Muhta¢ Cocuk

2828 Sayili Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Kanununda korunmaya
muhtag ¢ocuk; “Beden, ruh ve ahlak gelisimleri veya sahsi gtivenlikleri tehlikede olup; ana
veya babasiz, ana ve babasiz, ana veya babasi veya her ikisi de belli olmayan, ana ve babasi
veya her ikisi tarafindan terk edilen, ana veya babasi tarafindan ihmal edilip; fuhus,
dilencilik, alkollii ickileri veya uyusturucu maddeleri kullanma gibi her tiirli sosyal
tehlikelere ve kotii aligkanliklara karst savunmasiz birakilan ve basibosluga siiriiklenen
¢ocuk” olarak tanimlanmaktadir.

2. Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Psiko-Sosyal Sorunlar:

Cocuklugun ilk donemlerinde gegirilen sarsintilar kalici nitelik tasirlar ve
etkilerini hayat boyu stirdurirler.4 Korunmaya muhtag¢ ¢ocuklarin hayatlarinda kalici
tesir olusturabilecek anne-baba yoksunlugu, oliim, ayrilik, terkedilme, aile ici siddet,
anne babanin ihmal veya istismar1 gibi durumlar mevcuttur. Bu ¢ocuklarin bir kismu aile
tiyelerinden veya akrabalarindan birinin yaninda, bir kismi yetistirme yurtlarinda, bir
kismi ise sokaklarda yasamaktadirlar. Yasam sartlarina bagli olarak hepsi, benzer veya
farkli birtakim sorunlara sahiptirler. Bu sorunlari sebeplerine bagl olarak ayri ayri ele
alalim.

2.1. Aile Kaynakli Sorunlar

Covey ve Merrill, insanlarda dort temel gereksinim oldugunu ifade eder: Bunlar:

-yiyecek, giyecek, barinma, ekonomik gii¢ ve saglik gibi bedensel gerksinimler

-diger insanlara olan ihtiyag, sevme, sevilme, ait olma gibi sosyal gereksinimler

-0grenme, bilme, zihinsel gelisme ve anlamadan olusan biligsel gereksinimler

-oldiikten sonra iyi anilma, bir katkida bulunmus olma, evrende anlamli bir yer
edinme duygusundan olusacak olan bir isim birakma gereksinimidir.

Aile kurumu, bu ihtiya¢larin biiytik bir boliimiinii diizenli bir sekilde ve uzun bir
siire karsilamaktadir. Bu gereksinimlerin hepsinin dengeli bir bicimde kisinin yasaminda
karsilanmasi, onun yasam kalitesini belirli bir diizeye getirmektedir. Boylece kisi yeme,
icme, barinma gibi ihtiya¢larini gidermis; seven ve sevilen, 6grenmeye ve gelisime agik ve
evrende anlamli bir yeri oldugunu kavrayan bir yetiskin olmaktadir. Bu o6zellik ve
dustincelere sahip olan kisi, hayata ve iligkilerine daha ¢ok sarilmakta ve bunlarm
kaybetmemek icin daha ¢ok ¢aba sarf etmektedir. Aile, tiyelerinin ihtiyaglarini karsiladigi
oranda onlarin yasamdan zevk almalarimi ve zorluklara karsi direncli olmalarini
saglamaktadir.

Anne-babanin varligi ¢ocugun kisilik ve karakter gelisimini 6nemli sekilde
etkilemekle beraber yeterli degildir. Cocugun saglikli bir kisilik kazanmasi, ¢evresine
uyum saglamasi ve egitiminde basarili olmasinda, anne babanin varlig1 kadar aralarindaki

3 Resmi Gazete, 2828 sayili Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Kanunu, Say:: 18059-27.05.1983.
4 Engin Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldisi Davranislar,13.bs.,Remzi Kitabevi, istanbul 1997, s.15
5 Dogan Ciiceloglu, icimizdeki Biz, Sistem Yay., Istanbul, 1996, s. 82.
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iliskinin niteligi de etkili olmaktadir. Aile igindeki kisilerin birbirleriyle olan diyaloglar:
ve davraniglari, ¢ocugu fiziksel ve ruhsal agidan etkilemektedir. Cocugun yasaminda
ozellikle anne baba arasindaki sevgi ve saygiya dayali bir iliskinin varligi ¢ocukta
psikolojik ve sosyal olarak olumlu sonuglar dogurmaktadir. Bu iligki ve iletisimi ortadan
kaldiracak veya engelleyecek bosanma, 6liim veya ayr1 yasama gibi olumsuz durumlar,
¢ocugun duygusal diinyasina zarar vermektedir. Nitekim biiyiime asamasinda basarili
olan ¢ocuklar, iyi aile iligkileri icinde uzun stire yagsamis bireylerdir. Aile icinde anne baba
ve ¢cocuklarin birbirlerine kargi tutumlariyla sekillenen basarili iligkiler, cocuk i¢in mutlu
ve giivenli bir ortam’ hazirlayarak yapici bir kisiligin temelini atmaktadir. Bunun aksine,
uyum bozuklugu ve anlama sorunu yasayan ¢ocuklar, genellikle basarisiz anne baba ve
¢ocuk iligkisinin tirtintidiirler. Anne-babanin yakin sevgi ve ilgisinden uzak olarak yetisen
gocuk, buyik sevgi ac¢ligi yasamaktadir. Bu ac¢lik da birtakim davranis ve tutum
bozukluklarina neden olmaktadir.

Aile ortami ¢ocuga sevginin, sefkatin, destek ve ilginin verildigi ve hatta sayginin
duyuldugu bir ortamdir. Saygi duyulma, cocukluk ve ergenlik doneminde psikolojik
gelisime biyik etki gosterir. Cocukluk caginda “onay gorme”, “saygi duyulma”
onemlidir. Clinkd digaridan verilen bu mesajlar ¢cocugun kendi iginde de bir psikolojik
gelisime neden olmaktadir. Boylelikle onaylanmuis, saygt duyulmus ¢ocuk yiiksek “benlik
saygist” gostermekte, kendine giiven duymakta ve dolayisiyla otonomi (aileden
bagimsizlasip, kendi bagina kalma kapasitesi baglaminda) kazanmaktadir.
Onaylanmamis, saygt duyulmamus bir gelisim gosteren ¢ocuklar ise teorik olarak diisiik
benlik saygis1 gosterecektir. Bu ¢ocuklar giivensiz bir sekilde yasama baglilik gosterecek,
sosyal gevre ile iligkilerinde kaygili bir ruh hali tagryacaklardir. Ayni zamanda “bas etme
becerileri” diisiik olacagindan depresyona ve anksiyeteye yatkinliklar1 da yiiksek
olacaktir.® Saglikli bir aile ortamindan mahrum olan korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin
¢ogunda depresif davranislar.? ve diisiik benlik saygisi® tespit edilmistir.

Korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin sahip olduklar aile yapisi ve sartlarina gore
sorunlar: gesitlenmektedir. Ailede yasanilanlara bagl olarak ortaya ¢ikan bu sorunlar
anne baba yoksunlugu ve ayrilma basliklar1 altinda inceleyelim.

2.1.1. Anne Baba Yoksunlugu

® Fevzi Cebe, Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Yetistirme Yurtlarinda Barinan Gocuklarin
“Benlik Saygist”, “Depresyon”, “Kaygi” Skorlarinin Ailesi Yaninda Kalan Cocuklarla Kargilastirilmasi,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2005, s. 13-14.

7 Yasar Barut, Parcalanmis Ailelerden Gelen 15-18 Yas Grubu Yetistirme Yurdu Cocuklariyla Normal Aile
Cocuklarinda Gériilen Anksiyete ve Depresyon Sikliginin incelenmesi Basilmamis Doktora Tezi, Hacettepe
Universitesi, Saghik Bilimleri Enstitiisii, Ankara 1992, s.73-75

8 Glilseren Washington, 10-12 Yag Grubu Korunmaya Muhtag Yuva Cocuklarinda Denetim Odag: Algisi ve
Kendine Saygi Duygusu, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 1989, s.31; Kutlu, Mustafa, “Yetistirme Yurdunda ve Ailesi Yaninda Kalan Ogrencilerin Ozsaygi
Diizeylerini Etkileyen Bazi Degiskenler”, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi. inonii Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Malatya 1992, s.19, 38, 39, 55-76. ; Tung, Erhan, “Yetistirme Yurdunda Kalan Ergenlerle Ailesiyle
Birlikte Kalan Ergenlerin Benlik Algilar1 Bakimindan Kargilagtirilmast”, (Basilmamus Yiitksek Lisans Tezi),
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii. Erzurum 2000, s. 81-92; Cebe, Fevzi, a.g.e., 5.165.
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Anne babasiz ortamda biiytimek ¢cocukta 6nemli bir psikolojik unsur olan emniyet
hissinin kazanilmasinda engelleyici bir etkendir. Bu emniyet hissini yasayamayan
gocuklarda birtakim ruhsal sorunlar ortaya ¢ikabilir.9Bu sorunlarin basinda kaygi
bozuklugu gelmektedir. Cocuklarin yoksunluk ve kayiplar1 anlamalar: zor oldugu i¢in,
alistig1 gtinliik isler, konfor alani ve herhangi bir seyini yitirmesi halinde kaygi duygusu
ortaya ¢ikabilir.’® Korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin genel olarak kayg: diizeylerinin yiiksek
oldugu tespit edilmistir.". Kaygi, i¢ ve dis diinyadan kaynaklanan bir tehlike olasiligi ya da
tehlikeli olarak algilanan herhangi bir durum karsisinda yasanan bir duygudur.” Kiigtik
cocuklardaki kaygi yaratan durumlar ileri yaslardaki ruhsal tepkilerin temelini
olustururlar. Cocugun bebeklik doneminde temel ihtiyaclarinin karsilanmamasi, biitiin
gereksinimleri annesi tarafindan karsilanan ¢ocugun anneden ayrilma durumunda
kalmasi, ¢ocukta giivensizlik ve kaygi olusturabilir. Birden ortaya ¢ikan g¢evre
degisiklikleri de kii¢iik cocuklar1 endiselendiren en 6nemli sebeplerdendir.

Kaygi, cocugun giinlik hayatini ve gelecege dair disiincelerini oldukga
etkilemektedir. Normal sinirlarin disina ¢ikan siirekli kaygi ise ocukta ruhsal hastaliklara
bile sebebiyet verebilir.3 Yiiksek kaygili kisiler diisiik kaygililara gore 6grenme faaliyetini
daha zor ve uzun stirede gercgeklestirebilmektedirler.'+

Karakterin sekillendigi ilk bes yil icinde anneden ayr1 kalmanin ¢ocukta suglu
kisilik yapisinin olusumunda biiyiik bir oranda etkili oldugu ileri stirtilmiistiir. Bu alanda
yapilmis bir aragtirmada mala iligkin su¢lulardan olusan deneklerin % 40’inin ilk bes yil
icinde annelerinden ayr1 kaldiklar1 saptanmistir.’> Tiirkiye’de hiikiimlii gengler tizerinde
yapilmis bagka bir arastirmada ise suglu deneklerin % 47’sinin cesitli nedenlerle anne ve
babalarindan ayr1 kaldiklar1 goriilmistiir. Yuvalarda yapilan bagka bir ¢alismada da,
anneden yoksun biiyiiyen ¢ocuklarin, iyi beslenme ve iyi bakim kosullarina ragmen yeterli
bedensel ve psikolojik gelisimden yoksun oldugu belirtilmigtir. Bu c¢ocuklarin az
agladiklari, uyaranlara gec tepki verdigi, kafalarini salladiklari, bazi cocuklarin kafalarini
bir yere vurdugu gézlenmistir.'s

Baba yoksunlugunun c¢ocuk tizerindeki etkisini inceleyen arastirmacilar baba
yoksunlugu olan c¢ocuklarin o6dipal donemde cinsel ¢atigmalarin igerisine
girebileceklerini, siiper ego gelisiminin veya onun igsellestirilmis bir hali olan vicdan
gelisiminin olumsuz yonde etkilenebilecegi hususuna dikkat ¢ekmislerdir.”?

9 Tevfik Ozcan, “Dini vecheden psychiatre“ Tip Diinyas, Istanbul 1969, cilt 42, say1 4, s.201.

©© {smail Cifter, Psikiyatri I, Gata Egitim Yayinlari, Ankara 1985, s.313-315.

" Halil Punar, “16-18 Yag Grubu Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Uyum ve Kaygi Diizeyleri”, (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1988, s.4,50-52

2 Erdal Isik, Nevrozlar, Kent Matbaasi, Ankara 1996, s.31-45.

3 George Morgan, Iste ve Yasamda Stresi Yenmenin Yollar1, (¢ev. Sebnem Cagla), Ruhbilim Yayinlari,
Istanbul 1993, 5.77.

14 Oget Oktem Tanér, Anksiyetenin Ogrenme ve Hafizaya Etkisi, Psikoloji Dergisi, 16. Cilt, s. 31-35. Istanbul
1982.

5 Bowlby, J. , “Child Care and The Growth of Love”, 1953, Penguin Boks.

16 Halil Punar, a.g.t., s. 4.

"7 Yasar Barut, a.g.t., s.22,
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2.1.2. Ayrilma

Ebeveynlerden birinin veya ikisinin de bosanma, is, hastalik veya bagka bir
nedenden ¢ocuktan uzun stire ayrilmasi korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin yasadiklar
olumsuz durumlardan biridir. Aile ici 6zelikle bosanmadan kaynaklanan pargalanmalar
sonrast ¢ocuklarin verdikleri tepkilerin 5 asamadan gectigi goriiliir: Cocuklarin ayrilig
inkdar etmeleri, Ailenin ayrilmasina sebep olan nedenlere kizmalari, Anne ve babay1
birlegtirme ¢abalari, Depresyon ve ¢okiintii, Ayriligi kabullenme.™®

Yapilan aragtirmalar bosanma yoluyla pargalanmis ailelerin ¢ocuklarinda ruhsal
uyumsuzluk oraninin yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢ocuklarin yaklasik ticte
birinin 6nemli ruhsal uyumsuzluk gelistirdigi saptanmistir. Ruhsal ¢okkiinliik, okul
basarisizligy, cesitli davranis bozukluklar en sik goriilen uyumsuzluklardir.’

Okul ¢ag1 cocugunda aile i¢i parcalanma, sosyal ve akademik anlamda risk faktori
olusturur. Cogunlukla bu duruma depresyon, geri cekme, genel bir Giziint{i, uzaklagsma,
korkular, 6fke, okul performansinda diisme, aile ile anlagsmazliklar seklinde tepki
verirler>

[Ikégretim dénemindeki cocuklarda anne ve baba ile ayn1 anda birlikte olamadigi
icin kizginlik, Giziintli, anne babay1 suclama, s6z dinlememe, ice kapanma, derslerde
basarisizlik ve arkadaslarin1 kiskanma seklinde tepkiler goriilebilir.* Bu yasta ¢ocuklar
daha kiiciik cocuklar gibi bosanmadan dolayr kendilerini suclayabilirler. ihmal
edileceklerini ve fiziksel ihtiyaclarinin karsilanmayacagim diisiiniirler. Ice kapanabilir,
aglayabilir, 6fkelenebilir, saldirganlagabilir ya da asir1 uysallagabilirler. Burun karistirma,
sa¢ biikme, kekeleme, tirnak yeme gibi problemler goriilebilir

Ergenlik doneminde geng terk edilmislik duygulari ile evden uzaklasabilir, kayip
ve 6fke duygular1 yasayabilir, okulda derslere odaklanmakta giicliik ¢ekebilir, yorgunluk,
bitkinlik yasayabilir. Ailede giiven duygularini telafi edemezlerse depresyona girebilirler.

Yuvalarda kalan okul ¢agi donemindeki ¢ocuklarda ise genel ilgisizlik, sosyal
iligkilerde gtiglitk, 6grenmeye ilgisizlik, distik akademik performans, sozel ve yazili
ifadelerde eksiklik goriiltir. Ayrica saldirganlik, ¢alma, okuldan kagma gibi davranig
problemleri de goriilebilir.23

Aile ici pargalanma sonrasi babanin yaninda kalan kiz ¢ocuklar ya da annenin
yaninda kalan erkek cocuklar 6zdeslesebilecekleri bir model bulamazlar. Bu durum da

18 Ozgiiven, Ibrahim Ethem, Ailede iletisim ve Yasam, Pdrem Yayinlari, Ankara 2001, s.314.
9 Yoriikoglu, YORUKOGLU, Atalay, Cocuk Ruh Saghigi, 3.basim, T.Is Bankasi Yay., Ankara, 1980. s.92.

20 Yoriikoglu, Atalay, Cocuk Ruh Saghgi; Cocuk Yetistirme Sanati ve Kisilik Geligimi, Istanbul 2000, Ozgiir
Yayinlari, 3. Basim, May1s; Robert Hughes, The Effects of Divorce on Children, Internet In-Service on
children and Divorce., 1996. http:// www. Hec.ohio state. edufamlife/divorce/index.htm.

2 Ozgiiven, ibrahim Ethem, a.g.e., 5.319.

2> Darlene, Weyburne, Ben Simdi Ne Olacagim?, (Cev: Kosar, H.), istanbul 2000, Kuraldisi Yayincilik, s.117-
124.

3 (Cagdas, a. g.e.,s. 28
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¢ocugun kendi cinsel kimligine uygun davranislar gelistirmelerini engeller.24

Bosanmus ailelerin ¢ocuklar1 iizerinde yapilan arastirmalarda alkol ve hap
kullanimi, okuldan kagma gibi davraniglarin bu ¢ocuklarda diger ¢ocuklara oranla daha
fazla oldugu gozlenmistir. Ayn1 zamanda bu ¢ocuklarda daha yiiksek diizeyde depresyon
tespit edilmis ve kiz ¢ocuklarin erkek cocuklara gore daha fazla sosyal destege ihtiyac
duydugu bulunmustur.?s Ergen suclulugunda bazi kisisel ve ailesel 6zelliklerin inceledigi
bir aragtirmada calismaya katilan ergenlerin ¢ogunun pargalanmis ailelerden gelmis
olmalar1 dikkat ¢ekmistir. Bu durumu 6liim ya da bosanma sebebiyle parcalanmis aile
deneyimi, ¢ocuklarin toplumsallagsma stirecini kesintiye ugratir ve ergenlerin daha fazla
suca karismasina neden olabilir seklinde yorumlamiglardir.26

Konya'da yetistirme yurdunda kalan c¢ocuklar tizerinde yapilan bir aragtirma,
kiigtik yaslarda terk edilen ya da ailesi tarafindan yurtlara verilen ¢ocuklarda saldirganlik
egiliminin fazla oldugunu ortaya koymaktadir. Ailesi hayatta olmasina karsin, aile
ortamindan uzak ve sevgi ortamindan yoksun yasamin, genglerin saldirganlik diizeylerini
arttirict onemli bir etken oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmada, ¢ocuklarin yaslari
biiytidiikce ofke ve saldirganliklarinin arttigi ifade edilirken sosyo-ekonomik
imkdanlardan ve ebeveynden yoksun olan ¢ocugun, kendini kabul ettirmek amaciyla
cevreye karsi tepkili davraniglarinda artma gozlendigi ve zaman zaman toplumu
sucladiklar bildirilmistir.27

2.2. Kurum Bakimindan Kaynaklanan Sorunlar

Korunmaya muhta¢ c¢ocuklarimizin biylik ¢ogunlugu sosyal hizmet
kuruluslarinda yasamlarini siirdiirmektedirler. Sahipsiz kalmis sokakta yasama ihtimali
olan veya ailesi tarafindan istismar edilen ¢ocuklar agisindan bu kuruluslar emniyette
olacaklar1 bir sigmaktir. Ancak bu gocuklar gerek yurda gelmeden 6nce yasadiklar
olaylardan gerekse yurt sartlarinda sicak bir aile ortamindan uzak biiyimelerinden
kaynaklanan bir takim problemlere sahiptirler.

Yetistirme yurtlarinda yasayan c¢ocuklar, otorite figiirtintin yurt personelinin
olmasi, uygun sosyal rol modellerin bulunmamasi, 6zdeslesmeler yapilamamasi, iletisim
ve problem ¢6zme o6rneklerinin olmamasi, sevginin yeterince gosterilmemesi, duygusal
paylasimlarinin sinirli olmasi ve bireyselliklerine 6nem verilmemesi gibi nedenlerle
engellenme yasayabileceklerdir. Bu yagam tarzindan dolay1 ¢ocuklarin 6fke diizeylerinin
yliksek olmasi, ofkelerini uygun ifade edememeleri ve ¢atisma ¢6zmede kullandiklar:
yontemin saldirganlik olmas: karsilasilabilecek bir durumdur. Ciinkii ¢atisma ¢6zme ve

24 Nazly, a. g. e.,, s. 35.

% Frost, A. ve Pakiz, B. (1990), “The Effects of Marital Disruption on Adolescent: Time as
Dynamic”,American Journal of Orthopsychiatry, 60(4), 544-555.

26 Giiliimser, Akduman, Baris ve Cantiirk, Giirol, “Ergen Suclulugunda Baz1 Kisisel Ve Ailesel Ozelliklerin
Incelenmesi” Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Adli Tip Ana Bilim Dali Cocuk Istismar1 Aragtirma Birimi
2007, Tiirk Pediatri Arsivi, 42 (4), 156-161.

27 Durmusoglu, Neslihan, Kesen, N.Feyzal, Deniz, M.Engin, Ergenlerde saldirganlik ve Ofke Diizeyleri
Arasindaki Iliski: Yetistirme Yurtlar1 Uzerinde Bir Arastirma, Se Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisu Dergisi, c.17, Konya, 2007. 5.353-364,
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ofke ifade bicimi de bireylerin etkilesimde bulunduklar kisilerden 6grenilmekte ve
cevreye gore farklilik gostermektedir. Bu nedenle ¢ocuga anne-babasi tarafindan sevgi
verilmesi; tiim duygusal, sosyal ve fizyolojik ihtiyaclarinin karsilanmasi, 6zellikle 6fke
ifade bicimini ve ¢atisma ¢6zme davranigini aileden 6grenmesi 6nemlidir.28

Aile ortaminda ve yuva/yurt ortaminda biiyliyen ¢ocuklar1 karsilagtiran Eksi, aile
ortaminda biiyiiyen ¢ocuklarin dengeli bir sekilde biiytimekte olduklarini, boylelikle
onlarin ergenlik donemlerinde bagkalariyla rahat ve kendilerine giivenerek iligki
kurduklarini, kendilerine ait degerleri bulmada, kendi rollerini kazanmada daha basarili
olduklarini belirtmistir.29

Yetistirme yurtlarinda kalan ¢ocuklarin kendilerini kabul diizeyleri ve 6zsaygi
diizeyleri, aileleri yaninda kalan ¢ocuklara gore daha dustiktiir. Yine bu g¢ocuklarin
psikolojik gelisim ve uyum yoniinden problemleri, aileleri yaninda kalan ¢ocuklardan
daha coktur. Yetistirme yurtlarindaki ¢ocuklarin bir¢ok korku ve endiseleri vardir.
Bunlarin baginda gelecek endisesi gelmektedir.30

Insanin kendini yalniz ve terk edilmis hissetmesi, cok agir bir psikoloji yaratarak
var olan tiim yeteneklerin azalmasina veya silinmesine neden olabilir. Insanin yalnizliga
terk edilisi, hem duygusal hem de diisiinsel yetenek kaybi ile sonuglanir.3' Bu alanda
yapilan bir ¢alismada yetistirme yurdunda kalan g¢ocuklarin aileleriyle yasayan
g¢ocuklardan bedensel ve ruhsal gelisim acisindan geri kaldiklar1 tespit
edilmistir3*istanbul ilindeki bir cocuk yuvasinda kalan cocuklarin zeka seviyeleri ile
aileleri yaninda kalan ¢ocuklarin zeka seviyeleri karsilastirilmis ve ailesinin yaninda kalan
¢ocuklarin zeka seviyelerinin yuvada kalan ¢ocuklardan 6nemli bir farkla yiiksek ¢iktig1
gorilmistiir.33

Yetistirme yurdunda kalan ¢ocuklarin kendini gerceklestirme diizeyleri, duygusal
kararlilik diizeyleri aile yaninda kalan ¢ocuklardan daha diisiik, nevrotik egilim diizeyleri
ise daha ytiksektir. Bu durum yurt ¢ocuklarinin nevrotik ozellikler tasidigini gosterir
niteliktedir. Yurtta kalan cocuklarin kisisel uyum diizeyleri, aile iliskileri diizeyi, sosyal
iliski diizeyleri ve sosyal uyum diizeyleri ailelerinin yaninda kalan ¢ocuklardan disiik
¢ikmistir. Bu durum kurum bakimindaki ¢ocuklarin sosyal gevre iligkilerinin daha

8 Yildirim, Emine, Yetistirme Yurtlarinda ve Ailelerinin Yaninda Kalan ilkégretim 2.Kademe Ogrencilerinin
Catisma C6zme Davranisi Ile Ofke Stillerinin incelenmesi, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi, Egitim Bilimleri Ana Bilim Dali, Istanbul, 2006, 5.8-9.

29 Aysel Eksi, Cocuk, Geng, Ana Babalar, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1990.

3° Orhan Demir, Yetistirme Yurdu Gengligi ve Din Egitimi, Diisiince Kitabevi, [stanbul, 2004,

$.155.

3 Alan Swingewood, , Sosyolojik Distincenin Tarihi, (Ceviren: Osman Akinay), Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara, 1998, s.36.

3> Atalay Yoriikoglu,. ve Ark. "Yuva -Cocuklarinda Ruh ve Beden Gelismesi ve Ozellikleri." Cocuk Saghgi ve
Hastaliklar Dergisi, (11: 2-3) 1968, s. 70-78; Biyikli, Latife . Korunmaya Muhtag¢ Cocuklarin Geligimi ve
Uyumu. Basilmamis Doktora Tezi. Ankara Universitesi. Ankara 1998, 14.

33 Merve Fidan, a.g.t.
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olumsuz ve uyumsuz oldugunu gosterir niteliktedir.34

Jersild, bir arastirmasindan elde ettigi bulgulara dayanarak hayatlarinin ilk 5-10
yilin1 yuvalarda geciren ¢ocuklarin bazi ortak 6zelliklerini siralamistir. Bunlar; merak ve
ilgide azalma, umarsizlik, cevreye karsi ilgisizlik, duygusal kiintliilk, motivasyonda
azalma, ogrenemeye karsi ilgisizlik, saldirganlik, uyumsuzluk, kisiler arasi iligkilerde
giivensizlik ve calma gibi 6zelliklerdir.35 Benzer bir calismay1 Tiirkiye'de Kut ve Ozaltin
yapmistir. Kurum bakiminda kalan c¢ocuklarda; altini 1slatma, durgunluk, asir
hareketsizlik, baskalarina veya kendine zarar verebilecek yalanlar s6yleme, ¢ekingenlik,
somurtkanlik, ¢calma gibi 6zelliklerin fazlaca bulundugunu belirtmislerdir. Ayrica kurum
bakiminda kalan kizlarin daha fazla parmak emdikleri, baslarint duvara vurduklari, asiri
kiskancglik gosterdikleri, huysuz ve saldirgan olduklari, dikkatlerinin daginik oldugu,
giindiiz altlarimi 1slattiklari; erkek cocuklarin ise kurumdan kagma ve huysuzluk
davraniglar1 bulgular arasindadir.36

2.3. Sokak Cocuklarinin Sorunlarn

1983 yilinda ¢ikan 2828 sayili Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu
Kanununun 3. maddesinde sokak ¢ocuklar1 korunmaya muhtag ¢ocuklar kapsaminda ele
alinmaktadir.37 UNICEFin 1980 yilinda yaptig1 tanima gore ise; “Sokak ¢ocuklari, gercek
evleri, ailelerinin yani olmaktan ¢ok sokak olan, sorumlu yetiskinlerden herhangi bir

»

koruma, denetleme ve yonlendirme almayan ¢ocuklardir.” Sokak ¢ocuklar1 korunmaya
muhta¢ ¢ocuklar icerisinde durumu en vahim olan kesimi olusturmaktadir. Diger
korunmaya muhtag ¢ocuklarin bakimi yeterli veya yetersiz bir nebze de olsa kurum veya
kisiler tarafindan karsilaniyor, kismen de olsa denetim altinda yetistiriliyorlar. Sokak
¢ocuklari ise tamamen denetimsiz ve her tiirla ihtiyaglarinin temininden mahrum olarak
biiyimektedirler.

Sokak cocuklarinin temel problemlerini aile i¢ci siddet, par¢galanmus aile, kalabalik
aile, sosyal ve ekonomik sorunlar, cinsel istismar, aile tarafindan zorla ¢alistirilma, sevgi
ve ilgi yetersizligi, sorunlu ebeveyn, goc¢, egitimsizlik, macera diskinligi seklinde
siralayabiliriz.38

Sokakta yasayan cocuk, ceteler halinde yasayan ¢ocuklarin arasina karigmak
zorunda kalmaktadir. Clinkii ¢cocugun sokakta tek basina yagamasi miimkiin degildir.

Ancak getelere katilmakla birlikte su¢a da bulasmak zorunda kalmaktadir. Bunu da yine

34 Tekin Balc1, “Yetistirme Yurdu ile Ailesi Yaninda Kalan Ogrencilerin Kisisel ve Sosyal Uyum Diizeylerinin
Okul Basarilarina Etkisi”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Samsun 1999, s.50-55.

35 Arthur Jersild, Cocuk Psikolojisi, (Ceviren Giilseren Giince), A.U. Egitim Fakiiltesi Yayimnlar1 No:79.
Ankara 1979.

36 Sema Kut, "Tiirkiye’de Korunmaya Muhta¢ Cocuklar, 1990’larda Cocuk Politikalar1 Kongresi, 1990, s.135-
147.

37 Resmi Gazete, SHCEK Kanunu, Kanun no:2828, Say1: 18059, 27.05.1983

38 Serdar Orhan, “Sokak Cocuklarinin Sosyal Rehabilitasyonu”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2003, 5.29-47.
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cetelerde edinecegi kotii aligkanliklar takip eder.39 Arastirma sonuglarinda sokak
¢ocuklarinin sigara kullanma orani % 100 ¢ikmistir. Madde kullanimi % 91'dir.40 Madde
bagimlilig1 zihinsel islevlerde vyetersizlik, giinliikk hayatta karsilasilan sorunlarin
tistesinden gelememe, olumsuz savunmalar, gegici ve gercek disi ¢oziimler iiretmek,
toplumda gecerli olan inan¢ ve degerlere karsi ¢ikma ve kiicimseme, c¢evreye uyum
saglamak i¢in ¢aba harcamama, aile fertleri ile iletisimsizlik, sorumluluktan ka¢gma,
devamli sikinti, kaygi, korku hisleriyle yasama, grup baskisindan etkilenme, cete
olusturma, sosyal miinasebetler kuramama, davraniglarda bir denetim kurulamadig i¢in
nefsani arzularin diistince ve davraniglara hdkim olmasi, denetimsiz coskular ve
otokontrol diizeyinin diisiik olmasi gibi durumlara sebep olmaktadir.41

Sokakta kalan ve madde kullanan ¢ocuklarin zeka durumlarini incelemek isteyen
Burkovik yaptign calismasinda, SHCEK’a baglh istanbul ilindeki Rehabilitasyon
Merkezlerinde kalan sokak ¢ocuklarinin zeka skorlarini incelemistir. Bu ¢alismasinda
rehabilitasyon merkezlerinde kalan sokak ¢ocuklarinin zeka seviyeleri, kendileri ile yasit
aile yaninda kalan ¢ocuklardan 6nemli derecede diisiik ¢ikmistir. Aile ortaminda olmayip,
yeterli uyarandan yoksun olan ¢ocuklarin istelik ugucu madde kullanmalar1 zeka
kapasitelerinde bir diisiise neden olmaktadir.42 Ayrica uzak olmalar sebebiyle temel
egitimlerini de alamamaktadirlar. Bu da cocuklarin zeka gelisimlerinin geri kalmasina
sebep olmaktadir.43

3.1. Sorunlarin C6ziimiinde Din Egitiminin Rolii

3.1.1. Din Egitimi

Egitim, ferdin ruh ve beden kabiliyetlerinin tiimiinii gelistirmeyi hedefler. Zihin,
irade, vicdan, duygu, dikkat, aliskanliklar gibi ruhi kabiliyetlerin hepsini birden egitimde
ele almak sarttir. Yalniz bir kabiliyeti gelistirilmis, diger kabiliyetleri ihmal edilmis bir
insan, i¢ huzuru bulamayacag: gibi toplum i¢in faydali da olamaz. Belki duruma gore
zararl dahi olabilir. 44

Egitimin amaclarindan biri, 6grencilerde saghkli, tutarli ve dengeli bir kisilik
olusturmaktir. Diger bir amaci ise, her 6grenciyi hem ilgi ve yetenekleri, gizil gli¢leri
dogrultusunda yetistirerek hayata ve tist 6grenime hazirlamak hem de iyi insan, iyi
vatandas olmalarini saglamak i¢in gerekli bilgi, beceri, tutum, davranig ve aligkanliklar
kazandirip onlar1 kendi ahlak anlayisina uygun bir sekilde yetistirmektir. Bu birinci amag
yani “Ogrencilerde saglikli, tutarl ve dengeli bir kisilik olusturmak” egitimin en temel

3 Oguz Polat, Istanbul Sokak Cocuklari Rehabilitasyon Modeli Sempozyumu 6-7 Mart 2007 Istanbul,
[stanbul Darulaceze Miidiirliigii, s.33,18.

4° Yilmaz, a. g. e., 5.100-101.

# [lkay Kasatura, Genglik ve Bagimlilik, Evrim Yayinevi, Istanbul 1998, s.125.

4 Burkovik, H.Yildiz, “Sokakta Yasayan ve Evden Ka¢mis Cocuklarin WISC-R Test sonuglarinin
Degerlendirilmesi” Adli Tip Ens., istanbul 2000, s.19.

4 Orhan, a. g. t., s.27.

44 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris, Sule Yayinlari, istanbul, 1997, s.50
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amacidir. Ciinkii o olmadan belirlenmis diger amaglara ulasilsa bile ¢ok fazla bir anlam
ifade etmez.45

Din egitimi, insanin dogustan beraberinde getirdigi dini istidat ve kabiliyetlerini
isleyip gelistirmek tizere, once Allah’1 ve ilahi kelam1 6grenip kabul ederek, ilahi kelam
icinde mevcut bilgiler ve istekler dogrultusunda yasayisini diizenleyebilmesidir.4°

Islam dininin iman, ibadet ve ahlak olmak iizere {i¢c boyutu vardir. Ahlaki
davraniglara ulasabilmek igin insanin inang ilkeleriyle ilgili bilgileri 6grenmesi ve
ibadetlerle de bu inang 6gretilerini desteklemesi gerekir. Korunmaya muhtag ¢cocuklarda
din egitiminin faydalarini ortaya koyabilmek icin iman ve ibadetlerin insan psikolojisi ve
yasantisi tizerindeki tesirlerini inceleyelim.

3.1.1.1. Dini Inancin Psikososyal islevleri

Din, insanin elem ve acilarini azaltan, ona teselli ve itminan veren bir umut
kaynagidir. Ciinki din feragat, fedakarlik, sabir, miicadele ve umut duygularini kuvvetli
tutmak suretiyle yasamin acilarini hafifleten, yasam giiciinii besleyen bir gii¢ olarak
kisiyi umutsuzluga karsi koruyabilmektedir. Temel giiven duygusunun kaynagini
olusturan din, insana bir diinya goriisii, olaylara bakis agisi, hayat ve 6liim 6tesi hakkinda
higbir seyin saglayamadig: bir teselli ve itminan verir.#7 Dini inan¢ ve degerler, insan
hayatina anlam kazandirarak bosluk, anlamsizlik, 6lim gibi insani umutsuzluga
stiriikleyen kaygilarin tistesinden gelebilmeyi 6gretir. Cliinki Allah’a, kadere, kainattaki
diizene, ahirete olan inang, insana karsilasabilecegi en kotii tecriibelerin bile bir
anlaminin oldugunu 6greterek kisinin umutsuzluga diismesine engel olabilmektedir.48

Din ve maneviyatin 6zellikle travma sonrasi nasil bir rol oynadigi ile ilgili yapilmis
arastirmalardan su sonuglar elde edilmistir. Birinci olarak din ve maneviyat, travmanin
olumsuz neticeleriyle bas edebilmek isteyen insanlara bir umut ve kurtulus vesilesi olarak
goriinmektedir. ikinci olarak da travmatik yasantilar kiside dinin ve maneviyatin
koklesmesine ve derinlesmesine sebep olmaktadir. Ayrica olumlu dini basa ¢ikma,
samimi ve acik bir dindarlik, varolussal sorunlar: kavrayabilme, dini ibadetlere katilim ve
ice doniik dindarlik bi¢imi, travma sonrasiyla iligkilendirilmistir.

Travma sonrasi, travmanin olumsuz etkileriyle basa ¢ikmak isteyen insanlarin
hayatlarinda dini yasanti ve maneviyat ¢cok 6nemli bir yer tutmaktadir. Dini inanglar,
yasanan mutsuzluklar1 anlama, trajedilere bir takim manalar ytlikleme, hatta aciy1 bile
anlamlandirma giiciine sahiptir.

Dua ve dini baglilik basta olmak tizere dinin baz1 boyutlar ile anksiyete belirtileri
arasindaki iligkinin negatif oldugu tespit edilmistir. Din ile kayg1 arasinda ters yonlii bir

45 Mehmet Zeki Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, Degerler Egitim Merkezi, Istanbul, 2005, s. 21.

46 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar: 1, Adana, 1988,
S.52.

47 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s.29; Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Esra
Yay. istanbul 1997, 5.178.

48 Hayati Hokelekli, , Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, Dem Yay., Istanbul 2006, s.224.

49 Mustafa Kog, “Ruh Saghg: ile Dini Basa Cikma Metodu Olarak Dua ve [badet Fenomeni Arasindaki iliski
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iliskinin olmasi genel olarak iki sebeple izah edilmistir. Birincisi dinin bireye manevi bir
destek saglamasi ve inancin insana giiven telkin edici bir gorev iistlenmesidir.>° Birey,
yasadig1 sorunlarin iistesinden gelmeye ¢alisirken Tanri ile isbirligine dayali pozitif dini
basa ¢ikma yontemi kullandigi zaman ruh sagligi bundan olumlu yonde etkilenir.5'
Ergenlik doneminde yapilan dua ve ibadetin, ergenin ruh sagligi tizerinde olumlu
psikolojik etkilerinin oldugu tespit edilmistir.>* Inanan insan yalmz olmadigi, Tanrinin
kendisiyle birlikte oldugu duygu ve diisiincesini yasadigi i¢in kendisine i¢ten ice sikinti
veren endiselerin, korkularin ve kaygilarin tistesinden gelebilir.33 Din, insanda giiven
duygusu olusturdugu i¢in sikintili zamanlarda dine siginma ve dindarlagsma insanin
emniyet icerisinde olma arzusunu beslemektedir.54 Ayrica din, insanlarin algilarini
yonlendirme ve yasam kosullarini kabul edebilme giiciine sahiptir. Bu sebeple kaygi ve
sucluluk duygusu gibi rahatsizliklara karsi bir tiir teselli ve yatistirma vasitasi olarak iglev
gormektedir.>5 Dinin kaygiy1 azaltici bir islev tistlenmesinin ikinci sebebi ise, dini grubun
mensuplarina sagladigi destekle ilgilidir. Anksiyete ile basa ¢ikmada sosyal destegin
olumlu bir iglevinin oldugu bir¢ok arastirmada tespit edilmistir. Dinin sagladig: sosyal
destek de kaygi ve stresin yikici etkisinin azaltilmasina 6nemli bir katki saglamaktadir.5¢

Dinin baz1 boyutlarinin intihar olasiligin1 biiyiik 6l¢tide diistirdigii yapilmis bazi
arastirmalarda ortaya ¢ikmistir.5’ Bu, dinin umutsuzluk duygusunu azaltic1 bir etkisi
oldugu gercegini ortaya koymaktadir.5® Dini yasanti ile depresyon belirtileri ve depresyon
riski arasindaki iligki de genellikle negatif ¢ikmaktadir.5

Dini inang¢ ve baglanmanin intihar riskini azalttigini ifade eden Stack, bu goriistinti
su maddelerle temellendirmeye calismistir:

1- Ahiret inanci, kisiye mutluluk vaat ettigi i¢in, sikint1 ve stresin tistesinden
gelmeye yardimc1 olmaktadir. Ozellikle 6liimden sonra yeni bir hayatin var olduguna
inanan insanlar, yasadiklar1 problemlerin gecici oldugunu distindiikleri zaman strese
dayanabilme giicleri artabilir.

Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi, S.24 (Yaz - 2005), s.12.

5° Yapicy, a.g.e., s.315.

5t K. I. Pargement Tanrim Bana Yardim Et: Din Psikolojisi Agisindan Basa ¢ikmanin Teorik Catisina Dogru,
(¢ev. A. Albayrak), Tabula Rasa: Felsefe Teolojisi 3, s.207-238.

52 Mustafa Kog, Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet Psikolojisinin Ruh Saghgi Uzerindeki Etkileri,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi, Bursa, 2002, s.161.

53 Kerim Yavuz, Din ve Gliven, Sosyal Bilimlerde Giiven iginde, Vadi Yay. Ankara, 2003, s.27.

5+ A. Vergote, Psychologie Religieuse, Bruxelles : Charles Dessert, 1966, s.142-143.

55 E. Lenes, (2004) Intrinsic religiosity and hospice patients’ life satisfaction and acceptance of death.
Journal of Undergraduate Research 5 (7)

56 St.-] E.Trudel, S. Guay,, A. Marchand,& K. O’Conner, (2005), Developpement et validation quebecoise
d’'un questionnaire mesurant le souiten social en situation d’anxiete aupres d’'une population universitaire,
Revue Sante Mentale au Quebec 30 (2), 43-60.

57 Halit Altuntop, Dindarlik-intihar Iligkisi, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi,
Isparta, 20035, 5.95-96.

58 Yapici, a.g.e. s.315.

5 Yapicl, a.g.e. 5133, Recep Yaparel, Depresyon ve Dini Inanglar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler
Arasindaki iliskiler, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 1994, s.VIII, 5.460-462.
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2- Dinler insanlara yasadiklar1 acinin, elemin, kederin gériinenin disinda bir bagka
manalarinin oldugu distincesini kazandirdigi zaman kisi olaylarin Tanri’'nin iradesiyle
gerceklestigini  distiniir. Bu, insant sorunlartyla basa ¢ikma konusunda
cesaretlendirmektedir.

3- Tanrt’'nin her seyi gordiigii ve yasanan acilart bildigi yoniindeki inang, bireyi
daha sabirli ve tahammiillti kilmaktadir.

4- Din, toplumun materyalist siniflandirmalarina alternatif olarak kutsal bir riitbe
ya da siniflandirma sunar. Béylece toplumun hiyerarsik diizeninde basarisiz olan bireyler
ruhsal agidan basarili olma amaciyla motive olabilirler. Bu da onlarin 6z saygilarini ve
benlik algilarini ytikseltebilir.

5- Duyan ve isteklere cevap veren bir Tanr1’ya olan inang, bazi insanlarin problemli
hayat sartlarini basariyla atlatmalarini saglayabilir. Bu anlamda duanin insan tizerindeki
etkisi 6ne ¢ikmaktadir.

6- Dinlerde fakirlikten olumlu bahsedilirken zenginligin olumsuzluklarindan
bahsedilir. Bu da ekonomik sebeplerle stres ve depresyona hatta intihara kadar giden
davraniglar engelleyebilir.

7- Seytanin varligina olan inang kisiyi kottiliiklere karsi miicadeleye sevk edebilir.

8- Dinler, ideal insan tipleri sunarlar. Sunulan bu modelleri 6nemseyen insanlar,
ac1 ve sikintilara gogiis gerebilmeyi 6grendikleri i¢in zorluklar karsisinda hemen intihari
distinmeyebilirler.®°

3.1.1.2. Ibadetlerin Psikososyal Islevleri

Ibadet, insanin Allah’a sevgi ve saygisini1 géstermek amaciyla yaptigi O'na kullugu
ifade eden tiim eylemlerdir. Insandaki tapinma eylemi bagimlilik suurundan
beslenmektedir.®* Ciinkii eksik yaradiligh olan insan, mitkemmel bir varligin kdinatta onu
her yonden sardigini hissettigi zaman yticeligi karsisinda boyun biikecegi, ibadet ederek
kendisine yaklasacagi, ihtiyaci aninda yardim dileyecegi, musibetler ve felaketler aninda
siginacagi bir mabut anlayisi i¢inde olur.®

Ibadetler kisilik diizenleyici ve dengeleyici sistemlerdir. Bilingli bir sekilde
yapildiginda kisiligin gerek ice doniik gerekse disa doniik yoniiniin gelismesine yardimci
olurlar. Bilingli olarak Allah’in huzurunda oldugunu hisseden insan, daima Allah’in
kontroliinde oldugunu diisiinerek kendini denetler. Diger insanlarla iligkilerine de bu
acidan bakar, saygili ve diiriist davranir.3 Ibadetler aym1 zamanda insana bedensel ve
ruhsal birtakim giicliiklere katlanmay1 ogretir. Insanin bu zorluklara katlanarak
ibadetlerini devamli olarak yerine getirmesi, kisiligi olusturan sabir, cesaret, merhamet
ve yardimseverlik gibi duygu ve davraniglan gii¢lendirir, gelistirir.54

6o S. Stack, Dindarlik, depresyon ve intihar (Cev. T. Kiigiikcan), Akademik Arastirmalar Dergisi 7-8, 2001,
5.75-84.

& Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s.234.

2 Mevdudi, Ebu’l-Ala, Islami kavramlar, (Cev. S.Akyiiz), Pinar Yayinlari, istanbul 1991, s.19.

8 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.143.

64 Mehmet Bayraktar, islam Ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yay., Ankara 1987, 5.23-24.
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Biitiin ibadetler, insan suurunu iyiye, dogruya yodnlendirerek ve insani
olgunlastirarak glizel davraniglar sergilemelerini saglar. Yaraticisina suurlu bir sekilde
baglanan ve ibadet eden insan koétiiliiklerden kaginarak kendisine olan giivenini arttirir,
ruhsak destek kazanir, kisiligini saglamlastirir, sabrini ve olumlu yasam felsefesini
gelistirir.% Inanclar ve tutumlar, kisinin sahsiyetine bir devamlilik, giinliik idrak ve
faaliyetlerine bir mana kazandirir ve ¢esitli hedefler elde etmesine yardimer olurlar.®¢

Ibadetler, insanda igsel gelisim ve olgunlukla birlikte bir disiplin saglarlar, iradeyi
giiclendirirler. Ayn1 zamanda ibadetler, giicliiklere katlanma, siradan benligi asarak
gelistirme, zorluklarla miicadele etme ve kendini yenileme ile sonuclanan psikolojik bir
olgunlagmanin itici giigleridir.®?

Ibadet pratikleri toplumsal kontrolii saglayarak insanlari toplumun kurallar
cizgisinde tutmaya yardim eder. Ibadet kisinin bilinci icinde i¢selleserek vicdan olgusunu
olusturur. Toplumsal hayatta hos karsilanmayan islerden uzak tutacak sekilde insan
bilincini sekillendirebilmesi, ibadetin herkesce arzu edilen en agik islevlerindendir.®®

Ibadet kisinin caresizlige, iimitsizlige, diizensizlige karsi koymasini saglar. Icsel
doygunluk saglayarak denge olusturur ve insanda ¢ok yonlii agilimlar yaparak onu
yalmizliktan kurtarir, toplumsallagtirir. Ibadetler, ahlaki yonleri haricinde, emir ve
yasaklariyla, tavsiye ve yonlendirmeleriyle sosyal baglar1 kuvvetlendirir, sosyal
biitiinlesmeyi saglar. ibadetlerde insanlar1 birbirine yaklastiran ve kaynastiran bir
atmosfer vardir. ibadetler aymi bilince sahip insanlar etki altina alarak birbirlerine
baglar.%%Ayrica kisinin hayatim1 anlamlandirma, 6liim, hastalik ve sakatlik gibi ruh
sagligin etkileyen acilara katlanma, yasam umudu kazandirma ve hayatin zorluklariyla
bas edebilme giicti vermektedir.7°

Toplu yapilan cuma ve bayram namazlari, hac, vs. gibi ibadetler kisinin Allah ile
oldugu kadar diger insanlarla da yakinlasmasini saglar.” Ayni duygu, diisiince ve inanci
paylasan bir topluluk icinde olmanin i¢ huzurunu duyan kisi bu cemaat ruhu sayesinde
beraber bulundugu insanlara karsi bir sevgi, sempati ve giiven duygusu hissedecektir.
Dolayisiyla yalmzlik duygusu, sikinti ve gerginliklerinden kurtulacaktir.”? ibadetler
sayesinde kisi, benliginin dar kaliplarini asarak diger insanlarla biittinlesir. Yalniz ve ige
kapanik hallerinden kurtularak, kendisiyle ve diger insanlarla barisik, disa doniik ve
sosyal bir fert haline gelir.”3

% Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.143-144.

% D, Krech, R.C .Cruthfield,.,Sosyal Psikoloji, (cev. E.Giingér), Otiiken Nesriyat, istanbul 1980, 5.184.

7 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.144.

% Hokelekli, Genclik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.146.

% Mehmet Toplamacioglu, Din Sosyolojisi, AUIF Yay., Ankara 1975, s.191-192.

7° M. Argly& B.B. Hallahmi, (1975.The Social pyschology of Religion, London and Boston, Routledge&Kegan
$.141-142.

7 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.245.

72 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.227.

7 Akif Hayta, Psiko-Sosyal Uyum ve Dini Pratikler, (Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi, Bursa, 1993, 5.68.
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Ibadetlerini diizenli olarak yerine getiren kisi, Allah’a karsi vazifesini yerine
getirmis olmanin i¢ huzuruyla ruhen ve vicdanen rahatlamakta, gelecek ile ilgili
kaygilarindan da kurtulmaktadir. Ayrica bir miikafat imidiyle moral diizeyini yiiksek
tutabilmektedir.7+ ibadetler, yetismekte olan genclere sorumluluk duygusu kazandirarak
dengeli bir kisilik gelistirmelerine yardimci olabilmektedir.

Ibadet ve duanin insan psikolojisine sagladig1 destegi Victor Frankl'in II. Diinya
Savasi sirasindaki toplama kampindaki gozlemlerinden oOrnekleyebiliriz. Frankl'in
izlenimlerine gore fiziksel agidan cok zayif olmalarina ragmen ibadet ve dua vasitasiyla i¢
zenginligi yasayan insanlar digerlerinden daha dayanikls, iradeli ve gliglii olarak kamptaki
dayanilmaz acilara katlanabilmislerdir.7>

Ibadetlerin benligi gelistirici ve zorluklara dayanma giiciinii arttiric1 islevi
sayesinde gelismis, biitiinlesmis, saglam bir benlige ve kisilik yapisina sahip olabilen
insan, zorluklarla miicadele ruhu kazanmakta?®, hayatin giicliikkleri karsisinda
umutsuzluga ve yilginliga daha az diismektedir.7”

3.1.2. Korunmaya Muhta¢ Cocuk ve Iman Egitimi

Genglik donemi bir takim stiphe ve buhranlarin yasandigi bir donemdir. Bu
donemi saglikli bir aile ortaminda yasayamayan genglerde bu problemler katlanmakta
daha biiytik ve kalici sorunlara yol agmaktadir. Bu nedenle bu genclerde Allah’a siginma
ihtiyac1 onemli bir huzur kaynagidir. Yetistirme yurdunda kalan bazi gengler moralleri
bozuldugu zaman Allah Tedld’y1 akillarina getirip rahatlama hissettiklerini ifade
etmislerdir.’® Inanclar sayesinde manevi huzur bulan bu gencleri inanglar
dogrultusunda yasamaya yonlendirerek hem onlarin bu donemi rahat atlatmalarn
saglanabilir hem de yasadiklari ve yasayabilecekleri sorunlarin 6niine gecilebilir.

Korunmaya muhtag¢ ¢ocuklar cogu zaman tiziicti bir olayla karsilastiklarinda bazi
olumsuz davranislar icerisine girebilmektedirler. Olumsuz davraniglara giren ¢ocuklarin
¢ogunlukla dini gorevlerini yerine getirmeyenler oldugu tespit edilmistir.7® Onlar
yasamlar1 boyunca tiziicii, sarsici bircok kotii durumla karsilasabilirler. Boyle durumlarda
kendilerinden beklenmeyen her tiirlii kotii davraniglar sergileyebilirler. Bu ¢ocuklara,
davraniglarini kontrol altina almalarini, kendilerini bu tiir durumlara hazirlamalarini
veya bu tir durumlarla karsilastiklar1 zaman ne yapmalar gerektigi konusunda
bilin¢clenmelerini saglamak i¢in dini rehberlik hizmeti verilmelidir.

Yetistirme yurdundaki genclerin %70’i kendilerini giinah islemekten uzaklagtiran
etkenlerin Allah sevgisi/korkusu, ahiret inanci ve vicdani rahatsizlik oldugunu ifade
etmiglerdir.8° Gengleri inang¢ baglaminda olgunlagtirarak onlar1 giinahtan uzaklagtiran

74 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.227.

75 E.Victor Frankl, , insanin Anlam Araysi, (cev. S. Budak), Oteki Yayinlari, Ankara, 1992, 5.40-42.
76 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.224.

77 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.226

78 Demir, ag.e.,s.88.

79 Demir, a.g.e., 5.150, 153.

80 Demir, a.g.e., s.110.
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sebepler kuvvetlendirilebilir Bu sayede onlarin kendilerine veya cevrelerine
verebilecekleri zararlarin ontine gegilebilir. Onlara diinya hayatinin bir imtihan yeri
oldugu® kavratilarak baslarina ¢esitli sikintilar geldiginde onlarla imtihan edildikleri
ogretilmelidir. Allah’in sabredenlerin yaninda oldugunu,® insanin bagina bir kotiiliik
gelince iimidini kaybetmenin, sabretmemenin dogru olmadigini® anlatmak gerekir.
Sabir ve siikiir kavramlar1 hayatin i¢cinden 6rneklerle agiklanip, bu kavramlar1 hayata
gecirmenin pozitif sonuclarini fark etmeleri saglanmalidir. Basina bir iyilik gelince
stikretmenin, kotiilikk gelince de sabretmenin insanlar igin miikafat vesilesi olacag:
anlatilmalidir. Bu sayede genglerin olumsuz davraniglar i¢ine girmesi engellenebilir.84

Sevmek, sevilmek ¢ocugun ruh diinyasinin gidasidir. Cinkid sevgi, ¢ocugun
biliylimesi, yetismesi, ferdi ve sosyal inkisafi, hayata uygun ve saglam bir sekilde intibaki
icin gereklidir.®> Cocugun duygusal gelisiminin her safhasinda sevgi énemli bir yere
sahiptir. Insanin 6ziinii teskil eden sevgiyle cocuga yaklasildiginda ise cocuk,
korkularindan emin olacak, kendine olan giiveni a¢iga ¢ikacaktir. Sefkat goren cocuk,
sevgi ortami icerisinde yetiseceginden 6zgiiven duygusu daha kolay gelisecek ve iyilik
kavrami onun zihin diinyasinda daha etraflica konumlanacaktir. 86

Allah sevgisinin hem psikolojik hem de dini agidan en 6nemli kavram oldugu,
cocuk psikolojisi alaninda yapilan aragtirmalarda da vurgulanmugtir. Allah sevgisi,
insanda yaratiligtan mevcut olan bir duygu olup, Allah’a karsi sevgi telkin etmeyen bir
dinin disiiniilmesi ise insanlik duygusuna aykiridir. Glinimiz egitim anlayisinda,
tizerinde en ¢ok durulmasi gereken duygunun sevgi duygusu oldugu siiphesizdir. Eger
cocuk, Allah sevgisine ulasan bir insan olabilirse biitiin yaratiklar1 sevecektir. Bu sevgi
onun her tirlt gigliigli yenmesine yardimer olacaktir.®” En biiyiik eksiklikleri sevgi olan
korunmaya muhta¢ ¢ocuklara Allah sevgisi asilanarak bu ihtiya¢larinin karsilanmasi
bliytik oranda saglanmis olur. Ciinki yerytiziindeki tiim sevgilerin kaynagi Allah
sevgisidir. Cocuklara insanlara, canlilara, hayata olumlu bir bakis agis1 kazandirabilmenin
yolu onlara Allah’t sevdirmekten geger. Allah sevgisini vermek i¢in Allah’t isim ve
sifatlariyla tanitmak gerekir. Bu da cocuklarin alacaklari din egitimi ile miimkiindiir. Sevgi
ihtiyac1 karsilanan c¢ocuklarin hayatla baglar1 kuvvetlenecektir. Boylece hayattan
beklentileri artacag: gibi toplumsal gorevlerini yerine getirme konusunda da daha duyarh
olabileceklerdir.

Allah’a imanin ruh sagligi acisindan da birgok olumlu tesiri vardir. Iman sahibi
kimse ruhi yonden huzurludur. Modern toplumlarda ortaya ¢ikan ruhi bozukluklar ve

8 Miilk 67/ 2.

82 Bakara 2/153.

8 Rum 30/36; Sura 26/48.

84 Demir, a.g.e., s.151.

85 Mehmet Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci Miinasebetleri, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul 2007, s. 127.

86 Mehmet Zeki Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, Nobel
Yayin Dagitim, Ankara 2008, s.67

8 Ay, a.g.e., 8.134, 135.
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sinir hastaliklar1 genellikle timidini ve manevi destegini kaybeden inangsiz ve timitsiz
insanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Aymi sekilde intiharlarin da %95’i herhangi bir yaraticiya
inanmayanlar ve manevi destegini kaybedenler arasinda goriilmektedir.®® Korunmaya
muhta¢ ¢ocuklarda da yiiksek oranda goriilen depresyon ve intihar egiliminin 6ntine
gecebilmek i¢in onlara Allah inanci agilanmali, Allah’a inanmanin manevi destegi ile
hayatla baglar1 kuvvetlendirilmelidir.

Her cocuk kendiliginden gelen bir duygu ile baglanma ve siginma egilimi
gostermektedir. Cocuk duydugu emniyetsizligi gidermek, eksikligini hissettigi ve
karsilanmasini bekledigi ihtiyac¢larini doyurmak istemektedir. O, biitiin tehlikelere,
kottiliiklere ve endiselere karsi koymakta cok gii¢stizdiir. Bu nedenle tabii olarak yardima
ve siginmaya ruhen hazir olan ¢ocuk bunlarin en iyi ve en garantili bir bi¢imde Allah
tarafindan yerine getirilebilecegine inanmaktadir. O, her seyi yaratan ve yasatan, her seye
glicli yeten, her tiirlt ihtiyaclar1 karsilayan ve tehlikelere karsi insan1 koruyan en emin
siginagin ve dayanagin Allah olduguna fitri olarak inanmaktadir. Cocuk, Allah’a
giivenmek ve O'nun koruyuculuguna siginmakla kendini emniyet altina aldig1 gibi,
isteklerinin ve ihtiyaclarinin yerine getirilecegi imidini de tasimaktadir. Cocugun Allah’a
bu i¢ten bagliligi onda rahatlatici ve sakinlestirici etki yapmaktadir. Béylece cocuk daha
huzurlu ve mutlu olacaktir.3 Bu baglamda kendini yalmz ve sahipsiz hisseden, bu
sebeple de cesitli psikolojik sikintilar yasayan korunmaya muhta¢ ¢cocuk icin kendisine
siginabilecegi, glivenebilecegi bir yaraticinin varligi ve O’na duyulan iman daha derin bir
anlam tagimaktadir.

Inan¢ hayatin acilarimi hafifleten, hayat giiciinii besleyen itici bir gii¢ olarak
gortilmektedir.9° Allah’a iman egya ve olaylara bakista da insana faydalar saglamakta ve
davranis tutarliligina olumlu katkilarda bulunmaktadir. Mesela yakinini kaybeden
¢ocuklara anlayabilecegi sekilde yapilacak dini telkin, onda derin tesirler birakmaktadir.
Cocuk bu sayede olen yakini icin faydali seyler yaparak hem kendisini dogru is ve
davraniglara yoneltmis olur hem de Allah’in bu hayirlar sayesinde 6len yakinini
bagislayacagina inanarak teselli bulur.”

Korunmaya muhta¢ ¢ocuklara, meleklere iman baglaminda yapilan dini telkin
hem meleklere iman konusunu icsellestirmelerini saglayacak ve davraniglarini
sinirlandiracak bir kontrol mekanizmasi olacak hem de kendilerini huzurlu ve giivende
hissetmelerini saglayacaktir. Meleklerin siirekli insanlarla birlikte oldugu 6gretilerek
gocuklara, yapilan tiim iyilik ve kotiliiklerin kaydedildigi bilinci kazandirilabilir. Ayni
zamanda onlara iyilikte bulunmanin ve kotiliikten kaginmanin giizellikleri anlatilarak
olumsuz davranislar kontrol altina alinabilir, giizel davranislar tesvik edilebilir.

Cocuklarin 6rnek almalari, kendi hayatlar1 agisindan ¢ikarimlar yapmalar: ve ideal

8 Pazarly, a. g. e., 5.196.
89 Yavuz, a.g.e., .136,137.
9°Yavuz, a.g.e., 5.144.

9 Ayhan, a.g.e., s.110.
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davraniglara sahip olabilmeleri i¢in peygamberlerin hayatlarini 6grenmeleri ¢ok
onemlidir. Cocuklara peygamberlerin hayatlar1 6gretildigi takdirde 6ncelikle ¢ocuklar
onlarin da birer insan olduklarini, bizim gibi dogal insani 6zelliklere sahip olduklarini
anlar ve hayatlarindan ibret alirlar. Peygamberlerin de hayatlarinda bir¢ok zorlukla
karsilagsmis ve sikintilar yasamis olmalar1 ¢ocuklar agisindan bir teselli olabilir. Tim
olumsuzluklara ragmen sabreden, yilmayan ve bir¢ok konuda bagarili olan peygamberler,
cocuklarin iyi bir gelecek hayaline destek olacak 6rneklerdir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
hayati, korunmaya muhta¢ ¢ocuklarimiz igin ideal bir 6rnektir. Clinkii Hz. Peygamber de
korunmaya muhtag¢ bir ¢ocuktu. O’'nun c¢ocukluk ve genglik ¢aginin bilinmesi, bu
¢ocuklarin yasadiklarindan dolay: kendilerini kot hissetmelerini engelleyebilir. Allah’in
en sevgili kulunun dahi sikintilarla biiytimiis olmasi, onlar i¢in moral kaynag: olabilir.
Hayatinin her doneminde tiim davraniglariyla muhtesem bir 6rnek olan Peygamberimiz,
bu ¢ocuklarimiz i¢in de 6nemli bir rehber olacaktir. O’'nun hayatindaki zorluklar1 nasil
ast1g1, olaylara karsi nasil bir tavir takindigi, korunmaya muhta¢ ¢ocuklarimizin
hayatlarina yon verirken son derece etkili olacaktir.

Cocuklar, gelisim donemleri igerisinde siirekli kendilerine 6zdeslesecekleri bir
model ararlar. Ozdeslesme siirecinin ruh saglhigina uygun bir sekilde isleyebilmesi icin,
yetiskinlerin cocuklara ve genclere rehberlik etmesi gerekir. Hem dogru hem de ilgilerine
uygun orneklere yoneltilmeleri 6nemlidir.22

Ergenler, 6zdesim kuracaklar1 modelde ideal oGzellikler ve distiinliik ararlar.
Aragtirmalara gore ergenlerin, fiziki ve psikolojik olarak kendilerine en ¢ok benzeyen,
kendilerine sevgi gosteren, giicli ve ustiin oOzelliklere sahip kisilerle kendilerini
ozdeslestirdikleri tespit edilmistir. Onlar diger sosyal tutum ve davraniglarinda oldugu
gibi ahlaki ve dini tutum ve davraniglarinda da en ¢ok 6zdesim kurduklar1 kimselerden
etkilenmektedirler. Hatta o6zdesim kurduklar1 kisinin dini ve ahlaki tutum ve
davraniglarini da benimserler.> Hem sahip oldugu tstiin nitelikler bakimindan hem de
anne babasiz biiytimesi bakimindan kendileriyle benzerlik tasidigindan Hz. Muhammed,
onlarin 6zdesim kurabilecekleri ideal bir modeldir.

Hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmak, insana dayanma giicii verir. Sonsuz
kudret sahibi bir varliga inanmak, olaylarin O’nun iradesi ve yaratmasiyla meydana
geldigine inanmak, insanin {imitli ve sabirli olmasini saglar. imanin kazandirdig: giic
sayesinde insan, her durumda timitsizlige diismeyerek kurtulus ¢areleri aramaya ¢alisir.
Umitli, dengeli ve dayanikli olmanin i¢ huzurunu yasar. Olaylarin arkasinda bilinmeyen
hayirlar oldugu inanciyla kotii durumlarla karsilastigi zaman dahi sabirli ve timitli olur.

Korunmaya muhtag cocuklar sahip olduklar1 kosullardan dolay1 birtakim olumsuz
distiincelere girebiliyorlar. Anne ve babadan her ikisinin veya birisinin olmamasi, ebeveyn
tarafindan terk edilmesi, ihmal edilmesi veya bunlarin sonucunda bazi kotii aliskanliklar

9% Yavuzer, a.g.e.,s.117.
93 Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, s.302-303.
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kazanmis olmalari, onlar1 kaderi su¢lamaya gotiirebilmektedir.94 Cocuklarin bazilarinin
icinde bulunduklar1 bu olumsuzluklardan kurtulmalari, biiyiik 6l¢tide kaza ve kaderin
ogretilmesiyle miimkiin olacaktir.9 Bu cocuklara yasadiklar1 olumsuzluklar sebebiyle
suclu veya sorumlu olmadiklar1 6gretilmelidir. Sorumlulugu Allah’in insanlara akil ve
iradeyle verdigi, bu nedenle insanin iyiyle kotii arasinda se¢im yapma konusunda
ozgurliige sahip oldugu anlatilmalidir. Bu sayede c¢ocuklar iradelerini daha dikkatli
kullanmay1 6grenecek, yaptigi tercihlere dikkat ederek dogru kararlar almaya galisacaktir.
Ayrica ¢alisarak basarili olacagi inancina sahip olacak, kendisi i¢in bir gelecek insa etme
¢abasina girecektir. Ayni1 zamanda ¢ocuklar isyankarlik, tembellik gibi kotii davranis ve
hareketlerden de uzak durma bilincine sahip olacaklardir.

Ahiret inanci insani ahlakli olmaya yoneltir. Kisinin diinyada yaptiklarinin
karsiligin1 gorecegini bilmesi, olumlu davraniglarinin artmasina neden olacag: gibi
olumsuz davraniglardan da alikoyacaktir. Bu inang ¢ocuklarda davraniglarin kontroltinii
saglar. Cocuklara, gilizel davraniglarinin karsiligt olarak cennette gorebilecekleri
glizellikler anlatilarak ¢ocuklarin bu davranislara tegviki saglanabilir..

Korunmaya muhtag ¢ocuklar, sevdiklerini kaybetmis veya onlardan uzak yagsamak
durumunda kalmis ¢ocuklardir. Onlara cennette sevdiklerine kavusacaklari inanci
onemli bir teselli olacaktir. Yine bu ¢ocuklar, diinyada bir¢ok sikint1 yagsamis ve yasamakta
olan ¢ocuklardir. Onlara bu iiziicii olaylarin gecici oldugunun ve iyi huylu ahlaki kurallara
uyan birisi olduklar takdirde diinyada hayal bile edemeyecekleri giizelliklere ahirette
kavusacaklarinin 6gretilmesi, onlarin ge¢gmiste ve su anda yasadiklar1 sikintilarini bir
imtihan sebebi bilmelerine ve mevcut sartlar icerisinde mutlulugu yakalamalarina
yardimai olacaktir.9

3.1.3 Korunmaya Muhtag¢ Cocuk ve Ibadet Egitimi

“Ibadetler, insanin Tanr ile iliskisini canli tutarak, davranislarina dikkat etmesini,
Tanri sevgisi ile insan sevgisini, hatta biitiin varliklara sevgiyi birlestirmesini hedef alir.”97
[slam'da ibadetlerin her biri, kisiligin belirli yonlerini gelistirip olgunlastiran ve birbirini
tamamlayan bir egitim programi niteligindedir%®. Korunmaya muhta¢ ¢ocuklar ibadet
egitimi yoluyla her bir ibadetin farkli agilardan kazanimlarina mazhar olacaklardir.

Korunmaya muhta¢ ¢ocuklar arasinda dini gorevlerini yerine getirenlerin daha
olumlu davranis sergiledikleri ve zararli madde bagimliliginin daha az gozlendigi tespit
edilmistir.2® Namaz ibadeti insani kotiiliiklerden alikoyarak®® nefsi arindirir, insan
ruhunda zaman zaman yer eden olumsuz duygu ve diistincelerden uzaklagsmayi saglar.

94 Ozdemir, Korunmaya Muhta¢ Genglerin Din Ogretimi [htiyaglari, Isparta, 2002, s.101.

9 Selim Ozarslan,14-18 Yas Lise Genglerinde Kader Inanci, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s.64-91.

96 Ozdemir, a.g.e., 5.107,110.

97 Beyza Bilgin, Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, 2. Bs., Giin Yayincilik, s.96.

98 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s.249.

99 Demir, a.g.e., s.162;, Ayse Betiil Aksu, Genglik Déneminde Goriilen Zararli Aligkanliklar ve Din Egitimi,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 1998, s.147,148.

100 Ankebut 29/45; Hud 11/14.
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Insana bircok ahlaki meziyet' kazandirir. Korunmaya muhtac cocuklara namaz ibadeti
ogretilip, namaz kilma aligkanligi kazandirilirsa onlarin olumsuz davraniglardan uzak
uyumlu duran bireyler olmalar1 saglanabilir.

Yetistirme yurdundaki ¢ocuklar toplumun kendilerine bakis acisiyla ilgili olumsuz
yargilara sahiptirler. Kendilerine suglayici gozlerle veya acircasina bakildig: diisiincesine
kapildiklar1 icin kendilerini insanlardan farkli hissedebiliyorlar. Bu durum onlarin
toplumdan ve bu bakiglardan kagmalarina ve yalnizlagmalarina sebep oluyor. Yurttaki
¢ocuklarin toplumla biitiinlesmesi ve yagama sevincini kaybetmemeleri icin cemaatle
namaz, toplu iftar vb. sosyal dini aktivitelere katilmalar1 saglanabilir. Bu sayede
¢ocuklarin hem toplumla entegrasyonu miimkiin olur hem de toplum psikolojisinden
istifade edilerek cocugun ibadetlere sempatisi arttirilabilir.*> Ornegin Cuma ve bayram
namazlarinda ¢ocuklar topluma karisacak, insanlarla tanisma imkani elde edebilecek,
herkesin esit oldugu duygu ve disiincesiyle kendisini daha mutlu ve huzurlu
hissedebilecektir. Ayn1 zamanda Cuma namazinda okunan hutbe sayesinde hem haftalik
din egitimi ve ogretimine dahil olup bilgilenmis olacak hem de toplumu ilgilendiren
problemlerden haberdar olarak'®3 kendisini toplumun bir parc¢asi kabul edecektir.

Dini ve ahlaki ag¢idan bir¢ok yarar1 olan oru¢ ibadeti korunmaya muhtag
¢ocuklarimizi yasadiklari ve yasayabilecekleri bir¢ok olumsuzluktan korumak i¢in bir asi
niteligindedir. Cocuklarimiz oru¢ sayesinde sikintilara gogiis germeyi, zorluklara
dayanabilmeyi, hayatin engelleriyle bas edebilmeyi 6grenecekledir. Ayni zamanda orug,
sahip olduklar1 giizel seyleri gormelerine vesile olup siikiir hissi olusturacaktir.
Korunmaya muhta¢ cocuklar bazen ge¢miste yasamis olduklari olumsuz durumlardan
dolay1 kin ve nefret duygularina sahip olabiliyor hatta bazen saldirgan tavirlar
gosterebiliyorlar. Orug ibadeti, nefsin isteklerine karsi miicadele ettirerek giiclii bir
kisilik, saglam bir irade kazandiriyor. insanin kalbinde yer eden kétii duygular yenmesini
saglayarak, sabir aligkanligi kazandiryor.

Cocuklara dua aligkanligi kazandirilarak hayatlarina huzur katilabilir. Dua
sayesinde ¢ocuklar kendilerini Allah’a yakinlasmis hissedecek, gii¢lerinin yetmedigi
hususlarda O’nun rahmetinden yardim umarak hayatlarina olumlu bir hava
getirebileceklerdir.*4

SONUC VE ONERILER

Cocugun ruhsal, sosyal ve akademik gelisiminde ve din egitiminde en 6nemli etken
ailedir. Aile ortamindan uzak, anne babadan yoksun biiyiiyen korunmaya muhtag
¢ocuklarin yaglarina gore bedensel ve ruhsal agidan geri kaldiklar: ve buna bagli olarak da
davranig bozukluklar1 ve akademik basarisizlik gosterdikleri bir¢ok g¢alismayla

1ot Mehmet Bayraktar, islam ibadet Fenomenolojisi, s.22-23.
10> Ozdemir, a.g.e., s.121.

193 Ozdemir, a.g.e., 5.124-125.

104 Ozdemir, a.g.e., 5.197.
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dogrulanmistir. Ayrica korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin aile yoksunlugundan, yurt
ortaminda ve bazen sokakta yasamaktan kaynaklanan problemlere sahip olduklari,
tilkemizde ve yurt disinda birbirinden bagimsiz olarak yapilmis bir¢ok arastirma ile ortaya
konmustur. En sik goriilen psiko-sosyal sorunlar gelisim geriligi, insan iligkilerinde
bozukluk, kimlik karmasasi, giivensizlik, korku ve kaygi halleri, gelecege dair iimitsizlik,
distik 6z saygi diizeyi, karamsarlik, dislanmighk hissi, suclu davranislar, olumsuz
aliskanliklar, i¢ catisma, ruhsal uyumsuzluk ve depresyondur.

Korunmaya muhta¢ g¢ocuklarin biiytik ¢ogunlugunun dini bilgilere sahip
olmadiklar1 ve bu bilgi eksiklerinin giderilmesini istedikleri tespit edilmistir. Cocuklarda
ihtiya¢ halini alan din egitiminin onlar tizerinde bir¢ok yonden olumlu neticeler
doguracagi saptanmistir.

Din insan hayatini disipline eden ve insana kimlik kazandiran 6nemli bir olgudur.
Dini inan¢ ve degerler insan hayatindaki korku, kaygi, umutsuzluk, anlamsizlik,
depresyon gibi olumsuz duygu ve durumlardan kurtulmanin yollarini gosterir. Ibadetler
ise otokontrol saglar, insanda 6zgliven olusturur ve zorluklara dayanma giicti verir.

Din egitiminin korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin yasadiklar1 olumsuz durumlarin
etkisinden kurtulup hayata baglanmalarini, hayata ve insanlara kars1 pozitif bakis acisi
kazanmalarini, sosyallesmelerini, olumlu davranis aligkanliklar1 kazanmalarini ve koti
aligkanliklarindan uzaklagmalarini saglayacak énemli bir unsur olabilecegi sonucuna
ulasilmistur.

Aragtirmada elde edilen tespitler dogrultusunda su oneriler yapilabilir:

1) Orgiin egitimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinin
hazirlanmasinda ve islenisinde korunmaya muhtag¢ ¢ocuklarin 6zel durumlar1 dikkate
alinmalidir.

2) Yetistirme yurtlarinda [lahiyat Fakiiltesi mezunu 6gretmenler gorevlendirilmeli
ve bu kisiler SHCEK tarafindan korunmaya muhtag ¢ocuklarla ilgili bilgilendirilmelidir.
Bu 6gretmenler, cocuklari tanimaly, kisisel takiplerini yapmali ve onlara dini danigmanlik
ve rehberlik hizmeti vermelidir. Ayn1 zamanda yurt icinde ¢ocuklarin ihtiya¢ duyduklar
zaman kendisinden bilgi alabilecekleri bir pozisyonda olmalidirlar.

3) Diyanet isleri Bagkanlig1 toplumu korunmaya muhta¢ cocuklarin istek, ihtiyac
ve problemleri hususunda bilin¢lendirmeli ve bu ihtiyaclarin uygun sekilde giderilmesi
noktasinda gorev almaya tesvik etmelidir.

4) Diyanet Isleri Baskanligi yetistirme yurtlarinda diizenli olarak buradaki
¢ocuklarin istek ve ihtiyaglarin1 g6z ontinde bulunduracak sekilde ilgi cekici ve doyurucu
programlar yapmalidir.

5) Korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin sosyal hayata adaptasyonlarini kolaylastirmak
icin cuma namazi, teravih namazi, bayram namazi ve toplu iftarlar gibi dini ritiiellere
katilimlar1 saglanmalidir.

6) Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu biinyesinde bulunan
kiitiiphanelerde ¢ocuklarin yaslarina uygun dini kaynaklar bulunmalidir.
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7) Dini ve ahlaki yasantisiyla 6rnek olabilecek ailelerin korunmaya muhtag
cocuklara koruyucu aile olmalar1 SHCK ve Diyanet Isleri Bagkanliginin araciligiyla
yayginlastirilmalidir.
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ARASTIRMA MAKALESI

MOLLA CAMI'DE DiL-ZIHIN ILISKiSi

Faruk KAZAN*

Oz

Dil distince ikilisi arasinda ¢ok giicli bir iligki vardir. Dil diisiinceyi etkiledigi gibi
diisiince de dili etkilemektedir. Déneminde Islam diinyasinda ii¢ 6nemli diisiince ekolii
olan kelam, felsefe ve tasavvufu mukayese ederek diisiince alaninda ¢ok yetkin oldugunu
kanitlayan Molld Cami, ayn1 zamanda Arapc¢a ve Farsga dilinde giiniimiize kadar devam
eden ders kitaplarini birakarak dilde de etkin ve yetkin oldugunu ispatlamigtir.

Bu ¢alismada iyi bir miitefekkir ve ayni zamanda iyi bir edip olan Cami’nin zihin
diinyas1 ve zihin diinyasini digerlerine aktarma vesilesi olan dilbilimsel anlayisi
incelenmistir. Disiincesinin temelini olusturan vahdet-i viicid anlayisi, ontolojik,
epistemolojik, etik, estetik ve poetik anlayisina sirayet ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Cami, Dil, Diigtince, Zihin, vahdet-i viicid.

LANGUAGE-MIND RELATIONSHIP IN MOLLA JAMI

Abstract

There is a very strong relationship between language and thought. Just as
language affects thought, thought also affects language. Molla Jami, who proved that he
was very competent in the field of thought by comparing the three important schools -
theology, philosophy and mysticism- of thought in the Islamic world in his period, also
proved that he was effective and competent in the language by leaving the textbooks in
Arabic and Persian languages that continue to this day. In this study, Jami's, who is a
good thinker and at the same time a good writer, linguistic understanding, which is a
means of transferring his mental world and his mental world to others, has been
examined. It has been determined that the understanding of unity of existence, which
forms the basis of his thought, has spread to his ontological, epistemological, ethical,
aesthetic and poetic understanding.

Keywords: Moll Jami, Language, Thought, Mind, unity of existence.

GIRIS

Tam adi1 Nureddin Abdurrahman el-Cam1 olan Molla Cami'nin hayat1 hakkindaki
temel kaynak, stiphesiz kendisinin dogum tarihi ve ilim tahsili hakkinda verdigi
bilgilerdir. Cami'nin ¢agdaslarindan Abdulgafur Lari (6.1506), Mevlana Fahreddin Alj,
Devlet Sah Semerkandji, (6. 1494-95) Ali Sir Nevai (6.1501) ve Baharzi (6. 1503/1504) gibi
sahsiyetlerin kendisi hakkinda tuttuklar kayitlar da birinci derecede kaynak olmalar

* Dr. Ogr. Uyesi Faruk Kazan, (Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii)
Makale,“Molld Cami'nin Kelam Anlayis1” adli doktora ¢alismadan derlenmistir.
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hasebiyle giivenirlik agisindan 6nem arz etmektedir. Adi gecen sahsiyetlerin eserleri
sayesinde bir¢ok alimin dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili var olan belirsizlikler Cami igin
de ac¢ik¢a s6z konusu olmamistir. Cami, kaynaklarin verdigi bilgiye gore h. 23 Saban 817
(7 Kasim 1414 m.) yilinda Cam sehrine bagli Harcird kasabasinda diinyaya gelmis ve ailesi
ona Abdurrahman ismini vermistir.!

15 Muharrem 898 (1492 m.) yilinda Cuma giinii Herat’ta 78 yasinda iken vefat
eden Cami, Taht mezarliginda miirsidi Mevldand Sadeddin Kasgari’nin mezarinin
karsisinda defnedilmistir.>

Mezar hakkinda cesitli iddialar ortaya atilmistir. Bazi1 gortislere gére mezari
Safevi devletinin hiikiimdar1 Sah Ismail tarafindan Sia’ya yonelttigi elestiriler nedeniyle
tahrip edilmistir.3 Buna yakin bir bagka iddia ise naasinin Sah Ismail'in Herat’1 isgali
oncesinde yakinlar tarafindan bulundugu yerden gizlice alindig1 ve baska bir vilayete
nakledildigi4 yontindedir.

Camfi'nin zihin diinyasini olusturan iki temel alan vardir. Bir ontolojik alan digeri
edebi alandir. Biri diisiinceyi temsil ederken digeri bu disiincenin aktarma bigimini
yansitmaktadir. Genelde de eserlerini bu iki alanda yazmustir.

Cami, gerek Fars edebiyat1 gerek Arap edebiyati alaniyla ilgili yetkin bir birikime
sahip olmus bir kisilige sahiptir. Biz burada daha ¢ok vahdet-i viicid diisiincesi ve Arap
dili edebiyati ile ilgili Arapca eserlerine yer verecegiz.

1. Vahdet-i Viicad ile Ilgili Yazdig1 Arapca Eserler

1.1. ed-Durratu’l-Fahira: Islam diisiince diinyasim1 olusturan filozoflarin,
kelamcilarin ve mutasavviflarin diisiincelerini mukayese eden ilk eserdir. Caminin
tasavvuf, kelam ve felsefi yontinii ¢alisanlar i¢in, bu eser 6nemli bir kaynaktir.5 Nitekim
Cami'nin kelami yontini ¢alisan bizler icin de ayni 6nemi haizdir. Bu esere ilkin,
Cami'nin kendisi hasiye yazmistir. Bu hasiyeden kisa bir siire sonra 6grencisi Abdulgafur
el-Lari tarafinda bir hagiye daha yazilmigtir. Bu eserinden 6neminden 6tiirti daha sonraki
donemlerde farkli miellifler tarafindan kaleme alinan alti hasiye ve serh daha
bulunmaktadir.® Bu serhlerden biri, ilim diinyasina ¢ok onemli katkilar1 olan Haydari

! Kemaleddin Abdiilvasi Nizdmi-yi Baharzi, Makdmat-1 Cami, (Haz. Veysel Basc1), Istanbul, 2016, 47;
Hayreddin b. Muhammed ez-Zirikli, el-’Aldm Kamus-u Terdcim-i Esherir-Ricdl ve’n-NisG mine’l-Arab ve’l-
Miista’ribin ve'l-Miistesrikin, Beyrut, 1986, 11, 296; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyetul-Arifin, Istanbul, 1951, I,
534; Ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Gériisleri, (Marmara Universitesi S.B.E.
Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2009, 1.

> Baharzi, Makamat-1 Cami, 315; Omer Riza Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, Sam,1993, 11, 77; Celebi, Molld
Cdmi, 37; Hasim Riza, Divdn-1 Kamil-i Cimi, (Mukaddime kismi), Tahran, hs. 1341, 134.

3 Hagim Riza, Divdn-1 Kamil-i Cdmi (Mukaddime kismi), 192.

4 Cami, Nefahatu'l-tins nin Hadardti’l Kudiis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya
Menkabeleleri, (Cev. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgicek), istanbul, 2014, 767.

5 Allahverdiyev'in, “Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Gériisleri” adli doktora ¢alismasi ve Samil Ogal’in,
“Mutlak Hakikat” ve Digerleri- Molld Cami’de Tasavvuf Felsefesi” adli makale ¢alismasi buna 6rnek olarak
gosterilebilir.

¢ Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Molla Cami’de Varlik, Diirretii’i-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile
Varhk Diisiincesine Ddir incelemeler, Litera, Istanbul, 2016, 110-113.
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ailesine mensup Ibrahim b. Haydar b. Ahmed b. Haydar'in (6.1744) kaleme aldig1 er-
Risdletu’l-Kudsiyye et-Tdhira Serhu’d-Durratu’l-Fahira adli eserdir.” Diger bir 6nemli
sarih ise bir 6nceki miiellifle ayn1 ad1 tasiyan ve Sehrezr ilinde dogan Ibrahim b. Hasan
el-Gorani’'dir (6.1689). Bir 6nceki miielliften 6nce vefat eden bu miellif, Hasiyetun ald’d-
Durratu’l-Fdhira adl eseri ile CAmi'nin s6z konusu eserini serh etmistir.® ed-Durratu’l-
Fahira adli eserin iki baskisi bulunmaktadir.® Bazi g¢alismalarda bu eserin disinda
Risaletii Tahkiki Mezhebi’s-Sufiyye ve Miitekellimine ve Hiikema olarak baska bagimsiz
bir eserin var oldugu zikredilse® de bu dogru gézitkmemektedir. Bahsedilen bu eserin
aslinda ed-Durretu’l-Fahira adli eserin aynisi oldugu eserin iceriginden anlagilmaktadir.
Yakin zamanda bu eser, Molla Cdmi'de Varlik (Diirreti’l-Fdhire ve Serhlerinin
Terciimeleri Ile Varhk Diisiincesine Ddir Incelemeler) bashgiyla yayimlanmustir.”
Calismamizin ilahiyat boliimiinde Cami'nin sézkonusu eseri, temel bagvuru kaynagi
olacaktir.

Bu eserin yazilma sebebi kaynaklarda soyle zikredilmektedir: Fatih Sultan
Mehmet’in ordusunda kazasker olan Ali el-Fenari, oglu Muhyeddin el-Fenariye soyle
anlatmistir: Fatih Sultan Mehmet bir giin kendisine hakikat ilimlerinden bahseden ti¢
grup vardir. Bunlar kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflardir. Bu ti¢ diistince sistemleri
arasinda bir karsilastirmanin yapilmasi gerekmektedir. Ali el-Fenari; sultana, bunu
yapabilecek tek kisinin Molld Cami oldugunu soyleyince sultan ona ¢ok degerli
hediyelerle beraber bir el¢i gonderir ve ondan bu konuda kargilagtirma yapmasini ister.
Molla Cami de s6z konusu bu eseri kaleme alir ve sultana gonderir. El¢ciye bu risale kabul
edilirse bunun devamini da getirecegini aksi takdirde bosa zaman harcanmamasi
gerektigini sdyler. Ancak bu haber Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet'in 6liimiinden sonra
ulagir.”

Bu eser, numune olarak vyazildigindan biitin tartismali konular:
kapsamamaktadir. Sadece vacib-viicd, Allah’in birligi, sifatlari, sifatlarindan kudret,
irade ve kelami bir de vahdet-kesret meselelerini icermektedir.

7 Tahir Molla Abdullah el-Behreki, Hayatul-Emcdd mine’l-Ulemai’l-Ekrad, ibn Hazm, 1.Baski, Liibnan,
2015, I, 8.

8 Behreki, Hayatu’l-Emcad mine’l-Ulemdi’l-Ekrdd, 4-6; Ahmet Gemi, “Inbahu’l-Enbah ‘ald Tahkiki I'rabi La
llahe fllallah” Adh Eserin Tahkiki, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, S.B.E., Erzurum,
2013,11,30. Bu eser, Ankara Milli Kiitiphane’de 06 Mil Yz A 4558/21 numara ile kayithdir. Tirnavi Hoca-
zade Ali b. Ahmed tarafindan istinsah edilmistir.

9 Bu iki baski, a) Ahmed Abdurrahim es-Salih ve Ahmed Abduh Avez tarafindan tahkik edilip
Mektebetu’s- Sekafetu’d-Diniyye tarafindan Kahire’de 2002 yilinda basilan baskist ile b) Tahminimizce bu
baskidan daha once Kiirdistanu'I-ilmiyye tarafindan basilan baskidir. Krs. Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-
Fahira, Kﬁrdistanu’l—ilmiyye, Kahire, Tsz.

© Erdem Can Oztiirk, Lami’t Celebi’nin Sevahidii’n-Niibiivve Terciimesi (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin),
2015, 34.

" Cami, Molla Cami’de Varlik (Diirretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri Ile Varlik Diisiincesine Ddir
Incelemeler), Ed. Abdulrahman Acer-Samil Ocal, Litera, istanbul, 2016.

2 Tagkopriizade, es-Sekdiku’n-Numadniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, Beyrut, 1975, 159.
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Eser, Bativg atd Ji2 aals b b b 00l widy JE sl &) & st climlesiyle baglar. o) ¢
illg Ogll areg Jus Al dast G B 8y5 by climlesiyle de biter.4

1.2. Risdletun Vuctidiyye: Biiylik olasilikla el yazmasi bir eser oldugu
distincesiyle, Risdlet-u Vahdeti’l-Vucid adi altinda Resdilu Stifiyye Mahtita basghgiyla
Beyrut'ta yayimlanmustir. itina ile hazilanmadigindan ciimleler diisiik, anlam biitiinliigii
olmayan bir eser goriintiisiinii vermektedir.’> Kald1 ki bu eserin icerigi ile el yazma
eserlerin bulundugu kitiiphanelerdeki Risdletun Vuctidiyye adindaki eserin icerigi
birbiriyle uyusmamaktadir. Ctinkii basilan eser daha ¢ok vahdet-i viicd ile ilgili iken
kiitiphanelerde bulunan eser ise “viictid” tanimi, onun “mahiyet”le iligkisi gibi konulara
yer vermektedir.®® Cami’ye ait oldugu hemen hemen kesin olan niishasi, Bilal Tagkin
tarafindan 2015 yilinda tahlil, tahkik ve terctime edilmigtir.'?

1.3. Serh-u Fusiisi’l-Hikem: Bu eser de Miithyyedin-i Arabi'nin Fustisu’l-Hikem
adli eserine yazilmis yiizden fazla serhleri® arasinda en 6nemlilerinden' biridir. Miellif
kitabina,

AT Lo Y Oy 8,0 85l QU s iy ged) Lol Ol #155 oy ) & el sOzZilyle baglar ve Ji

.
S e

Cow B yogs Sl (3 Ralarll JgY) (3L 8,8 aSlBT @1ag a0lid) Jlje o8 Ailoums ) Jgld ) o2 J1 s Al A2y adle
¢ olef dlly 8le iy diye bitirir.

Kitap h.1304 Yilinda Abdulgani en-Nablusinin Serh-u Cevahiri'n-Nustis adl
eserin kenarinda basilmistir.>® Daha sonra 2004 yilinda mistakil olarak tekrar
basilmistir.> Bu eser de kelami ve vahdet-i viiciid gibi meseleleri ihtiva etmektedir. Bu

eserde Molld Cami ibn Arabi’ye yoneltilen yaklasik dokuz husustaki elestirilere cevap
vermektedir. Bu hususlar yeri gelince ilgili yerde izah edilmeye ¢alisilacaktir.

2. Arap Dili ve Edebiyatiyla Ilgili Yazdig1 Eserler

2.1. Serhu’r-Risaleti’l-Vadi’yye: Bu eser, Adud’d-din el-Ici’'nin Vadr' ilminde
kaleme aldig1 er-Risdletii’l-Vad'iyye adindaki eserine yapilan bir serhtir. Eser,

JALaL) gt W0 55 Lo guasell OljLall S5 Lol 41 jLalt oda climlesiyle baglamaktadir.

B Camli, ed-Diirretu’l-Fdhire, Thk. AhmedAbdurrahim es-Salih-Ahmed Abduh Avez, Kahire 2002, 7.

4 Cami, ed-Diirretu’l-Fdhire, 49.

5 Cami, Resdlu Sifiyye Mahtita (Risalet-u Vahdeti’l-Vucud kismi), Haz. Said Abdulfettah, Beyrut, 2007.

16 Cami, Risdletun Vuctidiyye, Milli Kiitiiphane-Ankara, Arsiv No: 6 Mil Yz A 8221/4, Dvd No:539. Vrk. 36.
7 Bilal Tagkin, “Abdurrahman el-Cami'nin Risdle fi'l-Viicid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Canakkale 2015, Say1: 7, 73-109.

8 William C. Chittick, Islam Felsefesi Tarihi, (Ibn Arabi Okulu Bashkh Yazi), Edit. Seyyid Hiiseyin Nasr-
Oliver Leaman Acilim, Tercm. Samil O¢al-Hasan Tuncay Basoglu, istanbul, 2007, II, 173.

19 Bu eser gibi baz1 serhler daha vardir. Ornegin; Sadreddin Konevi (v. 673/1274), el-Fiik{ik fi Miistenedati
Hikemi’l-Fus{is; Miieyyediiddin Mahmut el-Cendi (v. 691/1292), Serhu’l-Fusiis; Abdurrezzak el-Kasant (v.
730/1330), Serhu’l-Fusis; Bali Efendi, (960/ 1553), Serh-u Fus(si’l-hikem; Abdullah Bosnevi (1054/1644),
Tecelliyatii Ardisi'n-Nusts fi Menassati Hikemi’l-Fusiis ve Abdulgani Nablusi, Serh-u Cevahiru'n-Nusis fi
Halli Kelimati’l-Fusts adh gserhler, serhler arasinda en 6nemlileri kabul edilmektedir.

20 Abdulgani en-Nablusi, Serh-u Cevahiri’n-Nusiis, Istanbul, h. 1304, II, 346.

2 Cami, Serhu’l-Cami ala Fustsi'l-Hikem, Tsh. Asim [brahim el-Keyyali, Beyrut, 2004.
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Ctimlesiyle de biten bu eserin yurti¢i ve yurtdisindaki el yazmali kiitiiphanelerde
niishalar1 bulunmaktadir.

Hayreddin Ziriklinin de kendi eserinde bahsettigi*> bu esere son zamanlarda
Ayhan Can tarafindan yiiksek lisans ¢aligmasi yapilmistir.>4

2.2. el-Fevaidu’z-Ziyaiyye: Cami, kendi adiyla bilinen bu eseri, Ibn Hacib’in
Nahiv ilmiyle alakali meshur Kdfiye adli eserine, oglu Yusuf i¢in yazdig1 bir serhtir.
Osmanli medreselerinde uzun stire ders kitabir olarak okutulmustur. Halen Dogu ve
Giineydogudaki medreselerde ders kitabi olarak okutulmaktadir. Ogrenciler icin bir iist
seviyeye gecmede baska bir ifadeyle fakihlikten talip?> olmaya geciste bir kistas olarak
kabul edilmektedir. 46 civarinda hasiyesi bulunmaktadir.?® Ayrica bir¢ok baskisi
yapilmistir. Molla Cami’'nin Dilsel Diisiincesi bolimiinde daha fazla bilgiye yer verildigi
icin simdilik bu kadar malumatla yetinilmistir.

Eser, ...... o3l alosly AT o as Jo 35hally add 3 diye baslar,

...... o Uyg s g o Ly Gl Yy 15 Uysal G5 ! ol duastyla biter.?7

2.3. Tefsiru’l-Kur’an: Cami, yontem olarak oncelikle dil hakkindaki meselelere
yogun ilgi gostermis, kelimelerin koklerini ve ibarelerin ciimle icerisindeki konumunu
uzun uzadiya izah etmis, ardindan ayetlerin isari tefsirini yapmistir. Cami, 6mriiniin
sonlarina dogru bu eseri yazdigindan bitirememistir. Eser, isari/dilbilimsel bir tefsir
niteligindedir. Baz1 kaynaklarda eser, nahl suresinin 53. Ayetinin tefsiri oldugu ifade
edilmistir.?® Kimi kaynaklarda ise Bakara suresinin 23. Ayetine kadar oldugu
zikredilmistir.?® Tarafimizca tespit edildigi kadariyla s6z konusu eser, Bakara suresinin
40. Ayetinin s 4y climlesine kadar tefsir edilmistir.3° Isam Islamoglu tarafindan
1995'te sadece Fatiha suresine kadar olan kismi tahkik edilmistir.3' Davut Agbal

tarafindan yapilan tahkik ve cevirisiyle 2020 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig: tarafindan yayinlamuistir.

2> Bkz.Ankara Milli Kiitiiphanede Arsiv No: 06 Mil Yz A 4558/21; Manisa il Kiitiiphanesi Arsiv No:
45 Ak Ze 5894; Aymi kiitphane Asiv No: 45 Ak Ze 5825/6; Mekke Ummu’l-Kurd Universitesi, el-
Mektebetu'r-Rakamiyye, 15909-4.

3 Hayreddin Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, 2002, 111, 296.

>4 Ayhan Can, Abdurrahman el-Cami'nin Serhu'r-Risdleti'l-Vaz'iyye adli eserinin edisyon kritigi, Hitit Unv.
S.B.E., (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2015.

5 Liseden liniversiteye gecise benzer bir durumu ifade etmektedir.

26 Algar, Abdurrahman Céami, 165.

27 Cami, Serh-i Molld Cami, Tsh. Riza el-Yusuf Abadi, Nihavendi, Kum, hs. 1393, 1 ve 580.

8 Celebi, Molld Cami, 63.

29 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DIA, 2005, XXX, 98.

3¢ Cami, Tefsirul-Cdmi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiphanesi, Arsiv No: 15 Hk 1226/1, Miistensih,
Ali b. Hiiseyin Vardari, istinsah Yil1, 1054 (1643). Vrk., 137.

3' Cami, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha min Tefsir-i Molla Cami, Thk. isam Islamoglu, (Marmara Universitesi S.B.E.
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 1995.
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2.4. Tecnisu’l-Hat: Arapca kelimelerin Farsga karsiligi ile ilgili yazilmis manzum
bir eserdir. Ebu Nasir Ferahi’nin Nisab adli eserine naziredir. Eser, Hindistan'da
basilmistir.32 Bu esere Ahmed-i Hani de Ntibihar adli Arapg¢a-Kiirt¢e manzum bir nazire
yazmustir. Dogu ve Giineydogudaki pek ¢ok medresede nazire olarak yazilan bu eser,
halen ders kitabi olarak okutulmaktadir.

2.5. Kitab-1 Sarf: Arapca gramerin temelini olusturan iki temel ilimden biri olan
sarf ilmi ile alakali bu esere ulasamadik.

Cami Arap edebiyati ile ilgili eser yazmakla kalmamis ayni zamanda Arap
edebiyatinin terimlerini Farsca siirlerinde kullanmistir. Ornegin;

Pl Jf ol e 039 3l 7 b Plr 3 &5y 9 Ay

Yanagina diisen saglarin ve yanaginin hayali bu gazelleri miisveddeden temize
cekinde Cami’ye suikast diizenlemis3? beytinde Arap edebiyati orijinli gazel terimini
kullanirken

oo ol o p ot S $339 Fp o gols Jo K
JF1o Al o9 fane s> 43 gz oo gy 35 JWly gy ax
Mazi fiilin sorma ¢iinkii hicbir zaman (Allah’in) emirlerinin geregini yapmadin.
Kendi fiillerinden saglamhgi ne ararsin? Blitiin fiillerin hastalikhdir. 34

Beyitlerinde sarf (morfoloji) ilmine ait mazi fiil, mu’tell fiil ve sahih fiil terimlerini
odiing alarak kendi diistincesi olan vahdet-i viictid i¢in kullanmaktadir.

Molla Cami'nin vakif oldugu farkli alanlardaki ilmi terimleri kullanma mahareti
daha sonraki divan sairleri tarafindan bir gelenek haline gelmistir. Ornegin Mela Neziré
Bedewi divaninda soyle diyor:

Ci isti’ar keti bendé hemamé de esed bét der

Bi lefz . me’neyek taze li tespihek pilindar im.

Nasul bir istiare ki aga diismtis buna karsilik aslan hamamdan digsar: ¢ikmustar.

Yeni bir lafiz ve anlam ile bir tegpihi avlamayi bekleyen degnek gibiyim.35

Cami Arap dili ve edebiyatinda en fazla iin yaptig1 alan olan Nahivle ilgili
asagidaki beyitleri serd etmektedir:

Gy 3 8 By s 0iE S5 pe a8 g
Conyyri 8 oY TS OB g a5 i ol oo

Ey selvi boylum, 6mriintin ¢ogunu nahiv ve sarfta harcadin. Bu tiir ntiktelere

yabanci degilsin. Ciinkdi elif lam tarif i¢cindir.3°

32 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 21.

33 Cami, Divdani Kamil-i Cami, 472.

3¢ Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Céami, 1, 82.

35 Mela Neziré Bedewi, Diwana Dahi, Haz. Tehsin Ibrahim Doski, Istanbul, 2012, 83.
36 Cami, Divdn-1 Cami, Tsh. Muhammed Rusen, Tahran hs. 1390, 791.
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Molla Cami’nin kullandig1 bu sanat ondan sonra bir¢ok divan sahipleri tarafindan
kullanilmustir. Ozellikle Kiirtce divanlarda buna sik sik rastlamak miimkiindiir. Ornegin:

G g i QLo gole galh g e 2 g Do ae By SSw

Sarf'ilmi 6mriimiizi sarf etti; Nahiv de onu mahfetti.

Sabah-aksam, ay-yillarca 6mriimtizii aldi yazik ki ne yazik.37 Beytinde sair sarf ve
nahiv ilmini kendi merami i¢in kullanmaktadir.

Cami, Arap edebiyatinin 6nemli bir alt dali olan belagat ilmine ait terimleri
digerlerinde oldugu gibi asagidaki beyitlerde ustaca kullanmaktadir.

Flzd S5 asdll g S SN BY s & 0134553
Bl s 5 gy S S Oly y3 A8 g &
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Kiigiik insanlarin belagat iddiasinda bulunmalan sik durmaz. Oyleyse sen de kendi
faziletlerinden bahsetme

Her ne kadar “Medéni” ilminde senin essiz konusman diger biittin risdleleri nash
ettigini var saysak bile.

Sonucta fesahatla meshur Sahban adindaki sahsin sihri, zamanin en algcag
ol¢tistiyle tartilmiyor mu? Hatta en sagma sézlerden daha asagi olarak kabul edilmiyor
mu?38

Beyitlerinde “Belagat” ilmi ve 6nemli iki dali olan “Meani”, ve “Bedi” ilmine ait
terimleri kendi diistincesi icin kullanmanin yani sira belagatte ¢cok 6nemli kisilerden biri
olan Sahban3® ismine de gondermede bulunarak Arap edebiyatina olan vakifiyetini
gostermektedir.

Molla Cami bu terimleri biraz daha ileri gotiirerek hikayelestirir. Hikayenin 6zeti
de soyledir: Bir giin nahivci, avimdan biri ve sGfi kendi aralarinda ayni anlama
gelebilecek seyleri birbirinden farkli ve kendi ibarelerine gore tartisirlar. Nahivei avam

arasinda “¢s” nin bazen tam ve nakis kullanildigini séyledi. Tam olan, isimden pay alir
ama haberi gelmez dedi. Nakis olan ise hem isim alir hem haber alir.4° Am1 olan kisi

buna itiraz etti ve senin soyledigin yanlistir. Durum tam tersinden ibarettir. Yani nakis
olan kisi hicbir seyden haberi olmaz, buna mukabil tam olan kisi haberdar olur. Clinki

37 Mela ‘Ebdulfettahé Hezroyi ve bsk. Erbeun Menztimat, Haz. Zeynelabidin el-Amedi, S6z Gazetesi,
Diyarbakir, 1992, 134; Mela ‘Ebdulfettahé Hezroyi, Diwana Fethi, Der. Tehsin Ibrahim Doski, istanbul, 2012,
126.

38 Arslan, Serh-u Elfazi Divdni Mevlana Abdurrahman el-Cami, 1, 83.

39 VIII. Yiizyilin baglarinda cahiliye ddneminde vefat etmis Vail kabilesine mensup tinli bir hatip ve sairdir.
Hz. Peygamber zamaninda miisliman olmakla beraber onunla goriisme imkdn: bulamadigi ic¢in
muhadramtindan addedilir. “Sahban’dan daha fasihtir, beligdir veya hatiptir” s6zii bir deyim olarak
kullanilmaktadir. Mudviye'nin valiligi ve halifeligi donemlerinde onun katinda biiyiik bir tine ve degere
sahip olan Sahban, Sam’da ikamet etmistir. Bkz. ismail Durmus - Mustafa Oz, “Sahban el-Vaili”, DIA,
2008, XXXV, 511-512.

4° Nahivdeki bu konu i¢in bkz. Cami, Serh-i Molld Cami, 676-677. Krs. Cami, el-Fevdidu'd-Diydiyye, Salah
Bilici Kitapevi, Tsz. istanbul, 369-371.
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haber tam olmanin delili iken bilgisizlik noksanligin ve yolu kaybetmenin gostergesidir.
[rfan ve bilgi sahibi insanlara gore nasil olur da tam nakis olur, nakis tam olur? Stfi de
uzak bir kosede insanlarla sohbetini kesmis oturuyordu. Konusmaya baslayip hakikati
delerek dedi ki: Nahivcinin dedigi glizel niiktenin manasi soyledir. Kdmil ve tam olan o
kimsedir ki Allah'in Hak isminde gark olandir. Hakkin isimini strekli goriir ve
masivadan haberi yoktur. Nakis olan ise bunun tam tersidir. Yani masivadan haberi var
ama hak isminden haberi yoktur. Iste burada ii¢ kisi konusuyordu ama sadece bir sey
sOyleniyordu. Burada kimsenin siiphesi yoktur. Herkes kendi mesrebine anlam
veriyordu. Bu {i¢li arasinda yasanan tartigmalar insanlarin anlayis kabiliyetlerinden
kaynaklaniyordu.#

Baska bir yerde Cami, nahiv ilmi ve terimini benimsedigi diisiince olan Vahdet-i
viicid anlayisi i¢in temsil olarak zikrederek izah etmeye ¢alismaktadir. $Soyle ki; lafzi ve
manevi#* amillerin genel olarak ne amel ettiklerini bilmeye nahiv ilmi denir. Ancak
Arapg¢a bir metin okuma sirasinda bunlardan her birini duraksamaksizin detayli bir
sekilde bilmek ve bildigi bu bilgilerin geregini yaparak sozkonusu dmillerin iktiza
ettikleri i'rab1 ve ameli vermek suretiyle okumay1 marifet olarak; bildigi halde bilgiyi
kullanmiyorsa bunu sehiv ve hata olarak adlandirmaktadir.43

Bunlar disinda Cami'nin mantik, matematik,* astronomi,* felsefe,4 kelam,+7
fikih#® ve tip49 terimlerini de kullandig1 goriilmektedir.

Miiellifin ilmi kisiligi yukarida alintiladigimiz 6rneklerin disinda farkl: alanlarda
ortaya koydugu kirktan fazla eserlerle de ortaya ¢ikmaktadir. CAmi'nin bu eserlerden
gramerden felsefeye, miizikten matematige ve astronomiden kelama kadar pek ¢ok

4 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 73. Bu hikdye Mevlana Celaleddn-i Rimi’nin su hikayesini andirmaktadir:
“Bir adam dort kigiye bir dirhem verdi. Onlardan biri (Fars olan1); “Bu parayla engtir alalim” dedi. Digeri
Arap’ti, hayir, Ben engiir degil ineb isterim, dedi. Onlardan bir digeri Turk’tii “Ben ineb degil, tizim
isterim.” dedi. Rum olan sonuncusu “Birakin bu tartismay1! Bu para ile istafil alalim.” dedi. Derken dort
kisi birbirleri ile déviismeye, basladilar. Clinkii isimlerin anlamindan haberleri yoktu. Onlar
cahilliklerinden yumraklastilar. Clinki bilgisizlikle dolu idiler bilgiden mahrumdular. Orada onlarin dilini
bilen biri olsayd: onlar1 baristirip onlara sdyle diyecekti: “Ben bu dirhem ile hepinizin istedigini alacagim
olumsuz diisiinceye kapilmadan, hile yoluna diismeden kalbinizi bana teslim edersen bu dirhem ile
istediginiz seylerin timiinii alacagim ve boylece dordiiniiz de murddiniza ereceksiniz. Bkz.: Rimi,
Mesneviy-i Manevi, Nesr-i Tullt’, Tahran, hs. 1370, 374-375.

4> Amil: kendisiyle i'rab1 gerektiren bir mananin meydana geldigi etkendir. (CAmi, Tam Kayitlh Molla Cam?
(el-Fevdidu’z-Ziydiyye), 22) bunun da iki ¢esidi vardir: Lafzi amil ve manevi amil. Lafzi dmil: manevi
amilden daha gii¢li olan (Cami, Tam Kayith Molla Cami (el-Fevdidu’z-Ziydiyye), 57.) ve mu'rab olan
kelimenin sonunu degistiren talaffuz edilen etkene denir. (Mustafa b. Hamza Atali, Tam Kayith Adah
Cedid Alel Izhar, Salah Bilici Kitap Evi, istanbul, Tsz. 36.) Manevi amil ise mu’rab olan kelimenin sonunu
degistiren ve talaffuz edilemeyan etkene denir. ( Mustafa b. Hamza Atali, Tam Kayith Adal Cedid Alel
Izhar, 143. Krs. Cami, Tam Kayith Molla Cami (el-Fevdidu’z-Ziydiyye), 62.)

4 Cami, Nefahdtu’l- Uns min Hazardti’l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Par, 7.

44 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cami, 1, 84.

45 Arslan, Serh-u Elfazi Divani Mevlana Abdurrahman el-Cami, 1, 8s.

46 Cami, Ndmehd ve Munsdt-i Cami, Tahran, 1378, 273.

47 Cami, Divani-Cami, 471.

4 Arslan, Serh-u Elfazi Divdni Mevlana Abdurrahman el-Cami, 1, 394.

49 Camli, Divdni-Cami, 36; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 217.
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alanda bilgi birikimine sahip oldugu goériilmektedir. Bu bilgi birikimi sadece islami
ilimlerle sinirli degildir. Tabiat ilimleri ve felsefeyi de cok iyi bildigi anlasilmaktadir.
Nitekim o, Hermes (M.0.?), Pisagor (M.O. 496), Sokrates (M.O. 399), Hipokrat, (M.O.
370), Platon (M.O. 347), Aristoteles (M.O. 322), Oklit (M.O. 275), Calinfis (6. 216), ve
Askelintis>® gibi filozoflarin sozlerine atiflar yapar, bu sahsiyetlerin fikirlerini, kendi
tislubunda ustaca kullanir. Bu konulari, Hiredndme-i Iskenderi bashg altinda Yedinci
Defter/Taht anlamina gelen Mesneviy-i Heft Evreng adl1 eserinde> ¢ok basarili bir sekilde
islemistir.

Yukaridaki eserlerden de anlasilacagi tizere Caminin iki temel disiincesi
bulunmaktadir. Bunlar dil bilimsel anlayis1 ve vahdet-i viictd anlayisidir.

3. Vahdet-i Viictid Anlayis1

3.1. Ontolojik Anlayis1

Cami'nin ilmi kisiligine degindikten sonra onun diisiince diinyasini tanimak
yerinde olacaktir. Onun varliga bakis agisi, bilgiye ait diisiincesi, estetik, etik ve dile olan
yaklisiminin bilinmesi halinde onun genel olarak diistincesi daha iyi bilinecek ve kelam
ile ilgili disiincesi hususunda saglikli kanaat olusacaktir. Nitekim sifi, filozof ve
mitekellim nitelemesini hak eden Cami'nin zihin dilinyasim1 genis ¢ercevede
tanimayinca sadece belli bazi yaklasimlarina odaklanmak onun hakkinda yanlis veya
eksik degerlendirmelere sebep olabilir. Bu tiir yanlis degerlendirmelerin oniine ge¢gmek
icin de varlik, bilgi, estetik, etik ve dil hakkindaki diisiincesine yer verilmistir. Bunlar
icerisinden Cami'nin varlik ile ilgili diisiincesi 6ncelikli olarak ele alinmigtir. Ciinki
Cami varlikla ilgili diistincesi diger distincelerinin de temelini olusturmaktadir.

Varlik ile ilgili tartismalar ¢ok eskiye dayanmaktadir. Nitekim ilk¢ag filozoflarinin
ait olduklar1 Milet Mektebinin temel sorunu varlik olmustur. Bu nedenle onlara doga
filozoflar1 denmektedir.5> Cami de Islam diisiincecesinde doga filozoflarina yakin bir
tabir olarak varlik filozoflar1 olarak degerlendirebilecegimiz vahdet-i viicidu savunan
filozoflardan biridir.

Vahdet-i viicid: Deyim olarak, hak (yaratan) halkin (yaratilanin) belli bir
noktadan sonra bir olusunu, tek kaynaktan geldigini savunan tasavvuf diistincesidir. Hak
ile halk arasinda bir birlik ve biitiinliik vardir. Ama hak 6z bakiminda sinirsiz ve sonsuz
oldugu i¢in halki (yaratilani) bir biitiin olarak kusatmistir bu anlamda biitiin yaratilanlar
O’nun 6ziindendir.>

5° Bu sahsin kim oldugu tespit edilemedi ancak Siihreverdi el-Makt(l, onu Agasazim@in ve Hermes gibi
elci ve seriat koyucu olarak nitelendirmektedir. Siihreverdi, Israk Felsefesi Hikmetu'l-Isrdk, Cev. Tahir
Ulug, istanbul, 2009, 27.

5t Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 930, 936, 939, 940, 943, 947, 952, 957.

5> S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Istanbul, 1981, 112-113.

53 {smail Ozmen, Tasavvufa Giris Tasavvufun Cesitli Yonlerden Bilimsel Aciklamasi, Parsémen, 1.baski,
Istanbul, 2008, 106; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 507; Ebu’l Ala Afifi, Tasavvuf, Islam’da
Manevi Hayat, Cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, 3.baski, istanbul, 2004, 168-169.
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Varlikbilim olarak da sdylenen ontolojide bircok kavram tartisilmistir. Islam
diinyasinda tartigilan bu terimlerden biri, ‘sey’dir. Sey kavramini Mu'tezile
epistemolojik5# acisindan ele aldigi i¢in onlara gore mevctid da ma‘dim da bir seydir.
Buna mukabil Es‘ariler ontolojik olarak bunu degerlendiklerinden sadece varolana sey
derler.5> Molla Cami'ye gore seyiyyet iki kisma ayrilir: Subtti olan seyiyyet ve vuctdi olan
sey’iyyet. Subiti olan sey’iyyet, malumatlarin Allah’in ilminde sabit olmasi demektir. Bu
da tg¢ ttre ayrilmaktadir. Birincisi: Allah’in zati gibi, varligi aynisinda olmasi vacip
seylerdir. ikincisi: Bilgi seviyesinden somut varlik seviyesine ¢ikmasi miimkiin olan
seylerdir. Ugiinciisii: Bilgi seviyesinden somut varlik seviyesine ¢ikmasi miimteni’ olan
seylerdir.5°

Cimi'nin bu tanimlama ve bdlmelerinden kendisinin Mu'tezile ve Es‘ariler
arasinda bir yerde durdugu soylenebilir. Bagka bir ifade ile iki ekolii de uzlastirmaya
caligtig1 dustinilebilir. Clinki yukarida da belirtildigi gibi hem bilinenler hem bilinip
varliga getirilenler hem de bilinip varliga gelmeleri miimkiin olmayanlar1 da sey
kategorisine dahil emistir. Onun epistemolijisi ile ontolojisi birbirinden ¢ok kopuk
olmadiklarini g6z 6ntinde bulundurdugumuzda bu durumun anlagilir bir sey oldugunu
gormek mimkindir.

Kavramlar diginda varligin kendisi felsefe, kelam ve tasavvuf agisindan irdelenen
bir konu olmustur. Ilkcag filozoflar1 bunun {izerinde cok detayli bir sekilde
tartismislardir. Kimisi varligin varligindan siiphe etmez iken ki bu diisiincede olanlara
“Realist” denir, kimisi de siiphe etmistir hatta stiphesini c¢ok ileri gotiirerek arag
olmaktan ¢ikartmis amag¢ yapmalari sonucu varligi cevheri olarak hicbir gerceklige sahip
olmadig: iddia ederek her seyi inkar etmistir. Bagka bir ifade ile septizmden nihilizme
evrilmistir ki bu yaklagima Nihilizm ( higgilik, inadiye)57 ad1 verilmistir. Bu diisiincenin
temsilcisi Gorgias (M.O. 375) tir. Ona gore, hicbir sey var degildir, var olsa bile bilinemez,
bilinse bile bir baskasina aktarilamaz.58 Varligi inkar eden filozoflarin diistincesini sagma
ve abes goren Kelamcilara gore it s.5% g~ Yani varliklarin hakikati kesin olarak vardir.>
Cinki olmayan bir sey tizerine hiikiim koymak, o hiikiimleri konusmak imkansiz

olmaktan ote safsata olur.®® Molld Cami’ye ait bazen sofistlerin diislincesini andiran
beyitleri vardir. Ornegin;

P g LA B s g b ol eag 001 S IS
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54+ Nitekim bu anlamda “Malum”, “Sey” kavramindan daha geneldir. Ciinkii hem var olanlar1 hem de
bilinenleri kapsamaktadir. Ama “Sey”, sadece somut varliklara karsilik gelmektedir. Bu manada malum
belirsizlikler icerisinde en belirsiz olanidir. Bkz. Cami, Serhu’l-Cami Ald Fusisi’l-Hikem, 454.

55 Vecihi Ahmed Abdullah, el-Vuctidu ve'l-Adem Beyne’l-Mu ‘tezile ve'l-Esdira, iskenderiyye, Tsz. 36-38.

56 Cami, Tefsiru’l-Cami, Vrk., 73.

57 Bolay, Felsefi Doktrinler S6zliigi, 199.

58 Kemal G6z-Osman Mutluel, Felsefeye Giris, istanbul, 2011, 22-23.

59 Omer en-Nesefl, Metnu’l-Akaid, istanbul, Tsz., 3. Said Nursi, Mektubat, Istanbul, 2013, 114, 115.

% [brahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, DIA, 2009, XXXVII, 468-469.
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Kainatta var olan her sey, ya sani ve hayaldir ve aynalardaki yansimalardir ya da
(baska bir alemdeki varliklarin) golgelerdir,® beyti sofistlerin s6zlerini cagristirmaktadir.
Bagka bir yerde buna benzer sdyle demektedir:

by S s Jbs olgw Loy (gl D139l ot Olgr 33 )3 S

Iki cihan diinyasimin yaraticist ebedidir. Onun disinda her sey hayal, sagma ve
batildir.®?

Bu iki beyitten hareketle bazilar1 onun varligi inkar ettigi iddiasinda
bulunmustur.®3 Oysa Molla Cami sofistler gibi reel varligi inkar etmiyor. Bu s6zlerden
neyi kast ettigi kendisi bagka bir yerde izahat getirmektedir:

ol I 0 Sl o W e o35 ) &S lands
ol gl g gl y3 Syl &9 il Jbs a Jls (T

Akildan yoksun sofist, dlemin yok olup gitmekte olan bir hayaldir, demektedir. Evet,
dlemin tiimii bir hayaldir ama stirekli onda bir hakikat tecelli etmektedir.5

Bu durumda Molla Cami, varligr inkar etmemektedir. Aksine varligin siirekli
oldugu hep vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore varligin inkar1 varsayimi halinde hic¢bir
sey var olamaz.%® Ancak bu goriinen miimkiin varlik, Allah’in varhiga olan nisbetine
bakildiginda ¢ok zayif ve ciliz addedilmekte ve golge gibi yok hitkmiinde gortilmektedir.
Baska bir ifade ile filozof ve kelamci akilcilarin anladig: gibi varligi zorunlu ve miimkiin
olarak ikiye ayirmak seklinde degil de zorunlu ve miimkiin varligin birligi seklinde
anlamak gerekmektedir ki buna vahdet-i viicid denir.57

Bazilarina gore agik ve segikliginden 6tiirti tanimlanamayan Vucid,% Molla Cami
tarafindan viicdun madhiyetlere eklendiginde bu ikisinden madhiyete 6zgii eserlerin
terettlip ettigi seydir,% seklinde tamimlanmaktadir. Filozof ve kelamcilarin genel kabul
goren vucldun bu tamimlanmasi yaninda Cami, bagka bir eserinde dilbilimsel ve
tasavvufi tanimlamalar yapmaktadir.

a) Filozof ve kelamcilarin kast ettigi masdar olan, husil ve tahakkuk manasina
gelen ve haricte hicbir karsiligi olmadig icin ma’kdlat-1 saniye? kismina giren viictid.

& Cami, Divdami-Cami, 465.

62 Cami, Divani-Cami, 463.

6 Molla Halil el-Is’irdi, Tesis-u Kavdidu’l-Akdid alé ma Senehe min Ehli’z-Zéahir ve’l-Batin mine’l-Fevdid,
Thk. Vecihi Sénmez, Istanbul, 2013, 28.

64 Bagka bir niishada 4\ yerine ayni anlama gelen 4w kelimesi gegmektedir. Bkz. Molla Cami, Mecmuay-
i Molla Cami, Asaduryan, istanbul, h., 1309, 29.

6 Cami, Levdih, 9o.

66 Cami, Risdletun Vuctdiyye, Vrk. 36.

7 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliiii, Cev. Ekrem Demirli, Iz, 4.baski, istanbul, 2015, 583; Ekrem
Demirli, “Vahdet-i viicid (25> 5V 33> 5)”, DIA, XLII, 431-435.

68 Molla Halil el-Is’irdi, Tesis-u Kavdidul-Akdid alé méa Senehe min Ehli’z-Zahir ve’l-Batin mine’l-Fevdid,
Thk. Vecihi Sénmez, 55; Mahmut Kaya, “Viictad”, DIA, XLIII, 139.

%9 Cami, Risdletun Vuciidiyye, Milli Kiitiphane-Ankara, Arsiv No: 6 Mil Yz A 8221/4, Dvd No: 539. Vrk. 36.
7° Ttir, cins ve ayrim gibi dis dlemde karsilig1 olmayan akli seylere denir. Bkz. Ciircani, Mu'cemu't-Ta'rifdt,
186.
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b) Mutasavviflarin kullandig1 ve onunla varlig1 kendi zatinda olan ve diger biitiin
varliklarin da kendisiyle var oldugu hakikatin kast ettikleri viictd.”

Cami bunun iginde harici ve zihni biitiin varlik tiirlerini miilahaza etmektedir.
Clnki o varligr nihayette bir biitiin olarak distinmektedir. Diger varlik tiirleri ise bu
mutlak varligin degisik yansimalari olarak kabul etmektedir. Boylece ¢cogu tarafindan en
genel cins olmasi ve kendisinin herhangi bir cinse sahip olamayisi sebebiyle veya
kavramin zihinde canlandirilmas: “apagik” bir 6zellik (bedihiyyatii’'t-tasavvur)
oldugundan tanimlanamayan viicid,”> Cami’ye gore ¢ sekilde tanimlanmis oldu.

Varlikla ilgili olan bir diger kavram mahiyettir. Mahiyet (i»W1), Arap¢ada “ma

hiive” (o nedir?) bilegiginden tiiretilmistir. Terim olarak bir nesnenin temel varligini
veya cevherini meydana getiren sey, nesnenin hakikati ve o0zi” seklinde
tanimlanmaktadir.”? Genelde “insan” gibi ta‘akkul edilenler i¢in kullanilan madhiyet,
digsal bir varliga sahip ise buna hakikat, baska varliklardan ayrilan 6zellige sahipse
kendisine hiiviyyet, ldzim olanlarin kendine yiiklemlenmesine sahipse ona zat ve bir
lafizdan ¢ikabilecek bir 6zellige sahipse ona medlal denmektedir.74

Bu tanim geregi masallarda anlatilan Anka kusunun bir mahiyeti vardir ama bir
hakikati yoktur. Ciinkii bu kavramin zihinde bir karsilig1 olsa da digsal bir karsiliga sahip
degildir.”

Madbhiyetin itibarlarina gelince mahiyetin {i¢ itibara sahip oldugu soylenmektedir:

1. Madbhiyetle birlikte hi¢bir itibarin bulunmamasi kosuluyla mahiyetin itibari.
Bu
bakimdan mahiyet, ‘soyut (miicerret)’ ve ‘bi-sart1 la sey’ ismi ile anilmaktadir. Ornegin
insan mahiyetinin onu Ahmet Mehmet gibi miisahhas kilan renk, boy, belirli bir zaman
ve mekan intisabi gibi arazlar olmaksizin tasavvur edilmesi mahiyetin bu itibar kismina
girmektedir.7®

e Mahiyetle birlikte itibarlardan birinin bulunmasi kosuluyla mahiyetin
itibar1. Bu acidan mahiyet, ‘karisik (mahluta)’ ve ‘bi-sart1 sey’ ile adlandirilmaktadir.
Ornegin insan mahiyetinin onu Ahmet Mehmet gibi miisahhas kilan renk, boy, belirli
bir zaman ve mekan intisab1 gibi arazlar olan tasavvur edilmesi mahiyetin bu itibar
kismina girmektedir.””

7 Cami, Seyr u Siiliik ve Vahdet-i viiciida Ddir Levdih, Semseddin Sivasi, Haz. Melek Giindiiz Karacan,
Litera, Istanbul, 2016,72.

72 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 339.

73 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 202.

74 Clircani, Mu’'cemu’t-Ta'rifét, 163-164.

75 Necati Oner, Klasik Mantik, Divan, 11. Baski, istanbul, 2011, 36.

76 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusi’nin Tecridiil-Itikadi’t ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, Marmara Universitesi
S.B.E.(Basilmamis Doktora Tezi), istanbul, 2013, 173. Bilal Taskin, “Abdurrahman el-Cami’nin Risale fi'l-
Viictd Adh Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 80-81.

77 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusinin Tecridiil-Iitikadint ve Serhlerinde Varlhik ve Mahiyet, 173. Taskin,
“Abdurrahman el-Cami'nin Risale fi'l-Viic(id Adhl Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, 80-81.
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3. Mahiyetle birlikte itibarlardan birinin ne bulunmasi ne de bulunmamasi
kosuluyla madhiyetin itibari. Bu cihetle madhiyet, ‘mutlak’ ve ‘la bi-sart1 sey’ adini
almaktadir. Ornegin, insan mahiyetini, yalnizca, kendisi olmasi yoniiyle, yani yalnizca
“canl ve diistintir” olmayi ifade etmesi yoniiyle tasavvur etmek gibi.”

Caminin daha sonra gelecegi gibi kiilli tabii meselesinde tartistigi Tasi,
bunlardan ikisine yani bi-sarti la sey olan itibar ile la bi-sarti sey itibarina deginmektedir.
Birinci itibar dikkate alindiginda ma’kilat-1 sdniye kismina girdigini ikinci itibarin
dikkate alinmasi halinde ise disarda var olan killi tabii kismina girdigini ifade
etmektedir.7?

Varligin var olusunu kabul eden Cami, varlik- mahiyet iliskisine deginir. Viicid
ve madhiyetin birbirini gerektirmesinin izahi1 sdyledir: mahiyet, kendisine varlik
eklemeden 6nce kesinlikle yoktur. Simdi varlik da 6yle olursa higbirinin digeri i¢in var
olmasi miimkiin olmayacaktir. Ciinki bir seyin baska bir sey i¢in var olabilmesi i¢in
kendisini var edenin var olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla biri digerini var etmeyince
ehl-i nazarin savundugu gibi mahiyet, varliga maruz olmadigi gibi vahdet-i viicidgularin
savundugu mahiyet varhga ariz da olamaz. Bdylece mahiyet var olamaz.®° Varlik-
madhiyet iligkisinde varligi 6nceleyen Cami'ye gore varligin birka¢ mertebesi vardir.
Bunlar:

1. Gergek Varlik (3 35=41): Bu varlik, biitiin varliklari yaratan ve tiimiini insa eden

varliktir.

2. Akli Alem (Mt Jwh): Bu varlik ilk varlik tarafindan yaratilan ilk varlik tiirtdiir.

Bu 4dlem herhangi bir maddeye ihtiya¢ duymadan var olan birkag varliklar biitiinadir. ®
Bu dlem Cami icin daha sonra Salaman ve Absal hikayesinde ve sudiir meselesinde
gelecegi gibi cisimle hi¢bir irtibati olmayan sadece mutlak varlik olan Allah’tan ilk sudir
eden dlemdir. Salt akildan olusan bu dlem, maddi dlemde tasarruf yetkisine sahiptir. Bu
dleme hikayede hakim karekteri verilmistir.

Bu diistincesini bagka bir yerde su hadise dayandirmaktadir: Varliklar icerisinde
ilk yaratilan akildir.8> Yalmz burada hadisin yorumlanma sekline itiraz edilmistir. Soyle
ki: Burada kast edilen akil ilk yaratilan oldugu seklinde degildir. Demek istenen; akil ilk
yaratildiginda Allah onu muhatap alarak ona demis ki: “ ‘Gel’, akil gitmis ‘git’ deyince akil
gitmistir. Bunun tizerine Allah, ona: Senden daha keremli bir varlik yaratmadim ¢iinkii
seninle alir; seninle verir; seninle 6diillendirir ve seninle de cezalandiririm,” buyurmustur.

78 Akt. Ayse Betiil Tekin, Tusi'nin Tecridii’l-Iitikadit ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, 173. Tagkin,
“Abdurrahman el-Cami'nin Risale fi’l-Viic(id Adl Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, 80-81.

7 Nasreddin et-Tasi, Tecridul-Akdid, Thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, Marifetu’l-Camiyye,
Satiiyye, 1996, 73-74.

80 Cami, Risdletun Vucidiyye, Vrk. 36.

8 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 26.

82 Cami, Serhu’l-Camf ald Fustsi’l-Hikem, 72; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu’l-
Evset, Thk. Mahmud Tahhdn, Riyad, 1985, Hds. No: 1866.
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Yoksa felsefecilerin, mutasavviflarin ve kelamcilarin anladiklar1 anlamda akil ilk
yaratilan varlik degildir.®
3. Nefsi Alem (! {u)): Maddeden biitiiniiyle ayrilmamis, az da olsa onunla

temas halinde olan, akledilen zatlardan olusan bir¢ok biitiinii kapsayan bir dlemdir.
4-Tabii Alemi (& {)): Madde elbisesini giyip cisimlere tamamuiyla sirayet eden

ve onlarda hareket/stik(inu saglayan, giicii kapsayan alemdir. 34

Tabiat, akli 6nceleyen dlimlere gore kiilli nefisler icerisinde bir giictiir, biitiin alt
ve Ust dogal cisimlere sirayet eden ve onlarin heyula maddelerinden olusan suretlerine
etki eden bir kuvvetdir. Ama kesif ehline gore biittin stiretleri etkileyen ilahi hakikate bir
isarettir.®> Cami bir¢ok yerde yaptig1 gibi bu meselede de bir filozof ile bir mutasavvifi
temsili bir hikaye ile tartigtirir ve filozofu ona maglup ettirir. Soyle ki bir giin bir filozof
bir grup veli kullarin arasina gelir, filozof cehaletinden ates tabiat1 geregi yakicidir.
Tabiat1 geregi yakici olan ates nerede olursa olsun yakar, der. Velilerin gurubundan biri
buna itiraz etti ve dedi iyi o zaman bana ateg getirin, ona ates getirdiler atesi etegine
koydu ve filozofa eline atesin icine koymasina soyledi filozof elini atesin i¢ine koydu ne
onun eli yandi ne de arifin etegi yandi. Bunun iizerine filozof, kendi diisiincesinden vaz
gecti, mutasavviflar gibi tabiati hakkin musahhaar kildig: olarak gordii.¢

5. Cismani Alem (gus' jw): Esiri ve Unstri Alem olmak {izere iki kisma ayrilan

cismani alemin oOzelligi, degisik sekillere girebilme ve farkli hallere doéniisebilme
kabiliyetine ve maddenin iki zit surete boliinmesine sahip olmasidir. Bu iki suretten
hangisi bilfiil olursa digeri bilkuvve olur.%

Molla Cami’ye gore ibn Arabi ve Imam Gazali’de oldugu gibi alemin, simdiki
bulundugu halden daha giizel bir sekilde olmas1 miimkiin degildir. Clinkii alem rahman
suretinde yaratilmigtir.5®

Molla Cami yerin ve g6giin hangisinin daha 6nce yaratildigini tartistiktan sonra
iki tespitte bulunur. Birincisi, yer ve goglin alt1 giinde yaratilmasi meselesinde Cami'ye
gore heniiz zaman mefhumu olusmadigindan burada aslinda kast edilen yedi farkl
sifatin tecelli etmesidir.®9

Ikincisi: Gogiin aslinda dokuz oldugu halde yedi katman olarak ge¢mesinin
nedeni Allah’in yedi sifati olan hayat, ilim, semi’, basar, irdde, kudret ve kelam
sifatlarinin buralarda gergeklesiyor olmasi ve Feleku'l-Atlas ve Feleku’s-Sevabit denilen
Ars ve Kiirsinin kiyamette olan bitenden etkilenmedigi i¢cindir.%°

8 [bn Teymiyye, Mecmii-u Fetava Ibn Teymiyye, Riyad, 1995, XVIII, 336.
84 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 26.

85 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi'l-Hikem, 56.

86 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 210.

87 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 26.

88 Cami, Serhu’l-Camt ald Fustsi’l-Hikem, 409-410.

80 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 121.

9° Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. 123.
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Molla Cami ontolojik olarak, ibn Arabinin kurucusu oldugu vahdet-i viictd
anlayisinin etkisinde kalmistir. Bu etkilenme, vahdet-i viicid mevzusunda bir¢ok kitap
kaleme almasindan anlagilmaktadir. Ayrica diger eserlerinde de zaman zaman bu
konuya atiflar yapmak suretiyle bagli oldugu bu ekoliin, miiellifin zihnini ¢cok meggul
ettigi anlasilmaktadir. Hatta bazi konularda Ehl-i Sinnet alimlerinin kahir
ekseriyetinnin goriislerine ragmen Ibn Arabi'nin muhalif gériislerini yorumlamak veya
sahiplenmek suretiyle ona olan fikirsel baglilig1 goriilmektedir.”

Sonug olarak Cami her ne kadar miimkiin varligi mutlak varligin bir golgesi gibi
gorse de o asla sofistler gibi varlig1 inkdr etmemektedir. Aksine varligi degil yoklugu
inkar etmektedir. Ciinkii ona gore yokluk degil varlik esastir. Ibn Arabi’den aldig1 bu
distincesini degisik kitaplarinda farkli yontemlerle izah etmeye yogun bir ¢aba
gostermektedir.

1.3.1.1. Vahdet-i Viictidu izah Etme Yontemi

Eserlerinde agik¢a vahdet-i viicidu savunan Cami, vahdet-i viicid anlayisini
degisik metaforlarla anlatmaya calismaktadir. Bunlardan bazilar1 asagiya aktarilmigtir:

1. Giines ve Ayna

Cami'nin kullandig1 ayna metaforu ona ait 6zgiin bir metafor degildir. Clnki
ondan 6nce Ibn Arabi sikca kullanmustir. Hatta Ibn Arabi’den 6nce imam Gazali
tarafindan da kullanilmigtir.9> Mutasavviflara goére madde, bitki, hayvanlar ve insanlar
Allah’in isim ve sifatlarin1 yansitan aynalardir. Allah en en giizel sekilde zat, sifatlari,
isimler ve fiilleri ile insan-1 kdmilde ve Hz. Muhammed’de tecelli etmistir. Dolayisiyla
bitiin varliklar kabiliyyet, miikemmeliyyet, istitadt ve imkanlar Gl¢lisiinde Allah’in
varligini, cemadlini ve kemalini aksederler. Bu nedenle de bir biitiin olarak aleme varlik
aynasi anlaminda mir’dt-i viictid derler.93

Ayna, Ibn Arabi'nin sistematik temellerini attig1 vahdet-i viictid diisiincesinin
icerdigi bir¢ok sorunun ¢6ztimiinde ve bu ¢6ziimiin ifadesinde ¢ok 6nemli bir konuma
sahiptir. Ciinkii Ibn Arabi, ayna metaforu ile Allah-alem iliskini acikladig1 gibi insan-i
kamil ve Allah ile kul arasinda ilahi mesajlarin gidip geldigi kalbi de agiklamaktadir.94
Onun sadik takipgisi ve sarihi konumundaki Mollda Cami de onun izinden giderek
vahdet-i viicid anlayigini izah etmek i¢in sik sik bu metaforu kullanmaktadir. Cami'nin
kullandig1 ayna metaforu, diger metaforlara nazaran en sik kullandigi metafordur.
Ornegin ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde sdyle aciklamalarda bulunur:

Bircok ayna diisiintin, bunlarin her biri birbirinden kii¢tikliik-biiytikliik, uzunluk-
kisalik, diizgiinliik-egrilik gibi hususlarda farkli olsun. Bunlarda goriinen o tek varlik bu

o' Nitekim Ibn Arabi'nin Fususu’l- Hikem adl eserine, Serhu’l-Fiistis ve Nakdu'n-Nusts eserleri ile hem
kitabini serh etmis hem de ona gelen elestirilere cevap vermistir.

92 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan, Istanbul, 2007, 109-112.

93 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigti, 336.

94 Seyhu’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Beyrut, Tsz., 48-49; 61-62;
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aynalar adedince farkli olacaktir ama bu ¢okluk onlarda goriinen o varligin birligine
herhangi bir halel getirmemektedir.9

Ona gore mumbkiin varliklar Allah’in zatinin, sifatlarinin ve isimlerinin yansidigi
varliklardir.9® Kendi kabiliyetine gére onu yansitir. Oyleyse biitiin varliklar birer ayna
gibi gortilebilir. Bu aynalarda goriilen duyusal ve akli olgunluklardir. Allah’in sifatlarinin
ve isimlerinin suretleri olarak bilinmeli, hatta biitin kdinat da bir ayna olarak
goriilmelidir. Bu aynada Allah’in isim ve sifatlari ile beraber goriilecektir.

Aynada gortilen tecelli Molla Cami'ye gore ti¢ kisma ayrilir:

a) Zatin Tecellisi: Buna Allah’in Hz. Musa ve Hz. Peygamber’e gosterdigi tecelli
seklini ornek verir. Birinde tecelli esnasinda kul kendinden gecerken, digerinde kul
mutlak varlikla bir olur. Ikincisi sadece Peygamberimize has bir durumdur. 97

b) Sifatlarin Tecellisi: Bu da bazen celal sifatlar ile bazen de cemal sifatlarn ile
tecelli eder. Bundan mevsufun da degistigi anlam1 ¢ikarilmamalidir. Bu varliklardaki
istidata gore bazen cemal bezen de celal sifatlar tecelli etmektedir. 98

c) Fiillerin Tecellisi: Bunun gostergesi kullarin fiillerini gérmezlikten gelme, hayir
ve serri insanlara isnat etmeme ve ilahi fiilleri gormekten bagka bir seyle meggul
olmamadir.® Bu tecelli siireklidir. Ciinkii Allah bir suretle iki kere tecelli etmez. Bu
durumda yaratilis siireklidir ve yenilenmektedir.* Nitekim Allah buyuruyor ki: Aksine
onlar yeniden yaratilmaktadir.*®* Kelamcilar, 6zellikle Ehl-i Stinnet dlimlerinden Es‘ari
alimleri bunu arazlar tizerinden izah etmeye ¢alismaktadirlar ¢linkii onlara gore arazlar
iki zamanda kalamaz baska bir ifade ile araz siirekli yenilenmektedir, sadece bir zaman
icin var olabilirler. Ayni sekilde araz sadece bir mekana tutunabilirler. iste iki zamanda
ve iki mekanda var olamayan bu arazlar stirekli varliga gelip giderler diger bir deyigle
stirekli yaratilirlar.”°> Cami ise, Ibn Arabi gibi tecelli iizerinden agiklamaya calismaktadr.
103 Ancak Cami ve Ibn Arabi tarafindan savunulan tecellilerin siirekli ve sonsuzlugu
meselesine imam Rabbani (6.1624), itiraz etmektedir. Ciinkii ona gore ilahinin tecellileri
suin ve itibarlardan ayrilmis degildir. Bunlardan ayr1 olan tecellilerin oldugu
disiiniilemez. Onun anlatmak istedigi sey, yani bu suhtid makamy, ister sifath olsun,
ister sifatsiz olsun higbir tecellilerin bulunmadig1 bir seydir. Cinkii bu makamda
herhangi bir tecelliden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii “Tecelli” demek bir seyin
ikinci veya ig¢lincii veya... sonsuz olan mertebelerde goriinmesi demektir. Suhiid

A )

makaminda ise, Imam Rabbani’ye gore uzaklik, uzunluk gibi herhangi bir mertebe

95 Cami, Kitdbu’'d-Durratu’l-Féhira, 259.

96 Cami, Esiatu’l-Lemaat, Thk. Hadi Ristegar Mukkadem Gevheri, Kum, hs.1383, 37.

97 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustsi’l-Hikem, 454-455.

98 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustisil-Hikem, 454-455.

99 Cami, Nakdu'n-Nusts fi Serh-i Naksi’l-Fusts, 15-16; Cami, Serhu’l-Cdmi ald Fustsi’l-Hikem, 533.

100 Cami, Esi’atti’l-Lema’ét, tsz. 25-26.

101 Kaf, 50/15.

10> Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevdkif, 101, 103; Amidi, Ebkaru’l-Efkar fi Usiili’d-Din, 1. Baski Beyrut,
2003, 11, 374.

193 Cami, Serhu’l-Camti ald Fustsi’l-Hikem, 454-455.
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olmadigindan bu tiir iddialarda bulunmak dogru degildir.*4 Imam Rabbani’nin Cami ve
Ibn Arabi tarafindan savunulan tecellilerin siirekliligine itiraz etmesinin temelinde onun
vahdet-i viictid yerine vahdet-i suhid’u alternatif olarak 6nermesi yatmaktadir'©s

Cami, daha sonra kendisine itiraz edilse de dlemin stirekli bir yaratilma siirecinde
oldugunu ayna metaforu ile Ibn Arabi gibi bircok yerde izah etmektedir. Bu metafor
sadece ontoljik dusiinceyi agiklamakla sinirli degildir. Ayn1i zamanda diinyanin
onemsizligini vurgulamak icin de bu metefordan istifade edilmektedir. Daha a¢ik bir
ifade ile Cami, ayna metaforunu ontolojik diisiincesi i¢in kullandig gibi etik diisiincesini
izah etmek i¢in de kullanmaktadir.

2. Bir Sayist:

Bu diisiincenin kokeni aslinda ilk ¢ag filozoflarindan Pitagoras’a kadar gittigini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii ona gore evren bir sayr uyumudur. Say1 kdinatin
arkhesidir (kaynagidir). Sayilar igerisinde “bir” sayisi seri disindadir. Diger sayilar onlarin
ilkesi olan “bir” ile meydana gelmektedirler. insanlar “bir” ile sayar, “bir” ile tefekkiir
eder. Ayni zamanda “bir” insan ile tanr arasinda irtibat kurar, ¢tinkii “bir” bilen ile
bilineni bagka bir ifadeyle diisiinen ile disiiniileni birlestirir. Erkek bir ilkeyle disi bir
ilkenin terkibidir. Bu ylizden Pitagoras, sayilari domino taglarinin tisttindeki gibi “bir”i
gosteren noktalarda yazar. Diger bir ifadeyle bu sayilar her sayidaki “Bir” kadar
noktalarda yazihir. Ornegin {i¢ sayisim {i¢ noktayla; dért sayisim1 dért noktayla; ...
gosterir. Pitagoras’a gore evrendeki biitiin varliklar da tipk: biitiin sayilar gibi bir olan
noktadan meydana gelmistir. Ciinkii nokta hareket ederek cizgi olmus, iki nokta olan
cizgi hareket ederek yiizey olusmus, i¢ nokta olan yiizey de hareket ederek cisim
meydana gelmistir. Sayilarin kemiyet olarak degisimi keyfiyet olarak degisimi de
beraberinde getirir. Kdinattaki sayisal ahenk ayni zamanda miizikal uyumun da
kaynagidir ve kainatta bizim duyamadigimiz kadar miizikal ses vardir. insan, tanriya
yaklasabilmesi i¢in olabildigince mitkemmellegsmelidir.**®

Camf’ye gore de “Bir” sayisi biitiin sayilarin ashidir. Ne kadar say1 varsa hepsi “bir”
sayisindan tiiretilmistir. Bu “bir” sayis1 hepsinde tecelli etmistir. Ornegin iki sayis1 iki
tane “bir” den olusmakta ii¢ saysi ii¢ tane “bir” den meydana gelmektedir.... Iste bunun
gibi biitiin varliklarda mutlak varligin payr vardir.”? Bazi o6zellikler “bir” sayisinda

14 fmami1 Rabbani, Mektubat, 1,270.

105 William C. Chittick, Islam Felsefesi Tarihi, (Ibn Arabi Okulu Bashkh Yazi), Edit. Seyyid Hiiseyin Nasr-
Oliver Leman Agilim, Cev. Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, II, 178.

196 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, 22. Baski, Istanbul, 2011, 30; W.K.C. Guthrie ilk¢ag
Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Cevizci, Gindogan, 2.Baski, Ankara, 1999, 42-44; Orhan Hangerlioglu, Felsefe
Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Istanbul, 2000, V, 192-196. Bu diisiince Hasr suresinin 1. Ayetinde
gecen (..SJ-\ A ,«J\ 343 b/,z»j‘:?\ & By w3 § G & 72%; Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah’i tesbih etmektedir. O,
tsttindiir, hikmet sahibidir ve Tegabun suresinin 1. Ayetinde gegen.;‘gj‘ﬁ\ & By Sigeldl & b & #%e Goklerdeki
ve yerdeki her sey Allah’i tespih eder. Gibi ayetleri ¢agristirmaktadir.

7 Cami, Serh-i Rubdiyydt-i Cami, Tsh. Mayil Herevi, Enciimen-i Cami, Tsz. 59; Cami, Serhu’l-Cami ald
Fustsi’l-Hikem, Tsh.55, 153.
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goriilmedigi icin “bir"den diger sayilar tiiretilmistir. Ornegin iki cift sayis1 haddi zatinda
“bir” olmasina ragmen “bir’in kendisinde anlagilamamaktadir. Bu nedenle ondan diger
sayllar c¢ogaltilmistir. Bu nedenle biitiin sayilari aslinda “bir” sayisinin degisik
tecellilerinden ibarettir. Sayilar olmadan “bir” sayisinin hitkiimleri a¢iga ¢ikmaz. Boylece
bir sayis1 farkli sayilarda farkh bir sekilde goriinmektedir.*°®

Gorildigi tizere Caminin izahati pitagorascilarin  agiklamalarina ¢ok
benzemektedir.

3. Elif: A'yanlar, degisik degisik harfler gortiniimiinde olsalar da hepsinin ash
“elif'tir. Ctinki elif uzatilarak gizilen bir harftir. Bu harf biikiildiigtinde dal harfi olur,
yatay olarak ¢izildiginde be, te, se.... gibi harfler olur. Dolayisiyla biitiin harfler, elif
harfinin farkli gériiniimlerinden ibarettir. Iste biitiin a’yanlar da tek mutlak varhigin
tezahtirleridir."®

4. Deniz Suyu: Deniz, mutlak su olarak vardir. Belirginlesince dalga olur, kopiik
olur; yukar1 ¢ikinca buhar olur; buhar sikistiginda bulut olur, bulutlar sikisinca yagmur
olur, yagmurlar yogunlasinca seller olur; seller de tekrar denize dokiiliir. Iste hakikatte
sadece deniz vardi, digerleri onun degisik halleridirler."® Su, vahdet-i viic(it diistincesini
benimsemis bircok kisi tarafindan kullanilmaktadir. Ornegin Molld Cami'den ¢ok
etkilenen Seyh Ahmed-i Cezirl de bu anlamda soyle demektedir:

AR ar 9 BT ax BT & Slol s Gl ax gpseax o Olp 9 Ly &S

Sunu iyi bil ki deniz birdir. Dalgalari ile képtikleri arasinda herhangi bir fark yoktur.
Tiim bunlar ashinda sudur. Ister s ister donmus su olsun.™

Cami, bir¢ok konuda yaptig1 gibi adi1 gecen metafor ile izah etmeye calistig1
gorlisiinii daha anlagilir kilmak amaciyla temsili bir hikdyeye bagvurmaktadir: “Bir
zamanlar baliklar bir araya gelip kendi kendilerine demisler ki: Uzun zamandir insanlar
suyun var oldugunu soyler. Bizim hayatimizin da sudan ibaret oldugunu savunuyorlar
ama biz bu “su” denen seyi gormedik ki? I¢lerinden giingérmiis biri soyle der: Falan
denizde bir balik varmais, kendisi gayet bilgin ve ayni zamanda suyu gormiis olan biridir.
Onun yanina gidelim, bize suyun ne oldugunu soylesin. Boylece yola ¢ikip bahsettikleri
baliga ulagirlar. Kendisinden suyu gostermesini isterler. Onlarin bu isteklerine karsilik
balik, bir sartla kendilerine suyu gosterecegini soyler, sartinin ne oldugunu sorunca da
balik onlara, Siz de bana sudan baska bir seyi gosterin ben de size suyu gostereyim, der."™
Molld Cami bu suda kalindig1 stirece suyu tanimanin ve onu ger¢ek anlamda idrak
etmenin zor oldugunun farkindadir. Bu nedenle bagka bir yerde yine deniz- balik
meselesini tekrar bir kurguyla ele alir ama bu sefer kurbagay: da isin i¢in katar ¢linki

198 Cami, Serhu’l-Cami ala Fustsi’l-Hikem, 151-152.

29 Cami, Serh-i Rubdiyydt-i Cami, 58.

"o Cami, Serh-i Rubdiyydt-i Cami, 55.

™ Ahmed b. Molld Muhammed el-Buhti ez-Zivingi, el-Akdu’l-Cevhert fi Serh-i Divdni’s-Seyhi’l-Cezeri, Tsz.
1995, 1, 217.

12 Cami, Nefahatu'l-Uns min Hadardti’l Kudiis (Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri) Evliya
Menkabeleri, Cev. Lamii Celebi, Sad. Abdulkadir Akgicek, Istanbul, 2014,104-105.
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denizi anlamak i¢in mutlaka onun zitt1 olan karayr gérmek gerekmektedir. Onu da
ancak karay1 goren birinden duymalari gerekmekteydi:

“Bir kurbaganin denizin kiyisinda yuvasi vardi bu kurbaga siirekli denizden
bahsediyordu. Daima onu 6viiyordu. Ciinki bizim aslimiz denizdir ve biz oradan geldik,
diyordu. Birkag¢ balik onun bu 6ykiistinii bir sekilde dinlediler. Onlar bu denize asik
oldular. Onu gormek icin can attilar. Onu aramaya koyuldular. Bakilmadik bir yer
birakmadilar. Ama bir tiirlit onu bulamadilar. Neredeyse umutlarini kestiler. Tesadiifen
bir giin bir balikginin agina distiiler. Can havli ile ¢irpinmaya basladilar. Balik¢1 onlar:
kiyrya ¢ikarip topraga birakti. Onlari firlatt: ve yerde kurumaya basladilar. Bazilar1 yar
baygin bir sekilde tekrar suya ulagsmay1 basardilar. Denize varinca kurbaganin ne demek
istedigini anladilar.” Hikayeden de anlasildigi kadar insanlar Allah’t hep arar dururlar.
Oysaki Allah, bir ayette buyurdugu gibi insana sah damarindan daha yakindir.™+

5. Camur ve Icindeki Su: Allah’in zat1 “nasil” ve “ne kadar’dan miinezzeh mutlak
varliktir. Onu bir yerde st ve alt fark etmeksizin gostermek imkansizdir. Mutlak varlik
ve mutlak birdir. Onun birligi oyle bir birliktir ki biitiin varliklarda vardir ama ayni
zamanda bitiin varliklardan da beridir. O taalluk ettigi varliklarin sinirlar1 kayitlar
disindadir. O kayit agiyla avlanamadigi gibi mutlaklik kaydiyla da kayitlanamaz. O,
camurdaki su gibi hem kendi kendine mukayyettir hem kendi kendisiyle mutlaktir. Nasil
ki camurun i¢indeki su gamur olmus; suyun icindeki gamur da su olmus ise aynen onun
gibi Allah da kainatta aciga ¢itkmistir.”s

Miiellif yukaridaki 6rnegin aklin sinirlarini biraz zorladigini fark etmis olacak ki
soylediklerinin panteizme"® kaymamasi i¢in kendisini yukarida ifade edilen diisiincesine
aciklik getirmek zorunda hissetmistir: “Bu sozler, zihinlerin kavramasindan uzaktir, hi¢
kimsenin isim ve resimlerden vazge¢medik¢e bunu idrak etmesi miimkiin degildir. Bunu
kavramak i¢in akli bir kenara birakmalisin ¢iinkii bu akil senin i¢in bir prangadir. Aga
diismen icin bir tuzaktaki yem gibidir. Aklin burada sadece kesp etme giicii vardir.
Kadim olan Allah’in zat ve sifatlarina hasta bir diisiince ve sakat bir delil ile nasil
ulasilir?”7

Bagka bir yerde burada ittihattan kastin ne demek olduguna biraz daha agiklik
getirir: “Mutlak Bir'in musahede edilmesi demek, diger varliklarin O’nunla var olup
onunla yok olmalar1 nedeniyle onlar1 gormemedir. Yoksa Allah’in zdtina has varligiyla

"3 Cami, lyilerin Tespihi (Subhatu’l-Ebréar), Cev. Hicabi Kirlangig, Istanbul, 2011, 9o-g1. Balik kurbaga
hikdyesini Cami bagka bir yerde farkli bir amag i¢in tekrar anlatir ancak bu sefer kurbaga hikmet sahibi
biri degildir, esi 6len ve baliklardan es olmalari igin teklifte bulunan yalmz bir kisidir. Onun bu teklif balik
tarafindan aymi tiirden olmamalar1 nedeniyle kabul gérmez. Caminin bu temsili hikdyeden varmak
istedigi sonug, kisi hemfikir olduklar kisilerle ancak arkadaslik kurabilir. Bkz. Cami, Baharistan, 129-130.
14 Kaf, 50/16.

"5 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 5.

16 Bu kavram genel olarak degerlendirildiginde tanrininin kainatla olan olumlu ve organik iligkisi
acisindan deizmi asan ve tanrinin diinyaya askin degil de, ickin oldugunu savunan tanri anlayisidir. Bkz.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, Istanbul, 2000, 737.

"7 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 5.
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birlesme degildir. Aksine bu varliklarin kayit ve itibarlardan arindirdirildiginda
masivanin varhigi nasil da Rahman’in nefesiyle var oldugunu gorme demektir.”"8

6. Oz ve Kabuk: MolldA Caminin bu meteforu da zaman zaman kullandig
gortlir. Nitekim der ki: “O, diinyanin beyni/ici/¢ekirdegi gibidir. Diinya da onun
kabugu/derisi hiikkmiindedir. Biitiin dlem ona da gizli iken o kendini kainatta zatiyla
aciga cikartmustir.”® Oz O’dur 6tekilerin tiimii kabuktur. Ozii istiyorsan kabuga bakma,
¢liinkii 6zl arayan kabugu begenmez.”2°

Cami, vahdet-i viicidun kurucusu olan ibn Arabiyi asacak fikirler ileri
sirmemistir ancak bu duslinceyi agiklamak i¢in ondan fazla metafor kullandig
goriilmektedir. Nitekim Ibn Arabi daha ¢ok ayna metaforunu kullanirken CAmi, bunun
yaninda bir sayisini, denizi, elif harfini, 6z-kabuk ile ¢camur-su metaforlarini da ustaca
kullanmaktadir. Ayrica Mevland Celdleddin er-Rimiye ait ney metaforunu da
kullanmaktadir. Ancak kendine 6zgii olan bir metaforu daha ney’e eklemektedir. Yani
kalemi de ney ile beraber kullanarak ontolojik diisiincesini daha iyi aciklama ¢abasina
girmistir.

7.Ney ve Kalem: Cami, Mevlana Celaleddin er-Rmi'nin Mesneviy-i manevi adli
eserin girisinde soyledigi

AS o s i ) LS CulSs O g o) g
WlodJU O 9 3,0 apdi 3 lody g 150 B Olaenys S

Dinle, bu ney neler hikdyet anlatiyor, ayriliklardan nasil sikdyet ediyor.

Beni kamugliktan kestiklerinden beri feryddimdan erkek ve kadin inlemektedir,™
beytini serh ettigi eserinde ifade ettigi gibi ney ve kalem gibi yokluk aleminden
(neyistan) yaratildigini, insanin tipki ney ve kalem gibi bagimsiz olmadiklarini ve neyin
neyzen tarafindan can verildigi ve kalemin katip tarafindan kendisine emredileni yazdig1
gibi insana da Allah tarafindan can verilmistir. Bagka bir ifade ile ney neyzenin nefesine
mazhar oldugu gibi kalem katibin diisiincelerine tecelli yeri oldugu gibi insan da Allah’in
sifatlarina mazhar olmaktadir. Ney'in neyzenin dudagiyla birlestigi ve kalemin de
katibin parmagiyla bulustugu anda sozler ve yazilar ortaya ¢ikmaktadir.’>

1.3.1.2. Cevher ve Araz Meselesi

Cevher (,»s): Fars¢a inci, asil, nesep, soy ve 6z anlamina gelen gevher's
kokiinden Arapgalasmis bir sozciiktiir.

Filozoflara gore, varlig1 belli bir yere bagli olmayan ve varligi kendisine bagli olan
seyleri ayakta tutan seye cevher denir. Cevher basit ve birlesik olmak tizere iki kisma

18 Cami, Levdaihu'l- Hak ve Levadimu’l-‘Isk, Meclisu’l- A’l-a li’s-Sekdfe, Kahire, 2003, 117.

"9 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 469.

120 Cami, lyilerin Tespihi (Subhatu’l-Ebrar), 78.

21 Rimi, Mesneviy-i Manevi, Nesr-i Tul®’, Tahran, hs. 1370, 3.

22 Cami, Ney'in Feryadi (Nay- Name), Cev. Hoca Nes'et Efendi, Haz. Uzeyir Aslan, Sufi Kitap, 1. Bask,
Istanbul, 2007, 42, 44,48.

3Arif Etik, Ferheng-i Farisi Fars¢a-Tiirk¢e Liigat, 367.
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ayrilir. Basit cevher akil, nefis, suret ve maddeyi (heyulay1) kapsar iken birlesik cevher
sadece cismi kapsamaktadir.”4 Boylece cevherin toplam bes kismi olmaktadir. Tz
olarak Tiirkceye cevrilen cevher, farkl filozoflarda farkli anlamlara gelmis hatta ayni
filozofta bile degisik anlamlarda tamimlanmistir. Ornegin Eflatun olarak bilinen
Platon’da t6z (cevher), seylerin varolusunun ilk illeti olan, seylere diizen, nizam ve
anlasilirlik kazandiran varliktir. Aristoteles’e gore ise t6z, Platon’da oldugu gibi tiimeller
degil de gergekte var olan ve “su” diye gosterebilecegimiz belirli doga varliklaridir.’?

Kelamcilara gore cevher, kendi bagina bulunan ve degismeyen varlik demektir.
Diger bir deyisle bizatihi kdim olan bir mekanda yer kaplayan yer kaplamasi bagka bir
varliga bagh olmayan sey demektir.?® Cevher; Hey(l4, suret, cisim, akil ve nefis olmak
lizere bes seyle sinirlidir.?” Parcalanamayan parca olarak da adlandirilan cevher,?8
cevher-i ferd veya ctiz-i ferd olarak da adlandirilmaktadir.’9

Tasavvufta ise nefs-i rahmani, kelimadt-i ilahi, kiilli heytlda ve ayn olarak
adlandirilan®° cevher, cevher-i evvel (Hakikat-i Muhammediye, Ntr-i Muhammediye ve
Hz. Peygamber’in kutsal ruhu), cevher-i ulum (Ebedi dini bilgiler), cevher-i subbiihi
(insanin ¢okga tegsbih eden melekti ruhu) ve cevher-i viictid (varlik cevheri olan nefs-i
rahmani) gibi farkli anlamlarda kullanimlar1 vardir.3!

Cami, cevher kavraminmi genel olarak mutasavviflarin anlaminda kullansa da
filozof ve kelamailarin kullandiklar1 anlamda da kullandig: gortilmektedir.’3?

Araz (_2): Filozoflarin ve kelamcilarin ¢oguna gore cevher ve cismin gegici

niteligi olup kendi basina kidim olmayan varlk tiirii olarak tanimlanmistir.s3 ilinek
olarak Tirkcede cevrilen araz bu anlamda ayni zamanda bir seyin gercek dogasi igin
ozsel olmayan o seyin her ne ise o olmasi i¢in kendisine gereksinim duymadig, kendi
Ozsel tabiatindan ¢ikarsanamayan nitelik olarak tanimlanir.3+ Karru'z-zat (beyaz ve
siyahlik gibi varlikta pargalar bir araya gelebilen araz), Karru'z-zat olmayan (hareket ve
hareketsizlik gibi pargalar1 birarada toplanamayan araz), araz-i lazim (yazarligin insan
icin potansiyel bir sifati gibi mahiyetten ayrilmasi mimkin olmayan araz), araz-i

24 Amidi, el-Mubin fi Serh-i Madni Elfazi’l-Hukemadi ve’l-Mutekellimin, Thk. Hasan Mahmud es-Safii,
Vehbe, Kahire, 1993, 109.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 937.

126 Omer Nesefi, Akdid, el-Mektebetu’l-Mahmtdiyye, Istanbul, Tsz., 4.

27 Ciircani, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, Thk. Muhammed Siddik el-Mingavi, Fazilet, Kahire, 2004. 71.

128 Omer Nesefi, Akdid, 4.

129 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 59.

130 Ciircani, Mu’'cemu’t-Ta'rifét, 71.

5! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet, istanbul, 1991, 116.

32 Cami, Itikadndme, Cev. Duhanizade Ali Celebi, Haz. Mehmet Fatih Cakir, Semerkand, istanbul, 2014, 7;
Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 171; Cami, Seyr u Siiliik ve Vahdet-i Viictida Dair, Cev. Semseddin Sivasi,
Litera, Haz. Melek Giindiiz Karacan, istanbul, 2016, 85.

133 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 28; Amidi, el-Mubin fi Serh-i Madni Elfazi’l-
Hukemai ve’l-Mutekellimin, 110.

B34 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 498.
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mufarik(kizarmak genglik gibi mahiyetten ayrilmasi miimkiin olan araz), ve araz-i amm
(tir ve ayrimin karsiti olan araz) B5olmak tizere beg tiirti vardir.

Tasavvufta ise birazdan gelecegi gibi daha ¢ok tecelli, nisbet ve stiret anlaminda
kullanilmaktadr.

Molla Cami, ibn Arabi’nin Fustis adli eserinin Su‘aybiyye Fas’sinda cevher ve araz

ile ilgili gecen sozleri serh ederken cevher ve araz meselesine deginmektedir. ibn
Arabi’'nin sozleri asagiya aktarildig: sekildedir:

“Nazar ehli olanlardan kimse (filozof ve kelamcilar kast edilmektedir) yaratilisin
stirekli olduguna mittali olamamistir. Sadece Es‘ari dlimleri bu konuda arazlarin iki
zamanda baki kalmayacagini ifade etmislerdir.’3® Hisbaniye olarak bilinen sofistler de
alemin biitiin zerrelerinde ister cevher ister araz olsun tiimiiniin iki zaman igerisinde
var olamayacaklarini savunmuslardir. Bu iki ekolden her biri bir yontiyle hata yapmustir.
Es‘arilerin hatasi, hakiki varligin 6tesinde arazlarin kendileriyle kaim oldugu ¢ok sayida
cevherin de var oldugunu savunmalaridir. Oysaki dlem biitiin parcalariyla degil bilakis
anbean stirekli degisip yenilenen bir aynda toplanmiglardir. Her an bu aynda yok olurlar.
Bunlarin otesinde cevherler yoktur. Siirekli bu dongii oldugu igin yok olan varliklara
benzer varliklar meydana geldiginden sonra varliga gelenleri 6nceki varlikla
karistirmislardir. Akil ytriitenler benzer varliklarin varliga gelip tekrar yokluga gitmeleri
nedeniyle bunlar sabit, daimi ve ayni varliklar olduklarini zannetmislerdir. Sofistlerin
hatasi ise buitiin varliklar1 birer hayalden ve birer yanilgidan ibaret gormeleridir. Stirekli
degisen varliklarin ardinda hakiki bir varligi gormemis olmalaridir. Kesf ve suhut ehli ise
her nefeste yeni bir tecelli gortirler. Bu tecelli 6nceki tecelli degildir. O'nun tecellisinde
asla tekrar yoktur. Aksine her an farkl bir se’nde (durum, is, eylem) farkl bir tezahiirde
kendini gosterir.” 37

Molla Cami bu ifadeleri s6yle yorumlamaktadir:

“Allah’in sifatlarindan bazilar [liitfi bazilari ise kahridir. Yani karsit olan sifatlara
sahiptir ve hepsi de aktiftirler. Bu tiir karsit sifatlar arasinda asla bosluk olmaz. Miimkiin
hakikatlerinden bir hakikat, bir vasita ile varliga gelmeye hazir oldugunda Allah, ona
rahmetiyle muamele eder ve varliktan ona feyiz verir. Bu varlik, hakikatin eser ve
hiikktimlerini giyinmek vasitasiyla 6zel bir belirginlesme ve bu belirginlesmeye gore
tecelli eder, varlik bulur. Sonra hakiki ehadiyet sifatinin kahriyla -ki bu sifat
belirginlesmeyi ve goriiniirdeki ¢oklugun ortadan kaldirmasini gerektirir- bu
taayytinden siyrilir. Bu siyrilma esnasinda rahman sifatinin rahmetiyle yok olan varliga
benzer ama bagka bir varlig1 belirginlestirir. Boylece bu devam eder. Dolayisiyla bu iki
varlik tek bir tecelli ile degil iki farkl tecelli ile varliga gelip gitmektedir. Dolayisiyla
dlemin timi varliga gelip gitmektedir. Ama bu gidip gelmeler Gyle ardisik ve birbirine

135 Clircani, Mu'cemu’t-Tarifdt, 125.

36 Bkz. Ici, el-Mevdkif, 101; Amidi, Ebkéaru’l-Efkar fi Ustli’d-Din, 11, 375; Ebu’l-Kasim Selman b. Nasir el-
Ensari en-Nisaburi, el—Gunye fi'l-Kelam, Haz. Mustafa Haseneyn Abdulhadi, Kahire, 2010, II, 685.

137 Seyhu’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi, Fusisu’l-Hikem, Beyrut, Tsz., 125-126.
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benzer ki bunlarin sabit kaldig1 zannedilir.”3® Gortildiigt gibi Cami, kelamcilarin stirekli
var olup yok oldugunu séyledigi arazlarmn ibn Arabi’de tecelli olarak isimlendirildigini
belirtmekte ve bu var olup yok olmalar1 6ldiiren (<) ve dirilten (') gibi karsit

sifatlarin sirayla etkin olmasina baglamaktadir. Ayrica Molla Cami, mutasavviflarin

A

bahsettikleri tecellinin Es‘arf’lerin bahsettigi arazlarin stirekli yenilenmesi olayinin
aynisi oldugunu soylemektedir.3? soyleki Ona gore biitiin varliklar, bir aynda toplanmig
olan arazlarin toplamindan ibarettir.4° Zat-i ilahi kendi mertebelerinde tecelli etmek
suretiyle degisik hakikatlere dontismektedir. Yani bazilar1 kendisine tabi olunan cevher
olmaktadir, bazilar1 da bu cevherlere tabi arazlara dontismektedir. Her ayn diger
aynlardan ayrilmasi hasebiyle bir ayndir ki bu da bir aynda toplanan arazlarin aynindan
baskasi degildir. Boylece bu ayn digsal somut bir ayna dontismiis olur.’# Tipk: Es‘arilerin
sOyledigi gibi onlar da dlemin birbirine benzeyen tek bir cevherden olustugunu ve bu
tek cevherin arazlarla farklilastigini soylerler. Nitekim onlar, “bu su degildir”
dediklerinde araz itibariyle birbirinden farkli oldugunu kast etmektedirler veya
mutasavviflarin dedikleri gibi “Bu sudur” dendiginde ayni cevherden olduklar: irade
edilmektedir. Zira onlar da “Bu su degildir” dediklerinde suret itibariyle birbirilerinden
farkli olduklarini kast ettikleri gibi “Bu sudur” derken de ayni ayndan meydana
geldiklerini murad etmektedirler.'+>

Molla Cami, Attar'in

T gl oSy SD 0 Cd r b gl ) 05

Farkhlik kendini nasil gostersin? Ctinkt var olan her sey, bir digerinin aynisidir.
Onunla uyumlu hale gelmistir,s3 beytini izah ederken cevher-araz meselesini bagka bir
ifade ile varligin cevheriyet noktasinda degismez oldugunu, buna karsilik arazlik
meselesinde degisken olusunu kelamcilar ve mutasavviflarin s6zlerinin aym kapiya
¢iktigini soyle belirtir: “Gergek varlik/zorunlu varlik disindakiler, varlik itibariyle gercek
varliktan farkli olsaydi nasil varliga gelirlerdi? Kaldi ki var olanlar varlik hakikatte
birdirler taayyiin oluslar ile farklilasirlar. Ona gore mutasavviflarin bu diisiincesi yani
gercek zat itibariyle ayn1 ama mecazi zat ve sifat itibariyle farkli olmalari, Es‘arilerin,
varliklar cevheriyet noktasinda birdirler, araz noktasinda farkhdirlar'#4, soziyle
esdegerdir. Yalniz Es‘ariler iki varliktan bahsederken mutasavviflar bir varligin var
oldugunu iddia etmektedirler. Dolayisiyla var olanlar hakiki zatta birdirler mecazi zat ve
sifatlarda farklilagsmaktadir.”4>

138 Cami, Levdih, 89-91.

139 Cami, Serhu’l-Camt ald Fusisi’l-Hikem, 297.

140 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustsi’l-Hikem, 0.

4 Cami, Serhu’l-Cdmt ald Fusisi’l-Hikem, 65.

42 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustsi’l-Hikem, 454-455.

43 Seyh Feridu'd-din Ebu Hamid Muhammed b. Ebubekir Attar Nisaburi, Divdn-i Kasayid ve Gazeliydt,
Tsh. Said Nefesi, [kbal, Tahran, hs.1319, 45.

144 Bkz. Amidi, Ebkaru’l-Efkar fi Usiili’d-Din, 11, 255.

45 Cami, Risdle-i der Serh-i Kaside-i Attdr, 440-441.
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Cevher-araz konusunda Molld Camfi’ye gore Ibn Arabi’'de oldugu gibi varlik,
stirekli Allah’in isimlerinin tecellisine mazhar olmaktadirlar. Bagka bir ifadeyle
Es‘arilerin soyledikleri gibi varliklarin araz kismu siirekli var olup yok olmaktadir.
Aradaki fark Es‘arilerin cevher dediklerine sifi mesrepli Molla Cami “ayn” demektedir.
Yine Es‘arilere gore bu cevher arazlar vasitasiyla degisime ugrarken vahdet-i viicidgulara
gore bu “ayn” suret ve nispetlerle farklilasmaktadir. Mutasavvif Molld Cami'ye gore
Es‘arilerin cevher dedikleri hakkin ta kendisidir ama cevherin latif olmasi
nedeniyle/hikmetiyle bilinmemektedir.'4®

Cami, cevher ve araz meselesinde bazen kelamc: ve filozoflarin ytikledikleri
anlami kast etmektedir bazen de mutasavviflarin kelam ve felsefeden 6diing aldiklar:
ama daha sonra bagka anlamlarda kullandiklar1 anlami da istimal etmektedir. Arazlarin
siirekli var olup yok oldugunu savunan kelamcilar gibi o da ibn Arabi’nin diisiindiigii ve
ifade ettigi gibi bu durumu se’n ve stirekli yaratma anlaminda tecelli ile izah etmeye
calismaktadir.

1.3.1.3. Kiilli Tabii Meselesi

Molla Cam?’nin ontolojide tartistig1 6nemli bir mesele de kiilli bir tabiatin dissal
bir varliga sahip olup olmadigi meselesidir. Bu sorun méahiyetin ya da bilinen seyin dista
nasil tahakkuk ettigi sorunun baska bir ifadesidir. Bu sorun Platon’a kadar uzanan bir
gecmise sahiptir ve Islam 6ncesi felsefe geleneklerinde daha ¢ok ideler sorunu meselesi
ve bilginin ne oldugu sorusu cercevesinde tartisilmistir. Islam diisiince geleneklerinde
tiimellerin (kiillilerin) incelenmesi ise 6zellikle Ibn Sina (6. 1037) ve Fahreddin Razi'nin
(6.1209) etkisiyle degisik basliklar altinda islenmis ve tartigilmigtir.4?

Ibn Sin4, tiimel ve tikel kavramlari aciklarken tiimelin dis lemde bagimsiz olarak
kendi bagina bir varliga sahip olmadigini4® ifade ederek ¢6ztim getirmektedir. Onun
onemli sarihlerinden biri olan Tasi de, killi tabiinin disarda var olan tekil somut
bireylerde ickin olarak var oldugunu séylemektedir. Bu da zihinde var olan la bi-sarti sey
(her hangi bir kayit dikkate alinmaksizin) zihinlerde var olan mahiyettir.’9 T@si'nin
biitiin sarihleri killi tabiinin haricte mevcut sahislarin bir parcasi oldugunda
hemfikirdirler.’>® Bu anlayis genelde vahdet-i viicidu savunan mutasavviflar1 6zelde
Cami tarafindan kabul edilebilecek bir durum degildir. Ciinkii bu durumda iki sorunla
karsilagilmaktadir: viicidun kdlli tabii olmasi sebebiyle digsal olarak var olamamasi ve
viicGdun tek olamamasi ¢iinkii Cami ve bagh oldugu ekole gore varlik kiilli degil hakiki

46 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustsi’l-Hikem, 454-455.

147 Omer Tiirker, “Giris”, Risdle fi Tahkiki’l-Kiilliyyat, (Tiimeller Risalesi ve Serhleri), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligl, Istanbul, 2013, 20. (Eserin icinde)

148 [bn Sina, es-Sifd el—fldhiyét, Thk. G.C. Anawati- Said Zayid, I-1, Tsz. Y.y., 207.

149 Nasreddin et-Tdsi, Tecridu’l-Akdid, 73-74. Cami’ye gore Ehl-i siinnet kelamcilarin ma’dtim’un ma’limu
dedikleri, Mutezile'nin sabit sey; filozoflarin mahiyet, mutasavviflarin a’yan-1 sabite olarak
isimlendirdikleri mtiimkiin varliklar, hak ilmin suretleridir. Digsal varliklar da bu suretlerin taayytinleridir.
Bkz. Cami, Risdle-i der Serh-i Kaside-i Attdr, 441.

150 Ayse Betiil Tekin, Tusi’nin Tecridii’l-Itikadi’t ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, 178.
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ctizidir. Hatta bu hakiki ciizi varlik onlarin diisiincelerinin temeli olan vahdet-i viicdu
olusturmaktadr.

Cami bu meselede ktilli tabiinin dis varligini inkar eden Ttisi ve Kutbeddin er-Razi
(6. 1365) ile tartisir. Ilkin onlarin delillerine yer verir sonra da ileri siirdiikleri delilleri
curiitmeye calisir. Cami'nin getirdigi karsit delillerden ikisi 6zgtindir diger ikisi ise
Fenari’den alintidir. TGsi'nin kulli tabiinin dig dlemde var olmadigina dair ileri siirdigi
delil sudur:

“Somut olan bir gey, birden fazla olan varliklara doniisemez. Aksi takdirde kendisi
olamaz. Baska dontisttigli varliklar olur. Ciinki bu varlik eger kiil olmasi hasebiyle diger
varliklar olmugsa bu durumda yine kiildiir ve herhangi bir degisim olmamistir. Ama
ayrim anlaminda bu kiilde yer edinmisse bu durumda her birinde bu “sey”’den bir parga
olacaktir, bagka bir ifadeyle her biri hem kiil olacaktir hem ctiz olacaktir. Sayet ne
fertlerinde ne de biitiiniinde bu yoksa bu “sey” onlar olmamuistir, demek oluyor.”>

Cami'nin yukaridaki iddiay1 ¢iiriitmek i¢in Semseddin Fenari tizerinden verdigi
cevap da sudur:

“Killi olan bir hakikatin kendi bireylerinde tahakkuk etmesinin anlam1 bazen su
taayylinle bazen de bu taayyiinle tahakkuk etmesi demektir. Bu kiilli olan hakikatin
birden fazla sey olmasini gerektirmiyor. Nitekim bir kisinin farkli hallerde hatta
birbirine karsit hallerde doniismesi bir¢ok kisiye dontismesini gerektirmiyor. Eger, zat1
bir olan bir varligin dogulu-batili, dlim-cahil vs. gibi birbirine zit olan sifatlarla nasil
nitelenebilir? seklinde itiraz edilirse cevabimiz su olacaktir: Bu garipseme, kiillinin
(genelin) cuiziyye (tikele) ve gaibin sahide kiyas edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Kiillide bunun olamamasina dair kanit yoktur.’s>

Cami, kialli tabiinin dis varliga sahip olmadigina iliskin Ttsi'nin getirdigi delili
Kutbeddin er-Razi'nin deliline oranla ¢ok giiclii gormedigi icin Semseddin Fenari
tizerinden verdigi cevapla yetinir. Killi tabiinin dis varliga sahip olmadigini ispat etmek
icin Kutbeddin er-Razi tarafindan ileri siiriilen tez icin en giicli delil nitelendirmesinde
bulunur'® bu sebeple Kutbeddin er-Razinin sozlerini ve ileri siirdiigii delilleri ed-
Durratu’l-Fahira ve Risdletun fi'l-Vucid, olmak iizere iki farkli eserinde tartisir. ilkinde
Razi'ye cevap verirken Tisi'ye cevap verdigi gibi Fendri lizerinden delil getirmeyi
yeglemektedir. ed-Durratu’l-Fahira eserinde Razi'nin su sozlerine yer verir ve itiraz eder:

51 Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-Fahira, 254; Sadreddin Konevi, Konevi ile Ttisi Arasinda Metafizik Uzerine
Mektuplasmalar, Cev. Ekrem Dumanh, Istanbul, 2014, 75-77; Nasreddin Tisi, Ecvibetu’l-Mesdili'n-
Nusayriyye, Haz. Abdullah Ntirani Pijuhisgahi Ulim-i Insani, Tahran, 1383 hs., 228-229.

152 Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-Fahira, 251-253; Krs. Muhammed b. Hamza el-Fenari, Misbdhu’l-Uns Serh-u
Mefitihu’l-Gayb, Mola, h. 1416, 105-106.

153 Cami, Risdletun fi’l-Vucid, Mist. Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin b. Hact Abdiilkerim b. Abdullah el-
Ma’'mri, Arsiv No: 06 Hk 2172/13, DVD No: 1327, vrk. 30b.
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“Cins, fasil ve tiir gibi baz1 hakikatler tek bir fertte tahakkuk edebiliyor. Sayet bu
hakikatler disarda da var olsalardi birden fazla somut varliklar birbirilerine
yiikklenemedigi gibi bunlar da birbirilerine yiiklenemezlerdi.”>+

Cami'nin Fendri'den delil getirerek itiraz ettigi ifadeleri sunlardir:

“Babalik orneginde oldugu gibi uygun olan bir¢ok hakikatin onlar1 hakikat
olmalar cihetiyle kapsayan sadece bir “varlik” ile var olmalar1 mimkiindiir. Nitekim
babalik bir biitiin olmasi cihetiyle babaligin biitiin ciizlerinin (pargalarinin) toplamiyla
olusmaktadir. Birden fazla varligin olmayisi mutlak anlamda varligini yoklugu
gerekmez. Kald1 ki onlar cinsin, fashin ve tiiriin yaratilisinin ayni oldugunu acikea ifade
edilmigtir.” 155

Cami'nin ed-Durratu’l-Fahira adli eserinde Tisi ve Raziye verdigi cevaplarin
0zgin olmadig1 sdylenmisti. Risdletun fil-Vucid adli eserinde diger eserde verilen
cevaplarin aksine bu karsi deliller 6zgtindiir. Bu 6zgiinliigiin yaninda aslinda Cami'nin
Tast'nin delilinden ¢ok Razi'nin ileri siirdiigi argiimanlar1 daha ¢ok 6nemsedigi ve
dikkate aldig1 da anlasilmaktadir. Cami, s6zkonusu risalesinde Razi'nin kiilli tabiinin dis
varliga sahip olmadigini iki sebebe bagladigini ifade etmektedir. Bunlardan biri sudur:

“Bu kiilli tabii disarida var olursa ya digsarida var olan tekil varliklarin bizzat
kendisi olacaktir, ya bu tekil varliklarin bir parcasi olacaktir ya da bunlarin disinda
olacaktir. Bu seceneklerin tiimii gegersizdir. Birinci secenegin (disarida var olanin tekil
varliklarin bizzat kendileri olmasi secenegi) gegersiz olmasinin nedeni, killi tabiinin
tekil varliklarin kendisi olmasi halinde tekil varliklardan her biri zorunlu bir sekilde
diger tekil bir varligin aynis1 olmasi gerekecektir. Ciinki her bir tekil varlik, kiilli tabiinin
aynist varsayillmistir. Bunun gereksizligi de ortadadir. ikinci secenegin (disarida var
olanin tekil varliklarin bir pargasi olma secenegi) gegersiz olmasinin nedenine gelince
ktilli tabii disardaki tekil varliklarin bir pargasi olursa bu kiilli tabiinin tekil varliklardan
once var olmasi gerekecek ki bu da dogru degildir. Ciinkii dis dlemde tekil varlik
olmadan timel varlik olmaz. Bu durumda timel varlik kabul edilen vuciid, tekil
varliklara hamledilemez. Uciincii secenegin (disarida var olanin, tekil varliklarin bizzat
kendisi ve tekil varliklarin bir par¢asi disinda var olmasi segenegi) imkansizligi ise
apagiktir.”5® Cami, Razi'nin ileri siirdiigi bu argtimana kendine ait 6zgiin delilleri ile su
sekilde itiraz etmektedir.

Eger Razi, “kiilli tabiinin disaridaki tekil varliklarin bir parc¢as1” soziinden bu kiilli
tabiinin otesinde dig dlemde baska bir parcanin daha var oldugunu kast ediyor ve sayet
bu tekil varliklar, digsal iki par¢anin toplamindan ibaret sayryorsa bu taksimat yukarida
bahsedilen ti¢ kisimla sinirli olamaz. Razi bu sozii ile kiilli tabiinin dissal veya itibari
olsun farketmeksizin bagka bir ferdin zimninda var olmasini kast ediyorsa yaptigi g

54 Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-Fdhira, 255; Kutbiddin Razi, Risdle fi Tahkiki’l-Kiilliyydt, (Tiimeller Risalesi ve
Serhleri), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Cev.Omer Tiirker, Istanbul, 2013, 20.

155 Cami, Kitabu'd-Durratu’l-Fahira, 251-253; Krs. Fenari, Misbahu’l-Uns Serh-u Mefitihu’l-Gayb, 105-106.
156 Kutbeddin er-Razi, Serhu’l-Metdli’, Zu'l-kurba, Kum, H. 1433, I, 241.

| 133




Faruk KAZAN

sinirlama tasnifi dogru olur. Ancak bu durumda kiilli tabii olan viicidun tekil varliklara
yiiklem olamayacagi kabul edilmez. Clinki dissal bir varligin yalnizca tabiat olmasi ve
bu tabiatin clizleri arasinda ayrisma ve farklilasma da gercekte olmayan itibari
taayytinler olunca kesinlikle bu gergegin ciizilere (mutlak viicidun tekil varliklar igin)
ytiklem olmasi yanlis degildir. Ciinki disarida bu tabiat disinda hicbir tekil varlik yoktur.
Dolayistyla viicild kavraminda 6ncelik ve sonralik gibi sebeplerden kaynaklanan bir
farklilik da olusamaz. 157

Kutbeddin er-Razi'nin kiilli tabiinin disarida var olmadigina dair ileri stirdigii ve
Camf’nin elestirdigi ikinci delil sudur:

“Ktilli Tabii eger a’yanlarda var olursa, a’yanlarda var olan ya soyut bir tabiat olur
ya da soyut tabiatla beraber baska bir sey olur. Birinci secenegin gecerliligi yoktur. Aksi
takdirde tek bir seyin bir kisi ile farkli yerlerde var olmasi ve onun birbirine zit
niteliklerle nitelenmesi gerekecektir. Bunun da gecersiz oldugu apaciktir. ikinci
secenegin gecerli olma sansi da yoktur. Clinkii gegerli olmasi halinde yani bagka bir sey
ile var olmasi halinde ya ikisi bir varlik ile var olacaklardir veya iki fakli varlik ile var
olacaklardir. Simdi bu ikisi tek bir varlik ile var olmalar1 halinde bu varligin her ikisine
de taalluk etmesi durumunda tek bir seyin iki farkli yere tutunmasi gerekecek ki bu
imkansizdir. Her ikisinin toplamina tutunmasi durumunda ise her birisi var olmayacak,
aksine var olan bunlarin toplami olacaktir. Iki varlik ile var olmalari halinde ise tabiatin
ikisinin toplamina yiiklemek miimkiin olmayacaktir ki bu yanligtir.’>® Cami Razi'nin kalli
tabiinin dis dlemde var olmadigina dair ileri siirdiigii bu ikinci delili birinci de yaptig:
gibi hem analiz eder hem de tenkit eder. Ama bu paragrafi ikiye boélerek
elestirisini/tahlilini yapar:

“...Bu durumda (kdlli tabii'nin a’'yanlarda var olmasi halinde) a’yanlarda var olan
ya soyut tabiath olur ya da bir sey vasitasiyla olur” séziinde gecen soyut tabiatlidan kast
edilen, ya dissal bir sey olmaksizin salt tabiattir veya digsal-itibari fark etmeksizin genel
olarak herhangi bir seyin eklenmedigi tabiat kast edilmistir. Birinci seg¢enek (digsal bir
sey olmaksizin salt tabiat olmasi) kast edilmigse bu durumda bir kisi ile var olan bir seyin
farkl yerlerde var olmasi gerektigi ve degisik niteliklerle nitelenmesi gerektigini kabul
etmiyoruz. Ciinkii neden tabiatin gergekte var olmayan itibari taayyiin ile sinirlanmis bir
itibarla belirli bir sahis olmasin yine ayni sekilde baska bir taayytinle baska belirli bir
sahis vs. olmasin? Bu sahsin bagka farkli yerlerde bulunmasi ve birbirine zit sifatlar ile
olan nitelenmesi de bu itibari seylerle birbirinden farklilasan ve ayrilan bu kisiler itibari
ile olmasin?%® Tartismay1 biraz daha derinlestirerek siirdiiren Cami, soru-cevap
teknigini kullanmaktadir ve CAmi kendince birinci secenegi gecersiz kilmistir. ikinci

157 Cami, Risdletun fi'l-Vucid, Miist. Ahmed Lutfi, Milli Kitiiphane Ankara, Arsiv No: 06 Mil Yz A 8221/4,
DVD No: 539, vrk. 19a.

158 Kutbeddin er-Razi, Serhu’l-Metdli’1, 242; Kutbiiddin Razi, Risdle fi Tahkiki'l-Kiilliyyat, (Tiimeller Risalesi
ve Serhleri), 20.

159 Cami, Risdletun fi'l-Vucid, vrk. 19a.
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secenegin (digsal-itibari fark etmeksizin genel olarak herhangi bir seyin eklenmedigi
tabiat olmasi) kast edilmesine soyle itiraz etmektedir:

“Siirlamanin  sadece iki kisimla (digsal ve itibari ile) olacagini da kabul
etmiyoruz. Clinki “bagka bir sey” den kast edilen Razi'nin onu gecersiz kildig: delilinde
anlasildig: gibi digsal varliga sahip olandir. Dolayisiyla tabiatin soyut olmamasi caizdir.
Ayni sekilde digsal bir var olanla olmasi da sart degildir. Aksine daha 6nce gectigi itibari
bir seyle olmasi miimkiindiir. Bu is genel bir anlama hamledilirse bu engelleme “ya bir
var olma ile iki var olan olacaktir veya iki farkli var olma ile iki var olan olacaklardir”
sozline kadar intikal eder. Cilinkii bizim soyledigimiz takdire gore bu iki varliktan biri
dissal bir varliga sahip digeri ise itibari bir varliga sahip olabilir.*6°

Cami yukarida gegen Razi'ye ait (Kiilli tabiinin a’ydnlarda var olmast halinde) ya
bir var olma ile iki var olan olacaktir veya iki farkli var olma ile iki var olan olacaklardir
soziine tasnifin neden bu iki kisimla sinirli oldugunu sorarak itirazda bulunur. Itirazim
da soyle gerekcelendirir:

Vahdet-i viictidu savunanlarin dedigi gibi biri kendi kendisiyle var olmustur,
diger varliklar da onun sayesinde varlik bulmuslardir, se¢enegi de disiiniilebilir.
Nitekim vahdet-i viicdu savunan ekole gore varligin tabiati var olandir ve onun
disindaki mahiyetler ve mahiyetlere ilisen levazimlar onlar sayesinde var olmustur.
Dolayisiyla herhangi bir engel s6z konusu degildir. ¢

Cami'nin yaptig1 bu itiraza Bu sekilde bir taksimatta bu iki var olanin tek bir var
olma ile var olmalar gerekecektir. Ciinkti bunlardan biri kendi kendine var olmustur digeri
ise onunla var olmustur, bu da onu yukarida yapilan siniflandirmadan ¢ikartmaz?
seklinde gelebilecek muhtemel itiraza da bu durumda sorun bir varligin her birine
dayanak olmasindaki bir varlik ile yapilan sinirlandirmada ve bu sinirlandirmanin
ikisinin toplamiyla yapilmis olmasidir. Dolayisiyla yine herhangi bir fayda

saglamamaktadir.’®>

ifadeleri ile cevap vermektedir.

Cami ifadelerle aslinda Kutbeddin er-Razi’'nin verdigi ihtimaller disinda baska bir
ihtimalin de var olduguna dikkat ¢ekmek istemektedir. Mutasavviflar, Kutbeddin er-
Razi ve diger pek cok ehl-i nazarin aksine kiilli tabiinin dig dlemde var oldugunu kabul
eder. Buna gore kiilli tabii viicd kavrami goz 6niinde bulunduruldugunda dis dlemde
var olan tabiat sadece Allah’in zatidir. Hakk’'in zatinda zuhur eden ve onun disinda
gercek bir varliga sahip olmayan taayyiinler ise ¢ok fazladir. Hatta Camiye gore
sonsuzdur. Ornegin Cami'nin sik sik kullandig1 giines metaforunu diisiinelim. Kiilli bir
kavram olan gilines kavraminin isaret ettigi tabiat, fertleri ile degil dogrudan kendi
zatiyla dis dlemde vardir. Dolayisiyla giines bu anlamda tektir. Ancak onda var olan

sicaklik, aydinlik, ¢ekim giicii, dairesel olmas1 gibi 6zellikler sayesinde itibari olarak

10 Cami, Risdletun fi'l-Vucid, vrk. 19a. Krs. Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, Nihdyetu'l-Hikme,
Miiesseset-u Nesri’l-Islami, 1 Kum, H. 1415, 51-53.

161 Cami, Risdletun fi'l-Vuciid, Mist. Ali b. Ahmed et-Turnevi, Arsiv no: 06 Mil Yz A 4558/2 DVD No: 252,
Milli Kitiiphane Ankara, vrk. 3g9b.

162 Cami, Risdletun fi'l-Vuctd, Mist. Ali b. Ahmed et-Turnevi, vrk. 3gb.

| 135




Faruk KAZAN

¢oktur. Var olan haddi zatinda sadece giinestir. Dolayisiyla bir seyin farkli mekanlarda
olmasi veya karsit niteliklere sahip olmasi onun zdtinin bir olma gercekligine halel
getirmez.'3

Ozetle kiilli tabiinin disarda var olmadigini savunanlarin (ibn Sina, Tusi Ve
Kutbeddin er-Razi gibi Megsai filozoflar) ileri stirdiikleri deliller ve aksini savunanlarin
(Ibn Arabi, Fenari, Sadreddin Konevi ve Cami gibi ) ortaya koyduklar: deliler yani kiill?
tabiinin digarda var oldugunu savunanlarin ileri siirdiigii deliller Cimi'nin de ifade ettigi
gibi hicbiri iddiasin1 akilla ispat etmeyi basaramamistir. Ciinkii bu meseleyi
dogrulamak/cliritmek ve giiclendirmek/zayiflatmak amaciyla one siirdiikleri delillerin
hepsi yetersiz, zayif, stipheli ve ikna edici olmayan delillerden ibarettir.'64

Cami'nin filozof ve kelamcilara karsi vahdet-i viicdu savunduguna dair ilk
delilimiz kulli tabii meselesidir. Yukaridaki tartismadan anlagildigi tizere Cami,
tasavvufun vahdet-i viiciid teorisini baska bir ifade ile stifi filozoflarin yontemini kelam
ve Messai filozoflarin gortiglerine tercih etmektedir. Elbetteki s6z konusu iddianin
gerekcesi sadece yukarida gegen delil ile sinirli degildir. Yeri geldiginde buna vurgu
yapilacaktir.

1.3.1.4. Insan Ontolojisi

Insan kelime olarak “Uns’(,%¥) kokiinden tiiretilmistir. Miibalaga icin

kullanilan”fi'lan” kalibindan iki sebepten otiirti tiiretilmistir. Birincisi somut insan ile
insanlardan yabanciligini giderir. Ikincisi biiyiik insan olan kainat Allah’in isimlerinin
tecelli ettigi yerler oldugundan bir anlamda kii¢iik insan da bu isimlere mazhar olmustur
ve bu adi1 almustir.'%5

Camfinin evren ontolojisi ile insan ontolojisi Saléman ve Absal adli hikayede
birlesmistir. Hikayenin 6zeti sdyledir: Yunanistan'da Iskender gibi giiclii bir padisah ve
filozof olan bir danigmani vardir. Padisahin yerine gececek oglu olmadigindan
danigsmani olan filozof ona bir ¢ocugu kadinsiz olarak dogurtur. Clinkii ona gore
kadinlar her fitnenin sebebiydiler. Annesiz diinyaya gelen Salaman adindaki ¢ocuga
Absal adinda bir dad:i tutarlar. Bu dadi o ¢ocugu biiylitmeye baslar ¢ocuk on dort
yaslarina geldiginde dadisina asik olur. Biitiin yeteneklerini padisah ve filozoftan alan
Salaman Absal’a gonliinii kaptirinca artik onlarin yanina gitmeyi ihmal eder. Durumu
ogrenen padisah, cocuguna nasihatte bulunur ama nasihatte 6l¢iiyii kagirinca Salaman
ve Absal, denizde bir adaya kagmaya karar verirler. Padisah diinyay1 gosteren aynadan
oglunun ve dadisinin adada mutlu yasadigini goriince artik tiziilmek yerine mutlu olur.
Onlarin mutlu olmasi icin elinde geldigince onlara yardimci olmaya calisir. Ancak oglu
kendini fazla kaptirinca padisah onun Absal'dan muradina ulagmasini engeller o da
bunun c¢aresinin babasinda oldugunu bildigi i¢in ona geri doner. Babasi tekrar ona
nasihatlerde bulunur. Bunun iizerine Salaman bir ates yakar ve Absal ile beraber ona

163 Tagkin, “Abdurrahman el-Cami'nin Risdle fi'l-Viicid Adli Eserinin Terceme, Tahlil ve Tahkiki”, 97.
164 Cami, Kitdbu'd-Durratu’l-Féhira, 254.
165 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusisi’l-Hikem, 57.
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atlamaya karar verirler. Padisah oglunun yanmasini bir sekilde engeller ama Absal'in
olimiine g6z yumar. Buna ¢ok tiziilen Salaman artik onun derdinden hasta durumuna
diser. Filozof, Salaman’a emirlerine itaati karsiliginda ona Absal1 geri getireceginin
sozunu verir. Salaman da kabul eder. Filozof tekrar ona ilim, sanat, kiltir hikmeti
ogretir. Bazen Salaman, Absal’in 6zlem krizine girince filozof ona Absal’'in resmini ¢izer
Salaman boylece sakinlesir. Filozof dersleri sirasinda ona Ziihre diye baska bir kizin
meziyet ve giizelliklerinden bahsetmeye baglar ve zamanla Salaman, Absal't unutup artik
Ziihre'ye asik olur. Boylece fani agki birakip baki agka yonelir. Bunun sonucunda padisah
da biitiin devlet erkanin yetkisini ona devreder.*¢

Bu hikdyede kokii Yeni Platonculuga dayanan'®’ hatta kimisine gore Hint
felsefesine dayanan'®® ve Farabi'® vasitasiyla Islam diisiincesine gecen ontolojideki
sudlr teorisini insan ontolojisi ile birlestirmistir. Nitekim eserin sonunda hikayede
gecen sembolik kahramanlarin ne anlama geldigini soyle agiklamaktadir:

Mahiyetsiz ve niteliksiz sanat sahibi Allah, kdinati yaratinca ilkin birinci akli (akl-
1 evvel) yaratti. Kdinatta etkileyici olan ise onuncu akildir. Bu akil evrende olup biten her
seyin failidir. Bu nedenle ona fa‘dl akil denmistir. Fa‘al aklin zati cisim olmadig: gibi
cisimsel varliklarla maddi olarak da irtibati yoktur. Buna ragmen dlemde olup bitenleri
o idare etmektedir. Bu nedenle hikayedeki padisahlik rolii ona verilmistir. Akl-1 evvelde
cihana sudar seklinde bir feyiz gelmekte ve bu bu feyze de hikdyedeki hakim adi
verilmigtir. Bu feyizden de insan ruhu dogmustur. Bu ruh madde olmaksizin dogdugu
icin de hikayede babasiz olarak diinyaya gelen Salaman lakabi kendisine verilmistir.
Absal ise sehvete tapan ve doga kanunlarina tabi bedeni temsil etmektedir. Beden ruhla
diri oldugu gibi ruh da beden sayesinde duyular dleminden nasibini alir. Bu nedenle ikisi
birbirine asiktir. Zorlanmadik¢a birbirilerinin isteklerinden vaz ge¢mezler. Beden ve
ruhun kavusup rahat ettigi nefsani zevkler denizininin ortasinda bulunan sehvetler
adasidir. Padisahin onlan iginde gordiigii ayna kalbi temsil etmektedir. Salaman’in
Absal’dan belli bir stire sonra zevk alamamasi ise yaslanmadan kinayedir. Ciinkii insanlar
yaslandiklarinda artik maddi zevklerden haz almamaya baslarlar. Salaman’in padisaha
meyletmesi demek insanlarin yaslandiklarinda maddi zevkler yerine akli zevklere
yonelme istegine isarettir. Hikdyede gecen ates, riyazeti sembolize etmektedir. Beden bu
atesle kendine gelmektedir. Hakimin Salaman’a Ziihre’den bahsetmesi yiiksek
olgunlugu bagka bir ifade ile insan-i kamili temsil etmektedir. Ruh bu kemalat1 elde
ederse Absal'in yani bedenin gam ve kederinden kurtulur, ruhi olgunluga erisir.'7°

166 Bkz. Cami, Salaman ve Absal, Cev.Abdiilvehhab Tarzi, M.E.B.E., Istanbul, 1985.

167 Kasim Kiigiikalp-Ahmet Cevizci, Bat1 Diistincesi Felsefi Temeller, Isam, Istanbul, 2009, 84-8s.

168 H.J.Storig, Ilk Cag Felsefesi Hint Cin Yunan, Cev. Omer Cemal Giingéren, Yol, 2. Baski, istanbul, 2000,
337.

169 Deborah L. Black, “Farabi” Islam Felsefesi Tarihi, Edit. Seyyid Hiiseyin Nasr- Oliver Leaman A¢ilim,
Tercm. Samil O¢al-Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, I, 225; Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelam ve
Tasavvufuna Giris, Insan, Cev. Sahin Fil Istanbul, 1998; 64. Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapust,
Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah, istanbul, 1985, 235.

70 Cami, Salaman ve Absal, 100-103.

| 137




Faruk KAZAN

Insan, maddesel olarak dort karisim olan ates, toprak, su ve havadan meydana
geldiginden ona iflenen ruh, ates 6zelligini kazandirmistir. Nitekim Allah Hz. Musa ile
konusurken ona ates seklinde goriinmuistar.'”

Cami'ye gore, muhakkik felsefeciler, stifiler ve Ehl-i Stinnet alimleri insana
tflenen nefsi/ruhu su sekilde tanimlamislardir: Nefis, tedbir ve tasarruf agisindan
bedene taalluk eden ve zatinda soyut olan bir cevherdir. Nefsin ilk taalluk ettigi yer ise
sol tarafta gidanin buharindan ve latifinden olusan hayvani ve kalbi ruhtur. Bu gidalar
sayesinde biitiin bedene sirayet eden bir giicti ruha kazandirir. Bu giigle biittin organlar
gliclenir. Bazen bu soyut cevhere kalp veya ruh da denmektedir. Zat da sadece beden
veya ruh olabildigi gibi beden ve ruhun toplami da olabilir.'”?

Camfi’ye gore insana iiflenen ruh hakikate sahip olmustur. Bu hakikate de kalbe
karsilik gelmektedir. Ciinkii kalp hem s6zliik hem terim olarak bag demektir.'””? Bu kalp
de akildan, soyut ruh ve tabiattan yani sekillenen nefisten olusmaktadir.”7# Insan bir
biitiin olarak beden, ruh ve nefisten olusmaktadir. Ruhu ile tenzihi idrak eder, bedensel
gliciiyle de tesbihi idrak eder, nefis/kalp de bu ikisini bir arada tutar.””> Bunlar arasinda
itidali stirekli bir sekilde korumak ¢ok zordur. Ciinkt bunlar Allah’in gazap ve rizasina
mazhar olurlar. Rizaya mazhar olunca denge saglanmig olur ve bunlar bir arada
bulunmaya devam ederler. Ancak gazaba mazhar olunca denge bozulur. Iste eksileni
artirmak ve artani azaltmak suretiyle siirekli bedendeki dengeyi korumak olan tip
ilminin gorevi bozulan bu dengeyi saglamaya calismaktir. Ancak bunu tam olarak
basarabilmesi miimkiin degildir. Birisi, mutlaka ya fazladir ya da eksiktir.”7® Insanin {ig
nes’eti vardir. Bunlardan biri insanda var olan etken 6zelligidir. Baska bir ifade ile bedene
yon veren onu idare eden ruhsal 6zellikte olan rihi nes’ettir (ruhsal 6zelliktir). Digeri
edilgen olan diger bir deyisle ruhsal nes’ete nazaran nesne konumundaki insanin
maddesel 6zelligidir ki buna unstirf nes’et (maddesel 6zellik) denmektedir. Insanda var
olan diger yaratilis 6zelligi ise diger iki neg’eti birlestiren yani hem ruhsal yoni hem de
maddesel yonii olan ve Allah’in isimlerinin tecelligahi olan ve dolayisiyla ayna gorevi
goren Ozelliktir ki buna da mir’dti nes’et (diissinen canli insan)*77 denir.

Ruhun da iki kismi bulunmaktadir: Killi ruh ve ctizi ruh. Killi ruhlar, Allah’in el-
hak ve es-sebat ismine mazhar olduklari icin yok olmazlar. Kald1 ki bunlar kevn ve fesat

7 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustisi’l-Hikem, 513.

72 Cami, Tefsiru’l-Cami, vrk. s1.

73 Miiellif kalbi burada akil anlaminda kullanmuis olabilir. Ciinki kalbin 6yle bir anlami bulunmamaktadir.
Buna karsilik aklin dyle bir anlami vardir. Nitekim akil, s6zlitkteki kokii baglamak anlamina gelen & den

gelmektedir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Isam, istanbul, 2013, 190;
Muhammed b. Miikrim b. Manzur el-ifriki el-Misri, Lisanul-Arab, Sadir, Beyrut, 1981, VI, 3046. Terimsel
anlami da buna uygundur ¢iinkii akla gelen bilgiler baglanir zamani gelince de bu bilgiler kullanilir.

74 Cami, Serhu’l-Cdmi ald Fusisi’l-Hikem, 141, 287; Krs. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 274;
Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 176.

75 Cami, Serhu’l-Camt ald Fustsi’l-Hikem, 395.

176 Cami, Serhu’l-Camf ald Fustsi’l-Hikem, 407-408.

77 Cami, Serhu’l-Cdmi ald Fustsi’l-Hikem, 56.
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dlemi olmadan oOnce de vardilar. Ciizi ruhlar ise mizag¢ ve bedenin gelisimini
tamamladiktan sonra meydana geldiginden fizik kuralina tabidirler yani onlar da beden
gibi yok olabilirler.

Insanoglu hem zat hem zaman itibariyle hadistir. Insanin zati itibariyle hadis
olmasinin sebebi zatinin varligi iktiza etmesidir. Zamansal olarak hadis olmasinin sebebi
maddesel olarak zamansal bir yokluktan sonra meydana gelmesidir.'7®

Molla Cami alemi boéliimleri olan bir kitaba benzetir. Insani1 da bu kitabin
icindekileri olarak goriir. Allah, ruhlar dlemi ile cisimler dlemi arasinda misal alemi
yarattigi gibi insanin bedeni ile ruhu arasinda da hayvani bir nefis yaratmistir. Bu
anlamda insan, ebedi ve gecici dlemleri kendinde barindiran tek varliktir. Ciinkii sadece
insanda ruh ve beden arasinda bir hayvani nefsin var oldugunu, bu nedenle 6mriin bu
diinyada az obtr diinyada ¢ok oldugunu ifade eder.'7 Ciinkii insanoglunun ruhlari kalli
ruhlardan olusmaktadir. Bedenin biraz olgunlasmasindan sonra ciizi ruhun bu bedene
aktigini soylemektedir. Bunun aksini iddia edenlerin akla dayanarak tezlerini
savunduklari, vahye nispetle sivrisinek olan aklin fil kuvvetinde vahyin giiciine
yetismeye calismasi gibidir. Bir diger ifadeyle hasta olan aklin celil olan vahye yetismesi
mimkiin olmadigindan, kesif ve vahiyle sdylenenlerin daha dogru oldugunu belirtir.'8°

Insanoglu, hakkin ve halkin suretlerini kendinde toplayan bir varlik oldugundan
ici hakla bezenmistir, dis1 da yarattiklarin 6zellikleriyle donatilmigtir. Nitekim Allah’in

A

biitiin sifatlar1 O’nun zatinda tezahiir etmistir. Ornegin insan Allah’in “alim”, “semi”,
“basir”, “miitekellim”, “miirid”, “hay” ve “kadir” gibi sifatlarina sahiptir. Bunlarin yaninda
alemin hakikatleri de insanda ickindir, yani hayvani, nebati ve cansiz varliklarin
ozellikleri onda miindemigtir. Ziten insanoglu Allah’in sifatlarinin yansidigi ayna
olmasaydi Allah meleklere ona secde etmelerini emretmezdi. Dolayisiyla genelde dlemin
yaratilisi, 6zelde insanin yaratilisinin altinda Allah’in kendi sifatlarin1 gésterme amaci
yatmaktadir.®

Molla Camfi'ye gore insanoglu hakkin ve halkin sifatlarini kendinde topladig i¢in
fitratim iyi bir sekilde koruyamadigi zaman bazen ilahi sifatlar yerine yarattiklarin
sifatlar1 baskin gelebilmektedir. Bu durumda kalbi hastaliklar olugmaktadir. Bu
hastaliklarin tedavisi ise goriiniir olan sifatin aksini yapmakla miimkiindiir. Ornegin
cimri ise bunun aksi sifat olan comertligi yapmalidir, hirsh ise kanaate sarilmalidir...'

Insan ontolojisinde Molla Cami'nin takipgisi oldugu ibn Arabi'nin, savundugu
insan-i kdmil nazariyesi elestirilmektedir. Bu nazariyeye gore insan-1 kimilin hem insan
hem halife olarak adlandirilmasinin sebebi, Allah’in insan ile mahlikata nazar ederek

onlara merhamet etmesidir. Bu insan, hem hadis hem ezelidir; hem ayrigtiran hem

178 Cami, Serhu’l-Cdmt ala Fusisi’l-Hikem, 58.

79 Seyyid Celaleddin Astiyani, Nakdu'n-Nusis fi Serh-i Naksi’l-Fustis(Mukaddime kismi), 55.
8o Cami, Levdihu’l- Hak ve Levdimu’l- Isk, 163-165.

181 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 68-69.

182 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 109-111.
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birlegtiren bir kelimedir. O, dlem igerisinde 6ziin 6zl gibidir.®®3> Molld Cami burada
insan-1 kamilin hadis olmasini yokluktan varliga gelisi olarak kabul eder. Ebedi olusunu
ise Allah’in ezeli ilminde var olusu olarak yorumlamaktadir. insana “insan” denmesinin
sebebi ona gore hem insanlarin birbiriyle tnsiyetlerinden hem de Allah’in alem
icerisinde onu muhatap alarak veya onu sifatlarinin aynasi yaparak onunla bir nevi
tinsiyet olusturmasindandir. Ayni sekilde bu durum, kdinata da biiyiik insan denmesinin
sebebidir. Baska bir ifadeyle, insan kii¢iik dlemdir, dlem de biiytik insandir. Ciinkii ayni
insan, kevni insamin 6zetidir. Kevni insan da ayni insanin bir anlamda agilimidir.’® Molla
Cami, manevi hocasinin sozlerini yorumlarken daha onceki eserlerine sik sik atiflarda
bulunmak suretiyle onun disiincesini izah etmeye ¢alisir. Bu konuda da ayni yontemi
takip eder. Nitekim burada onceki eserlere dayanarak insan-1 kamili soyle izah eder:
“Hakiki insan-1 kdmil, vacip ile miimkiin varliklar arasinda bir berzahtir, Allah’in kadim
sifatlar1 ve hiikiimleri ile hadis varliklarin sifatlar1 arasinda bir aynadir, hak ile halk
arasinda bir vasitadir. Hakiki insan-1 kdmil ve berzahiyeti olmasaydi hakkin feyzi dleme
ulagip dlem de onu kabullenmezdi ¢iinkii aralarinda herhangi bir bag olmazdi.”5

Allah insan-1 kamile verdigi 6nemden 6tiirii onu halife olarak secmistir. Insana
halife denmesinin sebebi ise insanin dlemde degismezligin miihrii olarak gérmesinden
oturidur. Nitekim insan-1 kamil bu diinyada bittikten sonra Allah bu alemi devam
ettirmeyecektir. Onun varligina son verecektir.'8®

Cami, benimsedigi mesrebin kendisinden kaynakli sebeplerden ve yasadig:
olaylardan kaynakli nedenlerden otiirti vahdet-i viicid anlayist onun ontolojisinin
temelini olusturmaktadir. Ontolojisini de ekoliin kurucusu ibn Arabi’den daha fazla
metaforlarla izah etmeye calismaktadir. Teorik olarak Messai filozoflarla kelamcilarin
kavramlarini kullanmakla beraber sonug¢ olarak vahdet-i viicdun o6gretilerini tercih
etmektedir.

3.2. Epistemolojik Anlayis1

Molla Cami'nin epistemolojisi ontolojisi ile ilintilidir. Clinkii vahdet-i viicidu
savunanlara gore ilim varliga tabidir. Baska bir deyisle nerede bir viictid varsa bilgi de
ayni sekilde onunla beraber vardir. Bilginin farklilasmasi mahiyetin varligi tam veya
eksik kabul etmesine gore degisir. Buna gore varligi en miikemmel sekilde kabul eden
mahiyetin bilgisi, en olgun bicimde goriinecektir. Buna mukabil, bilgi varlig1 eksik
kabule gére azalir. Imkan hiikiimlerinin de zorunlu hiikiimlerine baskin gelmesi de
bilginin eksik olmasinin nedenidir.'®7

Nitekim Cami bilgiyi kendi ifadesi ile marifeti miicmel (genel) bilgiyi ayrintilar
seklinde bilmek olarak tanimlamaktadir.®®® Cami bilginin bu tanimini rubtibiyetin bilgisi

83 {bn Arabfi, Fustisu’l-Hikem, 49-50.

184 Cami, Serhu’l-Cami ala Fustsi’l-Hikem, 57-58.

185 Cami, Serhu’l-Camf ald Fustsi’l-Hikem, 57.

186 Cami, Serhu’l-Camt ald Fustisi’l-Hikem, 59.

187 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viictd ve Esaslari, 19.

188 Cami, Nefahatu’l- Uns min Hazardti’l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Pir, 7.
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ile sOyle irtibatlandirmaktadir: rubtbiyetin bilgisi, Allah’in zatini, sifatlarini genel olarak
bildikten sonra meydana gelen olaylarda gergek varlik ve mutlak failin o oldugunu
bilmektir.’8® Epistemolijik diistincesini ontolojik diistincesi ile bu sekilde irtibatlandiran
Cami, arif (bilge) miitearif (bilge geginen) ve sahi (lahi, gizli musrik) kavramlarini izah
etmektedir.

Camf’ye gore arif veya bilge kisi, tevhid ilmi bilgisine sahip olan, yenilenen ve
birbirine karsit olan olay ve olgularin detaylarini bilen diger bir deyisle kar-zarari, fayda
vereni-zarar vereni, faydalarini ¢ogaltan-azaltani Allah disinda baska bir varliga
atfetmeyen kisidir. Allah’in varligini tanityip meydana gelen hadiseleri oncelikli olarak
Allah’a degil de vasita, sebep ve rabitalara bagliyor ve olaylari bu nedenlere hamlediyorsa
buna da miitearif denmektedir. Buna miikabil Allaht hi¢bir surette hesaba katmiyor
meydan gelen biitiin olaylar1 sebeplare bagliyorsa ona sahi, 1ahi ve miisrik denir.'9°

Baska bir yerde Molld CAmi’ drif ve drif olmayani su sozlerle mukayese eder: Arif;
Allah’in sifatlarini tecelli ettigi varliklarda kendi vicdani/sezgisi/kesfi ile idrak ettiginde
ve onlarda herhangi bir eksiklik gordiigiinde bu eksiklikleri tecelli edilen varliklarin
kabiliyetsizligine isnat eder. Allah’a ise bu sifatlar1 eksiksiz olarak isnat eder. Sayet O’'na
isnat ederse de aslinda O'nun tecelli ettigi varliklardaki zuhuruna gore isnat etmektedir.
Yoksa O’nun salt birligi dikkate alinarak isnat edilmis degildir. Buna mukabil arif
olmayan biri bu eksiklikleri O’'na isnat ederse bu mertebeleri dikkate almaksizin ve
onlar1 birbirinden ayirt etmeksizin isnat eder. Aym sekilde arif olmayan biri bu
eksiklikleri O’'ndan tiimden tenzih ederse bu ayrimi1 dikkate almaksizin bunu yapacaktir
ki Allah bundan miinezzehtir.">"

Caminin Tirkceye cevrilmis kaynak eserde ilimleri tasnif etme hususunda
Peygamberin miras biraktigi ilim ile akli ilim olmak tizere temelde ikili tasnife gidilmistir
ve ilimler Peygamberin miras biraktig ilim de zahir ilmi/seriat ilmi ile batin ilmi/kesif
ilmi diye ikiye ayrilmigtir.’?

Genelde mutasavviflarin 6zelde Cami'nin ilim yerine marifeti daha ¢ok
kullanmalari; alim yerine de arifi tercih etmelerinin temelinde ilim-amel veya giiniimiiz
tabiriyle diisiince-davranmis farkliligi yatmaktadir. Bu anlamda aslinda onlara gore
marifet, ilim ve amelin birlesimidir. Ay sekilde arif de ilim ve ameli sahsinda toplayan
veya bir araya getiren kisidir. Dikkat edildiginde burada da yine vahdet-i viicudun
yansimasi bulunmaktadir. Clinkii miimkiin varlik ile vacip varligin birligi gibi ilim ile
amelin birligi s6z konusudur.

189 Cami, Nefahdtu'l- Uns min Hazardti'l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Pir, 7.

190 Cami, Nefahdtu'l- Uns min Hazardti'l- Kuds, Tsh. Mehdi Tevhidi Pir, 7.

9 Cami, Kitdbu’d-Durratu’l-Féhira, 279.

92 Bu ilim tasnifi CaAmi'nin Farsca yazili eserinin orjinalinde yoktur. Muhtemelen bu taksimat Cami'nin
bir¢ok eserini Tiirk¢eye ¢evirmesi nedeniyle CAmi-i Rim olarak bilinen ama daha ¢ok Lamii Celebi (6.1532)
ile meshur olan Mahmud b. Osman (Giinay Kut, “Lamii Celebi”, DIA, 2003, XXVII, 96-97.) tarafindan ilave
edilmistir.
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3.3. Estetik Anlayis1

Camfi’ye gore yarattiklarin diger biitiin ciizi sifatlar1 Allah’in kiilli sifatlarindan pay
aldiklar1 gibi giizellik sifat1 da O’'nun cemal sifatindan nasibini almigtir. Bunlar mukayyet
varlikta “mutlak”’a ulagsmak icin bagigslanmistir. Bagimsiz olarak kendi baslarina
mutlaktan ayr olarak diigtiniilsiin diye verilmemistir.

S ax ot Ay sdele g (Saxds Coley B Ul )
&S @ el e ) g 9 ) oLt ghas Jla 2k 1 )

Boyun gtizelligini, yanagin sabah gibi parlamasimi ve oriilmiis saglart ne
yapacaksin?

Her taraftan mutlak gtizel isildarken Ey akilsiz, sinirh giizelligi ne yapacaksin!'93

Ona gore glizellik, varliklardaki orantidir. Bu oranti da farkli uzuvlarin dengeli
bir sekilde bir viictidu olusturmasidir. Veya giizellik uygun kaliplarda a¢iga ¢ikan bir
anlamdir. Nitekim “giizellik, miinasip bedende ortaya ¢ikan ruhtur” denmistir. Bir araya
gelme ile meydana gelen dlemin her suretinden mutlak varlik giizellik olarak agiga
¢ikmistir. Sonug olarak glizellik, cogu insan bilmese de giizel olarak degerlendiren bagka
bir ifadeyle asik ve giizel olarak degerlendirilen yani kendisine asik olunanda tecelli eden
mutlak varliktir.'94

Molla Cami bagka bir eserinde giizelligi agik bir sekilde padisah otaginin siisti ve
ilahi glinesin pariltis1 oldugunu ifade etmektedir.’5 Giizellik aslinda Allah’in cemalinin
bir yansimasi olduguna gore, mimkiin varliklarda goriilen bazi c¢irkinlikler Allah’in
cemalinden yeterince nasibini almadig1 icindir. Insanlar kendilerinde olan bu
girkinlikleri gormeyip Allah’a nispet ederler. Oysaki Allah giizeldir, giizeli sever,’% hadisi
geregince gilizellikler O'na nispet edilmeli ¢irkinlikler de insana nispet edilmelidir.’97

Sonug¢ olarak Molla Caminin ontolojik, epistemolojik ve etik diislincesinin
temelinde estetik diisiincesinin yattig1 soylenebilir. Clinkii Cami'nin temel diisiincesi
olan vahdet-i viicidun dayanagi ilahi agktir. Filozoflarin ¢ogunda gortldigi gibi Molla
Cami'de de kendisinin benimsedigi diisiince sistemi, yani vahdet-i viicid diistincesi
diger biitiin diisiince bicimlerine sirayet etmistir. Bagka bir ifade ile diistinceleri arasinda
tutarlilik vardur.

3.4. Etik Anlayis1

Caminin etik anlayisinin temelinde Kur'an ve Siinnet vardir. Ancak bunu
tasavvufun ihlas, samimiyet ve her seyi Allah rizasi icin yapma gibi ilkelerle 6rmiistiir.
Baska bir ifade ile Islamiyet’in 6ziinii tasavvufla hayata gecirmeye calismustir.

193 Cami, Levdih, 57.

94 Camli, Risdle-i der Serh-i Kaside-i Attdr, 412-413; Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 22.

195 Cami, Stfilere Armagan (Tahfeti’l-Ahrar), 187.

196 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 3789.

197 Baharzl, Makdmdt-1 Cami, 166; Cami, Levdmi’ Serh-i Hamriyye (Mecmuay-i Molldé Cdmi’nin iginde),
Istanbul, h. 1309, 110.
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Molld Cami varliklarin giizelligi/iyiligi ve ¢irkinligi/hakirligi meselesinde Ehl-i
Stiinnet alimleri gibi distinmektedir. Yani ona gore de glizellik/iyilik ve
girkinlik/hakirlik, akli degil ser’idir. Clinkii seriat insan aklinin bilmedigi maslahatlar
bilir. Bir bagka ifadeyle insan akli bir¢ok konuda oldugu gibi bu hususta da sinirlidir.
Ornegin kisas meselesi, akil bunu ¢irkin olarak gérmektedir. Ama aslinda yle degildir.
Cunki bu kisasta bir¢ok hikmet vardir. Ama insan akli bunu idrak etmekten acizdir.'%8

Cami, ontolojik, epistemolojik ve estetikte oldugu gibi etikte de ibn Arabi'yi takip
etmektedir. Nitekim ibn Arabi'nin Abdallerin kazandig1 makamlardan bahsederken dort
temel prensibin varligindan s6z etmektedir. Bunlarin aglik, tehecciit namazi, suskunluk
ve uzlet oldugunu ifade etmektedir. Cami de ibn Arabi’nin bahsettigi dort temel ilkeyi
kendine gore yeniden yorumlayip farkl bir uslup ile tekrar islemektedir.

Uzlet

Cami tarafindan miritlerin uzleti ve muhakkik mutasavviflarin uzleti olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Miiritlerin uzleti bedensel iken muhakkiklerin uzleti kalbidir.
Bagka bir ifade ile miiritler bedensel olarak diger insanlardan kendilerini soyutlar iken
muhakkik mutasavviflar kalpleri ile yaptiklar1 uzlet sayesinde kevn ve fesat dlemin
prangalarindan kurtulurlar. 2°°

Suskunluk: Cami suskunlugu dilsel suskunluk ve ic¢sel suskunluk olmak tizere
ikiye ayirir. Ona gore insanin dilini gayr-i mesru konusmalardan korumas: gerektigi gibi
kalbini de masivadan muhafaza etmelidir.>*

Tehecciid: Cami’ye gore uyku 6liim uyaniklik ise hayattir. Uyku stirekli hayattan
bir seyler calmaktadir. Gecelerini uyku gtindiizlerini uyanik olarak gecirenler 6mriint
tam olarak yarilamaktadirlar. Omriinii uzatmak isteyenler biraz uykudan zaman
calmalar1 gerekmektedir.>°>

Az Yemek Yeme: Cami 6mriin, gece uykuyla giindiiz yemek temin etmekle hep
kosusturmayla gecirilmemesi gerektigini soylemektedir. Ciinkii bu 6miir sadece bu
ikisini temin etmek icin verilmemistir. insanin yaratilis gayesi bunlar degildir. Omiir
bunlar icin tiiketilirse ahiret icin ne yapilacaktir? diye sormaktadir.2°3

Cami etik anlayisinda tasavvufun ilkeleri olan uzlet, suskunluk, tehecciit ve az
yemek yemeyi benimsemektedir. Bunlardan suskunlugu sdir olmasi miinasebetiyle pek
beceremedigi soylemek miimkiindiir. Nitekim daha sonra gelecegi gibi siire olan
bagimliligindan kendisini bir tiirli alikoyamadigini itiraf edecektir. Ama buna ragmen
sairlik ozelligini kotiiye kullanmamis aksine sultanlarla yazistigi mektuplarda da
goriildiigii tizere daima iyilik yoniinde insanlara faydali olmak cihetinde istimal etmeye
¢aba gostermigtir.

198 Cami, Serhu’l-Cami ald Fustsi’l-Hikem, 397; CAmi, Risdle-i der Serh-i Kaside-i Attdr, 441.
199 [bn Arabi, Futuhdtu’l-Mekkiyye, el-Kutubu’l-ilmiyye, I1I, 12-14.

200 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 97, 109-110.

201 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 108.

202 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 130.

203 Cami, Stfilere Armagan (Tuhfeti’lI-Ahrdr), 147.
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4. Dil Bilimsel Anlayis1

Camfi’'nin iyi bir gramer bilgisine sahip oldugunu yillarca Osmanli medreselerinde
ders kitabi olarak okutulan, halen de dogu ve giineydoguda klasik usulle ders verilen
kimi medreselerde okutulan ve kendi adiyla meshur olan ve ibn Hacib olarak bilinen
Osman b. Omer Ebu Bekir'e (6.1249) ait meshur el-Kdfiye adli eserine yazdig1 el-
Fevdidu'd-Diydiyye adli eseriyle kanitlamistir.>4 Adi gecen eserde Vahdet-i Viictd
ekoliine mensup mutasavvif dlimlerin kullandiklar1 ayn ve nispet/itibar, taalluk, taakkul,
hal, milahaza, keyntinet, su@in, killi mana-ciizi mand, mevctidun bizzat-mevcudun
bilgayr, harici mevctid- zihni mevcud, asli-tabei, taaddiit-vahdet, mutlak-mukayyet
lazim-melzm gibi kavramlar eserin hemen ilk sayfalarinda®®> da goze ¢arpmaktadir.
Ornegin nahiv kurallarindan ismin tanimini yaparken bu diisiincelerin yansimalarina
rastlanmaktadir. Nitekim ismin tanimini izah ederken soyle demektedir: Dis dlemde
kendi zatiyla kaim olan varliklar ve bagka varliklar sayesinde var olan varliklar oldugu
gibi zihinde de bagimsiz varliklar ve bagiml varliklar vardir. iptida (baslangi¢) kavrami
ve . buna iyi bir 6rnek tegkil etmektedir. Ciinki iptida kavrami killi bir anlam iken .-
harfi bu kiilli kavramin kapsadig: tekil anlamlari i¢in kullanilmaktadir. Birincisi bagimsiz
bir anlama sahipken ikincisi kendi bagina bagimsiz bir anlama sahip degildir.2°¢

Bir diger 6rnek Muhammed>°7 sozciigii ve besmelede gecen Isim, Allah, Rahman
ve Rahim*®8 kelimeleri izahatindan yapilan igarl yaklagimlardir.

Cami’nin vahdet-i viicid anlayiginin dil felsefesine yansimasi & ¥t 41 ¥ kelimesini
izah etmesinde daha acik bir sekilde dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ona gore bu ciimle

kelimesini olusturan harflerden olugsmaktadir. Yani elif, lam ve he harifinden
tiremislerdir. Bu durumda birlesik olan ciimle goriiniirde farkli olsa da aslinda yine de
4! kelimesinin yansimalardir. Sekilleri ve suretleri farkli olsa da aslin ash yine bu
kelimedir. Varligin kendisi de oyledir. SuGnlarin cesitliginden otira tirld tarla

giizelliklerle tecelli etmektedir. Bagka varliklar suretinde goriinse de aslinda Wi ¢ 3

k3 o¢ yani evde onun disinda ev sahibi yoktur.>*® Cami bu izahatlarla yetinmemis olacak

204 Bu eser {izerine tespit ettigimiz kadariyla bir doktora (iclal Arslan, Abdurrahman el-Cami ve el-
Fevaidii’z-Ziyaiyye Adh Eseri, (Dokuz Eyliil Universitesi S.B.E. Doktora Tezi), [zmir, 2008.) ve bir makale
(Yunus Cengiz, “Osmanli Medrese Geleneginde Bir Varlik Alan1 Olarak Dil: Molla Cami ve Hagiyelerinde
Grameri Asma Cabas1”, Mukaddime, Mardin, 2015, 6 (1), 47-77.) olmak tizere iki kademik ¢alisma vardir.
Doktora calismasinda miellifin hayati ve el-Fevdidu'd-Diydiyye adli eserinde takip ettigi metot ele
alimmustir. Makalede ise Molld Cami ve lizerine yazilan hasiyelerle felsefeden kelama gecen kavram ve
literatiirle grameri agma ¢abasi iglenmisgtir. Burada daha ¢ok kelama ait miilahazalarin gramer konusu olan
i'rab meselesine uyarlanmasi tizerinde durulmustur.

205 Cami, el-Fevdidu d-Diydiyye, 12-13.

206 Cami, Tam Kayitl Molla Cami (el-Fevédidu’z-Ziydiyye), Istanbul, 1989, 12.

207 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 9.

208 Cami, Mesneviy-i Heft Evreng, 81-83; Cami, lyilerin Tespihi (Subhatu’l-Ebrdr), 24; Cami, Stfilere
Armagan (Tuhfetii’l-Ahrdr),18-19.
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ki ayrica kelime-i tevhit olan & Y1 &' ¥ s6zU i¢in Risdle fi kelimdti't-tevhid®°® adh eser

yazmuistir. Bu eserde dilbilimsel agiklamalarin yaninda isdri agiklamalar da yapmaktadir.

Dilbilimsel ve vahdet-i viicGdun beraber islendigi bir diger 6nemli eseri ise
omriniin sonlarmma dogru yazdigit ama bitiremedigi, kendisinin herhangi bir
isimlendirmede bulunmadigi ama Tefsiru’l-Cami olarak bilinen eseridir. Nitekim bu
eserin isari ve dilbilimsel bir tefsir oOzelligine sahip oldugunu eserin hemen
girisinde*"ifade etmektedir.

Felsefede bir filozof icin istenen sistemlilik, biittinliiliik ve tutarlilik 6zelliginin
Cami'de var oldugunu iddia etmek mimkindir. Simdiye kadar gorildiigi iizere
ontolojideki Vahdet-i Viictd diisiincesi onun epistemolojik, estetik, etik ve dilbilimsel
distincesine sirayet ettigi cok rahat bir sekilde goriilmektedir.

SONUC

Cami’deki dusiince ve dil; anlam ve lafiz, icerik ve bi¢im, ruh ve beden, 6z ve
kabuk ile cevher ve araz gibidir. Sifi olmasi nedeniyle vahdetii'l-viict; edip olmasi
miinasebetiyle dil onun i¢in vazgecilmez ikili olmustur. Bu iki olgu da karsilikli olarak
birbirini etkilemistir. Nitekim tasavvuf ve vahdeti’l-viiciida dair eserlerinde dil ve
edebiyatin etkisi; dil ve edebiyata dair eserlerde ise vahdetii'l-viictit nazariyesinin
etkisini rahat bir sekilde gormek miimkiindir.

Vahdetii'l-viicit nazariyesi anlasilmasi zor bir diigtincedir. Onun iyi anlasilmasi
icin de dilin ¢ok iyi kullanilmasi gerekiyor. Bunun farkinda olan Cami dilin ve edebiyatin
biitiin inceliklerini ve zarafetini kullanir. Hatta bazen bir dili yeterli bulmaz meramini
daha iyi ifade edebilmek i¢in bir eserde iki dili birden kullandig1 da olur.

Anadili Farsca olsa bile Arap¢ada da ¢ok yetkin oldugunu Arapca yazdigi eserlerle
ispatlamaktadir. Nitekim bazi Arapca eserleri bes-alt1 asirdir medreselerde ders kitabi
olarak okutulmaktadir.
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