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EBU SAID EL-HADIMI’NIN RISALETUI’L-
BESMELE ADLI ESERINDE ON SEKIZ iLiM
DALINA GORE BESMELE YORUMU

Ali CAN”

Ozet

Kur’an, nazil oldugu giinden bugiine Islam alimlerinin, dzellikle
de miifessirlerin en temel basvuru kaynag: olarak onemini korumustur.
Miifessirler, onun igerdigi mana ve muhtevayr anlamak ic¢in degisik
gayretler ortaya koymuslardir. Bu gayretlerin 6nemli bir kismi, biitiin
halinde Kur’an’1 anlama ve yorumlamaya yonelik iken diger bir kismi da
Kur'anm sadece bir yoniinii anlamaya matuftur. Kur'an'da siklikla
gecen besmele etrafinda yapilan yorumlar da siiphesiz bu gruba

girmektedir.

Konya sehrinde dogan ve orada hayatini siirdiiren EbGi Said el-
HAdimi, Osmanli déneminin 6nemli alimlerindendir. Hadimi, Islami
ilimlerin hemen hepsinde adindan stz ettiren ¢ok yonlii bir alim olarak
dikkatleri cekmektedir. Onun gerek tefsir, hadis, fikih, tasavvuf ve kelam
gibi Islami ilimlerdeki yetkinligi, gerekse alet ilimleri diyebilecegimiz
mantik, felsefe, arap dili gibi sahalarda da otorite olusuyla
taninmaktadir. Ona ait eserlerin, degisik ilim sahalarmnda yiiksek lisans
ve doktoraya konu yapilmasi da, son derece énemlidir. iste bu makale de
onun Risiletii’l-Besmele adl1 eseri inceleme konusu yapilmistir. Hadimi'nin
bu eserini, ayn1 konuda yapilan diger calismalardan ayiran en 6nemli

ozellik, s6z konusu eserde besmelenin on sekiz degisik ilim dalna gore

*Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi.
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tefsir edilmesidir. Buna gore makalede dil, vaz’, istikak, sarf nahv,
meani, beyan, bedi, kelam, ustil, mantik, adab, fikih, tefsir, isnad, Kur’an,
hadis ve tasavvuf olmak {izere tam on sekiz degisik ilim dalindan
hareketle besmeleye getirilen yorumlar ve 6zgiin yaklasimlar tesbit
edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadim], tefsir, besmele, Allah, isim.

b3

The Interpretation of Basmala Based on Eighteen Disciplines in
Abu Said al-Hadimi’s Risalat al-Basmala

Abstract

The Qur'an has always been the main source of reference for
Islamic scholars, especially scholars on exegesis. The mufassirun, as they
are called, have produced a great amount of research to decipher the
Qur’anic message. While a considerably high amount of these researches
have been devoted to understanding and interpreting the Qur’anic
message as a whole in its integrity, others were reserved for certain
aspects of the Holy Scripture. Interpretations on basmala, which is a

frequent phrase in the Qur’an, fall no doubt in the latter category.

Ebu Said el-Hadimi, born and raised in Konya, was a prominent
scholar in the Ottoman era. He was renown for his authority in almost all
fields of Islamic sciences including the major disciplines tafsir, hadith,
figh, tasawwuf, and kalam, and other disciplines for basic educational
skills like, logic, philosophy, Arabic language, etc. It is thus highly
important to conduct post-graduate research on his works. This paper
aims to explore his Risalat al-Basmala, a unique work which is
distinguished from other similar books with its interpretation of basmala
based on eighteen different disciplines, which are language, waz’,
ishtiqaq, sarf, nahiw, maani, bayan, badii, kalam, methodology, logic,
adab, figh, tafsir, isnad, Qur’an, hadith, and tasawwulf.

Key Words: Hadimi, tafsir, basmala, Allah, name.



Yrd. Dog. Dr. Ali CAN | 3

I. GIRIS

Islam alimleri, insanlarin gegici diinya hayatlarma salah ve
saadet, ahiret hayatlarina da halas ve felah getiren Kur’an'm
acgiklanmasi, anlagilmasi, yorumlanmas: ve hayata uyarlanmasi igin
degisik eserler kaleme almislardir. Bu eserler ¢ogu zaman Kur’an'mn
bastan sona tefsirini kapsadigi gibi, bazen de spesifik olarak
Kur'an’daki bir konuyu ele almaktadir. Bu cercevede Islam tefsir
tarihinde sadece besmele {izerine yapilan bir¢ok calisma

bulunmaktadir.

Tevbe sfiresi hari¢ her stirenin baginda zikredilen besmele nin
Kur’an’dan bir ayet oldugunu kabul edenler bulundugu gibi, onun
bir ayet sayilamayacagini ileri siirenler de olmustur. Bagta Imam-1
Safii olmak iizere bir kisim alimler ise sadece Fatiha suresinde gecen
besmeleyi ayet kabul etmislerdir. Nitekim bazi kaynaklar, Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayeti esas alarak ilk nazil olan vahyin istiaze ile
birlikte besmele oldugunu soylemislerdir.! Neml suresinin 30.
ayetinde gecen besmelenin ise Kur’an’dan bir ayet oldugu hususunda
icma vardir? Kur'an’da 113 surenin basinda yer alan besmele,
genelde Fatiha suresinin tefsirinde tafsilath bir sekilde ele alinip tahlil
edilmis, diger stire baslarinda yeni bastan tefsire konu edilmemistir.
Ancak daha ziyade igari tefsir ekoliine mensup olan Imam Kuseyri (6.
465), Nahcivani (6. 920/1514) ve Aliyyt’l-Kari (6. 1014/1605) gibi

1 Eb(i Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberd, Camiii’l-Beyin an
Te'vili Ayi'l-Kur’an, Beyrut, Darii'l-Fikr, 1984, 1/51-52; Eb(i Abdullah Fahreddin
Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, Dari'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut, 1990/1411, 1/59.

2 Konuyla ilgili degisik goriis ve yaklasimlar igin bkz. EbG Bekr Ahmed b. Ali er-
Razi Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, Dariilhilafetilaliyye; Matbaatﬁ'l-EVkaﬁ'l-islémiyye,
1917, 1/7; Ebi Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usiil,
thk. Eb{'l-Vefa Efgani, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiye, Kahire 1954. 1/15-16; Muhammed
b. Idris es-Safii, Ahkamu'l-Kur’an, Daru kiitiibi'l-ilmiye, Beyrut ts, 1/63; Ebu
Abdillah Muhammed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut ts, s. 66.
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alimler, stire baslarinda yer alan her besmeleyi ayr1 ayr tefsir ederek,

bu konuda 6zgiin bir yaklagim ortaya koymuslardir.?

Besmele genelde tefsirlerde Fatihd stiresinin basinda uzunca
tahlil edilmekle birlikte, risale tiirii eserlerde de olarak islenmistir. Bu
climleden olarak, EbG Same el-Makdisi'nin (6. 665/1267) Kitibu'l-
Besmeleti’l-ekber, Zekeriya el-Ensari'nin (6.1520) Risdle fi'l-kelam ale’l-
hamdele ve’l-besmele* Hatib Sirbini'nin (6.977/1570) Risdle fi'l-besmele
ve'l-hamdele’ ve Aliyyli'l-Kari'nin Mes’ele fi'l-besmele adli eserlerini®
saymak miimkiindiir. Bu c¢ercevede Ebi Said el-Hadimi'nin (0.
1176/1722) telif etmis oldugu Risdletii’l-Besmele adl1 eseri de besmele
yorumu adina son derece Onemli c¢alismalardan birisi olarak
dikkatleri cekmektedir. Zira Osmanli doneminin velud alimlerinden
Eb( Said el-Hadimi, bu eserinde dil, vaz’, istikak, sarf, nahiv, meani,
beyan, bedi, kelam, usiil, mantik, adab, fikih, tefsir, isnad, Kur’an,
hadis ve tasavvuf olmak tizere tam on sekiz degisik baslik altinda

besmeleyi yorumlayarak oldukca oOzgiin bir c¢alisma ortaya

3 Kuseyri, Abdir'l-Kerim, Letdifii’l-isdrat, Misir, 1981; Aliyyii'l-Kari, Nureddin Ali
b. Muhammed b. Sultan, Enviru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkdn, Daru Kiitiibi'l-ilmiye,
Beyrut 2013; en-Nahgivani Seyh Ulvan Baba Nimetullah b. Mahmud el-
Azerbaycani, el-Fevatihii'l-ildhiyye  ve’l-mefétihii’l-gaybiyye, Asitane Kitabevi,
[stanbul 1325; Imam Kuseyri'nin besmele yorumu bazi akademik calismalarda
tahlil edilmistir: Bedir, Ahmet, el-Kuseyri'nin Letdifii'l-isarat Adli tefsirinde
Besmelenin Yorumu, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2000, sayt:
VI, Akpinar, Al i§ﬁrf Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf fImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2002.

4 Siilleymaniye ktp, Bagdatli Vehbi efendi, nr:2157.

5 Berlin ktp., nr:2978.

¢Aliyyirl-Kari'nin bu risalesi yazma olarak Siileymaniye Kiitiiphanesinde su
sekilde kayithdir: Siileymaniye ktp, Damad Ibrahim Pasa, nr:297; Sehzade
Mehmet, nr:110. Ote yandan bu risale Muhammed b. fbrahim b. Fadil el-
Meshidani tarafindan tahkik edilerek, ilim diinyasinin istifadesine sunulmustur.
(bkz. Aliyyi'l-Kari, Mes’ele fi'l-besmele, thk. Muhammed b. Ibrahim b. Fadil el-
Meshidani, Mecelletii Kiilliyati’d-diraseti’l-islamiyye ve’l-arabiyye, say1:36. s.21-
53.)
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koymustur. Miiellifin besmele yorumuna ge¢meden oOnce onun

hayatindan kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.
I1. EBU SAID EL-HADIMI’'NIN HAYATI VE ESERLERI

Tam adi kaynaklarda Muhammed b. Muhammed b. Osman
EbG Said el-Hadimi seklinde kayd edilen mdiiellif, Osmanh
doneminde yasamis, fikih ve tasavvuf sahasinda iin salmis Hanefi
alimlerdendir. Aslen Buhara’li olan el-Hadimi, Anadolu’'nun kadim
sehirlerinden Konya iline bagh Hadim ilgesinde 1113/1701 tarihinde
diinyaya gelmistir.? Istanbul Ayasofya Camiinde degisik konularda
verdigi sohbet ve dersleriyle meshur olan el-Hadimji, ilmi anlamda ilk

dersini babasi Kara Haci Mustafa Efendi’den almig daha sonra da

7 Miiellifin hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zirikli, Hayruddin b. Mahmd b.
Muhammed b. Ali b. Farif, el- A’lam, Daru'l-ilmi li'’l-melayin, 2002, VII/68 vd;
Yayla, Mustafa "Hadimi” DIA, XV, 24. istanbul, 1997; Simgek, Halil Ibrahim,
Muhammed Hadimi Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Sadav Yay. Konya-
2010; Sartkaya, Yasar, Merkez ile Tagra Arasinda Bir Osmanl Alimi EbGi Said
Hadimi, Kitap Yay. fstanbul, 2008; Ceker, Orhan, ”"Ebti Said Muhammed
Hadimi'nin Mecamiti'l-hakayik Adh Eseri”, S.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 8 s.
43-52; Sak, izzet, Ebu Said Muhammed Bin Mustafa El-HAdimi”, Doga Kent
Hadim, Hadim Kaymakamligi Koylere Hizmet Gotiirme Birligi Yayimni, Hadim,
1996; Giiler, Zekeriya, "Bir Osmanli Alimi Olan Hadimi Uzerine Diigtinceler”,
ilim ve Sanat, Ekim 1996, s. 42; Ertan Veli, "Mevlana Miifti Ebd Said
Hadim1", Diyanet Dergisi, 1988, Ankara, XXIV, 3; Eroglu Bahtiyar, “Ebu
Said Mehmed Hadimi ve Kiitiiphanesi”, ipek Yolu Dergisi, Konya, 2000, s. 146;
Bursali Mehmet Tahir, "Teracimii Ahval Hidim1 Mevlana M{ifti
Ebu Saidii’1-Hadimi", Sebiliirresad, s. 29-211; Onder, Mehmet, Biiyiik Din
Alimi  Hz. Hadimi, (Hayat: ve Eserleri), Giliven matbaasi, Ankara, 1969;
Hadimoglu, Numan; Hadim ve Hadimliler Bibliyografyas:, Ankara, 1983, c.I; Goktas
Salih, Ebti Said Muhamemd el-Hadimi, Konya, 1985; Kose, Saffet, Ebil Said Hadimi
ve Namazda Husil Risilesi, Yeni Hizmet, Say1 4, s. 22-27; Muslu, Ramazan, Ebi} Said
Hadimi ve Naksibendilik Risilesinin Tahlili, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 / 2001 s. 197-21; Kahraman, Abdullah, Ebii Said el-Hidimi'nin Hayat:,
Eserleri, [lmi Kisiligi ve Bazi Fikhi Gériisleri, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003, Say1 18, s. 147-168; Kizilkaya, Ramazan, EbG Said
Muhammed Hadimi Hayat1 ve Eserleri, www.hadim.bel.tr/Hadimi.doc.

8 Zirikli, el- A’lam, VII/68.
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ondan pek ¢ok ilim dalinda icazet sahibi olmustur.® “Mevlana Ebx
Said” kiinyesiyle anildig1 gibi “Hadimi”, “Naksibendi” ve “Konevi”
gibi degisik nispetlerle de anilan Hadimi, ilk tahsilini babas1 Hara
Haca Mustafa’dan tamamladiktan sonra, 1133/1720 senesinde
Konya’daki Karatay Medresesi'ne kayit olmus ve burada bes yil siiren
bir egitim hayati gegirmistir. Hayatim1 ilme adayan Hadimi,
kendisinden ders aldig1 hocasi Ibrahim Efendi'nin tavsiyesi {izerine,
Istanbul’da yasayan dénemin énemli alimlerinden Kazabadi Ahmet
Efendi’den ders alabilmek igin 1138/1725 senesinde bu sehre
gelmistir. Hadimi, Istanbul'da sekiz yil siiren Islami ilimler
konusundaki tahsilini tamamladiktan sonra, icazetini alip dogdugu
yere tekrar donmiistiir. Babasmin vefat etmesi iizerine de bosalan
Hadim Medresesine miiderris olmus ve orada ders vermeye
baglamistir.’® Kisa zamanda iinii Anadolu’ya yayillan miiellif,
donemin padisahi I. Mahmut tarafindan Istanbul’a davet edilmis ve
padisahin huzurunda devrin miihim alimlerinin bulundugu bir
ortamda ders takrir etmesine firsat taninmistir.'! Hadim1i'nin takrir
etmis oldugu ders padisah tarafindan takdirle karsilanmistir. Bunun
lizerine ondan Ayasofya camisinde Cuma vaazi vermesi istenmistir.
Hadimi, bu istegi kirmayarak Ayasofya Camisinde Fatiha stiresinin
tefsirini yapmistir. Ayni sekilde camide bulunanlar da bu dersten
azami derecede istifade etmis ve memnuniyetlerini izhar
etmislerdir.’? Hayatim1 ilme adamis olan EbGi Said el-Hadimi, bir

taraftan talebe yetistirmis diger taraftan da halk: irsad etmeye gayret

9 Zirikli, el-A’lam, VII/68.

10 Yayla, Mustafa, “Hadimi, Eb{i Said”, DIA, XV, 24.

11 Ebiy'luld Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul 1966, II, 771-776.

12 Yayla, Mustafa, “Hadimi, EbG Said”, DIA, XV, 24; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333, 1/296-299; Salih Goktas, Ebii Said Muhamemd el-
Hadimi, Konya, 1985, s.13-14.
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gostermistir. Yasadigi donemin onemli ilim adamlarindan kabul

edilen bu zat, 1762 senesinde memleketi Hadim’de vefat etmistir.3

Hakkinda degisik akademik ¢alismalar yapilan* Osmanh
doneminin 6nemli alimlerinden Eb(i Said el-Hadimi, tefsir, hadis,
fikih, kelam ve tasavvuf olmak {izere islami ilimlerin hemen hepsinde
degisik eserler kaleme almistir. Ancak bu eserlerin dnemli bir kismi1
riséle seklindedir. Burada miiellife isnad edilen eserlerin sadece en
meghurlan zikredilerek iktifa edilecektir. Hadimi'nin hadis alaninda
sohret bulmus eseri, “el-Berikat'l-Mahmildiyye fi serhi’tTarikati’l-
Muhammediyye ve’s-ser'idti'n nebeviye fi beyini’s-sirati’l-Ahmediyye”’®;
tefsir alanindaki meshur eseri “Risdletii’l-besmele”dir. Hadim1 nin fikih
alanindaki meshur eseri ise Mecimiu’l-hakdik’tir. Miiellifin en 6nemli
eserleri arasndan bulunan bu eser, Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye’ye

kaynaklik etmis metinlerdendir. Zira mecellenin kiilli kaidelerinin

13 Yayla, Mustafa, “Hadim1, Ebti Said”, DIA, XV, 24; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl
Miellifleri, 1/299; Salih Goktas, Ebti Said Muhammed el-Hadimj, s. 13-14.

14 Ebti Said el-Hadimi hakkinda degisik akademik calismalar yapimistir. Bunlar:
su sekilde siralamak miimkiindiir: Yasar Sarikaya, Ab(i Said Muhammad al-
Hadimi: Karriere und Einfluf einesosmanischen Provinz Gelehrten im 18.
Jahrhundert, (Bu eser Ebt Said el-Hadimi hakkindan yabanci dilde yapilan ilk
¢alisma olmasi itibariyle olduk¢a 6nemlidir); Yakup Kogyigit, Hidimi'nin el-Berika
da Izledigi Hadis Metodolojisi ve Hadis Ilmindeki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi)
Konya 2011; Resad ilyasov, Ebii Said el-Hadimi'nin Kur'dan-1 Yorumlama Yontemi
(Basilmamis doktora tezi) Istanbul 2008; irfan Goktas, Ebii Said el-Hadimi'de Bilgi
Meselesi (Basilmamis doktora tezi) Konya 2005; Mustafa Yilmaz, Ebh Said el-
Hadimi ve Mecmau'l-hakaik adli eserinde usulciiliigii, (Basimamis Yiiksek
Lisans Tezi) Konya: SUSBF, 2009: Mahmut Sami Ozdil, Ebti Said el-HAdim{i'nin
Mantik Goriisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Kayseri 2010; Ali Giilden, Ebil
Said el-Hadimi ve Vahdetii Vuciid Anlayisi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Ankara
1997; Emine Tasc1, Osmanli Diisiincesinde Ibn Sina Sarihlerinden Hadimi ve ihlas
Stiresi Hasiyesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Ankara 2011.

15 Hadimi en hacimli eseri olan bu calismasinda, imam Mehmet b. Pir Ali
Birgivi’nin “et-Tarikatii'l-Muhammediyye fi Beyani Sireti’]l- Ahmediyye” isimli
eseri serh etmigtir.
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onemli bir boliimii, buradan alinmistir.’® Miiellifin kelamla ilgili en
ziyade bilinen eseri ise “Risdle fi'l-kaza ve’l-kader” olup akaid alanmnin
en netameli konularindan sayilan kaderle ilgilidir.!”” Tasavvufla
alakali da pekgok risalesi bulunan miiellif, bu alanda “Risdle fi hakk:'l-
viiciidiyye” adli eseriyle sohret bulmustur.”® Ote yandan Hadimi, alet
ilimlerinden olan mantikla da ilgilenmis, bu alanla alakali degisik
risaleler kaleme almistir. Bunlar arasinda “Ardyisii'n-nefdis fi ilmi’l-

mantik” adli eser olduk¢a meshurdur.'®

Eb( Said el-Hadim1'nin hayatina ve eserlerine bu sekilde kisaca
temas edildikten sonra simdi de onun besmeleye yaklasimi

incelenecektir.

III. “RISALETU’L-BESMELE” ADLI ESERDE BESMELE
YORUMU

Bilindigi {izere besmele konusu, Islam Aalimlerinin telif etmis
oldugu tefsir ve fikih kiilliyatlarinda genis bir sekilde ele ahnmistir. Bu
konuda oldukga 6zgiin bir yaklasim ortaya koyan alimlerden birisi de
siiphesiz Eb(i Said el-Hadim1'dir. Zira miiellif, besmelenin yorumuna
ve fikhi hitkmiine yer veren diger eserlerden farkl bir yol izleyerek on

sekiz ilim dalma gore besmeleye yeni yorumlar getirmistir.

Ebii Said el-Hadimi'nin bu eseri besmele yorumu noktasinda
ozgiin oldugu kadar, degisik eserlerdeki besmele ile ilgili bilgileri

nakletmesi agisindan da ayrica onemlidir. S6zgelimi, Firuzabadi'nin, el-

16 Genis bilgi icin bkz. Kogyigit, Yakup, Hadimi'nin el-Berika da izledigi hadis
metodolojisi ve hadis ilmindeki yeri, (Basiimamg Doktora Tezi) Konya; SUSBF, 2011, s.
27.

17 Stileymaniye Ktp., Resid Efendi nr. 1017; Zirikli, el- A’lam, VII/68.

18 Stileymaniye Ktp., Denizli 389..

19 Miiellife ait eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Yakup, Hadimi'nin
el-Berika da leedigi Hadis Metodolojisi ve Hadis Ilmindeki Yeri, s.25-30; Kahraman,
Abdullah, Ebii Said el-Hadimi'nin Hayati, Eserleri, Ilmi Kisili gi ve Bazi Fikhi Goriigleri,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, Say1 18, s. 147-168)
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Kamiisu’l-muhit,® Sibeveyh'in (6.180/796) el-Kitib?! Eb’'l-Bekka'nin
(0.1095/1684) el-Kiilliyat?> Zemahseri'nin, (0538/1144) el-Kessaf,?
Suytti'nin (6.911/1505) el-Itkdn* Molla Aliyyii'l-Kari'nin (6.1014/1605)
en-Nuhbetii'l-fiker Serhi*® ve Taftazaninin (6.792/1390) el-Mekisid,*® adl
eserleri, miellifin degisik konularda istifade ettigi kaynaklar
arasindadir. Ozellikle Suyuti'nin el-Itkdn1 adli eserini, miiellifin en

onemli bagvuru kaynaklar1 arasinda zikretmek miimkiindtir.?”

Degisik eserlerdeki bilgileri nakleden ve yorumlayan EbG Said
el-Hadim1'ye gore besmele, varligin 6zii tisaresi ve biitiin ilimlerin
kaynagi oldugundan, besmele lafizlarini, biitiin ilimlere biitlinciil
bakarak yorumlamak gerekmektedir.?® Bu yiizden miiellefin konuyla
ilgili yaklasiminin  olduk¢a o6zgiin oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Ebt Said el-Hadimi, yazmis oldugu “Risdletii’l-
besmele” adl1 eserinin mukaddimesinde besmelenin énemine yonelik

su bilgiler 6zetle verildikten sonra konuya gegilecektir:

Besmele ayetlerin anahtar1 ve her tiirlii ilmin de aydinhk
kaynagidir. Ayn1 zaman onda oncekilerin ve sonrakilerin ilimleri
mevcuttur. Yine besmele sayesinde her bir kimsenin biiytik-kiigiik
biitiin ihtiyaglar1 giderilebilir. Aynm1 sekilde besmele sayesinde bir
kimse hedefine ulagabilir. Bu nedenle sirli hazinelerle dolu bu
cevherden nasipsiz kalan kimse aldanmistir. Halbuki besmeleye

ulagmanin {icreti azdir ve ona yol bulmak, hi¢ de zor degildir.?

20 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 3,4, 9.

21 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 4.

22 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 4.

23 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 5,6, 8.

24 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 7,9, 68, 69, 70, 73.
25 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 76.

26 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 73, 79.

27 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 7,9, 68, 69, 70, 73.
28 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 3.

29 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 2-3.
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1. Lugat Acisinda Besmele

EbGi Said el-Hadimi, bu bashk altinda once lugat ilminin
tanimin1 vermistir. O, lugat ilmini asli manalarina gore kelimelerin

durumlarmi inceleyen bir ilim dal olarak tanimlamistir.*

Besmelede yer alan “ba” harfinin yorumuyla alakali
Hadimi, el-Kdmusii’'I-Muhit” adli eserden hareketle “ba” harfinin
degisik kullanimlarinin oldugunu ifade etmig® “ba” harfinin,
zikredilen biitiin bu manalar arasinda miisterek oldugunu dolayisiyla
da siyak sibakma gore bu anlamlardan birisinin takdir edilebilecegini
belirtmistir. Buna gore Hadimi, bismillah ifadesiyle kasd edilen
anlamin Allah’mn kudretine yapismak anlamina geldigini ifade etmek
suretiyle ba harfine ilsak (bag, baglant)) manasi vermistir. Ilsak
manasma gore Allah ile kul arasindaki baglanti ortaya ¢ikmaktadir.
Pek ¢ok konuda acziyet igerisinde olan kul, bismillah diyerek Sonsuz
Kudrete yapismaktadir. Ayrica besmeledeki ba harfinin istiane

kapsaminda degerlendirilmesinin de imkan dahilinde oldugunu ifade

30 Ebti Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 3.

31 Ba harfinin degisik manalarimi Hadimi su sekilde hulasa etmistir:

1. Tlsak: s &£<3f ciimlesi hakiki; « &5 climlesi ise mecAzi ilsika drnektir.2.Ba harfi,
lazim fiili, miiteaaddi yapar. S6z gelimi .s: % <3 ayetinde bunun Ornegi
goriilmektedir. 3.Istiane (yardim dileme): .l &% “Kalemle yazdim”4. Sebebiyet:
1 uls13&8 “Onlarin hepsini iglemis olduklart giinahlar sebebiyle azabimizla yakaladik.”
Ba harfinin bu manaya gelmesine su ayette drnektir: s 263 Ko 2405 2 “Hig
stiphesiz, siz buzagiya tapmak sebebiyle kendisine zulmettiniz.” 5.Musahabe
(yakinlik): . Sy L3 “Bizden gelen selamla beraber girin sehre.” ve . 1455 13, “Onlar
kiifiirle beraber girdiler.” ayetlerinde ba harfinin yakinlik manasma geldigi
goriilmektedir. 6. Zarfiyet(mekan): ,i; & 8 a3y “Allah size bedirde yardim etti.”
ayetinde yer alan ba harfi, zarfiyet manasim ifade etmektedir. 7.Mukabele:
Mesela, it #21 ciimlesinde bunun &rnegi vardir. 8.Ba’ziyet: & e W &5% L= ve
5.'@55}; 123, Ayetlerinde yer alan ba harfi, ba'ziyet manasindadir.9.Kasem: 4t \w-!

ciimlesinde bu manaya gelecek sekilde kullanilmistir. (bkz. Eb{i Said el-Hadimi,
Risdletii’l-besmele, s. 3. bkz. Firuzabadi, Mecdiddin Eb(G Tahir Muhammed b.
Ya’kub, el-Kamiisu'l-muhit, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2005/1426, s. 1350.



Yrd. Dog. Dr. Ali CAN | 11

eden Hadimi, bu durumda bismillah ifadesinin “Allah’im senin

yardiminla ise koyuluyorum” manasina gelecegini vurgulamistir.32

Besmelede yer alan isim kelimesi ise kok olarak yiikselmek
manasina gelen “smv” masdarindan veyahut “alamet, nisan”
anlamlarina gelen “vsm” kokiinden tiiremistir. Isim kelimesi
hakkinda degisik okunuslarin oldugunu vurgulayan Hadimi, bu
kelimenin hemze ile baslayan kelime gruplarindan olmasma ragmen,
sik¢a kullanilmasi sebebiyle Allah ismine izafe edildiginde hemzenin
hazf edildigine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hadim1, isim kelimesinde yer
alan hemzenin Allah isminin disinda mesela rahman gibi bir baska

isme izafe edildiginde, diismeyecegine dair goriise de yer vermistir.*

Besmelede lugat acisindan tizerinde durulan bir diger kelime
ise “Allah” lafzidir. Hadimi, “ibadet edilen” manasina gelen Allah
lafz1yla alakali yirmi degisik goriis ortaya atildigini ifade etmistir. Bu
kelimenin koken itibariyle Ibranice oldugu ya da Siiryanice’den
Arapga’ya gectigi seklindeki gortisleri de asilsiz kabul eden Hadimi,
bu konuda Halil b. Ahmed (6.175/791) ve Sibeveyh (6.180/796) gibi
dil dstadlarmin Allah kelimesinin alem oldugu yoniindeki
gortiglerine dikkat ¢ekmistir. Ne var ki alimlerin bir kismi, Allah
kelimesinin sadece Allah Teala hakkinda kullanilan bir isim
oldugunu ifade ederken diger bir kismi ise bu ismin Allah Teala’nin
ismi olarak kullanilmasmin daha yaygm oldugu kanaatindedir.
Hadimi ise bu goriisler arasinda Allah kelimesinin, “ibadet edilen

varllk” manasma geldiginden otiir{i, sadece tek yaratict olan Allah

2 EbG Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 3; Hadimi, tnlii dil bilgini,
Sibeveyh’'in, ba harfiyle alakali asil mananin ilsak oldugunu, diger anlamlarimn
mecaz oldugu seklindeki goriisiine yer vermistir. (Eb(i Said el-Hadim1, Risaletii’l-
besmele, s. 4)

33 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 4.
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Teadla’ya has olup, bagkasi hakkinda asla kullanilamayacag:

seklindeki goriisii benimsemistir.>*

Ote yandan Allah kelimesinin, 6zel isim degil de sifat manasina
geldigi de savunulmustur. Bu goriisii savunanlarin ileri stirdiikleri
baglica arglimana gore Allah isminin alem olmas: halinde
miisemmasmm yani Allah’m zatmin tam manasiyla kavranmasi
zorunlu hale gelmektedir. Esas itibariyle Allah Tedla’'nin zatma her
yoniiyle vasil olmak ¢ok zor, hatta imkansizken sifatlarma asina
olmak daha kolaydir. Hadimi, bu goriise yer verdikten sonra “Ismin
miisemmeya delalet etmesi, biitiintiyle baglayici degildir.” seklinde
bir tenkitte de bulunmustur. Yani, boyle bir durumda Allahin
varligma dair icmali bir ma'rifet bile yeterli olacaktir.®® Yine Allah
kelimesinin Zat-1 Baht hakkinda alem olmasinin, onun varligina isaret
sayllmasi da Allah hakkinda diistintilemez. Zira bu durumda, zahiren
gortilmeyen bir durum, goriilene kiyas edilmis olmaktadir. Bu ise
kabul edilebilir bir yaklasim degildir.?® Hadimi, Allah kelimesinin
ferdiyet manasma hasredilmis mefhuma ait bir isim olduguna dair
gorlise de temas etmistir. Buna gore, Allah kelimesi, varhig zorunlu

ve kendisine ibadet edilen bir mefhum icin isim olmaktadir.3”

Hadimi'nin lugat agisindan tizerinde durdugu bir diger konu
ise besmele ciimlesinde yer alan “er-Rahman” ve “er-Rahim”
isimleridir. Miiellif her iki kelimenin de rahmet masdarmndan
tiredigini ifade etmistir. Buna gore rahmet kelimesi arap dilinde
“Yumusak davranmak, merhamet etmek, bir kimse hakkinda hayir

murad etmek, gibi degisik manalar1 kapsamaktadir. Bunlarin yanisira

34 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 5.
35 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 5, 6.
36 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 6.
37 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 6.
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rahmet kelimesi, af dileme ve yumusak davranma gibi durumlar:

haber veren manalarini1 da icermektedir.3®

Netice itibariyle lugat agisindan bakildiginda besmeledeki “ba”
harfi muhteva olarak ilsak, miiteaddilik, istiane, sebebiyet, musahabe
zarfiyet, mukabele, ba’ziyet ve kasem gibi manalar1 icermektedir.
Yine Allah kelimesinin lugat bakimindan Siiryanice yahut Ibranice
degil de Zat1 Baht'a isaret eden 6zel bir isim oldugu ifade edilmistir.
Rahman ve rahim kelimeleri ise lugat agisindan “yumusak
davranmak, merhamet etmek ve hayrr murad etmek” manalarina

gelen rahmet kokiinden tiiremistir.
2. Vaz’ ilmi Acisindan Besmele

Vaz’ ilmi, bir lafzin 06zel bir manayr gostermesi igin
kullanilmasma verilen genel bir isimdir. Dilbilimciler, bu ilmi tarif
ederken lafzin mana igin vaz’ edildigi seklinde bir noktaya isaret
etmislerdir. Bu durumda sayet bir kelime, pek ¢cok mana arasinda
sadece miicerred ve miistakil bir “mana” hakkinda kullanilmis ise bu
durumun tespit edilmesi vaz’ ilminin konusunu olusturmaktadir. Bir
lafzin hangi mana igin kullanildigi meselesiyle lugat Kkitaplar:
ilgilenmekte iken, lafzin mana icin vaz’ edilmesini ise vaz’ ilmi tahlil
etmektedir.* S6z gelimi d-r-b fiilinin hangi manaya geldigi lugat
kitaplarinda izah edilmesine ragmen, “Allah” kelimesinin hangi
mana igin vaz’ edildigi ise, s6z konusu ilmin alanmna girmektedir.
Hadim1 ise vaz’ ilmini, herhangi bir lafz1 bir anlama tahsis etmek
manasinda kullanilan vaz’in mahiyetinden onun sahsi ve nevi,
umumi ve hustsi diye kisimlara ayrilisindan, kelimelerin asillar1 ve

yapilariyla ilgili baz1 degisik kullanimlardan bahseden bir ilim dal

38 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 8-9.

¥ Vaz' ilminin tammi ve degisik ornekleri i¢in bkz. Musa Alak, “Mesihat
Miistesar1 Eginli Ibrahim Hakki Efendi'nin Vaz’ flmine Dair Risalesinin Tahkik ve
Tahlili”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, 25, 29-76.
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seklinde tanimlamistir. - Ona gore vaz’ ilmi, umumi-hususi veyahut
sahsi-nevi olsun lafzin hangi manaya delalet ettigini ortaya koymaya
yarayan ilim dalidir. Bu gercevede Hadimi, arap dilinde lafizlarin ya
ciiz’1 ya da kiilli bir manaya delalet ettiklerini ifade etmistir. Zeyd ve
insan gibi kelimeler vaz'm ciizi kismi tesgkil etmekte iken, bir
kaideye dayanan miistak, miirekkep, mecazlar ve fiiller kiilli vaz'in

ornegi olmaktadirlar.

Vaz’' ilmiyle alakali bu 6nemli degerlendirmelerden sonra
Hadimi, besmelede yer alan “ba” harfinin kendisinden sonra
zikredilen isim kelimesiyle birlikte ilsak manas1 igin vaz’ edilmis
olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine Hadimi'ye gore besmelede yer alan
isim kelimesi de miisemmay1 haber vermek icin vaz’ edilmis ciiz'1 bir

lafizdir. 4

Allah kelimesi ise miisahhas bir alem olmaktadir. Yani, Allah
kelimesi, vacibu’l-vucid olan (varlig1 zorunlu) Allah Teala'nin zatina
delalet etmesi icin vaz’ edilmis bir isimdir. Bu durumda Allah
kelimesiyle onun zati kasd edilmektedir. Farkli bir ifadeyle
vurgulamak gerekirse, Allah kelimesi, Cenab-1 Hak igin hususi bir

isim olmaktadir.#?

Hadimi'ye gore rahman ismi, “rahime” fiilinden tiireyen sifat-1
miisebbehedir. Dolayisiyla bu sifat-1 miisebbehe rahmet vasfiyla
muttasif herkesi igine almaktadir. Buna gore “rahman” kelimesi,
esasen vaz' itibariyle miibhem bir kisiyi de kapsamaktadir. Bu
durumda rahman kelimesi, vaz’ edildi§i mana icin umtmi bir

mahiyette olup bu vasiflar: tasiyan herkesi igine almaktadir.*3 Rahim

40 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 10-11.

41 Eb{i Sald el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 11.

4 Hadimi'nin konuyla ilgili yaklagimlarim gormek igin bkz. EbG Said el-Hadimi,
Risaletii’l-besmele, s. 11-12.

43 Ebti Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 13.
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ismiyle alakali da benzer noktalara dikkat ceken Hadimi, onun da
tipki “rahman” isminde oldugu gibi, umumi manada vaz’ edilmis bir

kelime olduguna isaret etmistir.*

Sonug itibariyle vaz’ ilmi agisindan “bismillah”da yer alan “ba”
harfinin, ilsak (yapisma); “isim” kelimesinin ise miisemmaya delalet
icin vaz’ edildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. “Allah” ismi ise varlig
zorunlu olan Allah Teala'nin zatin ifade etmek i¢in vaz’ edildigini
ileri siiren Hadim1'ye gore, “rahman” ve “rahim” isimleri, bu sifatlar

tasiyan her bir kimse igin umumi manada vaz’ edilmistir.
3. istikak ilmi A¢isindan Besmele

Miiellif, konuya oncelikle istikak ilminin tanimmni yaparak
baslamistir. Istikak ilmi, kelimenin temel tasi olan harflerin
dizilisinden hareketle hangi kelimenin neden ve nasil tiiretildigini ve
bu tiiremis olan kelimenin asil kokle ilgisinin ne oldugunu inceleyen
bilim dalidir.# Istikak ilmiyle alakali tafsilatli izahlar yapan Hadims,
kelimelerin ~ degisik koklerden gelmesini, Islami naslarin
anlagilmasinda ve  yorumlanmasmnda son derece Onemli
gormektedir.*® Hadimi, istikak ilminin tarifine temas ettikten sonra
besmeleyi bu cihetten tefsire konu etmistir. ilk olarak besmeledeki
“pba” harfi tizerinde duran Hadimi, bunun istikak ilminin konusu
olmadigmi soylemistir. Zira istikak ilminin konusu kelimelerdir.
Dolayisiyla da harf 6zelligine sahip olan “ba”, bu ilmin kapsamima
dahil degildir.”

Besmelede yer alan “isim” kelimesinin, istikak ilmi agisndan

tahlil edilmesinin gerekliligi tizerinde duran Hadimi, isim kelimesi

44 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 13-14.

45 Eb(i Sald el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 14.

4 Hadimi'nin istikak ilmiyle alakal1 degisik yorum ve goriisleri igin bkz. Eb{i Said
el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 14-15.

47 Ebti Sald el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 15.
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hakkinda ortaya atilan goriislerin birbirinden farkli olduguna dikkat
cekmistir. Ozetle ifade edilecek olursa isim kelimesi Basra ekoliine
gore “yiiksekte olmak” manasma gelen “siimiivv” kelimesinden
tiiremisken Kife ekoliine gore “nisan” ve “alamet” manasma gelen
“vsm” kokiinden miistaktir. Ayrica bu kelimenin asil itibariyle “smv”
ve “vsm” kokiinden geldigi sonra da i'lal gorerek isim sekline
dontistiiglti de ifade edilmis ancak her iki durumda da isim

kelimesinin benzer anlama geldigi soylenmistir.*®

Héadimi, mana bakimindan besmelenin en 6nemli kismini tegkil
eden Allah kelimesini de geldigi kok agisindan tahlil etmistir. Miiellif
oncelikle, Allah ismini, miistak kabul etmeyenlerin goriislerine yer
vemistir. Bu yaklasim sahiplerine gore Allah kelimesi, miistak
degildir. Zira istikak ilminde sonradan ortaya ¢ikma durumu soz
konusudur ki buna hudiis denilir. Ancak bu durumda kelimenin
kendisinden tiiredigi (el-Miistakku minh) kok, miistak kelimenin
(sonradan tiiretilen) 6niine geger. Boyle bir durum ise Allah’m isim ve
sifatlarmnda asla s6z konusu olamaz.* Miiellifimiz de hakli olarak bu
goriisiin isabetli olmadigini ifade etmistir. Onun ileri stirdiigli delile
gore, kelimenin kendisinden tiiredigi kokiin istikak cihetiyle daha
evvel gelmesi, onun zaman bakimmdan da Once olmasim
gerektirmez. O halde sonradan ortaya ¢ikma gibi bir durum da sz

konusu degildir.>

Diger taraftan Hadimi, Allah kelimesinin miistak oldugunu

benimseyen alimlerin goriislerini ve delillerini de serdetmistir. Bu

8 Firuzabadi, Mecdil'd-din Eb{i Tahir Muhammed b. Ya’kub, Besdiru zevi’t-temyizi
fi letdift’l-Kitdbi'l-aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Lecnetii ihyéi’t-tijrési’l-
islamiyye, Kahire ts, 1416/1996, 2/74; Ebt Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 16,
17.

49 Eb{i Sald el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 17.

50 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 17.
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cercevede, Allah kelimesinin tiiremis oldugu farkh kokler kisaca soyle
ifade edilebilir:

1-Ibadet etmek manasina gelen “ultihiyet” masdarindan
tiiremesi: Dilcilere ve arap dili sozliiklerine gore Allah kelimesinin

tiiredigi masdar, ulGhiyettir. Bu durumda kelimenin etimolojik

ad ad

kurgusu, “elihe”-"ye’lehu”-"eliheten

olmaktadir.>?

ultthiyeten”>! seklinde

2-"Hayrette kalmak, dehgsete diismek” manalarina gelen,
“elihe”-"ye’lehu” fiilinden tiiremesi:®® Allah lafzmnin bu kaliptan
tiiredigini ileri stiren alimler, kelimenin kok anlamindan hareketle
Yiice Yaraticiy1 zat: itibariyle anlamanin zor oldugunu ve aklin da

Allah’in fiilleri karsisinda hayret icerisinde kaldigini belirtmiglerdir.>*

3-"Rahata ermek” manasma gelen “elihe”-"ye’lehu” fiilinden
tiiremesi:>> Buna gore, kalbler ancak Allah’t zikrettigi zaman rahata
erer. Bu sebeple Allah kelimesi, rahata ermek manasmi igeren bu

kaliptan tiiremistir.¢

4-"Sigmmmak, iltica etmek” manasma gelen “elihe-ye’lehu”

fiillinden tiiremesi:” Bu takdirde Allah kelimesi, ism-i mef'ul

51 fbn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii'l-arab,
BeyrGit: Daru Sadir, 1414, elihe mad, 13/467; Zebidi, Ebiil-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l-arils min cevihiri’l-kdmils,
Daru’l-hidaye, ts, elihe mad, 36/320.

52 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 17-18.

53 {bn Manzfir, Lisdnii’l-arab, elihe mad, 13/ 468.

54 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.

55 bn Manzfir, Lisinii’l-arab, elihe mad, 13/368; Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyizi,
2/74.

5 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.

57 Ibn Manzfir, Lisdnii’l-arab, elihe mad, 13/368.
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manasinda bir masdar olup, signilan ve iltica edilen zat anlamina

gelmektedir.

5-”Diigkiin olmak, ¢ok sevmek” manalarma gelen “elihe-
ye’lehu” fiilinden tiiremesi:* Hadimi, araplarin deve yavrusunun
annesine olan sevgisini ve tutkusunu ifade ederken “elihe’l-fasilu bi
timmihi” seklinde bir climle sarfettiklerini nakletmistir. Bu durumda
kullar, musibet zamanlarinda Allah’a tazarru’ ve niyazda diiskiinliik
gosterir ve dua dua ona yalvarirlar. Ote yandan kelimenin ism-i
mef'ul manas1 dikkate alindiginda, Allah kelimesi, “kendisine
diigkiinliik gosterilen ve c¢ok sevilen” manalarina gelmektedir.
Nitekim Allah’a inanmis gontiller, her hallerinde sevgilerinin alameti

olarak ona niyazda bulunmaktadirlar.6

6- Hayrette kalmak” anlamina gelen “velihe-ye’lehii” fiilinden
tiiremis olmas1:®* Orijin itibariyle bu kokten tiireyen Allah kelimesi

ism-i meful manasma hayrette kalman anlamina gelmektedir.®2

7-”Kaim olmak, ayakta olmak” manalarma gelen “elihe”
tiilinden tliremis olmas1.®® Bu goriise gore, biitiin kainat Allah’in

kudretiyle kaimdir.®

8-Hadimi'nin Allah kelimesinin istikakiyla ilgili son olarak
isaret ettigi bir bagka yaklasima gore bu kelime, “gii¢ yetirmek,
muktedir olmak” manalarma gelen “elihe-ye’lehii” kalibindan

tiiremistir. Bu durumda Allah kelimesi, onun bir seyi sonradan

58 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.

59 {bn Manzfir, Lisdnii’l-arab, elihe mad, 13/368.

60 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.

6! bn Manzfir, Lisdnii’l-arab, elihe mad, 13/368.

62 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.

63fbn Manz{r, Lisiniil-arab, elihe mad, 13/368; Zebidi, Téhcu'l-arils, elihe mad,
36/320-321.

64 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.
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benzersiz olarak yaratmaya kadir ve her seyi yapmaya muktedir
oldugunu gostermektedir. Allah kelimesini etimolojik olarak
maddeler halinde tahlil eden Hadimi'nin, tercihe sayan buldugu
goriis ise Allah kelimesinin ultihiyet masdarindan tiiredini ileri
stirenlerin goriistidiir. Ona gore ulGhiyet masdari, istikak agisindan

Allah kelimesiyle daha ¢ok uyum arz etmektedir.®®

Ote yandan s6z konusu eserde besmeledeki “rahman” ve
“rahim” kelimeleri hakkinda da bir degerlendirmede bulunulmustur.
“Rahman” kelimesi, rahmet masdarindan taremis bir sifat-1
miisebbehedir. Bu goriis, kelimelerin asillarinin masdar oldugunu
benimseyen alimlerin goriisleriyle de uyum igerisindedir. Eser’de
“rahman” isminin miistak olmadigina dair bir yaklasima da
deginilmistir. Bunu savunanlara gore, “rahman”in ne olduguna dair
bir kullanim Araplar arasinda pek goriilmemektedir. Hadim1 ise bu
gortisii reddetmistir. Clinkii ona gore Araplar, sifatlarda degil, o
sifatlar1 tastyan mevsuflarda bilgi sahibi degillerdir. Bir baska deyisle,
Araplar her ne kadar rahmet sifatini tasiyan zatin kimligi hususunda
bilgi sahibi olmasalar da, bu siganin bizzat kendisini bilmekte ve
kullanmaktadirlar. Ayrica Hadimi, sifati miisebbehe seklinde gelen ve
lazimi bir mana iceren rahman kelimesinin, miiteaddi 6zellikte olan
“rahime” fiilinden tliremesini tenkit edenlerin gortislerini kabul
etmemis, dilde bu kabil kullanimlarin varligma isaret etmistir.
Besmelenin son kelimesi olan rahimin ise, rahmet masdarindan

tiiremis bir ism-i fail oldugu ifade edilmistir.®®

Netice itibariyle besmelede yer alan “ba” harfinin istikak ilmi
acisindan bir izahmm bulunmadigl anlasilmaktadir. Zira bu ilim,
kelimelerin hangi kokten geldigini incelemektedir. Besmeledeki

“isim” kelimesinin ise “smv” veya “vsm” kokiinden miistak oldugu

65 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 18.
66 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 19.
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ve her iki mananin da kelimenin anlam oOrgiisii ile uyumlu oldugu
goriilmektedir. Allah kelimesiyle alakali olarak ileri siiriilen goriisler
arasinda tercih edilen onun, ibadet etmek manasma gelen uliithiyet
masdarindan miistak bir kelime oldugudur. Yine besmeledeki
“rahman” ve “rahim” isimlerinin de miistak oldugu ve buna gore
rahman kelimesinin rahmet masdarindan tiireyen bir sifat-1
miigebbehe; rahim isminin ise rahmet masdarindan miistak bir ism-i

fail oldugu ifade edilmistir.
4. Sarf Ilmi A¢isindan Besmele

Sarf ilmi, Islami Ilimler tasnifinde IImu’t-Tasrif diye bilinen®”
kelimeleri sekil ve yapi1 bakimindan inceleyeni isim ve fiillerin
cesitleri, asli yapilari, anlamlari, i’lal ve tiiretimden sonraki sekilleri,
tiiretme ve sekil gibi kurallar biitiintinii tahlil eden ilim dahdair.
Hadimi sarf ilminin tanimma kisaca bu sekilde degindikten sonra bu
ilmin  kurallarma gore besmeleyi yorumlamaya c¢alismistir.
Besmeledeki “ba” harfi, sarf ilminin konusu olmadig1 i¢in onunla
alakali herhangi bir hususa isaret edilmemis, dogrudan dogruya
“isim” kelimesi tizerinde durulmustur. Bu noktada Hadimi, “isim”
kelimesinin sarf agisindan Basra ve Kife ekoliine gore iki tiirlii
yorumlandigini belirtmistir. Basra ekoliine gore bu kelime, manada
i’caz1 temin etmek i¢in baz1 harfleri hazfedilmis nakis isimler grubuna
girmektedir. Bu kurala gore, isim kelimesinin ash siimiiv’diir. Stimiiv
kelimesi sikca kullanildigindan 6tiirii, kullanimda hafifletmeye
gidilmis ve kelimenin sonundaki vav harfi hazfedilmistir. Buna

karsilik olarak da kelimenin bidayetine bir elif harfi eklenmistir.®

Kife ekoliiniin yaklasimina gore isim kelimesinin aslinin vav-1

misali, yani bas harfi illet harflerinden olan vav ile baglayan vav-i

67 Ibn Cinni, Eb{'1-Feth Osman, el-Munsif serhi kitdbi't-tasrif li Ebi Osman el-Mdzins,
Daru ihyﬁi’t—tijrési’l—kadim, yy, 1373/1954, s. 2.
68 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 20.
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misali olan vesm oldugu yoniindedir. Buna gore kelimenin basmda
yer alan vav harfinin hazf edilmesi, oldukga sik rastlanan bir durum
oldugu icin vesm kelimesinden de vav harfi hazfedilmistir.®* Ona
bedel olarak kelimenin bas tarafinda hemze getirilmistir. Hadimi,
konuyla ilgili iki farkli yaklasimi boylece tespit ettikten sonra, Basra
ekoliiniin  goriisiinii  tercihe sayan bulmustur. Zira onlarin
yaklasimlari, sarf bakimindan isim kelimesinin diger ¢ekimleriyle de
ortiismektedir. Buna gore “isim” kelimesinin ¢ogulu, “esma” ve
“esami” seklinde gelmektedir. Sayet isim kelimesinin ash “vesm”
olsaydi, cemisin “evsamun” olmas1 gerekirdi. Halbuki durum bu

sekilde olmamaistir.”

Hadimi, besmeledeki “Allah” kelimesiyle ilgili olarak su
degerlendirmelere yer vermistir: Allah kelimesinin ash “ilah”dur.
Buna gore ilah kelimesinin evvelinde yer alan hemze diistirtilmiistiir.
Sahih olan goriise gore ona bedel olarak da elif ve lam harfleri bu

kelimenin basina getirilmistir.”!

Besmeledeki “rahman” kelimesi ise sarf ilmiyle istigal eden
alimlerin muteber goriislerine gore, sifat-1 miisebbehe kalibinda gelen
bir ismi faildir. Bu durumda “rahman” kelimesi, sarf bakimindan
“rahime” fiilinden tiiremis olmaktadir.”? “Rahim” kelimesi de aym
sekilde “rahime” fiilinden tiireyen bir sifat-1 miisebbehe olup ism-i
fail kalibinda zikredilmistir. Arap dilinde sifat-1 miisebbehenin
degisik kullanimlar1 olduguna isaret eden Hadimi, onun ozellikle
manada vurguyu temin ettigini ifade etmistir. O halde, rahman ve
rahim isimleri, “merhamet etmek,” anlamina gelen “rahime” fiilinden
tiiremis buna baglh olarak da merhamet ve rahmet gibi sifatlar: te’kid

etmek amacma matuf kullanilmistir. Ote yandan Hadimi, “rahim”

69 Tbn Manzfir, Lisdnu’l-arab, vsm mad, 12/637.
70 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 21.
71 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 22.
72 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 22.
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isminin sifat-1 miisebbehe olmayip sifat-1 miibalaga oldugu yoniinde
bir goriis ileri siirtildiigiinti dile getirmistir. Bilhassa Sibeveyh’in
temsil ettigi bu goriise karsi ¢ikan Hadimi, miibalaganin birseyi
oldugundan fazla abartili olarak ifade etmek {izere kullanildigini
dolayisiyla da Allah'in isimleri ve sifatlar1 konusunda bdyle bir mana

vurgusuna ihtiya¢ bulunmadigmi belirtmistir.”

Kisaca ifade etmek gerekirse, Hadimi, besmelede yer alan
“isim” kelimesinin stimiivv kokiinden geldigini, yine “Allah”
kelimesinin aslnin ilah oldugunu, “rahman” ve “rahim” isimlerinin
de “rahime” fiilinden tiireyen bir sifat-1 miisebbehe olduklarini ifade

etmigtir.
5. Nahiv ilmi Acisindan Besmele

Nahiv, ctimle gesitlerini ve yapilarini, ciimlede kelimelerin
dizilisini ve bu dizilisten meydana gelen anlam farkhiliklarmi
inceleyen bir ilim dalidir.”* Nahiv ilmi agisindan besmele tahlilinde ilk
once “ba” harfi tizerinde durulabilir. Besmelenin basindaki ba harfi,
asli veya aid olmak tizere iki ihtimal icermektedir. Eger “ba” harfi asli
kabul edilirse dncesinde isim veya fiil olmas1 gerektiginden Hadimj,
“ba” harfinin 6ncesine baslangi¢ nev’inden bazi isim veya fiillerin

takdir edilebileceginin altini ¢izmistir.

“Ba” harfinin zaid kabul edilmesi durumunda ise, “ba” harfi,

irab bakimindan hiukimstz kalmaktadir. Bu durumda “ba”

73 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 23.

74 Genis bilgi icin bkz.Ibn Serrac, Ebii Bekir Muhammed b. Seriy b. Sehl en-Nahvi,
el-Ustl fi'n-Nahv, thk. Abdir'l-Hiiseyn el-Fetli, M{iiessesetii'r-risale, Beyrut ts,
1/22; Usmiini, Ali b. Muhammed b. isa Eb{r1-Hiiseyn Nureddin es-$afii, Serhu’l-
U§mﬁni ala Elfiyeti ibn Malik, Beyrut: Daru kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998, 1/19;
Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 15. Baski, Daru’l-mearif, yy, ts, 1/1-2; Eb{i Said el-
Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 24.
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harfinden sonra gelen “isim” kelimesi, haberi mahzuf miibteda

konumunda bulunup takdiren ref olmaktadir.”

Hadimi, “isim” kelimesiyle alakali ise nahiv kurallar1 agisndan
iki durumdan soz etmistir. Ilkine gére bu kelime 6ncesinde yer alan
harf-i cer’den otiirti mecrurdur. Ikincisine gore, “ba” harf-i cerrinin
oncesinde yer alan miiteallakindan dolay1 da zarftir. Bu durumda da
mahallen mansup konumunda olmaktadir.”® Yine “ba” harfiyle
beraber isim kelimesinin bir biitiin olarak “ikra” gibi takdir edilen bir
fiilin mefulun bihi oldugu da sdylenmistir. Ancak Hadimi'ye gore,
boyle bir durumda gegerli olan “ba” harf-i cerrinin degil isim
kelimesinin mef'ul oldugudur. Zira harf-i cer, besmele o6ncesinde
takdir edilmis olan bir fiil ile “isim” kelimesi arasindaki irtibati

kurmaktadir.””

Hadimi'ye gore Allah kelimesi, isim kelimesine muzafun ileyh
oldugundan mecrurdur. Bazi alimlere gore manevi bir amil- olan
harfi cer’den otiiri isim kelimesinin cer seklinde geldigine dair bir

gortise de dikkat gekilmistir.

Ote yandan Hadimi, Allah Teala’'nin, Lafza-i Celal’den baska

ismi olmadig1 halde, Allah isminin isim kelimesine izafet edilmesinin

75 Ebti Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 24. Besmele de yer alan “ba” harfiyle
alakalt en temel goriisleri zikrettikten sonra Hadimi, nahiv agisindan konuyu
uzunca tahlil etmis ve sonunda su degerlendirmelere yer vermistir: Besmele de
yer alan “ba” harfi, beraberlik manasina da gelmektedir. Zemahseri'nin bu
yaklasimda oldugunu ifdde eden Hadimi, besmele ciimlesinde yer alan ba’nin
musahabe/beraberlik anlaminda kabul edilmesinin, makama daha uygun ve
besmelenin hikmetine daha muvafik oldugunu dile getirmistir. Hatta ba harfinin
bu manada kullanimi da oldukga fazladir. Yine ba harfinin teberriik manasina
gelmesinde de aymni niikte s6z konusudur. Zira bir kimse, herhangi bir ise
koyuldugu zaman, teberriik niyetiyle Allah’'in ismiyle yola ¢ikmaktadir. (bkz.
Ebt Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 24-26.)

76 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 27.

77 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 28
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uygun olmadig1 yoniindeki elestirilere de kars: ¢ikarak soyle demistir:
Isim ile Allah kelimeleri arasmnda meydan gelen izafette, muzaf hazf
edilmistir. Yani bu ifadenin ash, “bismi miisemme’allah” seklindedir.
Ya da besmeledeki izafet terkibi, beyaniyye olmaktadir ki bu
durumda terkib, “bismi hiive’allah” halini almaktadir.”® Ayrica
besmele de yer alan isim kelimesinin sifat manasinda kullanildig: da

ileri stirtilm{igtiir.””

Hadimi “rahman” kelimesinin, kesreli okundugu belirtilerek
onun tercih edilen goriise gore “Allah” isminin sifati oldugu ifade
edilmistir. “Rahman”in “Allah” lafza-i celalinden bedel oldugu da
sOylenmistir. Yine bu kelimenin, medh maksadiyla zikredilen, atf-1

beyan oldugu da ifade edilmistir.®

Ozetle ifade etmemiz gerekirse, besmele ciimlesinde yer alan
“ba” harfi, asli veya zaid olmak {tizere iki sekilde tahlil edilmistir.
Besmele ciimlesinde yer alan Allah kelimesi isim kelimesine muzafun
ileyh oldugundan, en muteber goriise gore rahman kelimesi Allah
kelimesinin sifati oldugundan, rahim ise atf1 beyan kabul

edildiginden mecrur olarak gelmistir.
6. Meani ilmi A¢isindan Besmele

Genel olarak meani ilmi, cimle bilgisi temeline dayali olarak,
yeterli ve eksiksiz bir anlami ifade etmek amaciyla, icinde bulunulan
sartlar geregince soziin uzatilmasi (1tnab) veya kisa tutulmas: (icaz);
ciimle Ogelerinin 6ne veya sona alinmasi (takdim ve te’hir) gibi

hususlar goz 6niinde bulundurularak s6ziin, durum ve ortamn icab

78 Ebii Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 28.
79 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 28-30.
80 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 30.
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ettirdigi ifade kalibina uyup uymadigmi ogreten bir bilim dal

seklinde tanimlanmigtir.?!

Meani ilmine gore besmeleyi yorumlamaya ¢alisan Hadimi, ilk
olarak besmele climlesindeki “ba” harfine temas etmistir. Buna gore
“ba” harifinin teallukunun “ekrau” fiili oldugunu hatirlatan Hadimj,

bu konudaki yaklasimlar: bes ana baslik altinda toplamistir.

1. ”7Ba” harfinin teallukunun fiil olmas1: Bu yaklasima gore fiil,
bir seyin yapilmasinda asil hiikmiindedir. Bu sebeple imkan el
verdigi Olciide asil ile amel etmek evla olandir. Zira arap dilinde
zahiren ciimle igerisinde yer almayan, fiilerin kimi zaman takdir
edildigi bilinen bir husustur. Dolayisiyla Hadimi, besmelenin
oncesine fiil takdir etmenin, siradan bir tercih sebebi olmadigini,
aksine bunun dilde sik¢a goriilen bir kullanim olduguna isaret

etmistir.8?

2. Hususi bir fiil olmas:: Bu yaklasima gore, besmele hangi is
i¢cin aliniyorsa, ona uygun bir fililin takdir edilmesi gerekmektedir.®
S6z gelimi yemek yiyen birinin “Allah’in ismiyle yemege
bashyorum.”, okumak isteyen birinin “Allah’in ismiyle okumaya
bashyorum.” seklindeki ifadeleri buna ornek teskil etmektedir. Agik¢a
gortildiigti tizere bu durumda besmele, tealluku yapilan fiilin

mahiyetine gore degiskenlik arzetmektedir.

3. Muzari bir fiil olmasi: Buna gore, besmele ¢eken bir kimse,

sonrasinda bir ise niyetlenmis oldugundan takdir edilen fiilin muzari

81 Haverezmi, Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki Eb{i Ya’k{b,
Miftahu’l-uliim, 2. Baski, thk. Naim Zerz(r, Daru kiitiibi'l-ilmiye, Beyrut
1407/1987, 1/168; Kazvini, Muhammed b. Abdi’r-rahman b. Omer Eb{’1-Meali
Celaleddin es-Safil, el-izdhu f1 uliimi’l-beldgati, thk. Muhammed Abd{'l-mun’im
Hafadi, 2. Basky,: Daru’l-cil, Beyrut 1/52 vd.

82 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 31-32.

83 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 32.
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yani simdiki zaman veya gelecek zamani kapsamas: gerekmektedir.
Konuyla ilgili ileri siiriilen “Bir kimse Kur’an okuyacaksa ve bunu
“bismillahi ekrau” seklinde ifade etmisse, bu durum ancak, Kur’an
okumanin hemen evvelinde yapilirsa gegerli olur.” seklindeki
yaklasimi Hadimi, elestirmistir. Ona gore so6z konusu ifadeyle kisi,
Kur'an okuyacak oldugunu haber vermemekte, sadece teberriik
niyetiyle besmele ¢ektigini vurgulamaktadir. Bu sebeple besmeledeki
“ba” harfi, ister “istiane” (yardim dileme) isterse “musahabe”
(beraberlik) manasinda kullanilmis olsun, mutlak anlamda muzari fiil

takdiriyle kullanilmasi herhangi bir sorun tegkil etmemektedir.34

4. Hazf edilmis olmas:: Besmele'nin tealluk ettigi seyin
hazfedilmesiyle ilgili 6nemli noktalara temas eden Hadimi, asil
vurgulanmak istenen mesaji 6n plana ¢ikarmak amaciyla en evvel
gerekli olmayan hususlarin hazfedilmesinin arap dilinde yaygm bir
kullanim olduguna igaret etmistir. Konuyla ilgili “Imkan olgiisiinde
hazfetmek, zikretmekten evladir.”®> seklindeki goriise yer veren
Hadimi, meshur dilci ibn Cinni'nin hazfi, “arapganin secaati”®

seklinde tesmiye ettigine dikkat gekmistir.”

84 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 32-33.

8 Girnati, Ahmed b. ibrahim bin ez-Ziibeyr es-Sekafi Ebi Ca’fer, Melakii't-
te’vili'l-katii bi zevi'l-ilhadi ve’t-ta’tili fi tevcihi’l-miitesabihi’l-lafz1 min ayi'l-
Kur’ani, Beyrut: Daru kiitiibi'l-ilmiye, ts, 2/260; Haverizmi, Miftahu'l-ultm, 1/64;
Ciurcani, Eb( Bekir Abdi'l-Kahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Farisi,
Delailii'l-i’caz, Matbaatii’'l-medeni, Kahire 1413/1992, 1/146 vd; Zerkesi, Bahru'l-
muhit fi usili’l-fikh, tel-Burhdan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{r'l-Fadl
Ibrahim, Beyrat: Daru’l-ma’rife, 1957/1376, 3/102 vd; Firuzabadi, Besdiru zevi't-
temyizi, 2/74.

8 fbn Cinni, Eb{r1-Feth Osman, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali Neccar, Beyrt:
Alemivl-kiitiib, ts, 1/249; Ayrica bkz. Ibni’1-Esir, Eb{'s-SeAdat el-Miibarek b.
Muhammed el-Cezerl, el-Meselii’s-sdiru fi edebi’l-katibi ve’s-sdiri, Beyrit: el-
Mektebe’l-asriyye, 1995, 2/135.

87 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 33.
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5. Besmeleden sonra gelmesi: Besmele’de yer alan “ba” harfinin
miiteallakinin Allah lafzindan sonra gelmesi de ihtimal dairesindedir.
Bunun sebebi teberriik kasdiyla zikredilen Allah isminin hususi

olarak 6ne alinmasmin daha uygun ve gerekli olmasidir.3

Ote yandan Hadimi, besmelede cami bir icazin varligindan da
s0z etmistir. Ona gore, besmele pek ¢ok manay: ihtiva etmektedir.
Soyle ki, “Semavi kitaplarda ne varsa, Kur'an onlarn hepsini
icermektedir. Kur'an’da ne varsa, hepsi Fatiha’da yer almaktadir.
Benzer sekilde Fatiha’da ne varsa hepsi besmelede vardir. Besmelede
bulunan her sey, bismillahdaki “ba” harfinde mevcuttur. “Ba”

harfinde olan ise onun altinda bulunan noktada vardir.”#

Yine besmelede Allah isminin tercih edilmesi, onun hem diger
isimler arasmnda en meshur olmasmndan hem de lafzatullahin diger
biitiin sifatlar1 kapsamasimdan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Allah
ismini teberriik niyetiyle zikretmek, diger isimlere oranla daha

kusatict olmaktadir.®®

Ayrica Hadimi, dort kelimelik “besmele” lafzindan yola
¢ikarak, onun, ingai mi yoksa ihbari mi oldugunu tahlil etmektedir.
Miiellife gore, burada “besmele”, ikra’ (oku) fiili ile ele alinmalidir. Bu
nedenle, sozkonusu kelimenin, ihbari bir anlam ifade ettigini kabul

etmenin imkan yoktur.%!

Hadimi, meani ilmine gore yorumladigi besmelede, rahman ve
rahim isimleriyle ilgili de aciklamalarda bulunarak bu konudaki
geleneksel yaklasimi tekrar etmistir. Bilindigi {izere rahman ve rahim
isimlerinin aymi1 anlama geldigine dair ileri siiriilen goriislerin

yarusira, onlarin mana bakimindan bir takim farklar icerdigi de sik sik

88 Ebii Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 33-34.
89 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 34.
9 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 34-35.
91 Ebi Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 35.
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vurgulanmistir. Bu baglamda, rahman isminin, mii'min, kafir ve
biitiin canlilar hakkinda umumi bir rahmeti icine aldigi; rahim
isminin ise, ahirette sadece mii'min kimseleri kapsadigi ifade
edilmistir. Bu ytlizden de klasik kitaplarda Allah Teald hakkinda
“rahmanu’d-dunya” ve “rahimii’l-dhirati” seklinde yaygmin bir
kullanim vardir.®> Hadimi, konuyla ilgili olarak rahman isminin Allah
hakkinda kullanilan hususi bir lafiz olmasina ragmen manasmin
umumi oldugunu; rahim isminin ise lafiz itibariyle umumi olsa da
manasmin sadece miiminlere has olduguna dikkat c¢ekmistir. Bu
sebeple rahman ismi, Allah’tan baskasma konulmaz iken, rahim ismi
Allah'in disindaki kimseler igin de kullanilmaktadir.”® Hadimi'ye
gore, Allah ismi, daha genel ve daha umumi oldugundan rahman ve
rahim isimlerine sebkat etmistir. Zira Allah ismi alem iken, rahman ve

rahim isimleri sifattir.%

Ozetle ifade etmek gerekirse besmelede yer alan “ba” harfinin
degisik miiteallaklar1 olabilecegine isaret edilmis, besmele’'nin mana
itibariyle cami bir ctimle olduguna dikkat ¢ekilmistir. “Allah” isminin
rahman ve rahim isimlerinden evvel zikredilmesi, onun mana
itibariyle daha genel olmasindan kaynaklanmaktadir. Yine “rahman”
ve “rahim” isimleri mana itibariyle birbirine yakin olsalar da,
“rahman” diinya icin olup daha umumi bir mana ifade etmekte iken,

“rahim” ise ahirette sadece muiminlere hastir.
7. Beyan ilmi Agisindan Besmele

Nasslarin ifade ettigi manalarin dogru anlasimasinda ve

yorumlanmasinda beyan ilminin siiphesiz ¢cok énemli bir yeri vardir.

%2 Ebirl-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfehani,
Miifredatii  elfazi’l-Kur’an, Dari’'s-Samiyye, BeyrGt 2002/1423, s. 347;Razi,
Mefitihii’'l-gayb, 1/245.

93 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 36-37.

94 Ebii Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 37.
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Beyan ilmi lafzin, hakiki, mecaz veya kinaye gibi degisik

kullanimlardan hangisini icerdigini bilmeye yarayan bir ilim dalidir.®

Hadimi, beyan ilminden hareketle besmeledeki “ba” harfinin
mecazi bir anlam ifade ettigini vurgulamistir. Zira “ba” harfinin en
meshur manalarindan olan ilsak, bir seye yapismak ve tutunmak
anlamma gelmekte dolayisiyla da kendisinden sonra zikredilen
“ismillah” terkibiyle beraber, Allah’a tutunma ve dayanma manasini
icermektedir. Yine “ba” harfinin diger bir manasi ise istiane olup
yardim dilemek anlamina gelmektedir. Oyleyse “ba” harfi, Allah’'in
zatina tutunma, yapisma ve ondan yardim isteme gibi manalari,

hakiki olarak degil mecazi olarak tasimaktadir.”®

Besmele ciimlesinde yer alan isim kelimesinin, manasimn
hakiki oldugunu ifade eden Hadimi, nahiv kitaplarinda bu kelimenin
mecazi olduguna dair goriislere de yer vermistir. Onlarin s6z konusu
kelimeyi mecaz kabul etmeleri, kelimenin yapisinda bir takim
degisiklikler olmas1 yoniiyledir. Yani isim kelimesi, hakiki anlamda

bu sekilde olmayip, stimiivv veya vsm kokiinden tiiremistir.”

Hadimi, Allah kelimesinin, asil anlamimn bir 0Ozel isim
olduguna dikkat ¢ekmis, ancak bazi eserlerde 6zel isimlerin mecaz ile
hakikat arasinda bir vesile oldugu yoniindeki goriislere de yer
vermistir. Sayet Allah ismi, hakiki manada ise, bu durumda o,
biitiintiyle Allah’in zatin1 kapsamaktadir. Yani, Allah kelimesiyle
sadece Allah’in zat1 kasd edilmis olmaktadir. Bununla birlikte Allah
kelimesinin, zat1 ultihiyete ait diger sifatlar1 i¢cine almas1 da zorunlu
olmaktadir. Biitiin bunlardan sonra Hadimi, Allah kelimesini, ayni

anda hem hakiki hem de mecazi manada kabul etmenin dogru

% Haverizmi, Miftdhu'l-uliim, 1/162; Ibniv1-Esir, el-Meselii’s-sdir, 1/37; EbG Said el-
Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 39.

9 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 39, 40.

97 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 40.
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olmadigmi ifade etmis, dogru olanin bunun hakiki manada kabul

edilmesi oldugunun altin1 ¢izmistir.*

Ote yandan besmele ciimlesinde Allah isminden sonra
zikredilen ve Allah’in sifati kabul edilen rahman ismi, literal anlami
itibariyle “kalb inceligi”® manasina gelmekte iken; burada iyilikte
bulunmak ve nimet vermek gibi manalar1 icermektedir. Dolayisiyla
rahman kelimesi, hakiki manada degil mecaz olarak kullanilmigtir. Bu
hususa isaret ettikten sonra Hadimi, Allah’in isimleri hakkinda genel
bir kaideden sz etmistir. Buna gore Allah Teala hakkinda kullanilan
kelimelerin ilk manalarina degil, o mananin sonucu olan nihai anlami
esas kabul etmek gerekmektedir. Bu kaideyi biraz daha ag¢mak
gerekirse, rahman kelimesi, goniil inceligi manasma gelmekte ve bu
mana, iyilik ve ihsanda bulunmayi gerektirmektedir. Dolayisiyla
sonucun esas kabul edilmesi daha dogru bir yaklasim olmaktadir.!%
Ayrica Hadimi, rahman isminde temsili istiare sanatinin varligindan
da soz etmistir. Buna gore, Allah Teala’'nin kullarina iyilik ve ihsanda
bulunmasi, herkese rahmetiyle muamele etmesi, halkina iyilik ve
ihsanda bulunan bir krala benzetilerek temsilde bulunulmustur.’®® Bu
yaklasimin rahim ismi i¢in de gegerli oldugunu soyleyen Hadimi,

onun da ifade ettigi mananin mecazi oldugunu vurgulamistir. 102

Sonug itibariyle besmeledeki “ba” harfinin ister ilsak manasi
isterse de istiane manasi esas kabul edilsin her iki durumda da mecazi
bir kullanima sahip oldugu anlagilmaktadir. Hadimi'ye gore
besmelede yer alan isim kelimesi ile Allah lafz1 da hakiki anlamda

kullanilmis ve bunlarla Allah’m zat1 ve zatinin gerektirdigi sifatlar

9 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 40.

9 {bn Manz{ir, Lisni’'1l-Arab, 12/231;Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l-Ariis, Daru’l-hidaye, ts, 32/234.

100 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 40-41.

101 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 42.

102 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 43.
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haber verilmistir. Rahman ve rahim kelimeleri ise, asil itibariyle kalb
inceligi manasina gelmekle birlikte nihai olarak iyilikte bulunmak,
nimet vermek gibi anlamlar1 icermesinden dolayr mecazi olarak

kullanilmiglardir.
8.Bedi’ ilmi A¢isindan Besmele

Belagatin en énemli unsurlar: arasinda bulunan bedi ilmi, lafzin
halin muktezasmna ve ifade edilmek istenen manaya delaletinin
acikligina uygunluk arzettikten sonra, kelami degisik ifade
kaliplariyla siislemeye ve giizellestirmeye yarayan ilim dalmin genel
adidir.'® Hadimi'ye ait olan bu tanimdan sonra, besmele’nin bedi

ilmine gore tefsirine gegebiliriz.

Bedi ilmi acgisindan besmele incelenirken Oncelikle, isim
kelimesi tizerinde durulmustur. Isim kelimesinin “vsm” kokiinden
tiredigi esas kabul edildiginde boylesi kullanimlara “kalb”
denmektedir. Ayrica bdylesi durumlarda ibdal sanatindan da so6z
edilmektedir. Ciinkii bir harfin yerine baska bir harf ge¢mistir.
Besmeledeki Lafza-i Celal’in bedi ilmiyle bir alakasmin bulunmadig:
ifade edilmis ve bu yiizden de herhangi bir sekilde yoruma tabi

tutulmamagtir. 194

Besmeledeki 6nemli 6geler arasinda kabul edilen “rahman” ve
“rahim” isimleriyle alakal1 olarak degisik yorumlarda bulunulmustur.
Buna gore rahman ve rahim kelimesinde bedi sanatinin 6nemli
kullanimlarmndan biri olan tevriye sanati dikkatleri ¢ekmektedir.

Tevriye ise kisaca, “hem uzak hem de yakin manasi bulunan bir

103 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 43-44; Ayrica bkz. Hamevi,
Takiyiiddin EbG Bekr b. Ali b. Abdillah, Hizdnetii’l-arab ve gdyetii’l-erbib, thk. Isam
Sakyo, nsr. Beyrut: Daru Mektebetii Hilal, 2004, 1/6; Meydani, Abdurrahman b.
Hasen Habenneke, el-Beldgatii’l-arabiyyetii, Beyrut: ed-Daru’s-samiyye, 1416/1996,
2/369.

104 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 44.
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kelimenin yakin manasmin sdylenip, uzak manasmin kastedilmesi”
demektir.!® Buna gore, rahman ve rahim kelimelerinin, “kalb
inceligi”, “nimet vermek, iyilikte bulunmak” gibi degisik manalar1
vardir. Bu manalar arasinda “kalb inceligi” bu kelimelerin literal
olarak ilk akla gelen ve kullanilan manasidir. Ancak bu kelimeler,
besmelede bodyle bir anlam cercevesinde kullanilmayip kelimenin
uzak manalarindan olan “iyilikte bulunmak ve nimet vermek”
anlaminda kullanilmistir. Hadim1, rahman ve rahim kelimelerinin ilk
yani racih anlammin degil de uzak yani mercuh manalarmm tercih
edilmesinin tevriye oldugunu dile getirmis, bu kabil kullanimlarmn
bagka ayetlerde de goriildiigiine vurguda bulunmustur.'® Hadimji,
bundan bagka ayetlerin yorumlanmasinda tevriye sanatinin oldukga
onemli bir islevi bulunduguna da dikkatleri ¢ekmis ve bu konuyla
ilgili Zemahseri'nin su goriislerine yer vermistir: “Allah Teala'nin
ylice kelaminda ve Hazret-i Peygamber'in beyanlarinda sikca

bulunan miitesabih ifadelerin anlasimasinda, tevriye sanatindan

105 HamevA, Hizdnetii’l-edeb, 2/39 vd; Ibnit'1-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/203; Ebti Said el-
Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 44; Kur’an-1 Kerim’'de tevriye sanatindan hareketle
yoruma tabi tutulan ayetleri gormek ve tevriye sanati ilgili genis bilgi igin bkz:
Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Belagatin Rolii: Tevriye Sanati
Ornegi”, Tarihten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklagimlar, ilim Yayma Vakfi, Kur'an ve
Tefsir Akademisi, Istanbul, 2010, S.67-92.)

106 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 44; Hadimi, tevriye sanatina dair =5
s A & “Rahman, Allah'm arsma istiva etti.” (Taha, 20/5) Ayetini 6rnek
gOstermistir. Buna gore istiva kelimesi, ilk anlami bir yere oturmak, yerlesmek,
uzak anlami ise kdinata hakim olmaktir. Yine HAdimi, &s.,23 ()5 ot sz suzs “Gogii
Biz cok saglam bir sekilde bina ettik, onu genisleten Biziz. Ciinkii Biz genis kudret ve
hakimiyet sahibiyiz.” (ez-Zariyat, 51/47.) ayetinde Allah’a izafe edilen “eydin”
kelimesi de tevriye sanatindan hareketle yoruma tabi tutmustur. Buna gore “yed”

’

kelimesi, yakin anlamu itibariyle “uzuv” anlamina gelmekte iken; uzak anlami
itibariyle “kudret ve hakimiyet” anlamina gelmektedir. Bu anlamda, ayette yer
alan miitesabih ifdde’nin uzak anlami tercih edilerek yorumlanmasi daha uygun

olmaktadir. (bkz. Ebii Said el-Hadimi, Risdletii'l-besmele, s. 44.)
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daha latif ve daha ince bagka bir sanat yoktur.”1%” Bu noktada Hadimi,
naslarda yer alan miitesabih beyanlarin anlasimasinda tevriye
sanatnin  ¢ok Onemli oldugunu ifade etmis Ozellikle de
miitesabihlerin 6nemli bir boliimiinii teskil eden Allah’in sifatlariyla
ilgili ayet ve hadislerin, tevriye sanati goz ard1 edilerek anlagilmasmin

¢ok miimkiin olmadigimni belirtmistir.1%

Diger taraftan Hadimi, rahman ve rahim kelimelerinde
miibalaga sanatinin oldugunu dile getirilen goriise de yer vermistir.
Miibalaga sanati, Bedi ilminin 6nemli kollarindan sayilmaktadir.!%”
Miiellif, miibalaga sanatinmn, vasifta ve sigada olmak iizere iki
cesidinden soz ettikten sonra rahman ve rahim sifatlarmnin siga
agisindan miibalaga ihtiva ettiklerine temas etmistir. Buna gore,
rahman ve rahim, Allah Tealda’'min ihsan ve liitfunun ne derece bol
oldugunu ifade etmektedir. Diger taraftan miibalaga sanatinin bir
seyi oldugundan fazla abartili bir sekilde ortaya koymak manasina
geldigi belirtilmistir. Ancak bdyle bir miibalaganin Allah hakkinda
kullanilmasi caiz degildir. Zira Yiice Allah biitiin kemal sifatlarina en
zirve noktada ve en miikemmel bir sekilde sahiptir. Sunu da
unutmamak gerekir ki miibalaga kendisinde bir eksiklik bulunan bazi
sifatlar i¢in kabul edilebilir. Allah Teala ise bundan miinezzehtir. Bu
yaklasimdan hareketle miibalaga sanatinin Allah hakkinda
kullanilmasina itiraz edilmistir. Hadimi bu itiraza soyle cevap
verilebilecegini diisiinmektedir. “Allah Teadla hakkinda miibalagal:
ifadeler kullanmak mecazidir. Dolayisiyla boyle bir kullanim giizel
karsilanmistir. Zat-1 Baht hakkinda kullanilan miibalagali ifadeler,
Allah’in fiilinin ¢okca oldugunu ortaya koymak igin degil; aksine

Allah fiilinden etkilenen mefullerin fazlaligini ifade etmek igindir.

107 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 44; Suyti, el-Itkan, 11/226; et-Tehanevi,
Kessdfii Istildhdti’l-Fiindin ve'l-Ulim, s. 520.

108 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 44.

19 Hamevi, Hizdnetii’l-edeb, 2/39 vd; Ibniv1-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/203.
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Bununla kasd edilen, rahmet-i ilahiyenin insanin aklinin alamayacagi

olgtide her seyi kapsadigini ortaya koymaktir.”110

Rahman ve rahim kelimeleri arasinda cinasii’l-istikak olduguna
da deginen Hadimi, her iki kelimenin de anlam bakimindan rahmet
kelimesinden tiiredigini ancak manalarin bir yoniiyle farkh
oldugunu soylemistir. Buna gore rahman, goriinen ve biyiik
nimetleri veren; rahim ise nimetlerin gizli olanmi ihsan eden
manasina gelmektedir.!™ Bu ¢ercevede zahiri nimetleri kapsayan
rahmanla batini nimetleri igine alan rahim isimleri arasinda tibak
sanatinin var oldugu da soOylenmistir. Zira tibak sanati, kisaca

birbirine zit iki seyin bir arada zikredilmesidir.!!?

Hasil, Hadimi'nin eserinde, bedi’ ilmi cercevesinde besmele
ctimlesini olusturan 6geler tek tek ele alinmis, 6zellikle de rahman ve
rahim isimleri tizerinde detaylica durularak tevriye, miibalaga,
cinasu’l-istikak ve tibak gibi bedi ilminin konularmndan hareketle

dikkat ceken besmele yorumlar: yapilmistir.
9. Kelam ilmi Acisindan Besmele

Kelam, genellikle Allah"in zatindan ve sifatlarindan, niibtivvet
konularindan, baslangic ve sonug itibariyle kainatin hallerinden
bahseden bir ilim dal olarak tanimlanmistir. Bu tanima gore kelam
ilmi, dinin aslna dair konular1 kapsayan ve akideye tealluk eden
hususlar1 derli toplu inceleyen bir disiplin olarak karsimiza

¢tkmaktadir.!3

110 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 44-45.

111 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 47.

112 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 47.

113 Satibi, Ebti Ishak ibrahim b. M{isa b. Muhammed el-Girnati, el-I"tisam, Misir: el-
Mektebetii't-ticariyyetii'l-kiibra, ts, 1/52; Taftazani, Sa’diiddin Mes'ud b. Omer b.
Abdillah, Serhu’l-makasid, Daru’l-mearifi'n-nu'maniye, Pakistan 1401/1981, 1/10.
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Hadimi, besmele ciimlesinde yer alan bismillah terkibinin,
“bismillahi akrau” seklinde takdir edildigini soyler. Bu cilimlede
zikredilen kiraatte bulunmak her ne kadar kulun fiili olsa da,
esasinda onun hakiki yaraticis1 Allah Teala’dir. Buna gore kuldan
sadir olan bir kiraatin, kulun bir fiili olup olmadigi hususunda
degisik yaklasimlar mevcuttur. Kelam ilmi bashg1 altinda Hadimji,
degisik Islami ekoller arasinda tartisma konusu olan kulun, kendi
tiilinde ne derece dahli olup-olmadigi hususunu uzun uzun izah
etmistir. Bu detayli izahlara girmeksizin Hadiminin konuyla ilgili

yaklasimlarini kisaca soyle kategorize edip sunmak miimkiindiir:

1. Iradeyi biitiin biitiin yok sayarak, insanlari da tipki cansiz
varliklar gibi muztar goriip onlar1 suursuz ve iradesiz kabul edenlerin

goriisii sayilan “cebr-i mutlak” akimai.

2. Insanlarda nisbi bir kudret ve irade farz etmekle beraber, bu
sifatlarin  kesinlikle miiessir olmadigmni, sadece herhangi bir ise
temaytil gosterildiginde bir kudret ve istitaat (istitaat maa'l-fiil) hasil
oldugunu iddia edenlerin miitalads1 sayilan “cebr-i mutavassit”

akimi.

3. Insani, mutlak manada kendi iradesi ve kendi ihtiyariyla
hareket ediyor goren ve “Kul fiilinin hahkidir.” diyerek ef'al-i
beseriyenin Allah tarafindan kullara havale edilmis oldugunu

sOyleyen “mutlak tefviz” doktrini.

4. Hem cebr-i mutlaka hem de tefviz-i mutlaka “hayir” deyip
insanin kasib, Cenab-1 Hakk'm da Halik oldugunu sdyleyen Matiiridi
ekolii. Evet Matiiridi medresesine gore, insanda ciiz-i ihtiyari
unvaniyla, bir kesb, bir meyil veya o meyilde bir tasarruf soz
konusudur. Dolayisiyla da Cenab-1 Hak, yaratacag: seyleri, sart-1 adi

planinda hep boyle bir kesb, meyil veya tasarrufa gore yaratmaktadir.
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Bu goriisii benimseyen Maturidiler tefviz-i mutavassit erbab:

sayilirlar.14

Zikredilen bu dort gorlisi su sekilde hulasa etmemiz
miimkiindiir: Herhangi bir ise baslarken besmele ¢eken kimsenin,
yaptig1 davranisinda kendi iradesinin bir dahli olmadigmi savunan
cebri mutlak akimma gore, boyle biri tamamen Allah’m dilemesiyle
fiilleri yapmaktadir. Cebri mutavassit ise bu konuda Allah’in
iradesini ve dahlini kabul etmekle birlikte kulun, yaptig: fiil tizerinde
esas kendi ciizl iradesinin varligini benimsemistir. Mutlak tefviz
gortisiinii savunan gruplar ise kulun kendi fiilinin haliki oldugu
gorlisiinii seslendirerek, besmeleye tealluk eden fiillerin bizzat kulun
kendisi tarafindan icra edildigi tezini savunmaktadir. Maturidiler ise
bu konuda daha bir tutarli yol benimseyerek, kulun bir fiili yapmaya
iradesinin oldugunu fakat o fiili yaratanin Allah oldugunu kabul

ederek son derece kayda deger bir yaklasimda bulunmuslardir.

Konuyla ilgili olarak Hadimi, “Allah’m ismi” izafetinden yola
¢ikarak, ismin miisemma’nin aynisi olup-olmadig1 noktasinda degisik
goriislere yer vermistir. Es’arl mensubu bazi alimlere gore isim ile
miisemmanin farkli seyler oldugunu hatirlatan Hadim1, Maturidilerin
konuyla ilgili en meshur goriislerinin isim ile miisemmanmn aynisi
seklinde olduguna isaret etmistir. Bu cercevede miiellif Maturidi
ekoliiniin yaklasimmi benimseyerek isim ile miisemmanm aym
oldugu goriisiine kail olmustur. Buna gore bir kimse, “Allah’in ismini
zikretti.” dese bununla o kimsenin zati1 ve sifatlariyla mutlak kemal
sahibi Allah’1 zikrettigi anlasilacaktir. Biraz daha agacak olursak Allah
kelimesi, hakkinda diisiiniilmesi muhal olan ve kendisi i¢in gerekli

her tiirlii kemal sifati kapsayan, varligr zorunlu bulunan zatin 6zel

114 Ebirl-fadl, Abdurrahman b. Ahmed . Abdiilgaffar, Kitdbu'l-mevikif, thk.
Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cili Beyrut 1417/1997, 3/712;
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ismidir. O halde isimle miisemma ayni olmaktadir. Dolayisiyla da

boyle bir isim, Allah’dan baskasi i¢in kullanilamaz.!'®

Miiellif, kelami agidan rahman ve rahim isimleriyle ilgili de
degerlendirmelerde bulunarak bunlarin hayir murad etmek manasina
geldigini ifade etmistir. Bu durumda rahman ve rahim, Allah'm
hakiki sifatlar1 olmaktadir. Mu'tezile ve bazi felsefecilere gore bu gibi
sifatlar, Allah’in zat1 ile ayni kabul edilirken kelamcilara gore ise
Allah’in zatindan ayr1 olarak degerlendirilmektedir. Konuyla ilgili bir
bagka goriiste ise, rahman ve rahim kelimelerinin, ihsanda bulunmak
ve nimet vermek anlamlarmna geldigi ileri siiriilerek rahman ve
rahimin Allah’m fiili sifatlar1 arasma girdigi dolayisiyla da Allah’in
tekvin sifatina raci oldugu da dile getirilmistir. Ne var ki, tekvin

sifatin1 Maturi ekolii kabul etmekte iken Esari ekolii nefyetmektedir.

Hadimi bu gortislere yer verdikten sonra yaratma, nimet verme
ve merhamet etme gibi Allah’a isnad edilen fiili sifatlarin kadim ve
ezeli olduklarini, dolayisiyla da bu sifatlarn onun Zat'indan ne ayr

ne de gayri olduklarmi vurgulamistir. 116
10. Usul ilmi Agisindan Besmele

Kitap ve stinnette yer alan nasslarin hiikiim bakimindan amm,
has, emir, nehiy, mutlak ve mukayyed gibi degisik agilardan tahlil
edilmesi ustl ilminin konusunu tegkil etmektedir. Bu anlamda usfil
ilmi, Hicri ikinci asrin sonlarinda ortaya ¢ikan bir ilim dali olarak,
delillerden hiikim ¢ikarma metodunu, delillerin hiiccet olma
bakimindan derece ve durumlarini inceleyen ilim dal olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir baska a¢idan ustl ilmi, delilleri tertib edip

kimlerin ser'? hiikiimlere muhatap oldugunu veyahut kimlerin

115 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 50.
116 Eb{1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 50-51.
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hiikiim ¢ikarma ehliyetine sahip oldugunu agiklayan ilim dalmin

adidir.1?”

Hadimi, ustl ilmi baghgr altinda besmelenin yorumlarma yer
vermis, bununla birlikte usuliin tanimina dair degerlendirmelere
deginmemistir. Miiellif'in, ustil agisindan besmele yorumunda dikkat
¢eken husus, “ba” harfiyle ilgili yorumlarinda goriilmektedir. Buna
gore besmelenin ilk harfi olan “ba”, ilsak manasina gelirse, bir seyin
bir seye tealluk etmesini yani baglanmasini ic¢ine alir. Bu yiizden de
her bir ise baslandiginda ya da her Kur’an okundugunda besmelenin
tekrar edilmesi gerekmektedir. Ancak “ba” harfi, istiane (yardim
dileme) manasida alinirsa, bu takdirde besmelenin her seferde tekrar
edilmesine gerek yoktur. Hadimi, “ba” harfinin ilsak ve istiane
seklindeki en belirgin manalarmi ifade ettikten sonra bu konuda en
dogru olanm “ba” harfinin ilsak manasina gelmesi oldugunun altini
cizmistir. Hadimi, buna delil olarak Hz. Peygamber’den nakledilen
bazi hadislerde besmele ile baslanilmayan her tiirlii isin akibetinin
kesik oldugu yoniindeki rivayetleri zikretmistir. Buna gore Hz.
Peygamber, besmelesiz baslanilan isin sonunun kesik oldugunu sarih
bir sekilde beyan etmistir.!’® Buradan hareketle Hadimi, Allah’tan
yardim dileme durumunun her bir isin basnda gerekli oldugunu
hatirlatarak besmeledeki “ba” harfinin en temel manasmin ilsak

oldugunu ifade etmistir.

Hadimi'nin ustl ilmi gercevesinde dikkat g¢eken bir diger
yaklagimi ise “ba” harfinin miisterek bir anlam orgiisiine sahip

oldugu seklindedir. Bu noktadan hareketle vurgulamak gerekirse,

117 Bkz. Zekiyiiddiin Sa’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, trc. Ibrahim KAafi
Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2009, s. 30 vd; Biiyitkk Haydar Efendi,
Usul-i Fikih Dersleri, s. 8-9.

118 {hn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Siinen,
Delhi: el-Matbaii'n-Nizami, 1905, “Nikih” 16; Ebt Said el-Hadimi, Risiletii’l-
besmele, s. 51.
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miisterek manalar1 olan ba harfi fikih ustliindeki hafi'ye tekabiil
etmektedir. Yani, miisterek bir anlam yapisma sahip olan bu harfin
tam olarak hangi manasmin kasd edildigi sarih bir sekilde
anlasillamadigindan, harf bu haliyle hafi olmaktadir. Fikih usuliinde
ise hafi, bircok manaya gelebilen fakat bu manalar arasinda
hangisinin murad edildigi tam olarak anlasilamayan ve bu hususta
bir karineye ihtiya¢ duyulan lafizlar1 i¢ine almaktadir.!” Bu anlamda
Hadimi, hafi lafizlarm hiikm{iniin, herhangi bir manay: tercih etmeye
yarayan bir karine ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf oldugunun altm
¢izmis, herhangi bir karineden yoksun olarak, bir manay1 tercih
etmenin miinasip olmayacagmi ifade etmistir. Ne varki Hadimi,
besmelesiz baglanilan isin sonunun kesik oldugunu haber veren
hadisten yola ¢ikarak, miisterek anlam Orgiistine sahip olan “ba”
harfinin ilsak manasinda kullanildigini ifade etmistir. Bu durumda

Hadimi hadisi bir karine olarak degerlendirmektedir.!?°

Ote yandan besmelede yer alan “ismillah” terkibinin, istigrak
manasma geldigini izah eden Hadimi, Allah isminin, diger biitiin
isim ve sifatlar1 cami bir 6zellige sahip oldugu kanaatindedir. Bu
durumda isim kelimesi, amm ihtiva eden bir lafiz olmaktadir ve
Allah Teala'nin diger biitiin isim ve sifatlarmi ihtiva eden bir

yapidadir.?!

Ayrica miellif, rahman ve rahim kelimelerinin, ilk anlamlar:
itibariyle miigkil bir lafiz olduklarina isaret etmistir. Zira rahman ve
rahim kelimelerinin asli, rahmet masdarindan tiiremistir. Boyle

olunca bu iki sifat hafi olmaktadir. Buna gore teemmiil neticesinde

119 Zekiyii'd-din Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslart, s. 382-383.
120 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 53.
121 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 54.
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kasd edilen mananin ihsan da bulunmak, nimet vermek oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.!?2

Kisaca vurgulamak gerekirse, Hadim1, besmele ctimlesinde yer
alan “ba” harfinin miisterek anlam orgiistine sahip oldugundan
dolay: ilk anda hafi oldugunu, daha sonra ortaya ¢ikan bir karine
sonucu ilsak manasina geldigi ifade etmistir. Ona gore her tiirli isin
basinda Allah’m ismine yapismak ve ondan medet ummak
gerekmektedir. Yine o, besmelede yer alan Allah kelimesinin, Allah’a
isnad edilen diger isim ve sifatlar1 kapsadigmi goriistinii

savunmaktadair.
11. Mantik ilmi Acisindan Besmele

Genel olarak belirtildigi tizere mantik, diisiinme esnasinda
insan1 hata yapmaktan korumaya yonelik kural ve Olgiilerden
bahseden bir ilim dali olarak tanimlanmistir.'?® Hadimi, bu baglik
altinda oncelikle bazi alimler tarafindan ileri siiriilen 6nemli bir
hususa agiklik getirmistir. Baz1 alimler, mantik ilmi ile mesgul olmay1
tenkit etmis ve buna bagh olarak da besmelenin mantik ilmine gore
yorumlanmasini gereksiz ve faydasiz gormiistiir. Bu yaklasima kars:
¢ikan Hadimi, Kur'an’m pek ¢ok akli ve mantiki delilleri iceren bir
kitap olmasmdan o&tiirii, mantik ilmiyle mesguliyetin asla yanlis
olmayacagmin altin1 ¢izmis, sonra da bu ilmin verilerine gore besmele

tefsiri yapmanin miimkiin olacagin vurgulamigtir.1?

Bu noktadan hareketle Hadimi, dilsel ve mantiksal verilerden
istifade ederek besmeleyi tahlil etme yoluna gitmistir. Hadimi'ye

gore, “besmele” tiimel bir 6nermedir. Bir bagka deyisle “besmel”e

122 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 57-58.

123 bkz. Talha Alp, Mantik Isagoci Terciimesi Mantik Terimleri Sozliigii, Yasin
Yayinevi, Istanbul, 2010, s. 1.

124 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 58-59.
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kaziyyey-i kiilliyedir. Yani besmele kavramsal acgidan tahlil
edildiginde onun Allah’in isim ve sifatlarmi kapsadig1 goriilecektir.
Allah ismi Cenab-1 Hakkin biitiin isimlerini ihtiva eden bir 6zel isim
olarak ozellikle Allah Tedla hakkinda kullanilmistir. Dolayisiyla
besmele mantik ilmindeki terimiyle ifadde etmemiz gerekirse
kaziyyey-i kiilliye olmaktadir. Bu nedenle Allah’in tiim isimlerini

kapsamaktadir.

Bu sebeple besmele 6nermesi, “kiyas yontemine bagh kiictik
onerme geregince Allah lafziyla beraber zikr edilmektedir. Daha
sonra gelen “Rahman” lafz1 biiytik Onermeye (kiibra) delil
olmaktadir. Daha acik ifade etmek gerekirse Allah ismi, biiyiik
onerme olmakta besmeledeki rahman ve rahim sifatlar1 ise biiyiik
onermeye delalet etmektedir. Su halde Allah kelimesinin manasi,
ondan her tiirlii rahmet ve nimetin kullarma ihsan edilecegi manasin
iktiza etmektedir. er-Rahim” lafzi da bu sekilde bir islevsellige

sahiptir.!?®

Yine Hadimi, besmele ctimlesinde yer alan “Allah” lafziyla
ilgili olarak onun diger sifatlar1 kapsayan bir isim oldugunu
sOylemistir. Bu ise “lafzi tarif” kategorisine girmektedir. Yani Allah
ismiyle belirgin bir manaya delalet edilmekte ve ilahi kudretin kasd
edildigi agikca ortaya cikmaktadir. Ayrica Allah Teald hakkinda, o,
kendiliginden Vacibu'l-Viicid'dur seklinde bir takim soylemler
gelistirmek ise kelimelerin ifade ettigi manalarin 6tesinde mantiksal
bir 6nermedir. Yani, yaratici olan ve kainattaki her seyin tasarrufuna
sahip olan Allah Tedldnin kendi varliinin bir bagka seye bagh

olmas1 mantiki agidan hicbir sekilde dogru degildir.1?¢

Ayrica Hadimi, Allah Teald’y1 zatma ve sifatlarina uygun

diisecek bir sekilde tanimlamanin zorlugundan s6z etmektedir. Buna

125 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 59- 60.
126 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 60.
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gore ilahi kudreti tanimlama, ona bir takim mahiyet veya cins izafe
edilmesini gerektirmektedir. Ya da Allah hakkinda kurallarma uygun
bir tanim yapmak ic¢in onu belirli fasil ve terkiplere bolmek icab
ederdi ki biitiin bunlar Cenab1 Hak hakkinda caiz olmayan
hususlardir.  Hadimi, Allah hakkinda varsayimlar ileri stirerek

birtakim tanimlar gelistirmenin de uygun olamayacagin belirtmistir.

127

Gortildigi gibi miiellif, mantik ilminin énermelerinden istifade
etmek suretiyle bir besmele yorumu ortaya koymustur. Kisaca
besmele tiimel bir 6nerme olup onda yer alan rahman ve rahim gibi
ciizler de bu timelin tikelini olusturmaktadir. Ayrica besmele,
Allah’in diger isim ve sifatlarmi da ihtiva etmesi cihetiyle bir kaziyye-

i kiilliye hiitkmtindedir.
12. Edeb ilmi A¢isindan Besmele

Sozliikte iyi tutum, ahlak, incelik, takdir, 6viilmiis huylara
sahip olmak manalarma gelen edeb!?, terim olarak ister yazil ister
sozlii olsun arap kelaminda kendisiyle yanlstan korunan ilim

seklinde tanimlanmigtir.'

Hadimi, bu eserinde ilmii'l-edeb’in tanimini vermemekle
birlikte bu baslik altinda besmeleyi tahlil etmeye gayret gostermistir.
Bu tahliller cercevesinde ifade edecek olursak Hadimi'ye gore Allah
ismi, her tiirlii hayir ve bereketin kaynagidir. Dolayisiyla herhangi bir
ise baglarken sadece Allah’in ismi anilmalidir. Bununla birlikte
Hadimi, bazilar1 tarafindan herhangi bir ise koyulurken sadece

Allah’mn isminin zikredilmesinin degil, kendilerinden rahmet ve

127 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 60.

128 bn Manzir, Lisdnii’'l-arab, edeb mad., 1/93;Et-Tehanevi, Muhammed, Kessifu
Istilahi’l-Funiin ve’l-ulfim, Beyrut: Mektebetii'l-Liibnan, 1996, s. 127-128.

129 Ciircani, Serif, et-Ta'rifdt, Daru’s-surfir, Beyrut, ts, s. 6.
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merhamet sadir olan her birinin ismiyle de baslanilmasmin caiz
oldugu yoniindeki yaklasimlarin isabetli olmadigin ifade etmistir.!*
Hadimi, bu cercevede su hususa isaret etmistir: Allah Teala her tiirla
hayir ve liitfun kaynagidir. Bununla beraber Allah’in dilemesiyle de
kullardan bazi hayirlar sadir olabilir. S6z gelimi Mutezile, kulun
kendi fiilinin haliki oldugu tezini savunmaktadir.’® Ancak boyle bir
goriisten hareketle Allah’tan bagkasinin ismini anarak herhangi bir ise
koyulmanin miimkiin olabilecegini iddia etmek, tamamen yersizdir.
Zira besmelede Mutezile'nin diisiindigii gibi degil, sadece Allah’in
ismiyle ise koyulmanin 6nemi vurgulanmistir. Yoksa onun isminin

disinda bagka birini anmak caiz degildir.!3

Besmelede, tevhid'in ©nemine isaret edildigini ifade eden
Hadimi, herseyin hakiki sahibinin Allah olmasi1 hasebiyle her ise
sadece onun ismiyle baslamanin ehemmiyetine vurguda

bulunmustur.

Mutezile’nin kulun kendi fiilini yarattigina dair goriislerini de
yersiz bulan Hadimi, sayet kul kendi fiilinin halk: olsaydi, yapmis
oldugu fiillerin tafsilatina da hakim olmasi gerekirdi. Ancak bilindigi
tizere kul yapmis oldugu fiilerin tafsilatindan habersizdir. Bu sebeple
her seyi yaratanin Allah oldugu akildan c¢ikartilmamali ve genel

olarak her bir ise onun isminden feyiz alarak baslanmaldir.133

130 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 62.

131 Kulun kendi fiilinin haliki olup olmamasiyla ilgili baz1 degerlendirmeler icin
bkz. Maturidi, Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid, et-Tevhid,
Daru’l-Camiati’l-musriyye, iskenderiyye, ts, 1/284; ibn Batta Eb(i Abdillah
Ubeydullah b. Muhammd b. Muhammed b. Hamdan el-Ukberi, el-ibane; Daru’-
ra’yeti, 1418, 1/164; isferéyini, Ebi Mans{ir, Abdi'1-Kahir b. Tahir b. Muhammed
b. Abdillah el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 1977,
s. 206.

132 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 62.

133 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 62.
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Netice itibariyle adab ilmine gore her tiirlii hayir ve bereketin
hakiki kaynagi ve yaratic1 Allah Tedla oldugu igin biitiin islerin
basinda Allah’in ismi anilmalhdir. Zira mutlak anlamda hayrin ve
bereketin kaynagi Allah’dir. Bazen kullardan hayir tiirii birtakim
tiiller zahiren sadir olsa da mutlak anlamda her seyi yaratanin Allah
Teala olmasi itibariyle sadece onun ismi anilmali, medet ve nusret
sadece ondan talep edilmelidir. Hadimi, diinyevi ve uhrevi bir takim
tiillere Allah’mn ismiyle baglamanin edeb agisindan son derece énemli

oldugunu boylece ifade etmis olmaktadir.
13. Fikih ilmi Agisindan Besmele

Bilindigi iizere fikih, en genel tarifiyle kisinin amel yoniinden
lehine ve aleyhine olan ser’1 hiikiimleri bir meleke halinde bilmesine
denmektedir. Bir bagka tanima gore ise fikih, ser’? ve ameli hiikiimleri
yani ibadet, muamelat ve ukubata dair hiikiimleri tafsili delillerinden
cikararak onlar hakkinda net bilgi sahibi olmaktir.!® Igerdigi konular
agisindan fikih ilminin farz, vacip, mubah, miistehap, haram ve
mekruh gibi en temel hiikiimleri ele aldig1 anlasimaktadir. Bu
ylizden olmali ki Hadimi, fikhi ahkam yoniiyle de besmeleyi tahlil
ederek degisik yaklasimlara yer vermistir. Ona gore fikih, vacip,
mubah, mendup, haram ve mekruh gibi hiikiimleri bilmeye yarayan
ilim dali oldugundan'®®> benzer taksimat besmele icinde gecerlidir.
Yani besmelenin de farz, vacip, mendup, miistehap haram veya

mekruh gibi birbirinden farkl hiikiimleri vardir.

Oncelikle Hadimi besmelenin vacip oldugu yerlerden soz
etmistir. S6z gelimi kurban keserken veya bir hayvani avlamak igin

ok atarken veyahut da av hayvanini yakalamasi igin bir seyin tizerine

13¢ Hiissrev Mehmed Efendi Molla Hiusrev, Mir’atii’l-Usul, Dersaadet, Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, 1321, s. 15-16; Haydar Efendi, Usul-i Fikik Dersleri, Fatih
Matbaasi, Istanbul 1966, s. 5 vd.

135 Eb(1 Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 64.
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salarken besmele ¢ekmenin vacip oldugunu vurgulayan Hadimi, bu
gibi hallerde besmelenin tamaminin degil de sadece bismillah kismin
zikretmenin de yeterli oldugunu sdylemistir. Ona gore sadece
bismillah kelimesini zikretmek ve saglam bir niyette bulunmak
onemlidir.¢ Bununla birlikte Hadimi, kurban kesme eyleminin
ozellikle Allah Tedla’nin rahman ve rahim sifatlariyla zahiren uygun
diismemesinden oOtiiri  tam kesim aninda besmelenin tam
soylenmemesi gerektigi goriisiine de yer vermistir. Bu durumda

sadece bismillah ifadesiyle yetinilir.

[lk donemlerden itibaren tartisilagelen namazda Fatiha
stiresinden once besmele okumann hiikmiine yonelik farkli goriislere
yer veren Hadimi, Hanefi mezhebinin siinnet seklindeki goriisiiniin
aksine'?” Fatiha’dan evvel besmele ¢ekmenin vacip oldugunu ifade
etmistir.!® Miiellif bu gortistiyle Safii mezhebinin goriistiyle aym
dogrultuda bir yaklasim icerisinde olmustur. Miiellif yine bu konuyla
ilgili olarak, besmelesiz Fatiha stresinin bitirilmesi durumunda
namazin sonunda sehiv secdesinin gerekli olacagina dair gortisleri de
kendi diisiincesine delil olarak getirmistir.’® Bu durumda Fatiha
stiresinden Once okunacak besmelenin vacip hiikmiinde oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

Bunun yarnisira miiellif, fikhi agidan besmele tahlili yaparken

onu okumanin siinnet hitkkmiinde oldugu yerlere de temas etmistir.

136 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 64, 65.

137 Genis bilgi igin bkz. Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-
Bahru'r-Raik, Daru’l-kitabi'l-islamiyye, yy, ts, 2/106; Bedreddin Ayni, Ebi
Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed. Hiiseyn, el-Binaye serhu’l-
hidaye, Beyrut: Daru kiitiibi'l-ilmiyye, 1420/2000, 2/199.

138 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 65.

139 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 65; Ayrica bkz. Heytemi ibn Hacer,
Ahmed b. Muhammed b. Ali, Tuhfetiil-muhtac fi serhi’l-minhac, Misir: el-
Mektebetii't-ticariyyetii'l-kiibra, 1357/1983, 2/41; Dimyati, Eb(i Bekir b.
Muhammed Sata, Idnetii’t-talibin ald halli elfazi fethi’l-muin bi serhi kurreti’l-ayni bi
miihimmati’d-din, Beyrut: Daru’l-fikr, 1418/1997, 2/50-51.
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Buna gore soz gelimi abdeste baslarken, gusul alirken, istincaya
baslamadan evvel ve yemekten 6nce besmele cekmek siinnettir. Hatta
bir kimse yemege baslarken besmeleyi unutsa, sonra yemegin
ortasinda aklma gelse bile yine de besmeleyi ¢ekerek siinneti yerine

getirmis olur.4

Siipheli seyleri yerken besmele cekmek ise mekruh kapsamma
girmektedir. S6z gelimi, sigara icerken besmele ¢ekmek mekruh
goriilmiistiir. Yine bastarafinda besmele bulunmayan Tevbe
stresinden once besmele ¢ekmek de mekruhtur. Tevbe sfiresinin
basinda degil de ortasinda besmele ¢ekmenin hiikmii ise mekruh
olarak degerlendirilmemistir. Hadimi bu konuyla ilgili olarak Tevbe
sliresinin igerisinde gecen bir ayetten once besmele ¢cekmenin hitkmii
hakkinda biiyiik safii bilgini Remli'nin goriisiine yer vermistir.
Remli’ye gore bu durumda besmele ¢cekmek miistehaptir.!4! Ancak bu
konuda ¢ok sert bir tutum sergileyen bir baska Safii alimi Ibn Hacer’e
gore Tevbe siiresinin basinda besmele ¢ekmek haram, ortasinda

cekmek ise mekruhtur.!4?

Ote yandan Hadim1i, besmelenin miibah oldugu yerleri de tek
tek siralamistir. S6z gelimi yiiriime, oturma ve ayaga kalkma gibi
tiiller 6ncesinde besmele ¢cekmek miibahtir. Zira bu gibi durumlarda
Allah’tan yardim dileme maksadiyla besmele ¢ekmek kul igin bir
bagar1 vesilesidir. Bu sekilde adet tizere olan fiillerde ve
davranislarda, Allah’mn ismini teberriik kasdiyla zikretmenin de

herhangi bir sakincasi yoktur. 14

140 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 65.

141 Abdir'l-fettah b. Abi'l-gina b. Muhammed el-Kadi, el-Buduru’z-zahiyetii fi'l-
kiraati’agri’l-miitevatireti min tariki’s-Satibiyyeti ve’diirreti, Beyrut: Daru’l-
kitabi’'l-arabi, ts, s.13.

142 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 66.

143 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 67.
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Yiice Allah’1t tazim ve tebcil etmeye yonelik en Onemli
zikirlerden birisini olusturan besmelenin, bazi hususlarda da haram
oldugu bilinmektedir. Buna gore yasak bir fiili islerken besmele
¢ekmek haramdir. Bunu bile bile yerine getiren kimse ise kafir olur.
Soz gelimi icki icerken, haram bir lokma yerken ve gayri mesru bir
iliskiye girerken besmele ¢ekmek haramdir. Bunu yapan kimsenin
kafir olduguna hiitkmedilir. Burada su hususu unutmamak gerekir ki
mesru olmayan bir fiil islenirken besmele ¢ekmenin haram
sayllmasmin hikmeti sanki boyle bir fiile Allah’in izni ve rizasmin
bulundugu seklindeki bir anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle
gayr-1 mesru bir fiilin evvelinde, teberriik niyetiyle Allah’in ismini

anmak haram sayilmaktadir.!44

Yine Hadimi'ye gore Allah’m ismi isitildiginde abdestsiz bile
olunsa, “Celle Celaluhu” ve “Azzellah” gibi ifadelerle Allah1 ta’zim
ve tebcil etmesi gerekir. Ancak Allah lafzi, ilk isitildiginde ta’zim
yerine getirilmemisse bunu daha sonra kaza etmeye gerek yoktur.
Bunlarm yani sira Hadimi, Allah’in ismini yazan kimsenin de, yazim
esnasinda lafzatullahin hemen akabinde tazim ifade eden climleleri
de yazmas: gerektigine dikkatleri g¢ekmistir. Aym sekilde kisi, Hz.
Peygamber’in ismini yazdig1 zaman da hem yazi diliyle hem de sifahi
olarak ona salat-u selam getirmelidir. Yine Hz. Peygamber’in isminin
stkca tekrar edilmesi, bu konuda bir usanca ve tembellige yol
agmamal1 ve her seferinde ona salat-u selam getirilmelidir. Hatta Hz.
Peygamber’in ismi anildiginda veya yazildiginda sadece salat getirip,
selam getirmemenin mekruh oldugu da sdylenmistir. Ayrica hem Hz.
Peygamber’i en zor zamanlarinda yalniz birakmayan sahabe
hakkinda hem de dinin anlasilmasi icin ellerinden gelen g¢aba ve
gayretleri gosteren alimler hakkinda “Allah onlardan razi olsun.” ve

“Allah onlara merhamet etsin.” seklinde ctimleler kullanarak onlar

144 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 67.
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hayir dua ile anmanin 6nemine de vurgu yapilmistir.!#> Biitiin bu
yaklasimlariyla Hadimi, selefe, ulemaya ve gelenege ne kadar bagh
oldugunu ve onlar hakkinda ileri geri konusmanin dogru olmadigini

da agikga gOstermistir.

Bu konuda son derece hassasiyet gosteren Osmanli alimi
Hadimi, Hz. Peygamber i¢in yazilan salat-u selamin kisaltilarak
yazilmasmi, O’'nu basite ve alaya almay akla getirecegini dolayisiyla
da bunun kisiyi kiifre kadar gotiirebilecegini ileri siiren goriislere yer
vermistir. Bu noktada Hadimi'nin yaklasimi ise su sekildedir. Ona
gore salatu selam1 miicerred olarak kisaltmakta bir beis yoktur. Ancak
kisi Hz. Peygamber’i hafife almak icin boyle bir kisaltmaya gidiyorsa
bu durumda onun kiifre diiseceginden korkulur. Bu ylizden imkan el
verdigi siirece sayg1 ve sevgide kusur etmemek gerekir. Su halde Hz.
Peygamber’e salatu selam getirme hususunda kimse bir gevseklik
gostermemeli, aksine herkes kendisi hakkinda yanhs yorumlar: akla

getirebilecek zan noktalarindan uzak durmaya gayret sarfetmelidir.

Sonug olarak ytiice kelamin en ¢ok tekrar edilen ayetlerinden
birisi olan besmele, fikhi a¢idan da degisik hiikiimleri igine
almaktadir. Besmele, yerine gore vacip ve siinnet yerine gore ise
haram ve mekruh olabilmektedir. Bu baslik altinda Hadimi,
besmelenin hiikiimlerinden farkli olarak, Allah’mn ismi anildig1 zaman
“Celle Celaluh” gibi climleler ile onu ta’zim etme ve Hz.
Peygamber’in ismi anildiginda salat-u selam getirme gibi hususlara
da dikkat ¢ekmistir. Yine o, sahabe ve alimler hakkinda da bir takim
dua ciimleleri sarfederek, onlar1 hayir ve dua ile yad etmenin
gerekliligine vurguda bulunarak oldukca 6nemli bir noktaya parmak

basmuistir.

145 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 67.
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14. Tefsir ilmi Acisindan Besmele

Sozlitkte agmak, agma acgiklama serhetme anlamlarina gelen
“fsr” veya taklib yoluyla “sfr” kokiinden tiiretilmis olan tefsir, 1stilahi
acidan kisaca lugat, sarf, nahiv, beyan, usul-i fikih ve kiraat
ilimlerinden istifade etmek suretiyle ilahi kelam1 anlama ve agiklama
olarak tanimlanabilir.'*¢ Bu yoniiyle tefsirin Islami ilimlerde cok
onemli bir yeri vardir. Burada yeri gelmisken Hadimi'nin tefsir ilmine
yaklasimina ¢ok ozlii bir sekilde temas etmek faydali olacaktir. Basta
Molla Fenari olmak tizere Ebu Said el- Hadim1 gibi bazi Osmanh
alimleri, tefsirin mistakil bir ilmi disiplin olup olmadigmni
tartismislardir.  Ozellikle HAadimi, tefsirin kulli kaidelere sahip
olmadigimni sdyleyerek onun gercek manada bir ilim olmasmdan s6z
edilemeyecegini belirtmektedir. Bu durumda tefsiri bir ilim olarak
nitelendirmek tesamuhun yani gevsekligin bir gostergesidir. O halde
tefsiri bir ilim olmaktan ziyade marifet yani ciizi/tikel bilgi olarak

gormek gerekmektedir.!4”

Miiellifin tefsir ilmine bakismi, bu sekilde ortaya koyduktan
sonra simdi de onun tefsir ilminden hareketle besmele yorumunu
izah etmeye calisacagiz. Miiellif, 6nce besmelenin sebeb-i niizlliiyle
ilgili Tbn Abbas’tan gelen su rivayete yer vermektedir: “Cebrdil, Hz.
Muhammed’e ilk vahyi indirdiinde, ona “Ey Muhammed! Kovulmus
seytamin serrinden alim ve semi olan Allah’a si§in.” demistir. Cebrdil
Aleyhisselam devamla “Bismillahirrahmanirrahim (rahman ve rahim olan
Allah'm  adwyla) Yaratan rabbinin  adwyla  oku!”*®  seklinde Hz
Peygamber’e hitap etmistir. Hadimi, konuyla ilgili olarak ayrica

Imam Suyuti’nin “Surenin inzal edilmesinin zaruri bir sonucu,

146 Ziirkani, Muhammed Abdii'l-azim, Menahilii’l-irfin, Matbaatii Isa el-Babi, vy,
ts, 2/3 vd.; Suytti, el-itkan, 4/192.

147 Eb(i Said el-Hadimi, Risaletiil besmele, s. 68.

148 Nisabtirl, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyin, Gardibii’l-Kur'dn ve
Regaibii’l-furkan, Daru Kiitiibi'l-ilmiye, Beyrut 1416, 1/14.
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besmelenin de indirilmesidir. Béyle olunca, mutlak olarak indirilen
ilk ayet, besmele olmaktadir.”1* seklindeki yaklasimini serdetmistir.
Ancak mtiellif bu yaklasima yonelik goriislerini de su sekilde izah
etmistir. “Besmele, stireler arasini ayirt etmek igin indirilen bir ayettir.
Sahih olan goriise gore, besmele ne Fatiha ne de bagka bir stirede
ayettirr Bu konuda Hanefi mezhebinin temel yaklasimi da
boyledir.” 1%

Hadimi, “Sahabe’nin sfire bagslarinda besmeleyi yazma
noktasinda icma etmeleri, tevatiir derecesine yiikselmistir ki bu
durum besmelenin Kur’an’dan bir ayet olduguna delalet etmektedir.
Yani, besmele miicerred olarak slirelerin arasmi ayirt etmek igin
indirilmemistir.” seklindeki degerlendirmeyi ise su rivayetleri
zikretmek sfiretiyle tenkit etmistir: Ibn Abbas “Hz. Peygamber,
besmele nizil oluncaya kadar siireler arasini ayirt edemezdi.” demistir.!>!
Baska bir rivayette ise bu durum “Besmele indigi vakit, Hz. Peygamber, o
silrenin bitip digerinin basladigini anlardi.” 52 seklinde haber verilmistir.
Konuyla ilgili delil getirilen bir baska rivayet ise, Fatiha stiresinin kul
ile Allah arasinda taksim edildigini haber veren rivayettir. Bu
rivayette ise Fatiha'nin ilk ayetine besmele zikredilmeksizin
baslanmistir.!® Yine Miilk stiresinin otuz ayet olarak kabul edildigi
rivayette de benzeri bir durum s6z konusudur. Bu rivayette Miilk

stiresi otuz ayet olarak sayilmis, dolayisiyla besmele ona dahil

149 Ebii Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 68-69; krs, Suyfiti, el-Itkdn, 1/95.

150 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 69.

151 Ebti Daviid, Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, Daru’l-
Erkam, Beyrut 1999, Salat, 125.

152¢]-Bezzar, Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdi’l-halik, el-Bahru'z-zehhdr, thk.
Mahflizu’-rahman  Zeynullah, Miiessetii’l-ulimi’l-Kur’an, = Beyrut 1409,
11/218(4978)

153 Mislim, Ebiil-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtri Miislim b. el-Haccac, Sahihi
Miislim, el-Mektebetiil-Islamiyye, Istanbul ts.
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edilmemistir.’> Eger besmele Kur'an’dan bir ayet olsayd: Miilk

stiresinin otuz ayetten daha fazla olmasi gerekirdi.!®

Ayrica besmelenin bir ayet olmayip stireler arasini fasl etmek
icin indirilmis olmasmi iddia baglaminda “$ayet besmele, sureler
arasimi fasl etmek icin indirilmisse bu durum Fatiha stresi i¢in gegerli
olamaz. Ciinkii Fatiha sfiresi Kur'an’in basinda yer almaktadir.
Dolayisiyla da onun diger stirelerle arasmnin ayirt edilmesine gerek
yoktur.” seklinde ileri siiriilen itiraz1 Hadimi yersiz bulmaktadir.
Ciinkii Fatiha stiresinde yer alan besmele, Kur’an'in en son stiresi ile
Fatiha arasmi ayirt etmeye yaramaktadir. Su halde Fatiha stiresindeki
besmelede, o stireden bir ayet olmayip, iki stire arasmi ayirmak tizere

tizere nazil olmustur.1%

Ote yandan Hadim?'ye gore besmele rahmet ve bereket ayeti
oldugu i¢in Tevbe suresinin basinda zikredilmemistir. Clinkii bu
surenin basinda kafirlere bir iiltimatom vardir. Islama ve
Miisliimanlara kars1 diismanlik yapan kafirlere yonelik oldukga sert
tutum sebebiyle besmelenin Tevbe suresinin basinda zikredilmemesi

son derece miinasip diismektedir.>”

Hadimi, besmele ile ilgili genel yaklasimini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra besmelenin hem fatiha stiresinden hem de diger
strelerden bir ayet olduguna yonelik ileri siiriilen goriisleri ve
bunlarin delillerini serdetmistir. Buna gore, ibn Abbas, ibn Omer,
Said b. Ciibeyr, Ziihri, Ata, ibnii’l-Miibarek, Mekke ve Kufe fakihleri

ve kavl-i cedidine gore Imam $afii, besmelenin Kur’an’dan bir ayet

154 Hadimi'nin besmelenin Kur’an’dan bir ayet olmadigina dair delil getirdigi bu
rivayetin Arapgas su sekildedir: @G5 41 D3 Ja JA0) &l &l a6 () a5k )
Al oy L}j‘ (Bkz.Ibn Hanbel, Ahmed, es-Seybani Ebti Abdi’llah, el-Miisned, nsr.
Suayb Arnaviit ve Digerleri, Miiessesetii'r-risale, 1999/1420, 14/28(8276)

155 Eb(1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 69.

156 Eb(i Saild el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 69.

157 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 69.
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oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Onlar, Ebti Hureyre’den gelen
bir rivayeti bu goriislerine delil olarak getirmislerdir. Bu rivayette
Fatiha stiresinin yedi ayetten olustugu ve ilk ayetinin bismillah
oldugu belirtilmistir.’®® Bu noktada Ummii Seleme’den gelen bir
rivayet de delil olarak getirilmistir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in
Fatihd stiresini besmele ile birlikte okudugu ifade edilmektedir.!*
Burada ozellikle vurgulamak gerekir ki bu yaklasimi benimseyen
alimlere gore Kur'an’in iki kapagi arasinda bulunan her sey yine
Kur’an’dir. Bu goriisii destekler mahiyette, Fatiha stiresinden sonra
dua makaminda okunan “amin” kelimesinin, ayet olmamasi
hasebiyle mushaflarda yazilmadig1 soylenmistir. Ancak ayet

hiikmiinde olan besmele ise mushaflarda yazilmigtir.16°

Hadimi, besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadig:

hususuna iliskin degisik goriisleri ise su sekilde tasnif etmistir:

1- Fatiha stresinde yer alan besmele bir ayettir. Diger stire
baslarinda yer alan besmele ise bulunduklari stirelerin bir
ctiz'ii olmakla birlikte o stirelerden bir ayet degildir. Bu
goriigiin Tmam Safii'nin iki kavlinden birisi oldugunu
vurgulayan Hadimi, Ibn Abbas ve Ebti Hureyre’den de

benzeri bilginin nakledildigini vurgulamistir.

2- Besmele ile alakali ikinci bir goriise gore, basta Fatiha
stiresi olmak tizere diger tiim strelerde gecen besmeleler

bir ayettir.

158 Taberani, Eb(r'l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk.Tarik b.
Ivadu’l-llah b. Muhammed, Abdii'lmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, Kahire: Daru’l-
haremeyn, 1415, 5/208(5102)

159 ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame, Daru’s-selefiyye, 2/256(8729)

160 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 69.
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3- Bir diger goriiste ise besmelenin zikredildigi her bir
slirenin basinda ayet oldugu ancak o stireden bir ciiz
olmadig: ileri stirilmiistiir. Yani bu durumda besmele
miistakil bir ayet olarak nazil olmus ve stire aralarmi ayirt

etmek i¢in indirilmistir.

4- Tleri siiriilen bir baska goriiste ise besmele, Fatiha
stiresinin basmnda ayet kabul edilirken diger surelerin

basinda ayet sayilmamuistir.

5- Besmele ile alakali son goriis ise onun Kur’an’dan bir ayet
olmadigr seklindedir. Bu noktada Hadimi, besmelenin
Kur'an’a has bir kullanim olup-olmadigr tizerinde
durulmasi gerektigini ifade etmis ve “Hasdis” adl1 eseri bu
goriigiine referans gostermistir. Yine Hadimi, Imam

Styuti'nin de bu goriiste oldugunu séylemistir. 16!

Sonug itibariyle Hadimi, Hanefi mezhebine mensup bir alim
olmasi1 hasebiyle besmelenin Kur'an’dan bir ayet olmadigs,
dolayisiyla da onun streler arasmi aywrt etmek i¢in indirildigi
goriisiinii  savunmaktadir. Bununla birlikte miellif, besmelenin
Kur’an’dan bir ayet olup-olmadig1 hususunda ileri siiriilen farkh
goriislere ve bunlarin delillerine yer vermek suretiyle objektif bir

tutum sergilemeye ¢alismistir.
15. isnad ilmi A¢isindan Besmele

Hadislerin zabt ve adalet yoniinden salim bir sekilde bugiinlere
gelmesinde ©nemli bir yeri bulunan isnad, hadislerin ravileri
arasindaki irtibatin genel adidir. Ozellikle hadislerin zabt edilmesinde

giivenirliligi temin etmesi cihetiyle olduk¢a 6nemli goriilen isnad,

161 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 71.
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metin ve senet kismindan olusan hadislerin metin kismin giivence

altna almada son derece miihim bir dinamik olarak goriilmiistiir.1¢2

Hadimi, besmeleyi isnad agisindan da tahlil ederek bu konuda
oldukga 6zgiin bir yaklasim ortaya koymustur. Bu ¢ergevede Hadimi,
Imam Zeyla?’den sdyle bir bilgi alintilamaktadir: “Besmele, miitevatir
bir haberle nakledilmemistir. Zira besmele bir zikir 6zelliginde olup,
Kur'an’dan bir ciiz degildir. Ciinkii Kur'an tevatiirle naklediligi
halde, besmele igin boyle bir durum séz konusu degildir. Imam Malik

de bu gortistedir.”163

Besmele ile alakali degisik eserlerde ortaya atilan “Besmelenin
Kur’an’da yazilmasi konusunda tevatiir vardir. Bu ise bilinen tevatiir
yerine gecer.” seklindeki yaklagimlar: tahlil eden Hadimi, bu goriisii
kabul etmemistir. Ona gore besmelenin yazimi konusunda ortaya
¢ikan tevatiirle besmeleyle ilgili hadislerin miitevatir seviyesine
ciktig1 iddia edilemez. Bu goriistine delil olarak basta Ibn Mesud
olmak tizere bir kisim sahabenin yazmis oldugu Kur’an’t getirmistir.
Bu sahabilere ait Kur’an’da besmelenin kitabet agisindan var olup
olmadigr kesin degildir. Hatta Hadimiye gore, bu konudaki zahir
goriis, Ibn Mes'ud’un mushafinda besmelenin hat olarak yer almadig1
seklindedir.%*

Bununla birlikte Hadimi, besmelenin Kur’an surelerinin
basinda olduguna dair bir bilginin degisik kaynaklarda yirmiye yakin

rivayette gectigini soylemektedir. Ona gore bu durumda besmelenin

162 Ramehiirmiizi, Ebti Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad, el-
Muhaddisii'l-fasil, Daru’l-fikr, Beyrut 1404, 1/206, 208, 209; Hatib Bagdadi, Ebt
Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdyi, el-Cami li ahlaki’r-ravi ve adabi’s-
sami, Mektebetii'l-mearif, Riyad ts, s. 115, 123, 124, 125; Suyuti, Abdurrahman b.
Ebi Bekr Celaleddin, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevevi, Daru Taybe, yy, ts,
2/604 vd.

163 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 72.

164 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 72,73.
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Kur'an’da 113 stirenin basinda yer aldigina dair rivayetler manevi
tevatiir derecesine ¢ikacaktir. Diger yandan s6z konusu eserde
besmelenin Kur'an’dan bir ayet oldugunu inkar edenin durumu
hakkinda da bir goriis ortaya konulmustur. Su halde besmelenin
Kur’andan bir ayet oldugunu inkar eden bir kimse selef alimlerinin
konuyla ilgili goriislerini tevil ederek bdyle bir hiikme varmigsa
dinden ¢ikmaz. Aksi takdirde kafir olur.” 16>

Ote yandan Hadimi, besmelenin hiikmii ile ilgili ileri siiriilen
“Sayet besmele Kur’an’dan bir ayet olsaydi, bu durumda EbGi Hanife
onunla namaz kilmay1 caiz goriirdii. Zira ona gore tek ayet okumakla
namazdaki kiraat yerine gelir.” seklindeki degerlendirmeye soyle
karsilik vermistir: “Besmele ile namaz kilmak caiz degildir. Ctlinkii
onun Kur’an’dan bir ayet olup-olmadig1 noktasinda degisik rivayetler

vardir. Ayrica da alimler bu konuda fikir birligi icerisinde degildirler.

Ozetle belirtmek gerekirse Hadimi'ye gore besmelenin bize
ulasan mushaflarda yazili olmasi besmelenin hiikmiinii miitevatir
seviyesine ¢ikarmaz. Bununla Dbirlikte Hadimi, besmelenin
Kur’an’dan bir ayet olduguna delil getirilen delillerin manevi tevatiir

hiitkmiinde oldugunu kabul ederek konuya yaklagmistir.
16. Kiraat ilmi A¢idan Besmele

Hadimi, Kur’an’da tevbe sfiresi harig biitiin stirelerin evvelinde
yazili olarak bulunan besmeleyi Kur’an ilmi agisindan da tahlil
etmigtir. Konunun bagnda Hadimi, Imam Suyutiden su bilgiyi
nakletmigtir: “Tevbe sfiresi hari¢ her sitirenin baginda besmele oku.
Zira alimlerin ekserisi, besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugu

goriisiinii savunmaktadir. Bu durumda besmele terk edildigi vakit,

165 Eb(1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 73.
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Kur’an hatminin bir kismi terk edilmis olur. Hatta sfire igerisinde bile

besmele okumak miistehaptir. Bu goriis Imam Safit’ye aittir.”166

Hadimi Kaliin, Kisai, Asm ve Ibn Kesir gibi kiraat alimlerinin
Tevbe stiresi hari¢ diger biitiin stire baslarinda besmeleyi yazdiklarin
ifaide etmistir. Hanefilerin goriisiiniin de bu ydnde oldugunu
vurgulayan Hadimi, Said b. Ciibeyr'den nakledilen “Biz besmeleyi
gormedikge slirenin bittigini anlayamazdik.” seklindeki rivayetin,

Hanefilerin goriislerini destekledigini belirtmistir.

Hadimi'ye gore Kur'an’da yer alan besmele ile ilgili iki tiirli
uygulama s6z konusudur: Ilki Kuran tilavetinde besmele
okumamanin caiz olmas: ikincisi ise besmelenin stireler arasini vasl
etmek igin yazildig1 seklindedir. Tk goriise gore besmele degisik
zamanlarda son seklini almis, gectigi stirenin bagsinda bir ayet olarak
nazil olmamugtir. Tkinci goriise gore ise her iki stire aslinda iki farkl
ayet gibidir. Tki ayet arasmi vasletmek nasil caiz ise ayni sekilde iki
stire arasmi vasl ederek besmeleyi okumamak da imkan dahilindedir.
Bu durumda Fatiha'nin basinda okunan besmele diger stireler i¢in de
yeterli olmaktadir.!”” Hadimi, Ebti Amr, Vers ve ibn Amir gibi stireler
arasinda sekte veyahut vasl arasinda muhayyer kalmiglardir. Fazla
uzun olmamak kaydiyla stireler arasi vasl edilirse besmeleye gerek
yoktur. Ancak, iki stre arasinda sekte uzun olursa, bu durumda

besmelenin okunmasi gerekli olmaktadur.!®

Toplam yiiz on {i¢ sGirenin basinda besmele hat olarak mevcut
olmasina ragmen, Tevbe stiresinde besmele yazilmamistir. Hadimi,

kiraat alimlerinin, Tevbe siiresi ile Enfal stiresi arasmnda -ister vasil

166 Ebi Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 73,74; krs. Suyuti, Abdu’r-rahman b.
Ebi Bekr Celaleddin, el-itkin fi ultimi’l-Kur’an, Heyeti'l-Misriyye, 1974/1394,
1/365.

167 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 74.

168 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 74.
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halinde olsun isterse de ibtida seklinde olsun- her iki durumda da
besmelenin mevcut olmadig1 yoniinde ittifak halinde olduklarina
isaret etmistir. Malum oldugu {iizere genel telakkiye gore besmelede
eman ve beri olma s6z konusudur. Tevbe sliresinde ise bdyle bir

durum bulunmayip, kili¢ yoluyla kéfirlerle miicadele emredilmistir.

Ozetle ifade etmemiz gerekirse, Hadimi, besmelenin Tevbe
stiresi hari¢ Kur'an’da her bir stirenin evvelinde yazildigmi ifade
etmistir. Ancak, o, iki slire arasi vasl edildiginde besmeleyi

okumamanin miimkiin olabilecegine de dikkatleri gekmistir.
17. Hadis ilmi Acisindan

Hadimi, hadis ilmi agisindan besmeleyi incelerken bu husus iki
tiirlii ele almistir. Birincisi, Hz. Peygamber’den nakledilen pek ¢ok
meshur rivayette biitiin islere besmele ile baslamanmn emredilmis
olmasidir.’® Digeri ise besmelenin fazilet ve serefine dair varid olan

nebevi beyanlardan olugsmaktadir.

Hz. Peygamber’den her tiirlii ise besmele ile baslamanin
faziletine dair nakledilen pek c¢ok rivayet vardir. Hadimi, bu
rivayetlerden bir kismini eserinde zikretmistir.'” Bu rivayetlerden en
¢ok meshur olan1 “Besmele ile baslamayan her isin sonu kesiktir.”17!

seklindeki hadistir.

Her isin basimnda besmele zikretmenin faziletine yonelik baska

bir rivayet ise su sekildedir: “Kalemin ilk yazdigi sey

169 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihii’I-Buhiri, thk. Mustafa Dib
el-Buga, Dimask: Daru ibn Kesir, Beyriit: el-Yemame, 1990/1410, Nikah 66;
Muiislim, Nikah 116; Tirmizi, Mevakit 67; Ebt David, Salat 119.

170 Eb{i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 76-77.

171 Darekutni, EbiYl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mes'ud, Siinen,
Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 2004, 1/428(884)
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bismillahirrahmanirrahim’dir. Bir sey yazacagimiz vakit dnce onu yazin.

Besmele, indirilen her kitabin anahtaridir.”172

Hadimi, konuyla yakin anlaml hadisleri aktardiktan sonra, Hz.
Peygamber’den nakledilen “Allah’in ahldk: ile ahliklanin.” seklindeki
hadisi zikretmis ve bunun akabinde su yorumu yapmustir: “Hig
stiiphesiz her bir slire basinda Allah'mm adeti, besmele getirmek
seklinde olmustur. Biz de onu getirmekle miikellefiz. Zira Hz.

Peygamber, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmamizi bize emretmistir.!”

Hadimi, bu baslik altinda besmelenin fazilet ve serefine dair
pek cok rivayete de yer vermistir. Ne var ki Hadimi, konuyla ilgili
olarak zikrettigi hadislerin bir kisminm, rivayet kriterlerine sahip
olmadigmi vurgulamis, hatta bu rivayetlerin énemli bir boliimiiniin
zayif hadisler ctimlesinden oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda ise
Hadimi, her ne kadar konuyla ilgili rivayetlerin zayif oldugunu ifade
etmis olsa da hadis ilminde meshur bir kaideyi hatirlatmistir.
Bilindigi tizere amellerin fazileti hususunda zayif hadislerle amel
etmek caizdir.!”* Bu noktada Hadim1'nin zikrettigi rivayetlerden birisi
de soyledir: “Semdvi kitaplarda ne varsa, Kur’an onlarin hepsini ihtiva
etmektedir. Kur'dn’da ne varsa, hepsi Fatiha'da yer almaktadir. Fatiha'da
olan ne ise hepsi besmele de vardir. Besmele’de olan her sey, bismillahdaki
“ba” harfinde mevcuttur. “Ba” harfinde olan ise onun altinda bulunan

noktada vardir.”17°

Hadimi'nin besmelenin faziletine dair zikrettigi lakin

kaynaklardan tespit edemedigimiz diger bir rivayet ise su sekildedir:

172 Dimyati, [anetii’t-tlibin, 1/9.

173 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 76.

174 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 77.

175 Abdii'r-rahman b. Abdi’s-selam es-Safiirl, Niizhetii'l-mecalis ve miintehabii'n-
nefais, Misir: Matbaa el-Kasitilliyeti, 1283, 1/120; Ebh Sald el-Hadimi, Risdletii’l-
besmele, s. 77.
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“Hz. Musa'nin asasinda Ibranice besmele yazili idi. Sdyet o olmasaydi, deniz
yarilmazdi. Hz. Isd besikte konustugunda dilinde besmele yazili idi. Hz. Isd
besmeleyi okuyarak Allahin izni ile Oliileri diriltir, hastalar: da diriltirdi.

Yine Hz. Siileyman’in miihriinde de besmele yaziliydi.”176

Konuyla alakali daha degisik rivayetlere de eserinde yer veren
EbG Said el-Hadimi, besmelenin seref ve kiymetini gostermesi
acgisindan zikrettigi nebevi beyanlarin yeterli oldugu goriistindedir.
Zira ona gore besmele, asil degerini Allah Teala'nin her bir siireye
onunla baglamasmdan almaktadir. Yine Hadimi'ye gore, besmele
Allah’in insanhga vahyettigi ilk mesaj olmas: itibariyle de ayrica

Onem arz etmektedir.1””

Ozetle ifade etmek gerekirse, Hadim1i, besmelenin faziletine ve
her ise onunla baslamak gerektigine yonelik degisik rivayetleri
zikretmis ancak hadislerin sihhat derecesi tizerinde durmamistir.
Kendisinin de sarih bir sekilde vurguladigl gibi miisliiman alimler,
genel olarak zayif hadisleri, fazilete dair konularda delil olarak

kullanmislardar.
18. Tasavvuf ilmi Agisindan Besmele

Hadimi'nin besmeleyi yorumladig1 son ilim dal tasavvuftur.
Miiellif bu ilmin 1s1ginda besmele yorumuna ge¢gmeden once,
tasavvufla alakali bazi 6nemli hususlara temas etmistir. Ona gore
Tasavvuf, ma'rifet ehlinin en 6nemli 6zelligi olup, devaml Allah’a
ibadet etme, siinnetleri ve azimetleri yerine getirme ve bid’atlar1 ve
hatta ruhsatlar1 bile terk etme neticesinde ortaya ¢ikan bir haldir.1”8
Bir bagka deyisle tasavvuf, siirekli Allah’in huzurunda bulundugunu

diisinme, Allah'm isimlerini zikretmek suretiyle kalbi her tiirlii

176 Eb(1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 77.
177 Eb(i Said el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 77,78.
178 Eb(i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 78,79.
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masivadan tahliye etme ve bdylece manevi doyuma ulasma
tecriibesidir. Kisaca tasavvuf, batin ilmidir. Batin ilmi ise Allah’'m
sirlarindan bir sirdir. Ayni sekilde miikasefe de tasavvuf ilminin en
onemli hususiyetlerindendir. Ancak miikasefeye bilgi elde edilerek
ulasilamaz. Tasavvuf, Allah’a ulasmanin en 6nemli yolu olan siirekli
miicahede gostermenin ve bu konuda her tiirlii gayreti gostermenin
en oOnemli adimmin olusturmaktadir. Ayrica Hadimi tasavvufu,
niibtivvet nurlarindan ve  sirlarindan  bir  parca  olarak
degerlendirmistir. Niibiivvetin 6tesinde de pesinden gidilecek ve
yollar1 aydinlatacak bir nur kaynagi yoktur. Hadimi'ye gore
tasavvufun enginliklerine ac¢ilmanin birinci sart;, Allah’mn disindaki
herseyden yiiz cevirmek; en miihim anahtar1 ise kalbi Allah”1
zikretmeye adamak ve adeta Allah’tan baska her seye kapali
kalmaktir.'” Allah yolunda ytiriiyen salik, Allah’m ismini zikrederek,
hakiki tevhid sirrma erer ve her nereye bakarsa orada Allah'mn
tecellisini goriir. Bu haliyle o kimse, adeta kendi benligini unutur ve
her daim “Allah” der. Bu noktada Hadimi, Hz. Peygamber’den
nakledilen “Kim bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklagsirim.
Kim bana bir kol yaklasirsa ben ona bir kula¢ yaklasirim. Kim bana
yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak gelirim. Kim beni yalmz basmna iken
hatirlarsa, bende onu (kimsenin faydasimn olmadigr zaman diliminde)
hatirlarim. Kim beni bir topluluk icinde anarsa, ben de onun beni andi
topluluktan daha giizel bir heyet icerisinde onu anarim.”'® seklindeki

rivayete yer vererek goriisiinii miidellel hale getirmeye calismistir. 18!

179 Eb{i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 79.

180 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihii’l-Buhiri, thk. Mustafa Dib
el-Buga, Dimask: Daru ibn Kesir, Beyrut: el-Yemame, 1990/1410, Tevhid, 15;
Miislim, Ebiil-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisab(ui Miislim b. el-Haccac, Sahihi
Miislim, el-Mektebetii'l—islémiyye, Istanbul ts, Zikr, 2.

181 Eb(i Said el-Hadimi, Risiletii’l-besmele, s. 79, Hadimi, tasavvuf ehlinden sadir
olan bazi ifadeler hakkinda yorum yapmamanin evla olduguna dikkat ¢ekmistir.
Islam alimleri arasinda bazi kimselerin bu diisiinceler sebebiyle tekfir edildigini
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Hadimi, tasavvuf ilminin delil ve burhanla elde edilemeyen
ancak miicahede ile tahsil edilen bir ilim oldugunu vurguladiktan
sonra bu baglamda besmeledeki Allah isminin 6nemine dikkat
¢ekmistir. Ona gore “Allah” ismi, basta kalb olmak tizere onun
kardesleri kabul edilen ruh, sir, hafi ve ahfa gibi latifelere tam
manasiyla yerlesmelidir. Zira kalb, insanin gogiis kafesinin hemen
altinda, ruh onun saginda, sir gégsiin sol tarafinda, hafi ise saginda,
ahfa ise gogsiin tam ortasindadir. Insan bedeninde bulunan biitiin bu

latifelerin Allah’1 zikretmesi gerekmektedir.

Hadimi bu noktada hakiki zikir diyebilecegimiz, zikirde
sultanliktan s0z etmistir. Buna gore Allah’dan bagkasma alaka
duymayan sadece onu diisiinen ondan ve baska her seyi unutan
kimsenin zikri sirasiyla ruhtan sirra, ondan hafiye, hafiden ahfaya,
ahfadan da nefse ulasir ki boyle bir durumda Allah’t zikr etme,

insanin biitlin latifelerini ve hatta onun afakini sarmis olur.'8?

Hadimi'ye gore biitiin latifeleri, Allah’t zikredebilecek bir
konuma getirmek insanin tek basina yapabilecegi bir ugras degildir.
Bu asamada Hadimi, muhakkak kamil bir dervisten sohbet ve ders
almak, onun miirsitliginde seyr-i siilikunu tamamlamak gerektigini
vurgulamistir.- Hadimi konuyla ilgili olarak Beyazid-i Bistaminin

“Seyhi olmayanin seyhi, seytandir.” soziinii hatirlatarak, zikri

vurgulayan Hadimi, Ornegin Aliyyirl-Kari'nin baz1 goriislerinden otiirii
Muhyiddin Ibn Arabi’yi tekfir etmesini yanlis bir tutum olarak degerlendirmistir.
Hadimi konuyla alakali su onemli tespitte bulunmustur: Bir meselenin yiiz
degisik yorumu varsa, bunlardan doksan dokuzu kiifrii gerektiriyor, bir tanesi
kiifre gotlirmiiyorsa, alim kimsenin kiifre gotiirmeyen goriisii tercih etmesi
gerekir. Bir kimse, Miisliimandan sadir olan bir goriisiin sahih bir mahmilini
bulmaya muktedir olabiliyorsa, asla onu tekfire gitmemelidir.” Hadiminin bu
yaklasimlarinin oldukga yerinde ve 6nemli oldugunu ifade etmek gerekir. Ciinkii
tasavvuf bir hal ilmi oldugundan, o hal ve zevke erememis kimselerin yaptiklar
yorumlarinda her zaman dengeyi korumalar1 gerekmektedir. (bkz. Ebii Said el-
Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 80)

182 Eb{i Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 81.
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latifenin ayrilmaz parcasi haline getirmenin silsile halinde
Efendimiz’e kadar ulastigmi ifade etmistir.!8> Ona gore besmelede yer
alan “Allah” lafzi, zikirlerin basidir. Bu bakimdan tasavvuf diinyasina
yelken a¢gmis bir kimse, bagka bir sey ilave etmeksizin sadece “Allah”
ismini ¢okca zikretse hedefine ulagmis olur. Ciinkii Allah isminin

neticesi ¢ok biiyiiktiir ve bereketi de umumidir.

Bu cercede Hadimi, basta Ebi Hanife ve Imam Safii olmak
{izere bir ¢ok Islam alimine gore Allah lafzinin ism-i azam duasi
oldugunu soylemistir. Dolayisiyla da makamlar iistii makama nail
olmus bir tasavvuf ehlinin kalbine ve diline hakim olmas: gereken en

onemli zikir, Allah ismidir.184

Besmelede yer alan “rahman” ve “rahim” isimleriyle alakal1 da
Hadim1'nin 6nemli a¢iklamalart bulunmaktadir. Rahman ve rahim
isimleri, zorda kalmiglarm en 6nemli zikir kaynaklaridir. Zira bu
durumda bulunan kimseler “rahman” ve “rahim” isimlerinin
tecellileriyle rahata ererler. Ayrica bu kelimeler, her tiirlii stkintinin
da anahtar1 konumundadir. Bu baglamda Hadimi, Allah'm ismini
anmanin 6nemine vurguda bulunmus, siirekli Allah’m zikreden
kimsenin asla yanlisa diismeyecegini ve o kimseye Allah katindan

gizli hazinelerin agilacagmin altini ¢izmistir.!%5

Ayrica Hadimi, besmelede yer alan “rahman” kelimesinin
Allah’in sifat;, rahim kelimesinin ise Hz. Peygamber’in bir vasfi
olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira Kur'an, Hz. Peygamber'in

mii'minlere karsi ¢ok sefkatli oldugundan s6z etmektedir. 18

183 Eb(1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 80.

184 Eb(1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 80.

185 Eb{1 Sald el-Hadimi, Risdletii’l-besmele, s. 81-83.
186 Nur, 21.
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Hadimi'nin tasavvufi epistemolojiye gore ele aldig1 besmele
yorumunda ortaya ¢ikan en 6nemli sonug, “Allah”, “rahman” ve
“rahim” gibi kelimelerin, tasavvuf ehli icin son derece 6nemli zikir
kaynaklarmdan olmasidir. Ozellikle de Allah isminin, insanin biitiin
latifelerine isletilmesiyle, varliga ve kainata bakisin farklilasacagi, her
yerde Allah’mn varligina ve birligine delil olan isaretlerin anlasilmaya
baslanacag1 vurgulanmistir. Ayrica Hadimi tasavvuf ehlinden sadir
bir takim ifadeler sebebiyle o kimseleri tekfir etmemek gerektigini
sOylemistir. Ciinkii bu ifadeler satahat kabilindendir. Hadimi'nin dile
getirdigi bu bakis acisi, tasavvuf ehline yaklasimda son derece

onemlidir.

IV. SONUC

Osmanli déneminin onemli alimlerinden olan ve tefsir, fikih,
hadis, tasavvuf kelam ve mantik basta olmak iizere degisik Islami
ilimlerde yetkin bir alim profili ¢izen Ebi Said el-Hadimi, Kur’an’da
Tevbe stiresi hari¢ 113 stirenin basinda zikredilen besmele konusunda

oldukga 6zgiin bir yaklasim ortaya koymustur.

Zira Hadimi'nin, dil, vaz’, istikak, sarf, nahv, meani, beyan,
bedi, kelam, ustil, mantik, adab, fikih, tefsir, isnad, Kur’an, hadis ve
tasavvuf olmak tizere on sekiz degisik ilim sahasinda, her bir sahanin
kendine ait kavramlarimi ustaca kullanarak besmeleyi yorumlamasi,
tizerinde durulmaya deger bir konudur. Hadimi'nin besmele
yorumunda degisik edebi ve mecazi unsurlara yer vermesi, besmele
ile ilgili hadisleri zikretmesi, mantik ve adab ilminin unsurlarina gore
belirli hiikiimler ortaya koymasi, belagat agisindan besmeleyi tahlil
etmesi, tasavvuf baghgl altinda isari yorumlara hemen hic yer
vermeksizin oldukca degisik yaklasimlar ortaya koymasi onun eserini

onemli kilan unsurlardan sadece bir kagidir. Yine onun besmeleyi
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tahlil ederken degisik tefsir kitaplarindan istifade etmeye Onem
vermesi, bunun yanisira arap dili eserleri, Kur’an ilimleri, hadis
ilimleri ve fikih ilimleri gibi islami ilimlerin degisik sahalarinda
yazilmis eserlerden degisik yorumlar ve tahliller nakletmesi ve bu
degisik goriisleri yorumlamasi onun eserini 6nemli kilan diger

hususiyetlerdir.

On sekiz agidan besmeleyi tefsir eden Hadimi'nin risalesinde,
isari yorumun yok denecek kadar az oldugunu o6zellikle vurgulamak
gerekir. Genis bir sekilde besmele yorumuna yer veren Kuseyri,
Nahgivani ve Aliyyii'l-Kari gibi alimlerin eserlerinde ortaya
koyduklar1 tevillerde, genellikle isari ve batini yorumlar baskin
olmasimna mukabil, Hadimi'nin zahiri anlama uygun farkli besmele
yorumlar: gelistirmesi son derece dikkat cekicidir. Bu sebeple
miiellifimizin oldukca 6zgiin bir ¢alisma ortaya koydugunu ve bu
eseriyle de Islami ilimlerde yetkin bir kisilige sahip oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ona gore, besmelede yer alan ba harfi, birden fazla anlama
gelmekle birlikte en meshur manasi, ilsak ve istianedir. Yani dunyevi
veya uhrevi bir ise koyulan kimse, bismillah demek suretiyle
Allah’dan yardim diledigini, onun kudret ve inayetine yapistigin
yine sadece ondan yardim diledigini ikrar etmis olmaktadir. Ote
yandan besmele de yer alan isim kelimesinin ashnin siimiv
kokiinden olmasi, kelimenin lugat agisindan kullanimiyla
ortiismektedir. Yine Hadimi, Allah kelimesinin lugat bakimindan
Siiryanice veyahut Ibranice oldugu seklinde ortaya atilan goriislere
kars1 ¢ikmis, bu kelimenin Zati Baht'a isaret eden ¢zel isim oldugu
goriistinii savunmustur. Hadimi, rahman ve rahim isimlerinin yakin
anlamlarmin “Kalbin inceligi” uzak manalarinin ise “Nimet ve
ihsanda bulunmak” olduguna dikkat ¢ekmis, tevriye sanatindan

hareketle uzak anlamlarinin kastedildigini belirtmistir. Hadimi'ye
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gore besmelede yer alan Allah ismi, sadece Allah'in zat1 ve sifatlarini
kapsayan ona has bir kelimedir. Dolayistyla ondan bagkasina bu isim

verilemez.

Hadimi’nin besmelenin tefsirinin yapildig1 degisik ilim
dallarina dair bagliklar altinda o ilmin terimlerini ustaca kullanmasi,
kavramlar tizerinde degisik tahliller ortaya koymas: oldukca
onemlidir. S6z gelimi mantik ilmine gore besmeleyi yorumlarken
Hadimi’nin bu ilim dalinin en temel kavramlari olan kaziyye-i
kiilliye, ciiz ve kiil gibi kavramlar tefsirine yedirmesi onun sadece tek
bir alanda degil besmeleye konu ettigi on sekiz ilim dalinda da usta

bir isim oldugunu gozler oniine sermektedir.
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KURAN KURSLARININ KADINLARIN DIN
EGITIMINE KATKISI (DIYARBAKIR ORNEGI)

Davut ISIKDOGAN *
Miiberra AKTURK™*

Ozet

Din egitimine olan ihtiyacin karsilanmasmnda yaygin din egitimi
veren kurumlarin onemi biiyiiktiir. Bu baglamda kurumlardan biri de
Kur’an Kurslaridir. Son yillarda Kur’an Kurslarmin sayisinda énemli bir
artis meydana gelmistir. Bununla birlikte kurslara devam eden 6grenci
profilinde de biiyiik degisiklikler gozlenmistir. Onceki yillarda genel
olarak erkeklerin devam ettigi kurslar giiniimiizde daha ¢ok kadmlarin
yaygin din egitimi mekani olmustur. Kur'an Kurslari, kadinlara ve
genglereyonelik din hizmetinin merkezi haline gelmeye uygun
ortamlardir. Kadinlara yonelik de hizmet veren kurslar, din hizmetinin
kalic1 ve stirekli kilinmasmm oOnemli bir yoludur. Bu c¢alismada
Diyarbakir-Yenisehir ilge miiftiiliigiine bagh Kur’an kurslarma devam
eden kadmlara Kadinlarin Din Egitiminde Kur’an Kurslarimn Onemi baglikl

anket uygulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Yaygin din egitimi, Kur'an Kurslar,

kadinlarin din egitimi

*%34

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi.

** Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 6grencisi.
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Contribution of Qoran Courses to Women Religious Education
(Sample of Diyarbakir)

Abstract

To meet the need for religious education the informal religious
education institutions is have a great importance. In this context, the
Quran Courses, one of the institution sare functioning. In recent years, a
significant increase in the number of Quran Course has occurred.
However, significant changes in the profile of students who attend the
course have been observed. Inprevious years, continued courses of men
nowadays mostly women religious education space have been. Quran
courses become the center of religious services for women and teens are
perfect places to. Courses that serving for women is an important way of
maintaining the permanent. In this study, were given a questionnaire to
women who continue to Koran courses that depending on Mufti-
Yenisehir district of Diyarbakir. The data obtained from the survey
evaluated how more beneficial for women of these courses can be

focused on a place.

Key Words: Common Religious Education, Quran Courses,

Women Religious Education
Giris

Din egitimi faaliyetleri temelde Orgiin ve yaygm olmak iizere
iki kisma ayrilmaktadir. Orgiin din egitimi; belirli yas grubundaki ve
ayni seviyedeki Ogrencilere amaca gore hazirlanmis programlar
vasitasiyla okul catisi altinda diizenli olarak gerceklestirilen din
egitimi ¢alismalaridir. Yaygmn din egitimi ise, orgiin din egitiminin
yaninda veya disinda, diizenlenen, halka dini bilgi veren hayati
yorumlama becerisi kazandiran, dini ve milli degerleri asilayan;

kardeslik, fedakarlik hosgorii gibi, meziyetleri kazandiran, ibadetlerin
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usuliine uygun bir sekilde yerine getirilmesine yardimci olan din

egitimi calismalaridir.?

Yaygin din egitimi vaaz, hutbe, Kur'an kurslar1 cami din
egitimi-hizmetleri, konferans, sempozyum, panel, Tv, internet... gibi
farkli uygulamalara sahiptir. Bu farkli din egitimi uygulamalari,
tilkemizde genel olarak, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan
gerceklestirilmektedir. Kurum bu hizmetleri, miiftii vaiz, imam-hatip,
Kur'an kursu Ogreticisi ve diger personeller vasitasiyla

gerceklestirmektedir.?

1. Kuran Kurslar

Islam’in ilk donemlerinde evlerde ve mescitlerde baglayarak
Daru’l- Kurra, Daru’l Kur’an, Kiittab, medrese ve mekteplerin
gelismesiyle yiiksek seviyede kiraat bilgilerinin verildigi Daru’l-
Kurra’larda stiregelen Kuran 6gretimine kurumlarmn adlari, seviyeleri
ve igleyisleri farkli olsa da Islam diinyasinin her bdlgesinde 6zel bir
ilgi gosterilmistir.

Kur’an kursu, Islam egitim tarihinde cok énemli yere sahip olan
bir kurumdur. Islamiyet'in gelmesiyle birlikte Kuran’a iligkin
ogrenme ve Ogretme faaliyetleri baglamis ve giiniimiizde de farkh
yollarla bu faaliyetler siirdiiriilmektedir.> Bu énemin temelinde, Islam
inan¢ ve disiincesinin 6ziinii olusturan Kur’an ve Siinnet’in aym
zamanda Islam egitim sisteminin de temelini olusturmasi gergegi yer
almaktadir. Miisliiman olan toplumlarda egitim ve Ogretimin her

kademesinde, diizenli veya diizensiz; Orgiin veya yaygm Kur'an

U Fahri Kayadibi, Yaygm Din Egitiminde Cami ve Gérevlileri, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, ss. 28-29; M. Sevki Aydin, Bir Din Egitimi
Kurumu Olarak Kur’an Kursu, Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2008, s.
21.

2 Mehmet Gormez, “Tirk Hukuk Mevzuatinda Dini Kurumlarin Yeri ve
Uygulama”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, ISAV-Ensar
Negriyat, Istanbul 2007, s. 488; Kayadibi, a.g.e. s. 33.

3 Fahri Kayadibi, a.g.e. s. 55-56.
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egitim ve Ogretimine bir bicimde yer verilmeye calisiimaktadir.*Bir
yaygin din egitimi uygulamasi olarak Kur’an kursu Islamiyet'in ilk
egitimcisi olarak Peygamberimiz tarafindan baglatilmis bir
uygulamadir. Peygamberimiz, Medine’deki Mescid-i Nebevi'yi bir
egitim merkezi olarak kullanmistir. O mescidinde Kur’an’1 ashabina
aktarmis ve onlara Islam’m prensiplerini 6gretmistir. Mescidin
“suffa” denilen boliimii egitim faaliyetlerine tahsis edilmistir. Buras:
giindiizleri bir okul, geceleri de kimsesiz ve yoksul sahabelerin
kaldigr bir yurt olarak hizmet vermistir. Peygamberimizin bizzat
kendisinin de ders verdigi “suffa”’ya Peygamberimiz tarafindan
Kur’an ilimleri, akdid ve yazi Ogretecek hocalar tayin edilmistir.
Suffa’'ya devam eden ogrenci sayis1 zamanla 400’e ulastigr dile

getirilmektedir.5

Ulkemizde Cumhuriyet désneminde yapilandiriimaya baslanan
ve hicbir kesintiye ugramadan gilintimiize kadar varligin stirdiiren
kurumlardan biri de Kur’an Kurslaridir. Orgiin egitim kurumlarinda
yuritiilen din egitimi, zaman iginde kesintiye ugramis olmasina
karsmn, Kur'an Kursundaki din egitimi, bazi smirlamalar istisna

edilirse, giiniimiize kadar araliksiz olarak devam etmistir.°®

Bu kurum, Kur'an'm 6grenilmesi, Ogretilmesi, anlasilmasi,
ezberlenmesi ve usuliine uygun olarak okunmasi agilarindan tilkemiz
insanina hizmet etmeye devam etmektedir.” Kur’an Kurslari, hafizlik

egitiminin gerceklestirildigi kurslar, daima agik olan ve Ozellikle

¢ Ramazan Buyrukgu, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giicii, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaymnlari, Ankara 1995, s. 65.

5 Fahri Kayadibi, a.g.e, ss. 55-57; M. Akif Kilavuz, “Kur’an Kurslar1 ve Yetiskin
Din Egitimi”, Etkili Din Egitimi, Editor: Saban Karakdse, Tidef yayinlar, Istanbul
2009, s. 84.

¢ Ahmet Kog, Kur’an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Arastirma, Hahiyat
Yayinlari, Ankara 2005,s.17.

7 M. Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu Olarak Kur’an Kurslari Uzerine Bir Aragtirma,
Yildizlar Matbaasi, Istanbul 1992, s.3-4.
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hedef kitlesi genis olan Kur’an kurslar1 ve yaz Kur’an kurslar1 olmak

tizere, degisik tiirlere sahiptir.

Kur'an kurslar1 yaygin din egitimi alanmin 6nemli ¢alisma
alanlarindan ve 0One ¢ikan kurumlarindan biridir. Bu kurumlar,
tilkemizde Kur’an' yiiziinden okuma, ezber, Kuran bilgisi, ilmihal
gibi konularda ¢nemli katkilar saglamaktadir. Bu kurslar, Diyanet
Isleri Bagkanligi’mmn din konusunda toplumu aydinlatmak {izere
planli, programli, diizenli bir sekilde egitim yaptig1 tek kurum olma

ozelligi tasgmaktadir.®

Bu kurumlar, {ilkemizde ¢ocuklarinin okullarda verilen DKAB
derslerine ilaveten oOncelikle temel dini bilgilere sahip olmalarmi
isteyen ve daha da onemlisi inandig1 dine uygun bir yasam bigimine
sahip olmasii isteyen aileler igin oOnemli bir fonksiyon
tistlenmektedir. Kuran kurslari, Kur’an’m oOgrenilmesi, ogretilmesi,
anlagilmasi, ezberlenmesi ve wusuliine uygun olarak okunmasi

acilarindan tilkemiz insanina hizmet etmeye devam etmektedir.’

2. Kuran Kurslar1 ve Kadinlar

Hz. Peygamber'in mescitte rehberlik ettigi egitim-6gretim
faaliyetlerinden sadece erkeklerdegil, kadinlarda istifade ederlerdi.
Hz. Peygamberle baslayan Asr-1 Saadet doneminde sosyal hayatta
aktif olarak yerlerini alan kadinlar, camiye giderek vakit, cuma ve
bayram namazlarma katilmislar, Hz. Peygamber'in hutbe ve
vaazlarin dinlemisler, camide gerceklestirilen egitim etkinliklerinden
yararlanmislardi.!® Kadinlarin kendi aralarinda sectikleri temsilciler
araciligryla Hz. Peygamber'e miiracaat etmeleri iizerine haftanin bir

giinii kadin egitim ve 6gretimine tahsis edilmistir. Kaynaklarda ifade

8 Ahmet Kog¢, “Kur’an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik”, Etkili Din (jgretimi,
Tidef Yayinlari, Istanbul 2009, s. 310; Aydm, a.g.e, , ss. 17-18, 25.

® M. Faruk Bayraktar, a.g.e., ss.3-4.

10 Muhammed B. Ismail El- Buhari, Sahih-i Buhari, ilim, 15, 35.
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edildigine gore, Hz. Peygambere bagvuran kadmnlar O'na soyle
demislerdir: “Sohbetinde bulunma konusunda erkekler bize galebe

17

calmaktadirlar. Bir giinii de bize ayirsan!” Bunun {izerine Peygamber
Efendimiz bir giinii onlara tahsis etmis, o giin geldiginde sadece
onlara ders vermistir. ! Onlar, kendi 6zel durumlar ile ilgili pek ¢ok
konuyu hi¢ c¢ekinmeden Hz. Peygamber'e sorarak ogrenmislerdir.
Nitekim Hz. Aise; “Ensar kadmlari ne iyi kadinlardir; ¢linkii hayalar
dinlerini 6grenmelerine engel olmadi” soziiyle, onlarm bu 6zelligine

dikkat cekmistir.!?

Kadinlarin erkekler gibi camiye devam etmeleri dort halife
doneminde de devam etmistir. Bunun i¢in sik verilen érneklerden biri
Hz. Omer zamaninda meydana gelmis bir olaydir. Hz. Omer evliligi
kolaylastirmak, erkeklerin yiikiinii hafifletmek gibi cesitli nedenlerle
evlenilecek kadina verilecek mihrin miktarin1 400 dirhemle smirlayan
bir hutbe okumustur. Bu sirada bir kadin, cami igerisinde oturdugu
yerden Nisa Suresinin 20. ayetini okuyarak Hz. Omer’e itiraz
etmistir. Bu ayette mehirle ilgili “... Yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi,
ondan higbir seyi geri almaym” buyruluyordu. Yani nikahta kadinlara
verilen mehir miktarinda bir sinirlama yoktur. Bu itirazdan sonra Hz.
Omer aldig1 karardan dénmtis, ‘Kadin, Omer’den daha iyi bildi, Omer ise

yanildi1”demistir.!?

Halkin tiimiinii, din konusunda aydinlatmasi beklenen DIB’in
yuriittiigii faaliyetlere bakildiginda, daha cok, erkek agirlikli bir
teskilat olarak yapilandig1 goriilmektedir. Zira personelinin biiytik
cogunlugu erkeklerden olusan kurumda, din hizmetleri de daha ¢ok

erkeklere yoneliktir, ibadet yerleri de oncelikle erkekler igin

11 Buhari, "Ilim", 100.

12 Hiiseyin Yilmaz, “Kadmlarin Cami Egitimi ve Diyanet Isleri Bagkanligi'mn
Buna Yo6nelik Hizmetleri”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, 2008, s. 280

13 Hiiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber Déneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami
Egitimi” Degerler Eitimi Dergisi, Say: 14, s. 120.
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tasarlanmistir. Bu baglamda camiler ve genel itibariyle yaygmn din
egitimi faaliyetlerinin tiimii i¢in toplumun tiim kesimlerine yonelik
olma sorunu s6z konusudur.! Orgiin egitim kurumlarinda alinan din
egitiminin hayat boyu Ogrenme cercevesinde kapsamli olmamasi,
yaygin din egitimi faaliyetlerinden ise daha ¢ok erkeklerin
faydalanmasi, kadmlarin din egitimi egitiminden onemli olgiide
mahrum kalmasmma neden olmaktadir. Elbette Diyanet Isleri
Bagkanliginin kadimnlara yonelik yiiriittiigli egitim faaliyetleri de
bulunmaktadir. Ancak kadmlarm az bir kism1 bu egitimden goniillii
bir sekilde yararlanirken, biiylik ¢ogunlugu, bu calismalardan

habersiz ve yapilanlara karsi ilgisiz kalmaktadirlar.

Son donemlerde sosyal ve Kkiiltiirel degisikliklerin, kadmn ve
erkek rollerinde onemli degisim ve doniisiimlere neden oldugu
gozlemlenmektedir. Degisen hayat sartlar1 tiim kadinlar: etkilemis ve
kadinlar1 farkli problemlerle yiiz yiize birakmistir.'®Bu nedenle
bireyin ve toplumun ¢ok yonlii gelisimine yonelik igerigi olan din
egitiminin, kadinlara da hitap edebilir duruma gelmesi 6nemlidir.
Kadinlara verimli bir din egitimi verme imkanlar1 olusturmak,
onlarm egitim bakimmdan giidiilenmelerini saglamak ve saghkli bir

sekilde dini 6grenmelerini saglamak agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Toplumumuzu din konusunda aydmlatmakla ve din
hizmetlerini yiiriitmekle yiikiimlii olan Diyanet Isleri Bagkanligi, din
egitimi faaliyetlerini oncelikle camiler ve Kur’an kurslar1 araciligiyla
yiiriitmektedir. Bu yoniiyle Kur'an kurslar1 yaygm din egitimi
kurumlaridir. Kur’an kurslarinda gorev yapan Ogreticilerin
atanmasinda ge¢mis doénemlerde tiimiiyle Diyanet Isleri Bagkanhg1

yetkili iken, giiniimiizde kamu personeli se¢me sinavi ve Baskanlikca

7 Beyza Bilgin, “Diyanet ve Kadin Egitimi”, Yaygin Din Egitimi Sorunlar1 Semineri,
Kayseri: IBAV Yaymnlari, 2003, s. 27.

15Bkz. Nevin Merig, Fetva Sorularinda Degisen Kadin Yagami, Elest

Yaynlari, Istanbul 2004.
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verilen yeterlilik sertifikalar1 bu kurslarda gorev alacak gorevlilerin
se¢iminde uygulanankriterlerdir. 2012 yilinda yiiriirliige giren Kur’an

Kurslar: ile ilgili yonetmelikte bu kurslarin faaliyetleri su sekilde

belirlenmistir;

a) Kur’an-1 Kerim'i usuliine uygun olarak yiiziinden okumay1

ogretmek,

b) Tecvit, tashih-i huruf ve talim gibi Kur’an-1 Kerim’i usuliine
uygun ve giizel okumayr saglayic1 bilgileri uygulamali olarak

ogretmek,

c) Ibadetler icin gerekli sure, ayet ve dualar1 ezberletmek ve

anlamlarin 6gretmek,
¢) Hafizlik yaptirmak,
d) Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasini saglamak,

e) IslAm Dininin inang, ibadet ve ahlak esaslar1 ile Hz.

Peygamberin hayat1 ve 6rnek ahlaki hakkinda bilgiler vermek,
f) Dini igerikli sosyal ve kiiltiirel etkinlikler diizenlemek.!¢

Son yillarda Kur’an Kurslarina devam eden 6grencilerin énemli
bir kismi kadinlardan olusmaktadir. Kur'an Kurslarinda o6grenci
profilinin  degismesi  Ogreticilerin de  degismesi sonucunu
dogurmustur. Son yillardaki alimlar takip edildiginde kurslarda
gorevlendirilen Ogreticilerin tamamina yakinmin kadm oldugu
goriilecektir.’” Kur'an Kurslarmin 6grenci kitlesinin yas ve egitimi
oldukca heterojen bir yapiya sahiptir. Kurslarda yiiksek tahsilli

calisan kadimnlardan, okuma yazma bilmeyen ev hanimlarmna,

16 Diyanet Isleri Bagkanhgt Kur'an Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar fle Ogrenci
Yurt ve Pansiyonlar: Yonetmeligi, 13. Md.
17 Genis Bilgi Igin Bkz. a.g.e. 5.101.
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gencinden yashisma pek c¢ok farkli sosyo-kiiltiirel katmanlarda

kadinlar bir aradadar.

Tligkileri belli kisilerle sinirlanmig birgok kadin, kurs sayesinde
yeni bir ¢evreye acilma, farklh kisilerle etkilesim icine girme imkanina
kavusmaktadir. Kursa devam eden kadinlar kurslarda sorunlarinin
¢oztimiine iligkin bir takim bilgiler edinmekte, daha da 6nemlisi icini

dokiip rahatlama firsatini elde etmektedir.®

3. Amac ve Onem

Calismada yaygin din egitimi alanma katkida bulunabilmek
tizere, uygulamada olan Kur’an kursu uygulamalarinda egitim goren
kadmnlarin kurslarin igerigine iliskin goriiglerinin ortaya konmasi
amaglanmistir. Bu yolla kurslarda kadinlara kuran 6gretimi ve temel
dini bilgiler agisndan daha faydali olmanin yollar1 ve eksikliklerin
gozden gecirilerek, Kur'an Kursu hizmetlerinin daha ileri noktalara

tasinmasma yardmmci olunmasi beklenmektedir.

4. Yontem ve Simirliliklar

Bu ¢alisma Diyarbakir-Yenisehir Ilce Miiftiliigiine bagl Kur’an
kurslarma 2012-2013 kis doneminde devam eden 7-73 yas arasindaki
344 kadm kurs Ogrencisinin kurslar hakkinda sorulara verdikleri
cevaplarin degerlendirilmesinden olugsmaktadir. Ogrencilere toplam
47 soru sorulmus ve alinan cevaplar yiizde ve frekansa dayali olarak
tablolar halinde sunulmustur. Sorular Kuran Kurslarinda ogretilen
icerik dikkate almarak ilk bes soruda kisisel bilgi sorulari, sonrasinda
ise “Katiliyorum”, “Kararsizzim” ve” Katilmiyorum” seklinde tiglii
kategorik olarak sorular hazirlanmig ve uzman goriisiine
bagvurularak nihai sekliyle uygulanmistir. Elde edilen veriler,
katimcilarmn goriislerine dayali olarak yiizde ve frekans tizerinden

degerlendirilmistir.

18 Aydin, a.g.e, 2008, s. 105
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Yenigehir merkez ilgesindeki kurslar aragtirmanmn 6rneklemini
olusturmaktadir. Evren ise Kuran Kurslaridir. Bu ilge dini-sosyo-kiiltiirel
acidan kozmopolit yapiya sahip oldugundan dolay segilmistir. Calisma,
Diyarbakir-Yenigehir ilge miiftiiliigtine bagh Kur'an kurslarma devam
eden kadin 6grencilerle ve onlara yoneltilen anket sorulariyla smirhdir.

5. Bulgular ve Yorum

Bu bashk altinda katilimcilarmn kisisel bilgileri ve anket

sorularina verdikleri cevaplar tablolarin altinda degerlendirilecektir.

Tablo 1. Aragtirmaya katilanlarin yas degiskenine gére dagilimi

Yas Aralig N %
7-13 Yas 75 21,8
14-25 Yas 98 28,5
26-40 Yas 102 29,7
41-60 Yas 59 17,2
61 Yas Uzeri 10 29
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlardan %21,8’i 7- 13 yas araliginda, %28,5i
14-25 yas araligida, %29,7’si 26-40 yas araliginda, %17,2'si 41-60 yas
araliginda, %2,9u ise 61 yas ve iizerindedir. Kurslarm homojen
yapisi tabloda goriilmektedir. Her yas grubundan kadinlar kurslarda

kendilerine yer bulabilmektedirler.

Tablo 2. Arastirmaya katilanlarin medeni durumlar1 degiskenine gore

dagilimi

Medeni Durum N %
Evli 162 47,1
Bekar 179 52
Dul 3 0,9
Toplam 344 100
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Aragtirmaya katilanlardan %47,1'i evli, %52,0'1 bekar, %0,9'u
ise dul kadmlardan olusmaktadir. Ankette eslerle ilgi sorulara sadece
evli ve dul katihmcilar cevap vermislerdir. Bu durumla ilgili sorunun

altinda ozellikle belirtilecektir.

Tablo 3. Aragtirmaya katilanlarin 6grenim durumlari

Ogrenim Durumu N %
Okur-yazar degil 33 9,6
Tlkokul 132 38,4
Ortaokul 91 26,5
Lise 61 17,7
Universite 27 7.8
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlardan %9,6’s1 okur-yazar degil, %38,4"1
ilkokul, 9%26,5i ortaokul, %17,7’si lise, %7,81 ise Universite
mezunudur. Burada da kurslarda her egitim diizeyinden kadnlarin

bulundugu goriilmektedir.

Tablo 4. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursuna gelmeden o6nce Kurs
hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursuna gelmeden once Kurs hakkindaki

diisiinceniz nasildi1? N %
Sadece Kur’an 6grenilen bir yer olarak diisiiniiyordum 87 25,3
Yapilan etkinliklerden haberim vardi 31 9
Sosyal a¢idan faaliyetlerin yapildigmni bilmiyordum 7 2
tl;litleirgorlétjl?n-l Kerimi hem dini bilgileri 6grenecegimi 219 63,7
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin kursa gelmeden once kurs hakkindaki
diisiincelerine bakildiginda %25,3'ti  kursu sadece Kur'an okumay1

ogrenilen bir yer olarak diistinen, %9,0"1 kursta yapilan etkinliklerden
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haberdar olan, %2,01 etkinliklerden habersiz olan ve %63,7’si ise
Kur'an okumay1 ve dini bilgileri 6grenecegini bilen katilimcilar
olduklar1 goriilmektedir. Cogunlugun kurslardan ve etkinliklerinden
haberdar olmas1 kurslarn bulunduklar1 yerlerde duyurularim iyi

yaptiklarmin gostergesidir.

Tablo 5. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda kendini ifade edebilme

durumlari
Kur’an Kursunda kendinizi ifade edebiliyor N %
musunuz?
Hayir 24 7
Evet, zamanla kendimi daha iyi ifade edebildim 307 89,2
Ifade etmek istemiyorum 6 1,7
Ortami begenmedigim i¢in konusmuyorum. 7 2
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarin kursta kendilerini ifade edebilme
durumlarma bakildiginda ayni katihmciarin %7,0"1 kursta kendini
ifade edemeyen, %89,2’si kursta zamanla kendini ifade edebilen,
%1,7’si kendini ifade etmek istemeyen ve %2,0'1 ise kurs ortamim

begenmedigi i¢in kendisini ifade etmeyen kisilerden olusmaktadir

Tablo 6. Arastirmaya katilanlarinKur’an Kursunda 6grendigibilgileri aktarabilme

durumlari

Kur’an Kursunda 6grendigim bilgileri

i~ N %
cevreme aktarabiliyorum
Katilmiyorum 20 5,8
Kararsizim 18 5,2
Katiliyorum 306 89
Toplam 344 100




Yrd. Doc. Dr. Davut ISIKDOGAN & Miiberra AKTURK | 87

Arastirmaya katilanlarin %5,8'i kursta o6grendikleri bilgileri
cevrelerine aktaramazken,%89,01 0Ogrendikleri bilgileri cevrelerine

aktarabilmektedir.%5,2’siise bu konuda kararsiz goriis belirtmistir.

Tablo 7. Arastirmaya katilanlarm Kur’an Kursundaki bilgilerin gerekliligi

hakkindaki diigiinceleri

Kur’an Kursunda o6grendigim bilgiler ¢ok

S N %
gerekli bilgilerdir
Katilmiyorum 17 5
Kararsizim 4 1,2
Katiliyorum 322 93,9
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarin %5,0'ine gore kursta 6grenilen bilgiler
cok gerekli bilgiler degilken,%93,9'una gore ise kursta ogrendikleri
bilgiler ¢ok gerekli bilgilerdir. Katihmecilarm %1,2’si ise bu konuda

kararsizdirlar.

Tablo 8. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun dini gelisimlerine katkisi

hakkindaki diisiinceleri
Kur’an Kursu dini gelisimime katki sagladi N %
Katilmiyorum 18 5,2
Kararsizim 12 35
Katiliyorum 314 91,3
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %5,2’sine gore kurs dini gelisimlerine
katki saglamamaigken, %91,3'tine gore ise kurs dini gelisimlerine katki

saglamistir. Katihmcilarin %3,5i ise bu konuda kararsizdir.

Tablo 9. Arastirmaya katilanlarin ders kitaplar1 hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursundaki ders kitaplart bana hitap

0
ediyor N &

Katilmiyorum 21 6,1
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Kararsizim 55 16
Katiliyorum 268 77,9
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %6,1’i kurslardaki ders kitaplarmin
kendisine hitap etmedigini diisiiniirken, %77,9'u ders kitaplarmin
kendisine hitap ettigi gorlistindedir. Katihmcilarm %16’s1 ise
kararsizdir. Buna gore 6grencilerin yaslar1 ve egitim durumlarmnmn

ders kitaplarina bakiglarmi belirledigi goriilmektedir.

Tablo 10. Arastirmaya katilanlarin 6greticinin yeterliligi hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursu Ogreticisini her bakimdan N %

yeterli gériyorum

Katilmiyorum 32 9,3
Kararsizim 40 11,7
Katiliyorum 271 79

Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarin %9,3"ii kurs 6greticisini her bakimdan
yeterli olmadigin diisiintirken,%79u kurs 6greticisini her bakimdan

yeterli gormektedir. Katihmcilarin %11,7’si ise kararsizdir.

Tablo 11. Arastirmaya katilanlarin ders siireleri hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda derslerin 45 dakika

olmasini yeterli buluyorum N %
Katilmiyorum 80 23,3
Kararsizim 34 9,9
Katiliyorum 230 66,9
Toplam 344 100,0
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Aragtirmaya katilanlarin = %23,3'ti  ders sliresini yeterli
bulmazken, %66,9'u ders siiresinin yeterli oldugunu diistinmektedir.

Katilimcailarin %9,9’u ise bu konuda kararsizdir.

Tablo 12. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun sosyallesmeye katkisi

hakkindaki diigiinceleri
Kur’an Kursu sosyallesmeme katki sagladi N %
Katilmiyorum 30 8,7
Kararsizim 35 10,2
Katiliyorum 279 81,1
Toplam 344 100,

Aragtirmaya katilanlarn %8,7’si  kursun sosyallesmelerine
katki saglamadigmi diistiniirken, %81,1'i sosyallesmelerine katki
sagladigini belirtmistir. Katilmailarin  %10,2’si  ise kararsizdir.
Katilmayanlarin genel kanaatinde daha 6nceden sosyal olduklari i¢in

kursun fayda saglamadig1 goriisii hakimdir.

Tablo 13. Arastrmaya katilanlarm Kur’an Kursundaki arkadaglik ortami

hakkindaki diisiinceleri
Kur ‘an Kursundaki  arkadas  ortami N %
samimidir
Katilmiyorum 34 9.9
Kararsizim 27 7,8
Katiliyorum 283 82,3
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %9,9'u kurstaki arkadaslik ortamin
samimi bulmazken, %82,3'1i ise samimi bulmaktadir. Katilimcilarin

%7,8'1 ise kararsizdir.
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Tablo 14. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun fiziki ortami hakkindaki
diisiinceleri

Kur’an Kursunun fiziki ortami din egitimi

vermeye elveriglidir N %
Katilmiyorum 40 11,6
Kararsizim 56 16,3
Katiliryorum 248 72,1
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %11,6s1 kursun fiziki sartlarmin din
egitimi vermeye elverigli olmadigini diisiiniirken, %72,1’i kursun
ortamini elverigli bulmaktadir. Katilimcilarin %16,3’1 ise kararsizdir.
Ozellikle cami miistemilatinda bulunan bakimsiz kurslarda bu

konuda sikayetler vardir.

Tablo 15. Arastirmaya katilanlarm Kur’an Kursunun manevi ortami hakkindaki
diistinceleri

Kur’an Kursunda manevi olarak rahatlik

hissediyorum N %
Katilmiyorum 29 8,4
Kararsizim 24 7,0
Katiliyorum 291 84,6
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %8,4'ti kursta manevi olarak rahatlik
hissetmedigini diistiniirken, %84,6’s1 manevi olarak rahatladigim

distinmektedir. %7’si bu konuda kararsizdir.

Tablo 16. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda teknoloji kullanimi

hakkindaki diistinceleri
Kur’an Kursunda teknoloji kullanimi derslerin
N %
anlagilmasini kolaylastirir
Katilmiyorum 58 16,9
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Kararsizim 37 10,8
Katiliyorum 248 72,3
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %16,9'u  kursta teknolojik aletlerin
kullanilmasimnin dersleri anlamay1 kolaylastirmayacagini diistiniirken,
%72,3'1i dersleri daha kolay anlamay1 saglayacagini diisiinmektedir.
Katilimcilarin = %10,8’i  kararsizdir. Birgogu da bu imkanlarin

olmamasindan sikayetcidirler.

Tablo 17. Aragtirmaya katilan evli kadinlara eglerinin destek olma durumlar

Kur’an Kursuna devam etmeme esim

N %
destek olur
Katilmiyorum 13 79
Kararsizim 5 3
Katiliyorum 146 89
Toplam 164 100

Bu soruya sadece evli ve dul kadmlar cevap vermistir.
Katilmcilardan  %7,9unun esi kursa devam etmesine destek

olmazken, %89 unun esi destek olmaktadir; %311 kararsiz kalmistir.

Tablo 18. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun aile iletisimine etkisi

hakkindaki diisiinceleri
Kur’an Kursgna' l?asladlktan sonra ailemle N %
daha saglikli iletisim kurdum
Katilmiyorum 30 8,7
Kararsizim 32 9,3
Katiliyorum 281 81,9
Toplam 344 100

Aragtirmaya katillanlardan %8,7’si kursun aile iletisimine
katkisinin olmadigim1 diistintirken, %81,9'u aile iletisimine katkin

sagladigini diistinmektedir; %9,3'1 ise bu konuda kararsiz kalmistir.
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Tablo 19. Arastirmaya katilanlarm Kur’an Kursundaki etkinlikler hakkindaki
diisiinceleri

Kur’an Kursunda yapilan etkinlikler cok

hosuma gider N %
Katilmiyorum 19 55
Kararsizim 23 6,7
Katiliyorum 301 87,8
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarm % 5,5’i kursta yapilan etkinliklerden
memnun degilken, %87,8’i yapilan etkinliklerden memnundurlar.

Katilimcilarin %6,7’si ise bu konuda kararsiz kalmistir

Tablo 20. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun kitap okuma
aligkanligina etkisi hakkindaki diigiinceleri

Kur’an Kursuna bagladiktan sonra kitap

okuma aligkanlig1 kazandim N %
Katilmiyorum 69 20,2
Kararsizim 53 15,5
Katiliyorum 220 64,3
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlardan %20,2’si kursa basladiktan sonra kitap
okuma aliskanhi@ kazanamadigmmi diisiintirken, %64,31 kitap okuma
aliskanlig1 kazandigini diisiinmektedir; %15,5'1 ise kararsizdir. Ayrica
arastirmaya katilanlarin  %9,6’s1  okur-yazar olmayan kadinlardan

olusmaktadr.

Tablo 21. Arastirmaya katilanlarin Kur’an dersleri hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda Kur’an derslerini severim N %

Katilmiyorum 20 5,8
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Kararsizim 17 5,0
Katiliyorum 306 89,2
Toplam 344 100,0

Arastirmaya katilanlarin  %5,8’i kursta Kur'an derslerini
sevmedigini ifade ederken , %89,2’si Kur’an derslerini sevdigini

belirtmistir; %5’ ise bu konuda kararsiz kalmigtir.

Tablo 22. Arastirmaya katilanlarin Siyer dersi hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda Siyer dersini severim N %
Katilmiyorum 24 7,0
Kararsizim 64 18,7
Katiliyorum 255 74,3
Toplam 344 100

Aragtrmaya katilanlardan %7’si siyer derslerini sevmedigini
belirtirken, %74,3'ti siyer derslerini sevmektedir; 18,7’si bu konuda

kararsiz kalmistir.

Tablo 23. Arastirmaya katilanlarin Inang dersi hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunda inang dersini severim N %
Katilmiyorum 28 8,2
Kararsizim 46 13,4
Katiliyorum 269 78,4
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %8,2’si inang dersini sevmedigini
belirtmis., %78,4'1i inang derslerini sevdigini belirtmistir; %13,4'1i ise
bu konuda kararsiz kalmistir.

Tablo 24. Arastirmaya katilanlarin Ahlak dersi hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda Ahlak dersini severim N %
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Katilmiyorum 25 7,3
Kararsizim 49 14,3
Katiliyorum 269 78,4
Toplam 344 100

Arastirmaya katillanlarin %7,3’ti ahlak dersini sevmedigini
belirtirken; %78,4'ti ahlak dersini sevdigini belirtmis; %14,3'(1 ise bu

konuda kararsiz kalmistir.

Tablo 25. Arastirmaya katilanlarin ibadet dersi hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunda Ibadet dersini severim N %

Katilmiyorum 38 11,1
Kararsizim 51 14,9
Katiliyorum 254 74,1
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarm % 11,1'i ibadet dersini sevmedigini
belirtirken, %74,1i ibadet dersini sevdigini belirtmis %14,9'u ise bu

konuda kararsizdir.

Tablo 26. Arastirmaya katilanlarin Kur’an dersinin zorlugu hakkindaki

diistinceleri

Kur’an Kursunda zorlandigim ders Kur’an

S N %
dersidir
Katilmiyorum 175 51
Kararsizim 60 17,5
Katiliyorum 108 31,5
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlardan %51'i Kur’an derslerini zor

bulmazken, %31,5’i zor bulmakta; %17,5i ise bu konuda kararsizdir.



Yrd. Doc. Dr. Davut ISIKDOGAN & Miiberra AKTURK | 95

Tablo 27. Arastirmaya katilanlarin Tecvit dersinin zorlugu hakkindaki

diisiinceleri
Kur’an Kursunda zorlandigim ders Tecvit
- N %

dersidir

Katilmiyorum 158 46,1
Kararsizim 57 16,6
Katiliyorum 128 37,3
Toplam 344 100,0

Arastirmaya katilanlarm %46,1'i tecvit dersinde zorlanmazken,
%37,3'0 tecvit dersinde zorlanmaktadir. Katilimcilarin %16,6's1 ise

kararsizdir.

Tablo 28. Arastirmaya katilanlarin Ibadet dersinin zorlugu hakkindaki

diisiinceleri
Kur’an Kursunda zorlandigim ders Ibadet
L N %

dersidir

Katilmiyorum 210 61,2
Kararsizim 63 18,4
Katiliyorum 70 20,4
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarin  %61,2’si  (210) Ibadet dersinde
zorlanmazken, %204t (70) ibadet dersinde zorlanmaktadir.

Katilimalarin %18,4'1 (63) ise bu konuda kararsizdir.

Tablo 29. Arastirmaya katilanlarin Ahlak dersinin zorlugu hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda zorlandigim ders Ahlak

S N %
dersidir
Katilmiyorum 215 62,7
Kararsizim 53 15,5
Katiliyorum 75 21,9
Toplam 344 100
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Arastirmaya katilanlarin %62,7’si ahlak dersinde zorlanmazken,

%21,9u ahlak dersinde zorlanmaktadir. Katilmalarin %15,5i ise bu

konuda kararsizdur.

Tablo 30. Arastrmaya katilanlarin Inang dersinin zorlugu hakkindaki

diisiinceleri

Kur’an Kursunda zorlandigim ders inang

dersidir N %

Katilmiyorum 181 52,8
Kararsizim 54 15,7
Katiliyorum 108 31,5
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %52,8’i inan¢ dersinde zorlanmazken,

%31,5'1 inan¢ dersinde zorlanmaktadir. Katilimcilarm %15,7’si ise bu

konuda kararsizdur.

Tablo 31. Arastrmaya katilanlarin  Ggretici ile diyalog hakkindaki

distinceleri
Kur’an Kursu 6greticisi ile diyalogum iyidir N %
Katilmiyorum 28 8,2
Kararsizim 29 8,5
Katiliyorum 285 83,1
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarm %8,2'si kurs Ogreticisiyle diyaloglarmimn

iyi olmadigm diisiiniirken, %83,1'i ise Ogretici ile diyaloglarmm iyi

oldugunu diistinmektedir. Katihmcilam%8,5'i ise bu konuda kararsizdir.
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Tablo 32. Arastirmaya katilanlarm Kur’an Kursunda O6grendigi bilgileri
hayatinda uygulama durumu

Kur’an Kursunda d&grendigim  bilgileri

hayatimda uyguluyorum N %
Katilmiyorum 25 7,3
Kararsizim 40 11,7
Katiliyorum 278 81,0
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %7,3'ti kursta ogrendikleri bilgileri
hayatlarma geciremediklerini belirtirken; %811 ise ogrendiklerini
hayatlarma gegirebildiklerini belirtmislerdir. Katihmcilarin %11,7’si

ise kararsiz kalmistir.

Tablo 33. Arastirmaya katilanlarn Kur’an Kursundaki 6grenci mevcudu
hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursundaki 6grenci mevcudu

yeterlidir N %

Katilmiyorum 61 17,8
Kararsizim 56 16,3
Katiliyorum 226 65,9
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarin % 17,81 kurstaki 6grenci mevcudunu
yeterli gormezken, %659u yeterli gormektedir. Katilimcilarin

%16,3"1i bu konuda kararsiz kalmiglardir.

Tablo 34. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursuna geng¢ yasta gelmek

hakkindaki diistinceleri
Kur’an Kursuna geng yaslarda gelmek daha
N %
faydali olur.
Katilmiyorum 37 10,8
Kararsizim 22 6,4
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Katiliyorum 284 82,8

Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlardan %10,8'i kursa geng yaslarda
gelmenin faydali olmayacagmi diistintirken, %82,8'i gen¢ yaslarda
gelmenin daha faydali olacagmi diistinmektedir. Katilimcilarmn

%6,4'11 ise bu konuda kararsiz kalmiglardir.

Tablo 35. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda abdest, gusil ve teyemmim
egitimi hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda abdest, gusiil ve

teyemmiimiin nasil yapilacagmi 6grendim %
Katilmiyorum 47 13,7
Kararsizim 17 5
Katiliyorum 279 81,3
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarn  %13,7’si kursta abdest, gusiil ve
teyemmiim gibi konular1 6grenmedigini diistiniirken, %81,3"li kursta
bu bilgileri 6grendigini diisiinmektedir. Katilmcilarin %51 ise bu

konuda kararsiz kalmistir.

Tablo 36. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda Peygamberimizi tanima

hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunda Peygamberimizi daha iyi

N %
tanidim
Katilmiyorum 25 73
Kararsizim 16 4,7
Katilryorum 302 88
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin  %7,3'ti  Peygamberimizi tanima

konusunda kurstan ¢ok istifade etmedigini diisiiniirken, %88'i ise
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kursta Peygamberimizi daha iyi tanidigmi belirtmistir. Katilimcilarin

%4,7’si ise bu konuda kararsiz kalmigtir.

Tablo 37. Arastrmaya katilanlarin Kur’an Kursunda komsu hakki egitimi

hakkindaki diigiinceleri
Kur’an Kursunda komsu hakkini 6grendim N %
Katilmiyorum 38 111
Kararsizim 32 9,3
Katiliyorum 273 79,6
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlardan %11,1'i kursta komsu hakki
konusunu 6grenmedigini diistiniirken, %79,6’s1 ise komsu hakkin
kursta yeterince o6grendigini ifade etmistir. Katiimcilarin %9,311 ise

bu konuda kararsizdir.

Tablo 38. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda ibadet bilinci kazanma
hakkimdaki diistinceleri

Kur’an Kursuna devam ettigim siirece

ibadetlerimi daha bilingli yaptim N %
Katilmiyorum 24 7
Kararsizim 27 79
Katiliyorum 292 85,1
Toplam 344 100

Aragtrmaya  katlanlarm  %7’si  kursta  ibadet  bilincini
kazanmadigin diisiintirken, %85,1'1 ise kursta ibadet bilincini kazandigini
belirtmistir. Katilimcilarin %7,9"u ise bu konuda kararsiz kalmigtr.

Tablo 39. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda kul hakki bilinci kazanma

hakkindaki diistinceleri
Kur’an' Kursunda kul hakkina riayet etmeyi N %
ogrendim
Katilmiyorum 44 12,8
Kararsizim 28 8,2
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Katiliyorum 271 79

Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %12,8'i kursta kul hakkina riayet etme
konusunda fayda gormedigini diistiniirken, %79"u kul hakkina riayet
etmeyi kursta 6grendigini belirtmistir. Katimcilarm %8,2’si ise bu

konuda kararsiz kalmistir.

Tablo 40. Aragtirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda tiim derslere ayni1 greticinin
girmesi hakkindaki diigiinceleri

Kur’an Kursunda tiim derslere ayni

Ogreticinin girmesi verimli olmaz N %
Katilmiyorum 181 52,8
Kararsizim 49 14,3
Katiliyorum 113 32,9
Toplam 344 100,0

Aragtirmaya katilanlarin % 52,8’ine gore kursta tiim derslere
ayn1 ogreticinin girmesi verimli olmazken, %32,9"una gore ise verimli

olmaktadir. Katilimcilarin%14,3’ii bu konuda kararsiz kalmigtir.

Tablo 41. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda birden fazla smifin olmasi
hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunda birden fazla smifin olmasi

beni rahatsiz eder N %

Katilmiyorum 217 63,5
Kararsizim 47 13,7
Katiliyorum 78 22,8
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %63,5’ine gore kursta birden fazla
smifin olmas1 problem degilken, %22,8’ine gore birden fazla smif

olmamalidir. Katilimcilarin %13,7’si ise bu konuda kararsiz kalmistir.
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Tablo 42. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda birden fazla Ogreticinin
olmasi hakkindaki diistinceleri

Kur’an Kursunda birden fazla Ogreticinin

olmasi beni rahatsiz eder N %

Katilmiyorum 213 62,1
Kararsizim 49 14,3
Katiliyorum 81 23,6
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarmn % 62,1'ine gore kursta birden fazla
ogreticinin olmasi problem degilken, %23,6’sma gore ise birden fazla
ogretici olmamalidir. Katilimcilarmn %14,3’i ise bu konuda kararsiz

kalmistir.

Tablo 43. Arastirmaya katilanlarm Kur’an Kursunda erkek &gretici olmast
hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunda erkek ogreticilerin

olmasini isterim N %
Katilmiyorum 260 75,8
Kararsizim 30 8,7
Katiliyorum 53 15,5
Toplam 344 100

Aragtirmaya katillanlarm % 75,8i kursta erkek Ogreticinin
olmasini istemezken, %15,5’i erkek 6greticinin de olabilecegi yoniinde
gorlis bildirmistir. Katilimcilarin %S8,7’si ise bu konuda kararsiz

kalmustir.

Tablo 44. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda gocuklarina karsi merhamet
etme becerisi kazanma hakkindaki diisiinceleri

Kur’an  Kursuna  geldigimden  beri

L. N %
cocuklarima karg1 daha merhametliyim

Katilmiyorum 31 13,5
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Kararsizim 26 11,3
Katiliyorum 173 75,2
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarm %13,5'i kursun ¢ocuklarma merhamet
konusunda bir faydasmimn olmadigim diisiiniirken, %75,2’si kursa devam
ettiklerinden beri daha da merhametli olduklar1 diislincesindedirler.

Katilimailarin % 11,31 ise bu konuda kararsiz kalmustir.

Tablo 45. Aragtirmaya katilanlarm Kur’an Kursunda meal okuma aligkanhigi kazanma
hakkindaki diigiinceleri

Kur’an Kursunda meal okuma aligkanlig N

kazandim %

Katilmiyorum 49 14,3
Kararsizim 57 16,6
Katiliyorum 237 69,1
Toplam 344 100

Aragtirmaya katilanlarm % 14,3t kursta meal okuma
aliskanligr kazanmadigimn belirtirken %69,1'i meal okuma aligkanhg:

kazanabilmistir. %16,6"s1 ise bu konuda kararsiz kalmigtir.

Tablo 46. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunda egitim siiresinin yeterliligi
hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursundaki sekiz aylik egitim

suresi yeterlidir N %
Katilmiyorum 125 36,4
Kararsizim 52 15,2
Katiliyorum 166 48,4
Toplam 344 100

Arastirmaya katilanlarin %36,4'tine gore kurstaki 8 aylik egitim
yetersizken, %48,4’tine gore ise yeterlidir. Katilimalarin %15,2’si ise

bu konuda kararsiz kalmistir.
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Tablo 47. Arastirmaya katilanlarin Kur’an Kursunun okullarla ayni zamanda
acilip kapanmasi hakkindaki diisiinceleri

Kur’an Kursunun okullarla agilip, okullarla

kapanmasi ¢ok yerinde bir uygulamadir. N %
Katilmiyorum 67 19,6
Kararsizim 42 12,3
Katiliyorum 233 68,1
Toplam 344 100,0

Arastirmaya katillanlarm %19,6’sma  gore kursun okullarla
acihp, okullarla kapanmas: yerinde bir uygulama degilken; %
68,3’line gore ise yerindedir. Katilmailarin %12,3' ise bu konuda
kararsiz kalmuistir.

6. Tartisma-Sonu¢ ve Oneriler

Arastirmaya katilanlar genel olarak Kur’an Kurslarmnda aldiklar:
egitimden memnun olduklar1 goriilmektedir. Katilimcilarm kurslarin
fiziki ortamlari, ders kitaplarmin yas, egitim diizeyi gibi farkliliklara
hitap etmesi, kendilerinin katildiklar1 kurslardan erkeklere yonelik de
acimasi, teknolojik imkanlardan faydalanabilme, etkinliklerin daha gok
kendilerini gelistirebilecekleri tiirden olmasi gibi konularda talepleri

tespit edilmistir.

Uygulama sirasinda goriislerini dile getiren katilimcilar, kurslarda
verilen derslere ayni ogreticinin girmesi yerine, branslasmaya gidilerek
her derse farkli 6greticinin girmesi ve bu sayede 6grencilerin sadece bir
ogreticiye ¢ok fazla duygusal baglanmalarmin o6nlenmesi yoniinde
taleplerini dile getirmisleridir. Branslasma sayesinde Ogrenciler diger
hocalarla da tanisma ve kaynasma firsatin1 elde etmis olacaklardir.
Ayrica ayn1 kursta gorev yapan Ogreticiler arasinda da sadece kendi
siifini sahiplenme problemi olmayacaktir. Ozellikle Kur'an derslerinde
seviye, tecvid ve okuma noktalarinda ortaya ¢ikan ikilemler bu sayede
giderilmis olacaktir. Verilerden elde edilen diger sonuglari maddeler

haline ifade etmek gerekirse, katilimcilar;
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v' Kuran kurslarinda zamanla kendini ifade edebildiklerini,

ogrendikleri bilgileri cevreye aktarabildiklerini, verilen bilgilerin gerekli
bilgiler oldugunu ve sosyallesmelerine katki sagladigin,

v Kurslarm dini gelisimlerini destekledigini ve kitaplarin

kendilerine hitap ettigini ve ders stirelerinin yeterli oldugunu,

v" Kursta kendilerini manen rahat hissettikleri samimi bir ortam
oldugunu ve gordiikleri ortamin ve elde ettikleri bilginin aile igi saglikh

iletisime katki sagladigin

v' Miifredatta yer alan derslerden sirastyla Kuran-1 Kerim, Ahlak
ve Ibadet derslerini en cok severken; sirasiyla Tecvit, Inang, Kuran-1

Kerim ve Ahlak derslerinden zorlanmaktadirlar.

v' Kursla beraber ibadetlerini daha bilingli yaparken, Hz.
Peygamberi de daha iyi tan1y1p anladiklarmi ifade etmislerdir.

v' Kursa gediklerinde eslerinden destek almaktadirlar.

7. Oneriler

Uygulamanmn yapildigi Kuran Kurslarinda gorev yapan
ogretmenlerin tecriibelerine dayali talepleri de dikkate alinarak

asagidaki onerilerde bulunulabilir:

v Ozellikle kurslarin fiziki ortamlarmn iyilestirilmesi,

v Bilgisayar, internet, projeksiyon, akilli tahta gibi teknolojik
imkanlarin saglanmasi,

v’ Dagitilan kitaplarin yas ve egitim diizeyine gore
hazirlanmasi,

v' Derslere ayni Ogreticinin girmesi yerine branglasmaya
gidilerek her derse farkl 6greticinin girmesi,

v' Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig: ile ortaklasa ¢alismalar
ylriiterek kursiyerlerin aile i¢i iletisim ve ¢ocuk gelisimi konularinda

bilgilendirmesi,
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v Yaz kurslarinda uygulanan Genglik ve Spor Bakanlig: ile
ylriitiilen calismalarin kis kursuna devam eden genglere de
uygulanmasi gibi yenilikler kurslardan daha ¢ok istifade edilmesine
olanak saglayacaktir.

v" Kurslardaki etkinliklerin niteligini arttirmak ve daha ok
bilgi ve beceri kazandiran etkinliklere yer vermek daha isabetli
olacaktir.

Ozetle; Diyanet Isleri Bagkanhgimin Kur'an Kurslarinda
kadinlara yonelik devam ettirdigi hizmetlerin  verimliligini
arttirabilmek icin kursiyerlerin istek ve ihtiyaglarim1 goz ard:
etmemesi gerekmektedir. Ayrica Baskanhgm ilk defa uygulamaya
gecirdigi hizmetlerden Oncelikle kurslarin haberdar edilmesi ve bu
sayede halka daha ¢abuk duyurulmasinin saglanmasi gerekmektedir.
Omegin agilan Diyanet TV ve radyosunun, oncelikle kurslarda
duyurulmas:  gerekmektedir. Televizyon ve radyoda kurs
ogrencilerinin kurslardan nasil istifade ettiklerini anlatan programlar
yapilmas: diger kadinlarinda kursa gelmelerini saglayacaktur.
Ozellikle genglerin kurslara 6zendirilmesi igin genglere yonelik

faaliyetlere 6nem verilmesi gerekmektedir.
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HADISLER ARASINDAKI IHTILAFI GIDERME
YONTEMI OLARAK TEVAKKUF VE FETHU'L-
BARI"'DEKI ORNEKLERI

Fethullah YILMAZ"

Ozet

Bu makalede hadisler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in bagvurulan
yollarin son agsamasi olarak kabul edilen tevakkuf konusu ele alinmistir.
Bu konu, tevakkufun tanimi, tevakkufla ilgili terimler, tevakkufun sistem
olarak degeri, Hz. Peygamber ve sahabe-i kiramdan tevakkuf ornekleri
baghklar1 altinda islenip Fethu’'l-Biri’de Tbn Hacer’in bu konularla ilgili

verdigi ornekler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tevakkuf, tesakut, imsak, tahyir, ihtilafi
gidermek, Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, ihtilafii’l-hadis.

L

Tawaqquf as a Method of Explaining Contradictions Between
Hadiths and its Examples in Fath al-Bari

Abstract

This article deals with the method of tawaqquf, the final method
employed to solve contradictory narrations. Tawaqquf is explained with
respect to its definition, terminology, its value as a system, and practical
examples from the Prophet and his Companions. Finally, examples of

tawaqquf found in Fath al-Bari are discussed.

* Dr., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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Key Words: Tawaqquf, Tasaqut, Imsaak, takhyir, solving
contradictory narrations, Ibn Hajar, Fath al-Bari, ikhtilaf al-hadith.

Giris

Hadis ilimlerinin en 6nemlilerinden biri, hi¢ siiphesiz hadisler
arasindaki ihtilafi inceleyen muhtelifii’'l-hadis ilmidir. Thtilafii’l-hadis
diye de isimlendirebilecegimiz bu ilim dali, sahih bir hadisin yine
kendisi gibi sahih bir hadisle veya ser’i delillerden biriyle zahiren
celismesinin sebeplerini ve bu ¢eliskinin hangi yollarla giderildigini
inceler. Hadislerin dogru anlasilmasi igin hadisgiler bu alana biiyiik

onem vermisler ve bu konuda miistakil eserler ortaya koymuslardir.!

Thtilafi'l-hadisle ilgili yazilan miistakil eserlerin disinda bu
meselenin en genis yer aldig1 yerler, hig stiphesiz serhlerdir. Serhlere
bu yoniiyle bakildiginda onlarin ihtilafiil-hadis koleksiyonu oldugu
sOylenebilir.? Serhler, hadisleri bir¢ok agidan ele almakta ve hadislerin

anlagilmas1 ve yorumlanmasi agisindan oOnemli bilgiler ihtiva

1 htilafirl-hadis’e dikkat ceken ve bu sahada ilk miistakil eseri kaleme alan Imam
Safir'dir. (6. 204/820) Kendisi er-Risdle adli eserinde hadisler arasindaki ihtilaf
konusunu teorik olarak ele almis ve ihtilafin ¢6ziimiinii temin edecek ilkeleri
belirlemistir. imam Safii el-Umm adli kitabimin son béliimiinii olusturan Ihtilafii’l-
hadis adli eserinde celigkili hadislerin ¢oziim yollarindan bahsederek bu tiir
hadislerle ilgili 6rnekler vermistir. O, bu alanda ortaya koydugu ilk miistakil
eserden dolayu ihtilafii'l-hadis ilminin kurucusu kabul edilmistir. Ibn Kuteybe'nin
(6. 276/889) celiskili hadisleri tek tek ele alarak degerlendirdigi Te'vilu muhtelifi’l-
hadis’i ve hem metot hem de muhteva yoniinden ihtilafii'l-hadisin biitiin
karakteristik Ozelliklerini yansitan EbG Ca’fer et-Tahavi'nin (6. 321/933) Serhu
medni’l-dsdr adli kitabi bu alanda yazilan ilk eserlerdir. Ayrica muhtelifii'l-hadis’le
ilgili yapilan ¢aligmalar icin bakimz. Ayhan Tekines, “Muhtelifii'l-hadis”, DIA,
XXXI, 74-77.

2 Bkz. Koktas, Yavuz, Fethu'l-Biri ve Umdetii'l-Kdri'nin Metin Tahlili Agisindan
Incelenmesi, ISAM Yaynlari, Istanbul 2009, s. 187.
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etmektedir.’ Sarihler ele aldiklar1 hadisleri biitiin yonleriyle incelemis,
varsa rivayetler arasindaki ihtilafi gidermeye ¢calismislardir. Hadislere
yoneltilen tenkitlere yer vererek bunlar1 degerlendirmis ve hadislerle
ilgili akla gelebilecek muhtemel sorulara da cevap vermislerdir. ibn
Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) 813/1410 yilinda yazmaya
baslayip da 29 yilda tamamladig1* Fethu'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri
adli eseri de ihtilafli hadislerin degerlendirilmesi agisindan zengin bir
kaynaktir. Tbn Hacer bu eserinde bu tiir hadisleri biitiin yénleriyle

degerlendirerek hadisler arasindaki ihtilafi gidermeye ¢alismistir.

Alimler hadisler arasinda goriilen ihtilafin giderilmesi igin bir
kistm yontemler kullanmiglardir. Bu konuda genellikle hadis usflii

alimlerinin kullandig1 yontemler sirasiyla sunlardir: 1. Cem’ ve telif
2. Nesih 3. Tercih 4. Tevakkuf.

3 Serh’in tanimi ve ozellikleri i¢in bkz. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhus-
sadde, 11, 34; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, I-II Istanbul 1971, 35-37; Cakan, Ismail
Liitfi, Hadis Edebiyati, IFAV, Istanbul 1997, s. 53-159.

4 Tbn Hacer, 813/1410 yilinda Hedyu's-Siri’yi tamamladiktan sonra Sahih-i
Buhari'nin serhine bagladigin belirtmektedir. (Ibn Hacer, Intikddii’l-i'tiraz fi'r-red
ale’l-Ayni fi serhi’l-Buhdri, 1-1I, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Subhi b. Casim
Samerrai, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1993, 1, 23)

5 Bkz. Ibnu’s-Salah, Takiyyuddin Eb(i Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrizri,
Mukaddimetu Ibni’s-Saldh ve mehasinii’l-istilah, thk. Ai§e Abdurrahman, Daru’l-
Maarif, Kahire 1989, s. 257-258; Nevevi, Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b.
Seref, et-Takrib li'n-Nevevi fennu usilli’l-hadis, Mektebetii Muhammed Ali Sabih,
Kahire 1388/1968, s. 43; ibn Kesir, Ebu’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, el-
Baisii’l-hasis fi ihtisiri Ulfimi’l-hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii
Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut 1408/1987, s. 175; Suyuti, Ebu’l-Fazl Celaleddin
Abdirrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi, I-1I, thk.
Abdiilvehhab Abdiillatif, Daru ihyéi’t—Tijrési’l—Arabi, Beyrut 1399/1979, 11, 198;
Cezairi, Tahir b. Salih Ahmed, Tevcihii’n-nazar ili usilli’l-eser, el-Matbaatii’'l-
Cemaliyye, Misir 1328/1910, s. 235; Ahmed Naim, Babanzade Sahih-i Buhari
Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), DIB Yayinlari, Ankara 1957,1, 251; Cakan,
Ismail Litfi, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂur ve Coziim Yollari, I[FAV Yaymlari,
Istanbul, 1982, 5.219.
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Sthhat ve zayiflik bakimmdan ayni derecede iki miiteariz hadis
arasindaki ihtilaf ilk 6nce akli ve nakli delillerle her iki hadisle de
amel etme imkanini saglayacak sekilde giderilir. Bu yonteme cem” ve
telif denir. Bu yontemle iki hadis arasinda goriinen ihtilafin gercekte
degil, zahirde oldugu agiklanir. Thtilafli hadislerin arasini cem’ ve
te’lif etmek miimkiin olmadiginda onlarin viirtd tarihlerine bakilarak
ihtilaf, nesih ile giderilir. Gegerli olan sonraki hitkme nasih, ortadan
kalkan onceki hitkme ise menstih denir. Bu durumda mensitih ile amel
edilmez. Bu iki yontemin uygulanamadi$1 yerde ise usule uygun bir
sekilde bir hadisi se¢me islemi gerceklestirilir ki buna da tercih
denilir. Cem’ ve telif isleminin sonucunda her iki hadisle amel etme
imkani varken, nesih ve tercih yontemleri sonucunda ise hadislerden
sadece biriyle amel edilmektedir. Tbn Hacer hadislerin her biriyle
amel edilmeleri fikrini benimsediginden onun eserinde 6zellikle cem’

ve te’lif orneklerinin daha fazla yer tuttugu tespit edilmistir.6

Bu ii¢ yontemle de ihtilafin giderilmedigi durumlarda ise alimler,
¢Oziim i¢in beklemeyi ifade eden tevakkuf yontemine bagvurmuslardir.
Cem’, nesih ve tercih meseleleri alimler tarafimndan miustakil olarak ele
alinmasina ragmen tevakkuf konusu bir ¢6ztim ifade etmediginden ne
gelenekte ne de modern dénemde iizerinde ¢ok durulmus bir konu
degildir. Biz bu makalemizde bu alanda daha sonra yapilacak
calismalara kap:r aralamak maksadiyla hadisgilerin ihtilafli hadislerin
¢oztimiinde dordiincii ve son yontem olarak belirledigi tevakkufu nasil
degerlendirdiklerini inceleyecegiz. Tevakkufun manasmi, tevakkufla
ilgili terimleri, tevakkufun metod olarak degerini, Hz. Peygamber (s.a.s)
ve sahabe-i kiramdan tevakkuf &rneklerini inceleyip Fethu'l-Bir?'de Tbn

Hacer’in bu konularla ilgili verdigi rnekleri degerlendirecegiz.

6  Bkz. Yilmaz, Fethullah, Fethu’l-Bari’'de fhtilﬁﬂz Hadislerin Degerlendirilmesi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 29-294, MUSBE, stanbul 2013.
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I. Tevakkufun Tanim1

s kokiinden gelen tevakkuf sozlitkte; “durmak, beklemek,

kaginmak”” anlamlarina gelir. Istilahi olarak ise tevakkuf; “miitedriz
hadislerden higbiri ile amel etmemek, herhangi biri ile amel etmeyi
gerektirecek bir tercih delilinin ortaya c¢ikisina kadar beklemek”®
seklinde tarif edilmektedir. Kisacas1 hadis istilah1 agisindan tevakkuf;
“aralarindaki zithik i¢in bir ¢6ziim bulunamayan hadislerin higbiriyle,

bir ¢6ziim bulununcaya kadar amel edilmemesi”® manasina gelir.

Tevakkuf, hadisler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in basvurulan
yollarmn son asamasi olarak kabul edilmistir.’® Hadisler arasmndaki
ihtilafin giderilmesinde, ¢6ztim metotlarindan (cem” ve telif, nesih,
tercih) biriyle tedruz halledilemiyorsa, son ¢are olarak tevakkufa
basvurulur. Ibn Hacer de aralarinda ihtilaf bulunan hadislerin
¢ozlimiinde, 6nce cem’ ve telife; bu miimkiin olmuyorsa, tarih
arastirmasi yapilarak neshe; neshe isaret eden bir delil yoksa takviye
ve tercihe; o da miimkiin degilse, tevakkufa gidilecegini
bildirmektedir.!!

Ibn Hacer'in ogrencisi Sehavi tevakkuf iglemini sdyle
agiklamistir: “Miigtehid tercihe gidecek bir delil bulamazsa ya kendisi
veya ulemadan bir bagkas1 icin bir tercih sebebi ortaya ¢ikincaya

kadar her iki hadisle de amel etmekten c¢ekinir. (tevakkuf eder)”12

7 ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, I-
XV, Daru Sadr, Beyrut 1990, vkf md.

8 {bn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar, s. 40.

 Aydmli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Hadisevi Yaynlari, Istanbul 2006, s.
321.

10 Demir, Osman, “Tevakkuf”, DIA, XL, 579.

11 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar serhu Nuhbeti'l-fiker, thk. Salah
Muhammed Uveyza, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1409/1989, s. 16.

12 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed;,
Fethu'l-mugis serhu elfiyeti’l-hadis li’l-el-raki, I-III, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1996, 111, 77.
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Buna gore miitedriz hadislerden birinin tercih edilememesi
durumunda sahih hadislerin reddedilmesi s6z konusu olamaz. Zira
her iki rivayetin terkine hiikmedilmesi burada sahih bir rivayetin
olmamasi anlamina gelir. Halbuki tevakkufta rivayetlerden birini,
tercih edilmesini saglayacak delile ulasincaya kadar bir bekleyis
vardir. Bu konuda bagka bir alimin bulacag: bir tercih sebebi ile
tevakkuf edilen belirsiz durumdan cikilabilir. Nitekim Ibn Hacer
eserinde, baska bir alimin bulacagi tercih sebebinin, tevakkuftan
kurtulmaya yetecegini ve bunun da normal bir durum oldugunu

savunmaktadir.13

Yukarida yapilan tariflerden de anlasildigr gibi tevakkuf,
aslinda belli bir ¢oziimii degil, ¢oziimii beklemeyi ifade etmektedir.
Zira bu durumda sanki bdyle bir nass yokmus gibi miiteariz olan
hadislerin hi¢ biriyle amel edilmeyip bir tercih sebebi belirinceye
kadar bekleme 6ngoriilmiistiir. Ancak bu bekleyis ayn1 zamanda yeni
veriler elde edilinceye kadar arastirmayi siirdiirmek anlamina

geldiginden, tevakkuf bir ¢6ztim metodu olarak kabul edilmistir.!#

Tevakkuf, goriis beyan etmemek gibi goriinse de aslinda
bundan daha farkli bir mana ifade etmektedir. Ibn Hacer bulig
cagma gelmeden olen miisrik ¢ocuklarin durumu ile ilgili farkli on
goriise yer vermekte; bunlardan birine gore tevakkuf edilecegini;
diger bir goriise gore ise bu konuda fikir beyan edilemeyecegini
(imsak) belirtmektedir. Bunlar1 farklh iki goriis olarak degerlendiren
bn Hacer, tevakkuf etme ile fikir beyan etmeme veya susma (imsak)

arasinda ince bir farkin bulundugunu belirtmektedir.’> ibn Hacer'in

13 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n- nazar, s. 40.

14 Bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen fhtildﬂar ve Coziim Yollari, s. 219;
Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari: Tarih, Usiil, Tenkit, Yorum, Insan Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 232.

15 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, 1-XI11I, thk. Abdtlkadir
Seybe el-Hamd, Mektebetii Melik Fahd, Riyad 1421/2001, 111, 291.
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konuyu bu sekilde degerlendirmesi, onun tevakkufu ¢oztimiin bir

parcast olarak kabul ettigini gostermektedir.
II. Tevakkufla Ilgili Terimler

Alimler bazen tevakkufla ilgili olarak tesikut ve tahyir
terimlerini de kullanmislardir. Fikih ustiliinde tesakut, miiteariz iki
delilin delil olmaktan diismesi ve onlardan daha asag1 derecede olan
delil ile veya beraet-i asliyye’ye yani hi¢ hiikiim varid olmamis gibi
ilk hale gore istidlal etme manasina gelmektedir.!® Delillerin
tearuzunda, delillerin birini digerine tercih edilemedigi durumlarda
ikisinin de hiikmiiniin diisiiriilmesi manasina gelen terk veya tesakut
terimlerini tevakkuf anlaminda kullananlar olmustur. Ancak
hadisciler, bu konuda tevakkuf terimini kullanmayi tercih ederlerken
ayn1 manay1 ifade eden terk ve tesakut terimlerini daha ¢ok fikihgilar
kullanmistir.”” Ibn Hacer de hadisciler acismdan “tevakkuf” teriminin
kullanilmasimin, “tesakut” teriminin kullanilmasma nispetle daha

uygun oldugunu belirtmektedir.!®

Mu’tezile alimleri, ihtilaf durumunda delillerin her ikisinin bir-
den diistirtilmesi (tesakut) gerektigini sOylemislerse de!® onlarin
¢okca basvurdugu bu metoda Ehl-i slinnet alimleri itibar etme-
mislerdir. Zira tesdakutta iki hadis de terk edilirken tevakkufta ikisi de
bagka bir tercih sebebi ortaya ¢ikincaya kadar bekletilir.

16 Hasan, Osman b. Ali, Menhecii’l-istidlal ald mesadili’l-i'tikid inde ehli’s-siinneti ve'l-
cemdat, Mektebetii'r-Riist, Riyad, 1993, I, 325.

17 Cakan, Ismail Liitfi, a. g.e., s.220.

18 Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, s. 40.

19 Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr, el-Osminiyye, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Daru'l-Kitabi’'l-Arabi, Kahire 1374/1955 s. 145-148; el-Beyin ve't-tebyin, I-11,
ngr. Hasan es-Send{ibi, Tunus 1990, II, 115.
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Tevakkufla ilgili kullanilan diger bir terim ise “tahyir”dir.20
Tahyir, tercihe imkan bulunmayacak sekilde tedaruz eden iki delilden
birini segme hususunda miictehidi muhayyer birakan bir yontemdir.
Daha ¢ok fikihgilar tarafindan kullanilan “tahyir” usulii de tevakkufa
benzemektedir. Ancak bazen biri bazen de 6teki ile amel etmeyi ifade
eden tahyirin, manasi bakimindan ‘amelsizlik’ demek olan
tevakkuftan farkli bir usul ve prensip oldugu agiktir.?! Mesela Allah
Restli'ntin “Helal de bellidir, haram da. Bu ikisi arasimda insanlardan
cogunun bilmedigi siipheli seyler vardir. Kim siiphelilerden korunursa dini
ve 1rzint (sahsiyetini) korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse harama
diiser...”?> hadisindeki siipheli seylerin hiikmiiyle ilgili haram ve
mekruh goriisii belirtilmesine (tahyir) ragmen Ibn Hacer bir baska
gortise gore de bu konuda tevakkuf edildigini soyleyerek bu

kavramlarin birbirinden farkli olduguna isaret etmektedir.?
III. Hz. Peygamber (s.a.s) ve Sahabeden Tevakkuf Ornekleri

Hadislerin ihtilafinda bir ¢6ziim metodu olarak bilinen
tevakkuf, ayn1 zamanda kisinin bilmedigi bir meselede kesin bilgiye
ulasincaya kadar susmasmi da ifade etmektedir. Bu manada aslinda
ilk tevakkuf oOrnekleri Hz. Peygamber’in (s.a.s) ve sahabenin
hayatinda goriilmektedir. Ibn Hacer'in eserinden bu konuda su

ornekler zikredilebilir:

1- Buhari “Hz. Peygamber Kendisine Vahiy Indirilmeyen

Konularda Soru Soruldugunda ‘Bilmiyorum” der veya Kendisine O

2 Bkz. Sevkani, Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani,
frgﬁdu'l—fuhﬁl ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usill, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire 1356/1937, s. 273; Cezairl, Tevcihu'n-nazar, s. 228; ismail Hakk, Izmirli, fIm-
i lulaf, Hukuk Matbaasi, Istanbul 1330/1914, s. 212.

21 Cakan, Ismail Liitfi, a.g.e., s.220.

22 ByhArd, Iman 39.

23 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Biri, 1, 155.
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Konuda Vahiy Ininceye Kadar Cevap Vermezdi...” bashg1 altinda,
Cabir b. Abdillah hastalandiginda Restilullah’a “Malim hakkinda
nasil hiikmedeyim, malim hakkinda nasil davranaymm?” diye
sordugu zaman Resfilullah’m kendisine miras ayeti ininceye kadar
cevap vermedigini nakletmistir.* Buhari kullandig1 bu bashkla Hz.
Peygamber’in kendisine vahiy gelmeyen konularda tevakkuf ettigini
belirtmis ve burada verdigi hadislerle de bunun oOrneklerini

gostermistir.

2- Yahudilerin ruh hakkinda soru sormalarina karsi Hz.
Peygamber’in ruh ile ilgili “Bir de sana ‘rith” hakkinda soru sorarlar. De
ki: Rith Rabbimin emrindendir, O'nun bilecegi islerdendir. Size sadece az bir
ilim verilmistir” (Isra Stiresi 17/85) ayeti nazil oluncaya kadar bir
miiddet susup onlara hi¢ cevap vermemesi de,® Hz. Peygamber’in
kendisine bilgi verilmeyen bir konuda tevakkuf etmesine ornek

olarak verilebilir.

3- Hz. Omer, Hz. Peygamber’in huzurunda Ibn Sayyad'm
deccal olduguna dair yemin ettiginde, Restlullah ona tepki
gostermemistir.® Bu hadisin aciklamasinda Ibn Hacer Beyhaki'den
(0. 458/1066) naklen, Hz. Peygamber’in bu konuda fikir yiirtitmeyip
de siiktit etmesini bir manada tevakkuf ettigine Ornek olarak

gostermektedir.?”

Bu 6rneklerde Hz. Peygamber’in tevakkuf ettigi belirtildigi gibi
sahabenin de, hakkinda kesin bilgiye sahip olmadigi meselelerde
tevakkuf ettigi goriilmektedir. Bu konuda Fethu'l-Biri’den su ornekler

verilebilir:

24 Bkz. Buhari, I'tisam 8.

25 BuhAri, Tefsiru Stireti Isra 13.

26 Bkz. Buhari, I'tisam 23.

27 bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, X111, 338-339.
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1- Seybani, Abdullah b. Ebi Evfa’ya Hz. Peygamber’in recm
cezasmni Nir sliresinden 6nce mi yoksa sonra mi uyguladigini
sordugunda onun “Bunu bilmiyorum” diye cevap verdigini
nakletmistir.? Tbn Hacer bu 6rnekte oldugu gibi, sahabenin bazi
meseleleri bilemeyecegini ve bu durumda onun “Bunu bilmiyorum”
deyip tevakkuf etmesinin onun agisindan ayip ve kusur olmadigini
sOylemektedir. ~Aksine sahabenin bu konuyu arastirdigini
gosterdigini belirten Tbn Hacer bunun &viilecek bir durum oldugunu

ifade etmektedir.??

2- Tbn Omer, kendisine gelerek “Pazartesi giinii orug tutmayi
adayip da o giin bayrama denk geldiginde kisi ne yapar?” diye soran
kisiye kesin bir fetva vermeyip de “Allah adag1 yerine getirmeyi
emretmistir, Hz. Peygamber de bugiin orug tutmay1 yasaklamigtir”
diye cevap vermesini Ibn Hacer, bn Omer’in bu konuda tevakkuf

ettigine ornek olarak gostermektedir.3!

ibn Hacer, Buhari’nin hadisler arasindaki ihtilafi, bazen bab
basliklariyla giderdigini belirtmektedir.3> Bundan dolay1 “Buhari'nin
fikhi, bab basliklarindadir”  denilmektedir. ibn Hacer, Ibn
Miineyyir'in (6. 695/1296), el-Hasiye’sinden naklen, hakkinda kesin
hiikiim verilemeyen ic¢tihadi meseleler hakkinda bab bashiginda
miibhem bir ifade kullanarak Buharinin (6. 256/870) de tevakkuf

ettigini ifade etmektedir.® “Intihar Eden Kisinin Durumu”, “Hay1z

28 Buhari, Huddd 37.

29 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, XII, 173.

30 Buhari, Savm 67.

31 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, IV, 281.

32 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, IX, 435. Ayrica Sahih-i Buhari baglaminda
Imam BuhAri’nin muhtelifirl-hadis konusundaki metodu ve bunun hadisi
nebeviyi anlamaya etkileri konusunda Mutib b. Salim b. Ceber el-Humesi
tarafindan bir teblig sunulmustur. Sahihayne Destek Sempozyumu, Camiatii’l-
Urdiiniyye, 14-15 /07/ 2010.

33 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri, 111, 269.
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Olan Kadmm Durumu”, “Arefe Giinii Oru¢ Tutmak” vb. bagliklarla
Buhari bu konularda alimler arasinda farkli goriislerin bulunduguna

isaret ederek kendi goriisiinii belirtmemistir.

Ibn Hacer bazi ihtilafli hadislerle ilgili farkli degerlendirmelere
ve yorumlara delilleriyle birlikte yer vermekle birlikte bu konuda
kendi goriistinii de belirtmemektedir. Meselda cenaze namazmnda
Fatiha sfiresinin okunup okunmamasi, dua ederken ellerin omuz
hizasina kadar kaldirilmasi ve hirsizin elinin kesilmesini gerektiren
nisab miktar1 vb. konularda farkli rivayetlere ve yorumlara yer veren
Ibn Hacer, bu konularda kendi fikrini beyan etmeyip bir manada
tevakkuf  etmektedir. Bunlara benzer bircok meselelerde
degerlendirmelerinin sonunda onun &1 ;5 ifadesini kullanmasi da

onun bu manada tevakkufa ¢okga yer verdigini gostermektedir.
IV. Tevakkufun Metod Degeri

Belirli bir ¢oziimden ziyade ¢oziim beklentisini ifade eden
tevakkufun bir metod olarak degeri tartisilmistir. Sahih hadislerde
gercek manada bir tedaruzun oldugunu kabul etmeyenler tevakkuf
tizerinde hi¢ durmamuislardir. Hadisler arasinda cem’, nesh ve tercih
usullerinden biri ile ¢oziilemeyen ihtilafin olmadigini diistinenler i¢in
tevakkuf, nazari ve pratik bir deger ifade etmemektedir. Nitekim Ibn
Huzeyme (6. 312/923) “Allah Restlii’'nden sahih senedle gelmis
birbirine zit iki hadis bilmiyorum; kimin elinde bdyle hadis varsa
getirsin telif edeyim”3 ifadesiyle, telifi miimkiin olmayan iki sahih
hadisin bulunmayacagmi, ihtilafin cem, nesih veya tercih ile bir
sekilde telif edecegini ve tevakkufa gerek kalmayacagim
vurgulamaktadir. Bu anlayisa sahip olanlar eserlerinde tevakkufu,

tearuzun giderilme yollar1 icerisinde zikretmemislerdir.

34 Tbnu’s-Salah es-Sehriztri, Ulumu’l-hadis, s. 170; Hatib el-Bagdadi, Ebei Bekr
Ahmed b. Alib. Sabit, el-Kifdye fi ilmi'r-rivaye, Daru’1-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire
1972. s. 432-433.
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Hadisler arasindaki ihtilafta cem, nesih ve tercih usullerinden
sonra tevakkufu bir ¢oziim yontemi olarak diisiinenler ise nazari
olarak bunu kabul etmekle birlikte uygulamada tevakkufun tek bir
orneginin dahi bulunmadigini ifade etmislerdir.® Imam Safitnin (6.
204/820) “Hz. Peygamber’in birbirine muariz iki hadisi olsun da o
ihtilaftan kurtulmanin bir yolu bulunmasin, bdyle bir sey yoktur. O
iki hadisten birini ya kitaptan veya baska bazi delillerden birine
uygun olmasiyla tercih etmek miimkiindiir”*® sozii tevakkufun
pratikte miimkiin olmayacagm ifade etmektedir. Nitekim Sah
Veliyullah ed-Dihlevi de (6. 1176/1762) “Tevakkuf, patrikte hemen
hemen hig yeri olmayan tamamen farazi bir hal caresidir”3” diyerek
tevakkufun nazari oldugunu bunu misallendirmenin miimkiin

olmadigimi belirtmistir.38

Aralarinda ihtilaf goriinen hadisler cem, nesih ve tercih ile
¢ozltime kavusturulamadiginda, tevakkufun da bir ¢éziim metodu
oldugunu vurgulayanlar ve bunun az da olsa Orneklerinin
bulundugunu iddia edenler bulunmaktadir.?® Neticede baz1 alimler
tarafindan tevakkuf edilen ihtilafli bir durumun baska alimler

tarafindan kabul edilmeyip de ¢6ziime kavusturulmas: tevakkufun

3 Satibi, Ebt Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvdfakit i usiili’s-seria, I-
1V, thk. Abdullah Diraz, Kahire ts., IV, 294.

3 Bkz. Eb(i Zehra, Muhammed, imam Safii: Hayatuhu ve asruhu, (Tmam Safif), trc.
Osman Keskiogluy, DIB Yayinlari, Ankara 1969, s. 219.

37 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Eb(i Abdilaziz Abdirrahim b. Vecihiddin,
Hiiccetiillahi’l-baliga, I-11, trc. Mehmet Erdogan, iz Yayincilik, Istanbul 1994, 1, 294.
3 Genis bilgi i¢cin bkz. Berzenci, Abdiillatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve’t-tercih
beyne’l-edilleti’s-ser'iyye, I-11, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1993 I, 272. Cezairi,
sika raviler tarafindan tevilsiz olarak rivayet edilmis tevile muhta¢ haberler
konusunda tevakkufu yeg tuttugunu misal vermeksizin kaydetmektedir. Cezairi,
Tahir b. Salih Ahmed, Tevcihii'n-nazar ild usilli'l-eser, el-Matbaatii'l-Cemaliyye,
Maisir 1328/1910, s. 225.

3 Cezairi, Tevcihii'n- nazar, s. 224-226; Sakir, Ahmed Muhammed, el-Baisii’l-hasis
serhu ihtisdri uliimi’l-hadis, Matbaatu Muhammed Kahire, 1377/1957, s. 170.
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ictihadi bir durum oldugunu gostermektedir. Bu konuda alimlerin
bilgilerinin ayn1 olmamasi ihtilafa yaklasimi farkli kilmaktadir. Bazen
de aradan gecen zaman, bazi hakikatlerin ortaya g¢ikmasi, dnceden
tevakkuf edilen bir meselenin sonradan vuzuha kavusmasma vesile

olmaktadir.
V. Tevakkufun Mahalli

Tevakkuf, metin ve sened yoniinden tenkit icin yeterli veri
bulunmadiginda degerlendirmeyi ertelemek ve askiya almak, yeni
veriler elde edilinceye kadar arastirmayi siirdiirmek anlamina
gelmektedir.*’ Bu tarife gore tevakkufun sadece aralarinda ihtilaf olan
hadislerde gerceklesmedigini sahih bir hadisin tam anlasilamadig1
veya anlama gayretinin sonugsuz kaldig1 yerlerde ve hakkinda nassin
bulunmadig1 meselelerde de alimlerin tevakkuf ettigi goriilmektedir.
Bu kissmda Fethu'l-Biri’de bulunan tevakkuf ornekleri hem ihtilafli ve
miigkil hadisler agisindan hem de nassin bulunmadig1 meseleler

agisindan ele almarak degerlendirilecektir.
A. Ihtilafl Hadislerde Tevakkuf

ki sahih hadis tedruz ettiginde biitiin yollar denenmesine
ragmen iki hadisten birinin tercih edilememesi halinde bu konuda
fikir beyan edilmeyip tercih ettirici baska bir karine bulununcaya
kadar iki hadisle de amel edilmedigi belirtilmisti Alimler bu
durumun nazari oldugunu bunun uygulamada Grneginin
bulunmadigin: ifade etmislerdir. Ancak hadisler arasindaki tearuzu
giderme yollar1 ictihadi bir mesele oldugu icin bir kisim alimlerin bazi

ihtilaflarda tevakkuf ettikleri goriilmektedir.

Mesela, Hz. Enes'ten rivayet edilen bir hadiste Hz.

Peygamber’in vefatina kadar, sabah namazinda kunut yaptig1 yani

40 Polat, Selahattin, a.g.e., s. 232.
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namaz kilarken ayakta dua ettigi haber verilirken*! yine Hz. Enes’ten
rivayet edilen bagka bir hadiste ise O'nun biraz kunut yapip sonra
terk ettigi haber verilmistir.#? Ebi Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
Hz. Enes’in rivayetlerinin “Iki haber tearuz edince tesakutla her ikisi
de amelden diiser” kaidesince iki hadisle de amel edilmedigi ve
geriye Hanefilerin benimsedigi Ibn Mestid’dan nakledilen “Hz.
Peygamber bir ay miiddetle baz1 Arap kabilelerine beddua ederek

kunut yapty, sonra terk etti”# hadisinin kaldigmi sdylemigtir.4*

Mervan el-Asfar, Hz. Peygamber’in ashabindan birinden -ki o
Ibn Omer'dir- bu “Icinizdekileri agiga vursamz da, gizleseniz de...”
(Bakara Stiresi 2/284) ayetinin neshedildigini nakletmistir.*® Tbn
Hacer, ibn Omer’e nispet edilen nesih iddiasinin kim tarafindan ifade
edildigini tespit edememektedir. Ciinkii bir sonraki rivayette bu ifade
“Hz. Peygamber’in ashabindan birinden -dyle samyorum ki o, Ibn

7”7

Omer'dir-...” seklinde siipheyle gegmektedir. Ayrica sahih bir
rivayette de bu hadislere muariz olarak Ibn Omer’in bu ayetin
mensth oldugunu bilmedigi nakledilmistir. Bu cgeligkili rivayetlere
yer veren Ibn Hacer, neticede bu sahabinin Ibn Omer olmasi

konusunda tevakkuf edilmesi gerektigini soylemektedir.4¢

41 bn Hanbel, I1I, 162; Abdiirrezzak, Musannef, 111, 110; Darekutni, Siinen, IV, 405.
42 Miislim, Mesacid 304; ibn Mace, ikAmetu’s-salat 145; ibn Hanbel, 111, 167, 180.
4 Tahavi, Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selamet, Serhu medni’l-dsir, 1-1V,
thk. Muhammed Ziihri en-Neccar, Matbaatii’s-Stinneti’l-Muhammed, Kahire
1399, 1, 245; Eb(i Ya'la, Miisned, VIII, 457.

4 Bkz. Ebt Zeyd Omer b. Isa ed-Debusi, Te'sisii’n-nazar, nsr. Zekeriyya Y(suf,
Matbaatirl-imam, Kahire ts. s. 85; Cakan, Ismail Liitfi, a.g.e., s. 223; Canan,
Ibrahim, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Akgag Yaynlari, I-XVIII, Ankara 1988, II,
165-166. Kunutla ilgili hadislerin degerlendirilmesi i¢n bkz. Kuzudisli, Bekir,
Kunut Hadisleri ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, istanbul 2001.

45 Buhari, Tefsir Bakara 54.

4 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VIII, 55. ibn Hacer baska hadislerde bu
sahabenin Ibn Omer degil de ibn Abbas oldugunu ibn Omer’in énce bu nesih
olaymi bilmedigini ancak daha sonra bunu &grenince ibn Abbas’tan sahabe
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Amr b. Selime’nin yedi yasinda iken kabilesine imamlik yaptig1
nakledilmistir.#” Ayrica Ebt David'un naklettigi rivayete gore Amr b.
Selime soyle demistir: “Kendi kabilemin yaninda bulundugum biitiin
vakitlerde imam ben oldum.”#8 Bu hadisler Ibn Abbas’tan merfii
olarak nakledilen temyiz c¢agma girmemis kiigliklerin namaz
kildiramayacag1 ile ilgili rivayetle* celismektedir. Ibn Hacer bu
rivayetlerin ihtilafinda Ahmed b. Hanbel'in tevakkuf ettigini

soylemektedir.>

Enes b. Malik'ten rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber
“Miisliimanlardan, ergenlige ulasmamis ii¢ cocugu Olen herkesi, Allah
onlara (¢ocuklara) olan merhameti sebebiyle cennete koyar > buyurmustur.
Zeyn b. Miineyyir (6. 695/1296), bu hadise gore anne-babalarmnin
cehenneme girmesine perde olan miisliiman ¢ocuklarin, kendilerinin
cehenneme hig girmeyecegini sdylemistir. Imam Nevevi (6. 676/1277)
de, alimlerden goriisleri muteber olanlarm, bu konuda icma ettiklerini
bildirmistir. Ancak Hz. Aise’nin ensardan bir cocuk oldigiinde “Ne
mutlu ona! Ne bir kotiiliik isledi, ne de kotiilitk ona bulagti” demesi
{izerine Hz. Peygamber’in “Ya dyle degilse ey Aise! Allah cennet igin

oraya girecek kimseler yaratmistir”™? diye buyurdugu hadis, Enes

miirseli olarak rivayet ettigini bildirmis olabilecegini belirtmektedir. (Ibn Hacer,
a.y..)

47 Ibnir’'l-Esir, Ebu’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, Camiii’l-usiil min
ehddisi’r-Resil, 1-XV, thk. Abdiilkadir Arnaut, Daru’l-Fikr, Beyrut 1970-1991, XII,
448.

4 Ebti David, Salat 61.

4 Abdiirrezzak, Musannef, 1, 487.

50 fbn Hacer el-Askalani, a. g.e., 1L, 217. ibn Hacer Amr b. Selime’nin bu yagta iken
namaz kildirdigimna dair bilginin Restlullah’a ulasmamis olabilecegini
sOylemektedir. Ayrica bazilar1 Amr b. Selime'nin kildirmis oldugu namazlarin
nafile namazlar olabilecegini nakletmektedir. (ibn Hacer, a.y.)

51 Buhari, Cenaiz 91.

52 Miislim, Kader 30; ibn Mace, Mukaddime 10.
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hadisiyle celismektedir. ibn Hacer, Hz. Aise’den gelen bu hadis

sebebiyle bazilarmin bu konuda tevakkuf ettiklerini belirtmektedir.5
B. Miigkil Hadislerde Tevakkuf

Hadislerin tedruzunda tevakkuf edildigi gibi anlasilmasmnda
problem olan miigkil ve miitesabih hadislerde de tevakkuf edilmistir.
Ozellikle gayb ve ahiretle ilgili konulardaki miigkil hadislerin
anlasilmasinda kimi alimler zorlama teviller yaparken kimileri ise bu
tevilleri kabul etmeyerek susmayr yani tevakkuf etmeyi tercih
etmislerdir. Muariz hadislerde tevakkuf, bir hadisi digerine tercih
etmek icin beklemeyi ifade ederken, miiskil hadislerde tevakkuf ise
hadisin anlammin sonradan ortaya g¢ikmasmni beklemektir. Nitekim
Ibn Hacer, bazi konularda “Ben simdilik bu konuda susmayz1, hiikiim
vermemeyi tercih ediyorum. Belki ileride Allah Teala bana onun
agiklamasmi yapma imkanm1 bahseder”>* diyerek bu konulardaki

tevakkufun muvakkat olabilecegini belirtmektedir.

Ibn Hacer’in eserinde, hadislerin ihtilafinda tevakkuf edildigine
dair pek fazla Ornek olmamasma ragmen miiskil meselelerde
tevakkuf edildiginin ornekleri daha fazla yer almaktadir. Abdullah b.
Mes'id’a birisi, komutanin kendisini giicliniin yetmeyecegi islerle
ylkiimlii tutmasi karsisinda ona itaat edilip edilmeyecegi hususunu
sordugunda buna cevap vermekte zorlanan Ibn Mes'ud soru sahibine
6zel bir cevap vermeyip genel nitelikli bir agiklama yapmigtir.5 ibn

Hacer, burada anlatildi1 gibi bir soruya verilecek olumlu veya

53 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, 111, 288. Ibn Hacer, bazilarimn tevakkuf
ettigi bu konuyu, Hz. Peygamber’in bu soziiyle Hz. Aise’nin delilsiz olarak bir
meselede kesin hiikiim vermesini yasakladigini, ya da bu s6zii, miisliimanlarin
¢ocuklarinin cennetlik oldugu konusunda kendisine vahiy verilmeden 6nce
s6ylemis olabilecegini ifade ederek bir agiklik getirmektedir. (Ibn Hacer, a.y.)

5¢ {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, X111, 303.

5 Bkz. Buhari, Cihad 111.
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olumsuz cevabin her ikisi de problem doguracaksa bu durumda Ibn

Mes'td gibi tevakkuf etmenin daha dogru olacagini belirtmektedir.%

Hz. Peygamber (s.a.s) Allah'm Adem’i yetmis zira boyunda
yarattigmi, cennete girecek olan herkesin Adem’in stireti {iizere
girecegini ve insanlarin hilkatinin su ana kadar hala eksilip
durdugunu buyurmustur.” Ibn Hacer “Hilkat hald eksilip durmaktadir”
ifadesinin, ©nceki donemlerde yasamis Semiid kavminden kalan
eserlerin durumuyla ¢elistigini ifade etmektedir. Zira bu kavme ait
oldugu belirlenen meskenlerin durumu, onlarin boylarmmn sozi
gecen bu tedrici kisalmanin gerektirdigi sekilde olmadiklarmi
gostermektedir. Onlarm yasadiklar1 donemin eski oldugunda siiphe
yoktur. Ayni sekilde onlar ile Adem arasnda gecen siirenin de
kendileri ile bu timmetin ilkleri arasinda gecen siireden daha az
oldugunda da siiphe yoktur. Su ana kadar agiklanmasi zor olan bu
durumu izah edebilecegim giiclii bir agiklama sekli bulabilmis
degilim diyen Ibn Hacer'in, bu konuda tevakkuf ettigi

goriilmektedir.>®

Ibn Hacer, hadislerin anlasilmadig1 yerlerde bazen alimlerin,
hadisin sthhatinde de tevakkuf ettiklerini belirtmektedir. Mesela Eb(i
Hiireyre’'nin Hz. Peygamber’den naklettigi “Biitiin  ¢ocuklara
dogduklar1 esnada seytan dokunur. Kendilerine seytan dokundugu icin
aglayarak dogarlar. Ancak Hz. Meryem ve onun ogluna seytan

dokunmamigtir”™ hadisinin anlammi Zemahsgeri’nin (0. 488/1095)

56 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VI, 139-140.

5 Buhari, Enbiya 1.

58 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Béri, VI, 423. Adem’in boyunun gitgide
kisalmasinin miimkiin olduguna dair makale i¢in bkz. Ahmet Bedir ve Arif
Sarsilmaz, “Hz Adem’in Boyu”, H UirD, Sanliurfa 1998, sy. 4, s. 133-138.

59 Buhari, Tefsiru Streti Al-i Imran 2.
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elestirdigini ve hadisin sthhati hakkinda tevakkuf ettigini

belirtmektedir.®
C. Nassin Bulunmadig1 Meselelerde Tevakkuf

Ibn Hacer, hakkinda Kitap ve Siinnet’'ten delilin bulunmadig:
kesin bilgiye sahip olunamayan meselelerde alimlerimizin tevakkuf
ettiklerini belirtmektedir. Meselda Ibn Hacer, cinlerin ahirette
insanlarm bulunduklar1 yerlere girip girmeyecekleri konusunda
alimlerden dort farkli agiklamaya yer vermekte ve dordiincii olarak
da bu konuda kesin bir bilgi bulunmadig; igin tevakkuf etmenin daha

dogru olacag: goriisiinii nakletmektedir.6!

Allah Restlti “Ehl-i kitab’t ne tasdik edin, ne de yalanlayin...”®?
buyurarak Ehl-i kitab’imn miisliimanlara bildirdigi konularin dogru ya
da yalan olabilecegini bildirmistir. Imam Safii, hadisin isaret ettigi
gibi kesin bilginin bulunmadigr miigkil meselelerde zan ile karar

vermeyip de tevakkuf etmenin daha dogru olacagmni bildirmistir.®

Mesriik, Hz. Aise’ye “Ey Annecigim! Hz. Muhammed Rabbi’ni
gordii mii?” diye sordugunda o da “Her kim sana Muhammed’in
Rabbi'ni gordiiglinii sdylerse, bil ki o yalan sdylemistir” dedigini
sonra da “Gozler O'nu goremez; halbuki O, gozleri goriir. O, esyay: pek iyi
bilen, her seyden haberdar olandir.” (En’am Stresi 6/103) “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur” (SGra Stresi
42/51) ayetlerini okudugunu nakletmigtir.# Ibn Abbas'n “Biz
Hasimogullariyiz. Muhammed’in iki defa Rabbi'ni gordiigiini
sOylityoruz” dedigi ve Ka’b'in da bunun tizerine tekbir getirip “Allah

Tedla goriilmesini ve kelammi Misa ile Muhammed arasinda

60 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VIII, 62.
6! {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VI, 398.

62 Bkz. Buhari, Tefsiru Streti’l-Bakara 11.

63 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, VIII, 20.

64 Buhari, Tefsiru Stireti’'n-Necm 1.
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paylastirmigtir. Iki defa Mfisa ile konusmus; iki defa da Muhammed’e
goriinmiistiir” dedigi nakledilmistir.®> Kurtubi (6. 656/1258) el-Miifhim
adli eserinde bu konuda kesin bir delil olmadigini belirterek tevakkuf
etme goriisiiniin daha isabetli oldugunu sdylemistir. Ibn Hacer, bu
gortisi Kurtubinin, biiyiik alimlerden bir gruba dayandirarak

naklettigini belirtmektedir.%
Sonug

Hadisler arasinda cem’, nesih ve tercih metotlarindan biriyle
¢oziilemeyecek bir ihtilafin bulunmadigini belirten alimler tevakkufa
pek fazla itibar etmemislerdir. Bu yiizden Ibn Hacer'in eserinde diger
¢oziim metotlarinda zikredilen Ornekler gibi tevakkufun ¢ok fazla

ornegi bulunmamaktadir.

Tevakkuf, uygulamada Orneginin az bulundugu nazari bir
metoddur. Bu terim, tercihi miimkiin goriilmeyen ihtilafli hadislerde
nihai bir ¢6ziim metodu olarak belirtilmistir. Ancak bunun disinda,
hakkinda kesin bilgi sahibi olunamayan miiskil-miitesabih
meselelerde ve nassm bulunmadig1 konularda alimlerin susmalar1 ve
fikir beyan etmemeleri de tevakkuf olarak ifade edilmistir. Yukarida
Fethu’I-BirT’den verilen orneklerin genelde bu manadaki tevakkuf

ornekleri oldugu goriilmektedir.

Ibn Hacer’in ihtilafli rivayetlerle ilgili biitiin degerlendirmeleri
delilleriyle birlikte arastirip eserinde zikretmesi onun eserinde
tevakkuf edilen hadislerin neredeyse yok denilecek sayida olmasin
netice vermistir. Ayrica Ibn Hacer'in hadis ve tarih bilgisi, ricali iyi
tanimasy, fikih ilmine vukufu, sahih hadislerle ilgili tevakkuf edilecek

sebepleri ortadan kaldirmistir. Yani onun bu konulardaki engin

65 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 53.
66 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, VIIL, 485.
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bilgisi ve ihtilafli rivayetlerle ilgili ayrmtili arastirma yapmasi

eserinde neredeyse tevakkufa mahal birakmamuistir.

Alimlerin beklemeyi 6ngoren tevakkuf gibi bir metodu
benimsemis olmalart onlarin “Her ilim sahibinin tistiinde bagka bir
ilim sahibi vardir” anlayisi ile hareket ettiklerini ve sadece kendi
goriiglerine gore hiikkiim vermeyip bagkalarinin goriislerine de saygi
duyduklarmnimn bir gostergesidir. Zira onlar aralarinda ihtilaf goriinen
sahih hadislerin bagska biri tarafindan cem’ edilebilecegi diisiincesinin,
hadislerden birinin terk edilmesinden daha dogru oldugu inanci
tasimaktaydilar. Bu durum, onlar1 sahih hadislerin reddedilmesi
anlayisindan uzak tutarak her bir hadisi anlama gayretine sevk

etmigtir.
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HACI IBRAHIM EFENDI, ESERLERI VE

ARAPCA OGRETIMINE DAIR GORUSLERI
Idris ERDEM "

Ozet

Bu makalemizde Haci Ibrahim Efendi'nin hayati, eserleri ve
Arapga Ogretimine dair goriislerini ele almaya calistik. Burada yapmak
istedigimiz asil sey Haci Ibrahim Efendi'nin hayati ve eserlerinin yan
sira Arapga Ogretim yontemini ortaya koymakti. Yaptigimiz calisma
sonucunda Haci Ibrahim Efendi'nin kendine ozgii Arapga &gretim
yontemi oldugunu gordiik. Yonteminin en ¢ok dikkat ceken tarafi;
Arapca Ogretimine Sarf ilmi ile baslamanin daha faydali olacagmni
sOylemesi ve Arapca Ogretiminde gramer ve temrinlerin Tiirkce

aciklamalarla yapilmasini savunmasidir.

Anahtar Kelimeler: Haci Ibrahim Efendi, Arapga 6gretimi, Sarf.

L

Hajj Ibrahim Afandi, His Works and Opinions on Arabic
Teaching

Abstract

In this article we try to study the life and works of Hajj Ibrahim
Afandi and his method of teaching Arabic. In fact, the main aim here is to
shed light into his method of teaching Arabic. As the result of the study,
we have seen that Hajj Ibrahim Afandi had a distinctive method of

teaching Arabic. The most interesting aspect of his method is that he said

* Ogr. Gor., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fak., Arap Dili ve Belagati
Anabilim Daly, idris.erdem@deu.edu.tr, 0531 860 30 13.
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starting teaching Arabic with Sarf (Morphology) is more beneficial and
he advocated use of Turkish for grammar rules and exercises in teaching
the Arabic language.

Key Words: Hajj Ibrahim Afandi, teaching Arabic, Sarf
(Morphology).

I- GIRIS

Bilindigi gibi, Islam kiiltiir cografyasinda “serh” ve “belagat”
calismalar1 ayn1 dénemde, 8. yiizyilda baslamis, bilhassa Anadolu
Osmanli sahasinda 20. yilizyilin baslarina kadar devam etmistir.
Oncelikle Kur’an-1 Kerim ve onun i‘caz1 ile Hz. Muhammed (sav)’in
hadislerini daha iyi, daha dogru anlayip aktarabilme gayretleri,
beraberinde Arap dili ve edebiyati1 tizerinde yogun bir diisiinme
siirecini baslatmig, bu stire¢ bir¢ok ilim dalmin dogup hizla
gelismesinin fikri zeminini olusturmustur. Tefsir, hadis gibi konuyla
dogrudan ilgili ilimlerin yaninda, bu ilimlerin alt yapismni olusturan
nahiv, sarf, lugat, istikak gibi dil; fesahat, meani, beyan, belagat, aruz,
kafiye, insa gibi edebiyat bilimleri zamanla bash basma birer ilmi

disiplin haline gelmislerdir?.

Islam medeniyeti icerisinde Osmanli déneminin ¢ok 6zel bir
yeri vardir. Osmanllar yaklasik alt1 asirlik donemde askeri ve
siyasi alanda oldugu gibi kiiltiirel alanlarda da onemli basarilar
elde etmislerdir. Osmanli donemi Arap edebiyati alaninda, her ne
kadar baz1 yazarlarca gecmis asirlara gore soniik kabul edilse de,
bu dénemde de, gerek genel Islami bilimlerde ve gerekse Arap dili
ve edebiyati, mantik, felsefe vb. alanlarda ¢ok sayida eser ortaya
konulmustur. Yine bunlarin ¢ogunun serh ve hasiye tiirii eserler

oldugunu ileri siirlip, o donemin c¢alismalarini kiiglimsemek

1 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in Bkz. Hultsi Kilig, “Belagat”, DIA, istanbul, 1992, V, 380-383;
Ibrahim Bayraktar, Edebi ve in Agidan Hadis, Isik Yaynlari, Izmir 1993., Abdulkadir
Daglar, “Klasik Tiirk Edebiyat1 Serh Gelenegi ve Haci Ibrahim Efendinin Serhi Belagatina
Dair” , Turkish Studies / Tiirkoloji Arastirmalart Volume 2/2 Spring 2007., s. 162.
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isteyenler olsa da —serh ve hasiye de olsa- biitiin bunlarin yogun
bir calisma ve diisiince iirlinii olduklarinda siiphe yoktur. Arapga
ogretimi, Osmanli medreselerinde hep birinci sirada yer almistir.
Arap edebiyati, siir ve nesir olarak biitiin tiirleriyle bu
medreselerde okutulmustur. Ancak o dénemde yazilan ve birgogu
yazma eser kiitiiphanelerimizde nesredilmeyi bekleyen bu ecdat
yadigar: eserlerin ekserisi, donemin sartlar1 geregi, Arapga olarak
kaleme alinmis eserlerdir. Tiirk¢e olarak yazilmis olanlar1 oldukga
azdir. Bu durum da aslinda Arapcaya verilen Onemi

gostermektedir?.

XIX. yiizyl, Osmanli toplum vyapisinda ¢ok hizh
dontisiimlerin yasandig1 bir ¢ag1 ifade etmektedir®. Bu donemde
egitimde ve bagka alanlarda etkilerini bugtine kadar stirdiiren koklii
degisiklikler yapilmistirt. Ozellikle egitim bir bilim olarak
goriilmeye baglanmis, egitimin gelistirilmesi devleti kurtaracak bir
yol olarak diisiiniilmeye baslanmistir. Orgiin egitim alaninda
Istanbul’da ve tasrada biiyiik c¢abalar gosterilmis, bazilar1
glintimiizde de etkinligini siirdiiren bir¢ok okul kurulmustur®.
Ozellikle Tanzimat'tan sonra her alanda oldugu gibi telif alaninda
da 6nemli bir atim yapilmistir. Bu hem igerik hem de dil yoniinden
olmustur. Daha Onceleri eserlerini Arapga ve klasik tarzda yazan
miiellifler bu donemden sonra Tiirkce olarak ve yeni usullerle
yazmaya baglamiglardir. Ozellikle on dokuzuncu asrin sonlariyla

yirminci asrmn baslarinda Arapca Ogretimi konusunda yeni

2 Bkz. Abdurrahman Fehmi Efendi, Medresetii’l-’Arab (Nsr. Hiiseyin Elmali, Ciineyt Eren),
Yeni Akademi Yayinlari, izmir, 2005, s. 11-12.

3 Davut Dursun, "Osmanlilarda Sosyo-Ekonomik Yapi", Ilim ve Sanat Dergisi, 22. say1
Kasim-Aralik, 1988.

4Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2008, s. 157.

5 Akyiiz, a.g.e., s. 158.
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yontemler arastirilmaya baslanmis ve bu alanda Tiirkce olarak ¢ok

sayida Arap grameri kitaplar1 kaleme alinmistir®.

Tanzimat'tan sonra sosyal hayatin her alaninda yaygmlasan
“eski-yeni” tartismalar1’, Arapca 0gretimi hususunda Mehmet Zihni
Efendi ve Hac1 Ibrahim Efendi'nin kaleme aldig1 Tiirkce sarf-nahiv

kitaplarmnda da etkisini gostermektedir.
II. HACI IBRAHIM EFENDININ HAYATI VE ESERLERI
a) Dogumu ve Tahsili

Kabiliyetli bir edebiyatct olup Istanbulludurs. 1826 yilinda
Istanbul Tophane'de dogdu. Mahalle mektebinde ilkogrenimini
tamamladiktan sonra Bayezid camiinde cami derslerine devam
ederek Molla Cami’ye kadar okudu®. Ancak kendi ifadesi ile pek de bir
sey anlayamamis oldugu halde o vakit baskisi olmayan Ibn Hacib’in
Kifiye isimli eserinin serhi olan “Serhu’r-Radi”1® adindaki biiyiik Arap
gramerini kopya ederek kendi kendine miitalaa ile Arap¢adan mana
cikartacak kadar meleke kazandi. Serif Pasa’nin Hicaz valiligine tayin
edilmesi iizerine babasi Ismail Efendi ile birlikte Hicaz’a gitti!!. Orada
zamanmin meshur alldmelerinden olan Seyh Mahmud $mkiti’den!?

Arap Grameri, Arap Edebiyati, Bedi’ ve Beyan ilimlerini 6grendi's.

6 Abdurrahman Fehmi Efendi, a.g.e., 5. 12.

7 Abdulkadir Daglar, a.g.m., s. 165.

8 Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (Haz. Fikri Yavuz, Ismail Ozen), Meral Yaymevi,
Istanbul, tsz., I, 334.

9 Ali Cankaya Miicellidoglu, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, Mars Matbaasi, Ankara,
1968-1969, 11, 993.

10 Esterabadi, Radiyyuddin Muhammed ibnu’l-Hasan, Serhu Sifiyeti Ibni’l-Hacib, Daru’l-
Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, tsz.

" Ciinkii babasi Ismail Efendi Serif Paga’nin kahyasidir.

12 Moritanya asilli Arap dili ve Edebiyat:1 alimi. Déneminde dilcilerin imami lakab: ile
meghurdur. Tam ad;; Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Muhammed es-Sinkiti h. 23
Sevval 1322/ m. 31 Aralik 1904. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. ez-Zirikli, Hayruddin, el-
A’ldm Kamfisu Terdcim li Esheri’r-Ricil ve’n-Nisd mine’l-Arab ve’l-Musta’rebine ve’l-Mustesrikin,
3. Baski, Beyrut, 1969, c. 11, 311.
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b) Resmi Gorevleri

Hicaz'dan Istanbul’a ne zaman déndiigii tam olarak bilinmeyen
Haci Ibrahim Efendi, 6nce bir miiddet Sadaret Mektebi kaleminde
calismis, oradan divan kitabeti ile Erzurum’a gitmis, doniiste
Cemiyet-i Riisimiye Miimeyyizligine tayin olunmus, daha sonra
Evkaf Nezareti Varidat Miudirliigiine getirilmistir'*. En son
memuriyeti Evkaf Meclisi idaresi azaligidir. 1882 tarihine kadar
burada hizmet ettikten sonra gozlerine ariz olan hastaliktan dolay1
emekliligini istemistir. O zamanin Evkaf Nazir1 onu bu fikirden
vazgecirmeye calissa da Arapganin medrese hayatinda ugradig: tahsil
glicligiinii gidermek ve bu hususta bir inkilap yaparak memlekete
hizmet etmek i¢cin maksadindan dénmemis, az bir maagla emekli
olmustur’®. 1887 yilinda Recaizade Mahmut Ekrem Bey’in Miilkiye
Belagat-1 Osmaniye ve Kitabet-i Resmiye muallimligini terk etmesi
{izerine 15 Kasim 1887 de bu dersin muallimligine getirildi. Iki y1l bu

gorevi ifa etti’.
c) Tedris Faaliyetleri

Haci Ibrahim Efendi emekliliginin ardindan birkag ay
dinlendikten sonra Fatih cevresinde {ii¢ ibtidadi mektebi muallimine
miiracaat ederek bir mektep agma hususunda kendileriyle isbirligi
yapmay1 teklif etmis, acacagl mektebe talebe temin ve kaydedilmesi
hususunda onlardan yardim almistir. Bu mektepler; Fatih, Naksidil
ve Kovacilar mektepleridir. Haci Ibrahim Efendi bu medreselerin

muallimlerini'” miessis (kurucu) sifatiyla istihdam edip 1882 yilinda

13 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, Istanbul, 1977, III-IV, 956-957.

14 Tahir Efendi, a.g.e., I, 287.

15 Ergin, a.g.e., I1I-1V, 956-957.

16 Miicellidoglu, a.g.e., II, 994.

17 J¢ mektebin muallimleri; Colak Hiiseyin Efendi, Hasan Efendi ve Ahmet Sevki
Efendi’dir. Bkz. Ergin, a.g.e., III-IV, 957.
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Horhor'da Edip Efendi'nin konagmi kiralayarak Daru’t-Ta’lim’i

agmigtir'®.

Daru’t-Ta’lim; Haci Ibrahim Efendinin Horhor'da Edip Efendi
konagmda 1882 yilinda actig1 okuldur!. Tiirklere Arapgayi kolay bir
sekilde ve kisa zamanda 6gretmek amaciyla kurulmustur?. Genellikle
sibyan mektebini bitirenlerin okudugu Daru’t-Ta’lim’de Arap dili,
grameri (sarf ve nahivden) baska, Maverdi'nin Edebii’d-Diinya ve’ddin
adli eseri, Muallakdt, Fiitithu’s-Sam, gibi metinler de okutulurdu.
Ogretim siiresi dort yil olan okulda, Tiirkce ikinci derecede bir dil
kabul edilmisti; Farsca ve Fransizca da oOgretilirdi*?!. Bu mektebin
diger 6zel okullar arasmndaki ézelligi bizzat Haci Ibrahim Efendi'nin
ifadesine gore Arapcaya onem ve oncelik verilmesi, diger derslerin ise
Arapcgada belli bir seviye kazanildiktan sonra okutulacak olmasidir?.
Haci Ibrahim Efendinin liimiinden sonra okulun y6netimini bir siire
Musullu Sait Efendi; sonra yonetimi Kavalali Ibrahim Efendi iistiine
aldi. 1889 yihinda Haci Ibrahim Efendinin 6liimiinden sonra Daru't-
Ta‘lim ikiye ayrildi ve Arap edebiyati, Islam fikih ve akaidi iizerine
egitim yapan yiiksek dereceli bir kurulus haline getirildi. Bir siire
sonra tekrar birleserek Daru’l-Ilm ve’t-Ta’lim adini aldi, sonra da

yerini Hadika-i mesveret okuluna birakti. Bu okul Tiirk kiiltiiriiniin

18 Ergin, a.g.e., III-IV, 956-957.

19 Musa Aksoy, Moderniteye Karst Gelenegin Savascist Hact [brahim Efendi, Akcag Yayinlari,
Ankara, 2005, s. 3; Osman Ergin, a.g.e., 968-971.

20 Hact {brahim Efendi dil ile ilgili fikirlerini ilk olarak 1289/1872 yilinda basilan, “Tafsilu’t-
Te'lif fi Tavdihi Mesdili't-Tasrif” adh Tiirkge yazmis oldugu Arapga gramer kitabinda
agiklamistir. Eserinin 6ns6ziinde, Arapganin Tiirkgeye yardimci ve onu zenginlestirmis bir
dil oldugunu, Tiirk¢enin anadilimiz olmasindan dolay1 onun kaidelerini 6grenmeye ihtiyag
duymadigimizi, buna mukabil Arapganin c¢ekim kaidelerini Ogrenmeye mubhtag
oldugumuzu ve iilkemizde bu konuda okutulan kitaplarm yeterli olmadigim belirtmistir.
Tafsil, s. 4.

21 Miicellidoglu, a.g.e., 11, 993.

22 Aksoy, a.g.e., s. 583.
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Rusya’dan gelip burada okuyan Rus ve Tatar genglere tanitilmasinda
da etkili oldu®.

Haci Ibrahim Efendi Daru’t-Ta’lim’i actiktan sonra her sene
umumi imtihanlar yapilacagi sirada her kim isterse gelip imtihanda
bulunabilecegini ve talebeye sual sormak hakkina haiz oldugunu
gazetelerle ilan ederdi, hatta bu imtihanlarda bulunmak tizere kendi
hocas1 Sinkiti'yi de Arabistan’dan Istanbul’a davet etmisti. Ahmet
Cevdet Pasa, Mehmet Zihni Efendi ve Miinif Pasa gibi ileri gelen
kimselerin de bu imtihanlara nezaret ettikleri kayitlarda yer almistir.
Davete icabet edenlerin insafli olanlar1 gordiiklerini takdir edici bir
ifade ile gazetelere aksettirmislerdir*. Biitlin bunlar neticesinde

Daru’t-Ta’lim’in Anadolu cografyasinda derin tesirleri olmustur®.
d) Eserleri
1- Hadikatii'l-Beyan

Belagat’a dair olan bu eser sadece fesahati ve meaninin basta
gelen konularmi1 kapsamaktadir. Ancak miiellif eserin ilerleyen
sayfalarinda bu ¢alismada beyan ilminin tamamini terciime etmeye
niyet ettigini sOyler?*. Ancak buna muvaffak olamaz. Miiellif bu eseri
1880 yilinda nesretmistir?”. Bu eser Osmanlica Tiirkgesi ile kaleme
alinmistir, konular Arapga ornekler tizerinde agiklanmistir. Kitap dort

takrizle?® baglar. Bunlar Sultan Mehmet Camii miiderrisi Mehmet

2% “Daru’t-Ta’lim”, Meydan Larousse, Istanbul, 1970, II1, 408.

24 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aksoy, a.g.e., s. 582., Ergin, a.g.e., III-1V, 984., Terceman-1
Huakikat, No. 2782, 2 Muharrem 1305 - 8 Eyliil 1887.

* Hamza Ermis, “Mehmed Zihni Efendinin Hayati, Eserleri ve Arap Dili ve Belagatindaki Yeri”,
Basilmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, izmir, 2004, s. 25.

26 Hact [brahim Efendi, Hadikatii 'I-Beydn, s. 48.

27 Eserin iki clizii negredilmistir. Hac1 Ibrahim Efendj, Hadikatii'l-Beydn, Mihran Matbaasi,
Istanbul, h.1298.

28 Ovme, bviis, bir eserin bagna konulan yetkili bir kimsenin yazdig1, dviicii tamtma yazis,
begence. Tiirkge Sozliik, I-II, 1988, TDK, Ankara, Yeni Baski, cilt I (A-]), cilt II (K-Z).
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Halis Efendi, Mahmud Hamid (Efendi) Narkubi, Beyazid'da
miiderris Mustafa Efendi ve talebe-i ulimdan Mehmet Faik Bi'revi'ye

aittir?. Bu takrizlerden ¢ikan ortak nokta ise sudur:

Hadikatii’l-Beydn daha once yazilan eserlerden farkl bir tertip ile
yazilmigtir. Tiirk ve Arap Edebiyatinin Belagat kaidelerini fevkalade
bir ahenk i¢inde sundugu icin esere miiracaat edenlerin bu sahada
bagka kitap aramaya ihtiya¢ duymayacagy, kitabin isin ehli bir zat
tarafindan meydana getirilmis oldugu, siir ya da edebiyatta ilerlemek

isteyen herkesin bu eserden faydalanabilecegi agiktir®.

Haci Ibrahim Efendi bu eserine bir hikaye ile baslar. Hikayenin
kahramanlar1 Arapga 6grenmek igin uzun ve tehlikeli bir yolculuga
¢ikan Ogrenci ile onun arkadaslarindan olusan kisilerdir. Bu
kahramanlardan kimisi 6grenciye yolculugu esnasinda nasihatlerde
bulunur, yol gosterir; kimisi ise onu biktirmaya ve yolundan

dondiirmeye caligir3!.

Miiellif esere uzun bir mukaddime yazdiktan sonra 44. sayfada
Arap dilinin kaideleri ile Tiirk dilinin kaideleri arasindaki farkliliklar:
beyan eder. Daha sonra Arapganin ifade gliclinii, fesahatin ve
belagatin mabhiyetini agiklar. Miiellif 45. sayfada ise esere nigin

Hadikatii’l-Beyin diye isimlendirdigini agiklar®2.

Miiellif eseri bir biitiinliikk icerisinde kaleme almigtir. Bunu
gerek konular islerken bir sira takip etmesinden ve gerek konular

arasmnda gegis yaptiginda bir bosluk olusmamasmdan ¢ikarmaktayiz.

29 Haci Ibrahim Efendi, Hadikatii’l-Beydn. Takrizlerde sayfa numaralar1 yerine “ Tiarcz e
1” harfleri konmustur.
30 Haci Ibrahim Efendi, Hadikatii’l-Beyan, s. ()

31 Ae., s.6-37.

32 Ayrica takriz sahibi Mahmud Hamid Efendi, Haci Ibrahim’in Arapga belagat kaidelerine
Tiirki elbise giydirip bunlar1 kendi diisiince sekline koymus olmasindan dolay: Hadikatii'l-
Beydn'in “Riyazii'l-Cindn” diye isimlendirilmesini de uygun bulmaktadar.
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Mesela miiellif belagatin alt disiplinleri olan meani, beyan ve bedi’ ile
ilgili aciklamalara ge¢gmeden ©nce belagati, hatta belagattan once
fesahati agiklamak lazim geldigini belirtmis, bunun sebeplerini de
zikretmistir®®. Fesahatle ilgili uzun agiklamalar yapmistir. Ornegin
okunusu dile agir gelen kelimelerin fasih olan keldamda
kullanilmamasma dikkat ¢eker. Ayrica Arapcadaki gerek harf, gerek
kelime, gerek ciimle tekrarlarini fesahat agisindan ele alir ve

tekrarlardaki hikmetleri anlatir.

Muiellif bu eserinde, konular: igslerken bu alanda kendilerini
ispatlamig kisilerden sik sik nakillerde bulunmustur. Mesela;
Kazvini’den®, Imam Sekkaki’den®, Abdulkahir el-CiircAni’dend,
Kémiis Tercemesi sahibi Asim Efendi’den¥’, Ahfes® ve ibn-i Cinni’den®
bazen goriislerini aktarmakla yetinirken bazen de onlarmn verdigi

ornekleri de zikreder.

Bu eserde konular islenirken bu konular1 destekleyen ve
aciklayan bol miktarda oOrneklere yer verilir. Miellif Hadikatii’l-
Beydn’da ayet-i kerimelerden, hadis-i seriflerden ve Arap siirinden bol
miktarda istishadda bulunur ve Ornekler verir. Ayrica Arap
kelamindan da nakilde bulunur. Mesela el-Ferazdak*, Ebt
Temmam?!, el-Hariri*?, el-Buhturi*® gibi isimlerden yaptig1 nakillere

sik sik rastlanir.

33Haci [brahim Efendi, Hadikatii "I-Beyiin, s. 48.
34Bkz. Ae., s. 47.
35 Bkz. A.e., s. 49.
3 Bkz. A.e., s. 58.
37 Bkz. A.e., s. 48.
38 Bkz. A.e., s. 53.
39 Bkz. A.y.

40 Bkz. A.e.,, s. 60.
41 Bkz. A.e., s. 67.
42 Bkz. A.e., s. 55.
43 Bkz. A.e., s. 68.
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2- Tafsilii’'t-Te’lif fi Tavdihi Mesaili’t-Tasrif

Haa Ibrahim FEfendi, daha tahsil hayatt ve memuriyeti
sirasinda Arapga Ogretimi igin harcanan zamanin fazla oldugunu,
stirenin kisaltilabilecegini diisiinmiis ve bu amagla emekli olmadan
once Arapca sarfa dair bu eseri kaleme almistir*. Haci Ibrahim
Efendi'nin basilan ilk eseridir. Haci Ibrahim Efendi, Tafsil'i bu
sahada yazilan eserleri zayif ve yetersiz gordiigii igin kaleme aldigmni

sOylemektedirs.

Eserin mukaddimesinde ise besmele, hamdele, salveleden sonra
insana nutk (konusma) kabiliyeti verildigini boylece insanin diger
mahltkattan ayrildigin1 belirtmistir. Kemalat: insaniyetin ilim ile
miimkiin oldugunu, ilmin insanlar arasinda yayilmasinin ise ta’lim ve

tealliim (egitim-0gretim) le miimkiin oldugunu belirtmistir*’.

Haci Ibrahim Efendinin eserin telifi esnasinda yararlandig
kaynaklar sunlardir; es-Seyh Ibnii’l-Hacib’in Fennu't-Tasrifi ‘Arabiyye
ve I'rabdan Sifiye ve Kifiye isimli iki mukaddimesi, Kudvetii'l-
miiteehhirin ve umdetii’l-Muhakkikin Seyh er-Radi el-Esterebadinin
mezklr mukaddimeler tizerine olan iki serhi. Ayrica diger serh ve
hasiyelerle birlikte oOzellikle Cevdet Pasanin Sdfiye tizerine olan

hasiyesi*.

Miiellif, bu eserinde pek ¢ok sarf konusunu agik¢a ve genisce
acikladig igin kitaby “Tafsilii’t-Te'lif fi Tavdihi Mesdili’t-Tasrif” namiyla

isimlendirdigini sdylemistir®.

44 Hulusi Kilig, “Hac Ibrahim Efendi”, DIA, Istanbul, 1992, XIV, 481.

45 Matbaa-i Amire, Istanbul 1289/1872. “Eser 346 sayfa olup, sonunda 1289 senesinin 15
Saban’mnda Matbaa-i Amire de basildi” kaydi yer almaktadir.

46 Hact [brahim Efendi, Tafstl, Matbaa-i Amire, Istanbul 1289/1872, s. 5.

47 Bkz. A.e., s. 2.

48 Bkz. A.e., s. 6.

49 Bkz. A.y.
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Kitabin fihristinde bahsi gegen ana konular sunlardir:

Kelimenin kisimlari, ismin mebni ya da mu‘rab olusu, stilasi-
rubdi-humasi fiillerin binalari, kelimelerin vezinlerinin agiklamasi,
sulasi fiillerin bablari, siilasi mezid fiillerin acgiklamasi, rubai fiiller,

emir ve nehiy vd.
3- Sarf Tercemesi

Haci Ibrahim Efendi'nin Arapga egitim ve Ogretiminden
maksadi; fasih bir sekilde Arapga konusmak, Arapga yazmak, Arapga
kitaplar1 okuyup anlamak ve Arapga kitaplar1 Tiirkge'ye terciime
etme melekesini kazandirmaktir®®. Miiellif bu hedeflere ulasmanin
oncelikle Arapca kelimelerin yapisini, tiiretilisini ve kelimelerin
birbirleriyle olan terkiblerinin ustl ve kaidelerini bilmekle olacagini
belirtir’!. Arapga Ogretiminde bu hedeflere gotiirecek olan kelime
yapist ve kelime tiiretilisi bilgilerini Sarf Tercemesi kitabinda,
kelimelerin birbirleriyle olan terkiblerinin us(il ve kaidelerini de Nahiv

Tercemesi kitabinda beyan edecegini sdyler2.

Muellif bu eserini Nahiv Tercemesi isimli kitabindan oOnce
kaleme almistir. Miiellif nigin sarf kitabini 6nce kaleme alip, daha

sonra nahiv kitabin1 yazmaya basladigimni su ctimle ile agiklar;

Kelam kelimelerden olustugu i¢in oncelikle kelimeyi ve
kisimlarmi tarif ve her kismin ozelliklerini zikredip, aciklamak
gerekir. Bunun icin Sarf Tercemesi isimli kitaptan sonra Nahiv Tercemesi

isimli kitab1 kaleme alacagiz>®.

50 Hact [brahim Efendi, Nahiv Tercemesi, Haci Hiiseyin Bey Matbaasi, istanbul, h. 1323, s. 2.
51 Bkz. A.e., s. 2.

52Bkz. A.y.

53 Bkz. A.y.
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Haci Ibrahim Efendi bu eserin yaziminin h. 1304 senesinin
rebiu’l-evvel aymim 12. giiniinde tamamlandigini belirtmektedir3.
Eserin ilk basim tarihi de ayni yil1 gostermektedir®. Kitabin baskisi
202 sayfa olarak nesredilmistir. Bu eserin tamamui kitabin isminden de
anlasilacagy tizere sarf konularma tahsis edilmistir. Ancak mdiellif
bazi konulara genis yer ayirirken, bazi konulara sadece ornek

vermekle yetinir.

Bu kitab1 diger sarf kitaplarindan ayiran bazi hususiyetleri de

vardir. Bu 6zellikler sunlardir:

a) Eserin basinda 60 sayfalik liigat boliimii olusturulmus, gerek
miistak gerek miistak olmayan kelimeler ¢ogullari ile beraber Tiirkce
karsiliklar1 da yazilarak 26 bashk altinda toplanmistir. Bu

basliklardan bazilari sunlardir;

Iman, Islam, ibadete dair kelimeler®.
Harp, asker ve savas malzemeleri ile ilgili kelimeler®’.

Yerler, ovalar, daglar ve taslar ile ilgili kelimeler.

Bashik orneklerini verdigimiz liigat boliimiinde gogullar1 harig
toplam 1860 ismin Tiirkge karsili1 verilmistir. Bu agidan bu eser ayni

zamanda kiigiik bir Arapga-Tiirkce sozliik olma 6zelligi tasimaktadir.

b) Kitapta miistakil tenbih boéliimleri olusturulmus, konuyla
ilgili tamamlayic1 bilgiler ve kolay ezberlenebilecek kisaltmalar
verilmistir®. Bu durum ozellikle ezberin ©nemli oldugu Sarf

ogretiminde 6grenciye kolaylik saglamaktadir.

5¢ Hacl [brahim Efendj, Sarf Tercemesi, Mahmud Bey Matbaasi, istanbul, h. 1304., s. 200.
55 Bkz. A.e., s. 1.

56 Bkz. A.e., s. 7.

57 Bkz. A.e., s. 10.

58 Bkz. A.e., s. 17.

59 Bkz. A.e., s. 57.
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c) Miiellif bu eserinde sozliikten kelime bulmakla ilgili 6zel bir
bab a¢gmis ve bu babin ismini de “kdmfistan kelime bulma kaideleri”

diye isimlendirmistir®.

d) Her babtan yer alan fiillerin ma‘lim ve mechtl ¢ekimlerini
ayr ayr1 verdikten sonra tablo seklinde fiillerin ¢ekimini gostermistir
ki bu da okuyucuya biitiin olarak fiilleri gorme kolaylig

saglamaktadir®!.
4- Nahiv Tercemesi

Haci Ibrahim Efendi Arapca kelimelerin bina ve tiiretilislerini
Sarf Tercemesi isimli kitabinda kaleme aldiktan sonra kelimelerin
birbirleriyle olusturdugu kelamin husisiyetlerini, ustil ve kaidelerini
bu kitapta beyan edecegini aciklar®?. Kelimenin tarif ve kisimlar ile
kitaba baslar®?.

Bu kitapta konular fasil, boliim ve bablara ayrilarak toplam 448
sayfada toplanmistir. Her bir konu, konu bashgr altinda yapilan
aciklamalar ve orneklerden olusmaktadir. Konu ile ilgili bazen bir,

bazen iki, bazen de daha fazla 6rnek verilmigtir®.

Bu kitapla ilgili, kitabin tamamina bakildiginda ve miiellifin
kitabin son kisminda actigi 6zel bir boliimden su ¢ikarimlarda

bulunmak mumkiundiir;

Nahiv Tercemesi kitab1 Daru’t-Ta’lim mektebi 6grencilerinin
stkint1 cekmeden Arapcay1 6grenmelerine vesile olmustur®. Bu kitap

her ne kadar mufassal ise de ibaresi kolay ve agiktir®. Bu kitapta

60 Bkz. A.e., s. 63.

61 Bkz. A.e., s. 83.

62 Haci [brahim Efendi, Nahiv Tercemesi, s. 2.
6 Bkz. A.y.

64 Bkz. A.y.

65 Bkz. A.e., s. 443.

66 Bkz. A.y.
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zikredilen kaideler, nahiv kaidelerinin hepsini i¢ine alacak sekilde
cami oldugundan bu kaynaktan Ogrenen ve Ogretenlerin baska
kaynaga ihtiyact olmaz®”. Ozellikle Kdfiye’de ¢oziimii ve anlasilmast
zor olan meseleler bu kitapta agik ve miikemmel bir sekilde beyan
olundugu igin Kdfiye ve Cimi okuyanlar dahi bu kitaptan istifade
ederler®®. Arapga ibareler ile te’lif olunan nahiv kitaplarindan on
giinde anlasilamayan bazi bahislerin bu kitaptan bir giinde anlagildig:

kitabin talebeleri tarafindan ifade edilmistir®.

Bu kitap kaleme almirken me’haz olarak Kdfiye, onun serhi
Cimi, Zemahseri'nin Mufassalt ile onun serhi Iklid’e miiracaatla

beraber, Kimiis Tercemesi'ne ve Sthdh’a da miiracaat edilmistir?.

Miiellif kitap ile ilgili eksik ya da yanhs bilgi goriiliirse tarafina
bildirilmesinden siikran duyacagmi sdylemistir”!. Bir alimin nakis
tiiller bahsinde baz1 bilgileri tashih ve tebdil etmesi {izerine bu bahsi
degistirip eksiklikleri giderdigini de sdylemistir. Bunun disinda ihtar
olmadigindan kitabin sihhatine ve fasillarnmn muvafakatina kanaat

hasil oldugunu belirtmistir”2.
5- Hikemiyyat-1 ‘Arabiyye

Haci Ibrahim Efendi Arapga bazi edebi metinlerle bunlarm
Tiirkge terctimelerini ihtiva eden Hikemiyydt-1 Arabiyye adli ayhk bir
mecmua yaymlamistir. Bu eser dort sayr ¢ikmistir. Aylik mecmua
seklinde yaymmlanmistir. Birinci say1 20 sayfadir. Ilk sayfada eserin
ayda bir kez yayimlandigi, miiellifinin Daru’t-Ta’lim mektebi muallimi
Haci Ibrahim Efendi oldugu kaydedilmistir. Miiellif eserin ilk

sayfasinda Allahti Teala'nin Beni Adem’den her kavme birer meziyet

67 Bkz. A.y.
6 Bkz. A.y.
6 Bkz. A.y.
70 Bkz. A.y.
71 Bkz. A.y.
72Bkz. A.e., s. 2.



Ogr. Gor. Idris ERDEM | 145

verdigini belirtmis, Araplara ise viisat-i lisan ve fesdhat-i beyan

verdigini sOylemistir”.

Miiellif esere bu sekilde giris yaptiktan sonra Araplarn kuvveti
hafizalarmi isbat yoluna girer. Araplarm sahip olduklar1 kamdslarm
sonradan cem ve tertip olunmasini ve her bir kamtisun her bir maddesinin
on, on bes ve daha fazla manalara gelmesini ve bir manada birkag lafzin
miiteradifen kullanilmasmi ve bir lafzin bir harf ile kullanihirsa baska,
diger harf ile kullanihrsa baska manaya gelmesini buna delil getirir.
Lafizlara mukarin olan harfler degistikce manalarm dahi degistigini ve bu
suretle Araplarin zihinlerinde tutmaya mecbur olduklar kelimelerin
milyonlar1 ge¢mesinin, Araplarn bu liigatleri kagitlar tizerinde yaziya
gecirmeyip akillarinda hifz etmelerinin de buna delil olabilecegini sdyler.
Miiellif daha sonra Arap Dili'nin miikemmeliyetinin bir insana kamil,
allame ve fazil dedirmeye kafi oldugunu; Abdiilkahir ve Ebu’s-Suud gibi
allameleri bulunduklari mertebeye c¢ikaran seyin, Arap diline olan
vukifiyetleri oldugunu ifade eder”.

Sonraki sayfalarda ise Miiellif, Arap Edebiyatina ait eserler
hakkinda genel malGmat verir. Arap siiriyle ilgili olarak Hz.

Muhammed’in,
S 230 e Oy
“Stiphesiz siirin bir kismmda hikmet vardir.”
beyanini ve Hz. Omer’in,

(Gisbs (o555 BNSYI s o I S8 52201 1953

73 Haci Ibrahim Efendi, Hikemiyyadt-1 Arabiyye, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul, h. 1304., I, 2-
3.

74Bkz. Ae., 1, 4.

75Bkz. A.e., I, 5.
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“Siir rivayet ediniz. Clinkii siir giizel ahlaki gosterir ve kotii

ahlaki giderir.”

sOziinii, Arap siirinin ahlak giizelligini temin ettigine delil

gosterir’®.

Miiellif, Arapcada meani-i aliyeye hikmet denildigini ve ihlas,
akil, ilim, hilm, fehm gibi meani-i aliyeyi i¢ine alacak bu dergiyi
Hikemiyydt-1 “Arabiyye diye isimlendirdigini belirtir””. Dergide ayet-i
kerimelere, hadis-i seriflere ve siir beyitlerine yer verilecegini

sOyleyerek girisi bitirir.

Miiellif derginin diger boliimlerinde Lebid b. Rebi'anin ve
Ebu’l-Atahiye’nin beyitlerine’® ve bunlarin agiklamalarina yer verir. O
beyitleri tahlil ederken gramer kaidelerini 6gretmenin yanisira, bu
beyitlerin anlamlarini agiklar ve ahlak ile edebe dair meseleleri de
isler”. Bu agidan Hikemiyydt-1 “Arabiyye’nin ahlak egitimi agisindan da

onemli oldugu belirtilmelidir.
6- Temyiz-i Ta’likat

Abdurrahman Siireyyanin, Cevdet Pasanin Belagat
Osmaniyye’sinin® ilk ciiztindeki ifade hatalarmi Ta‘likat-1 Belagat-1
Osmaniyye adiyla kaleme aldigi eserinde tenkit etmesi {izerine
Cevdet Pasa'y1 savunmak amaciyla Haci Ibrahim Efendi tarafindan
kaleme alinmistir®!. Bu miinakasada bir¢ok mubharrirler ve edipler
Cevdet Pasa’y1 desteklemislerdir. Haci Ibrahim Efendi'nin de Cevdet

Pasa’y1 savundugu bu eseri 22 sayfalik bir risaledir. Miiellif esere

76 Bkz. A.e., 1, 8.
77 Bkz. A.e., 1, 10.

7 SEUEY oo BGBL D Y Lg s BN g 23 2
S oSnE GuSH ~ AN ek S Uas G e J
79 Hact Ibrahim Efendi, Hikemiyyat-1 -Arabiyye, 1, 10.

80 Ahmed Cevdet Pasa'nin (6. 1895) Osmanh Tiirkgesi'nin Belagat kurallarina dair eseri.
81 Kazim Yetis, “Belagat-1 Osmaniyye”, DIA, Istanbul, 1992, V, 387.
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kainattaki her seyin ziddiyla bilindigini aciklayarak baslar®?. Daha
sonra Cevdet Pasa'nin fazilet ve ilimdeki derinligine isaret eder®:.
Eserini bir tarafgirlikten dolay1 yazmadigini, sadece hakikatin ortaya
¢ikmasi gayesiyle kaleme aldigini soyler®. Miiellif eserini Temyiz-i
Ta’likat olarak isimlendirme sebeplerini uzunca agiklar®. Daha sonra
aciklama yapma geregi duydugu yerleri ciimle ctimle ele alir ve
uzunca agiklamalarda bulunur. Eserin sonunda miiellif yaptig
aciklamalarla Belagat-1 Osmaniyye'nin aleyhine yazilmis olan
Ta’likat'mn sthhatli olmadigmi ve Belagat-1 Osmaniyye'nin ayip ve
kusurdan beri oldugunu soylemistir®. Miiellif mahltkatmn kusurdan
uzak olmayacagmdan yola ¢ikarak, Belagat-1 Osmaniyye'nin kusuru
varsa da onun esassiz, kaidesiz, derme-catma bir risale olmadigm,
baslica kaynagimiz olan Kuran-1 Kerim’in nazil oldugu Arapga dilinin
Belagat ve fesahatine muvafik oldugunu soOyleyerek eserini

tamamlamigtir®”.
7- Serh-i Belagat-1 Osmaniyye

Haci Ibrahim Efendi, Mekteb-i Hukuk'taki Belagat-1 Osmaniyye
hocalig1 sirasinda yazdigi bu eserde Ahmed Cevdet Pasa'nin Belagat-1
Osmaniyye’sini serh etmis ve yine Abdurrahman Siireyyanin
eserinde sozii edilen tenkitleri cevaplandirmistir. Haci Ibrahim
Efendi, ders notlarin1 Serh-i Belagat adiyla once Vakit gazetesinde
tefrika etmis, sonra da kitap halinde yaymlamistir®. Eserin
Onsoziinde, Allah’a hamd ve Hz. Muhammed (sav)’e salat i
selamdan sonra padisah Sultan Abdiilhamid’i 6viip ona dua ederek

konuyu Hukuk mektebinde okutulan Belagat derslerine getirir. Daha

82 Hact [brahim Efend;, Temyiz-i Ta’likdt, Osmaniyye Matbaasi, Istanbul, h. 1299, s. 2.
83 Bkz. A.e., s. 3.

8¢ Hact [brahim Efend;, Temyiz-i Ta'likdt, s. 3.

85 Bkz. A.y.

86 Bkz. A.e., s. 21.

87 Bkz. A.e., s. 22.

88 Hulusi Kilic, “Haci ibrahim Efendi”, DIA, istanbul, 1992, XIV, 481.
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sonra Belagatin ne oldugunu ve Arapca Belagati nicin 6grenmemiz

gerektigini aciklar.
8- Edebiyyat-1 Osmaniyye

Haci Ibrahim Efendi, miistesna bir zekaya sahip ve fevkalade
caliskan, dogu-bati kiiltiiriine hakkiyla vakif bir zat idi. Ancak Tiirk
dilinin Arapga ve Fransizca’dan ayiklanip sadelestirilmesinin,
Muallim Naci gibi, siddetle aleyhinde idi. Bu sebeple Tiirk milliyetcisi

ve Tirkgt:

“Arapca isteyen Urban®’a gitsin
Acemce isteyen Iran’a gitsin;
Frengi'ler Frengistan’a gitsin,

Ki biz Tiirkiiz, bize Tiirki gerektir...

misralarmin sairi Kemalpasazade Said Bey ile ¢ok siddetli
kalem kavgalarina, bazen de tartismalara girismistir. Bu durumdan
haberdar olan donemin padisahi onu Miilkiyye'ye ta’yin etmistir.
Yani Miilkiyeye padisahin Iradesi ile ta’yin edilmistir. Okutacag1
Belagat-1 Osmaniyye ve Ta'lim-i Kitabet dersleri icin bir kitap

yazmigtir®’.

Eski Belagat'm bir savunucusu olan ve Ta'lim-i Edebiyyat'a
siddetle karsi cikan Haci Ibrahim Efendi, Reciizade'nin yerine hoca
oldugu Mekteb-i Miilkiyye'de okuttugu dersleri Edebiyyat-1

Osmaniyye adi1 altinda ve bes ciiz olarak yayimlamistir®!.

8 Filistin’de bulunan bir yer ismi diyenler olsa da Arap beldelerine verilen genel isim. Bkz.
YAkt el-Hamevi, imam Sihabuddin Ebi Abdillah, Mu’cemu’l-Bulddn, Daru’s-Sadir, Beyrut,
1957, 1V, 96.

% Miicellidoglu, a.g.e., II, 994.

91 Kilig, a.g.m., s. 481.
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9- Asar-1 Edebiyye

Hac1 Ibrahim Efendi'nin Daru’t-Ta’lim talebelerinin Arapga
Ogrenimleri esnasinda gesitli kitaplardan segip terciime ettikleri
makalelerden olusan mecmuadir. Bunlarin ¢ogunlugu Arap
Edebiyati'ndan olusan yazilardir. Yedi sayisi tesbit edilmistir. Biitiin
sayilarin i¢ kapaklarmda, “Ayda bir kere nesrolunur. Sahib-i imtiyaz
Daru’t-ta’lim Mektebi Muallimi el-Hac Tbrahim” kaydi vardir®2. Haci

Ibrahim Efendi mecmuada editér durumunda goziikiir®.
III. ARAPCA OGRETIMINE DAIR GORUSLERI

Arap dilinin 6gretiminde 6zgilin bir metot tutmus olan Hac
Ibrahim Efendi, talebenin eline kendi hazirladig1 Sarf Tercemesi ve
Nahiv Tercemesi isimli kitaplarmn vermistir. Eger hakkiyla bu kitaplar
ve temrinleri kendi yaptig1 aciklamalarla ogretilirse talebenin baska
kaynaklara ihtiya¢ duymadan Arap dilini fasih bir sekilde okuyup,
yazabilecegini ve ayn1 zamanda Arapga’dan Tiirkceye terclimelerde

bulunabilecegini belirtmistir.

Haci Ibrahim Efendinin Arapca ogretimindeki 6zgiin
metodunun temelini olusturan Arapga 6gretimine dair goriislerini su

sekilde ele almamiz mimkiindiir:
a) Arapga, Genel Kabuliin Aksine Ogrenimi Kolay Bir Dildir

“Arapca kaideler zordur, az vakitte Ogrenilemez soylentisi
asilsiz bir iddiadir, inanmayinz... Arapca giic degil, kolaydir.
Tecriibeyi gokytiziine ¢cekmediler; bunun tecriibesi de kolaydir. Yolun
kolaymi zorunu kesfeyleyip maksada vustliin kestirme yollarmna

vakif olduk. Biz iddiamizin dogruluguna Allah'in izniyle isbata

92Daha fazla bilgi igin bkz: Ergin, a.g.e., IlI-1V, 984; Aksoy, a.g.e., 15-52.

93 Ahmet Turan Arslan, “Hac Ibrahim Efendi ve Darii’t-ta’lim Miiessesesi”, [lmi Aragtirmalar
Dergisi, 7, Istanbul, 1999, s. 35.

9 Hac [brahim Efendi, Nahiv Terciimesi, s. 443.
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muktedir olabiliriz. Ve bunun i¢in bir akge ve bir habbe dahi talep
etmeyip, bu hizmeti fahri olarak ifa ederiz. Soyle ki, sakirdlerin yas:
on ikiden yirmiye kadar olmali ve bu sakirdlerin hi¢ Arabi kaidesi
gormeyip yalniz gazetelerdeki eskal-i kelimati okuyabilecek kadar
olanlar igin ii¢ ve mekteplerin usfilii izere kavaid-i Arabiyye gormiis
olanlar igin iki sene miiddet tayin olunmalidir. Biz de o miiddetlerin
hitdmia degin her giin o sakirdlerin ta’limlerine nezaret etmeliyiz”*
der. Haci Ibrahim Efendi'nin bu sozlerinden acikca anlasiimaktadir
ki; o donemde Arapga 6greniminin zor olduguna dair bir 6n yarg:
vardir. Ancak bu durumun yanls oldugunu ve bu diisiinceyi Hac

Ibrahim Efendi'nin kabul etmedigini goriiyoruz.

Haci Ibrahim Efendi 6grenciler hakkinda ayrica su sartlar1 ileri

stirmektedir:
e Ogrenciler yatili mekteplerin birinde bulundurulmalidirlar.

* Bu Ogrencilere belirlenmis siireleri tamamlanana kadar

Arapga’dan bagka ders okutulmamalidir.

* Diger dersler Arap¢a’dan diploma almay1 hakettikten sonra

okutulmalidir®.
b) Sarf Bilmeyen Arapca Ogrenemez

“Sarf ilmi bir miftah olup kiitiib-i liigat hazaindir. Anahtara
malik olmayan hazineye giremez. Fakat su kadar vardir ki, tarifi bilen
kelimat beynindeki tenasiibe vakif olmakla kiyasi olan bir kelimenin
mana-y1 aslisini bilir ise, o kelimenin vaz’1 sigas1 onun manasmin ne
oldugunu haber verir. Velhasil soziimiiziin hiilasatii’'l-hiilasasi tasrifi

bilmeyen Arabi &grenemez...”*” ifadeleri Haci Ibrahim Efendinin

% Arslan, a.g.m., s. 39.

% Ay.

97 Haa Ibrahim Efendi, “Mevadd- Fenniyye”, Tercemdn-1 Hakikat, nr. 1137, 11
Cemaziyelevvel 1299-19 Mart 1298-31 Mart 1882.
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Arapca Ogrenim ve Ogretiminde Sarf ilmine verdigi Onemi

gostermektedir.

c¢) Arap Dili'ne Vukaf Eylemek, Mehasin-i Ahlika ve
Mertebe-i Fazla Ulastirir

“Sohreti afaka miintesir olan Zemahseri ve Ilmi belagatte imam
denilen Seyh Abdulkahir misilli nice fuhtil-1 sabika ve rical-i devletten
Hizir Bey ve Molla Hiisrev ve Ebu Sulid Efendi misilli ekabiri,
mertebe-i fazla yiikselten onlarin lisan-1 Arabi kesb ve wvukif
eylemeleridir. Ciinki bu zevati kiramin Arapga bilmekten bagka

ma'rifetleri yok idi®.”

“Eg’ar-1 Arab’m hikmet ve giizel ahlaka sebeb olduguna
Rastl'u Ekrem’in ve halifesinin sahadetleri kafi oldugundan artik
bagka sahide hacet yoktur. Es’ar-1 Arab’in uluvvu kadrine aleyhis-
selatu ves-selam efendimizin; (4&.; )MJ\ 5+ 0l) makal-1 hikmet-istimali
pek biiyiik bir delildir. Hazreti Omer (r.a); e\ E e Ju PRSP 5
(Gagled 35 @Y1 demisdir ki, siz siir rivayet ediniz zira giir mehasini

ahlaka delil ve hadi olup mesavii ahlaki nefy eder demek olur®”.

Haci Ibrahim Efendinin bu ifadelerinden Arapca’ya vakif
olmanin insana ilmi olarak mertebeler kazandirdigi, bununla beraber

giizel ahlak sahibi olmasina da yardimei oldugu anlasilmaktadir.

d) Arapca C")gretiminden Maksat; Ug¢ Mahareti (Arapga
Yazmak, Arapca Konusmak ve Arapca Kitaplannt Okuyup-

Anlamak) kazanmaktir

Haci Ibrahim Efendinin Arapca egitim ve ogretiminden

maksady; fasih bir sekilde Arap¢a konusmak, Arapca yazmak, Arapca

9 Haci Ibrahim Efendi, Hikemiyyat-1 -Arabiyye, 1, 5.
9 Bkz. A.e., 1, 8-9.
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kitaplar1 okuyup anlamak ve Arapga kitaplar1 Tiirkgeye terciime etme
melekesini  kazandirmaktir'®. Miellif bu hedeflere ulasmanmn
oncelikle Arapga kelimelerin yapisini, tiiretilisini ve kelimelerin
birbirleriyle olan terkiblerinin ustil ve kaidelerini bilmekle olacagmi
belirtir'®. Arapga Ogretiminde bu hedeflere gotiirecek olan kelime
yapist ve kelime tiiretilisi bilgilerinin Sarf ilmi ile, kelimelerin
birbirleriyle olan terkiblerinin us(il ve kaidelerinin de Nahiv ilmi ile

kazanilacagini beyan etmistir.

e) Arapca Ogretiminde Sarf ve Nahiv Kaideleri Tiirkce
Okutulmalidir

Haci Ibrahim Efendi kendi actign Daru’t-Ta'lim okulunun
Arapca Ogretimindeki basar1 sebeplerini soyle agiklamaktadir: “
Herseyin esbabi oldugu gibi bu c¢ocuklarin Arabi’de boyle terakki
etmelerinin dahi sebepleri vardir: Birisi, kavaid-i sarfiyye ve
nahviyyeyi Tirki lisan {izere okuyup layikiyla ve etrafiyla
anlamalaridir. [kincisi, Mekteb’e duhiillerinden bu ana degin kamfisu
ellerinden birakmayip Liigat-1 Arab’a kesb-i intisab etmeleridir.
Ugiinciisii, ebyat-1 Arabiyye’den ikibinden ziyade beyt ve Kkiitiib-i
edebiyye ve tarihiyyeden bin sahife kadar terkib okumalaridir. Ve
birisi miiddet-i tahsillerini yalniz Arabi’ye hasr eyleyiip bu dereceye

gelinceye kadar bagka bir fen okumamalaridir.

Iste bu tertip tlizere olan tahsil bu kiigiik efendileri Arabi’den bu
mertebeye tavsil eylemistir. Ve her kim bu yolda Arabi taalliimiine
miinhemik olur ise bunlar gibi 6grenecegi vazthadan bulunmustur.
Bu efendiler Arabi’'nin ta mertebe-i kusvasina vasil olabilecek cadde,
bir tarik bulmus olduklarindan artik istedikleri kadar ileri gitmek
yani diledikleri kitaplar1 alip miitalea ile tevsi ve ta’mik-i ma’liimat ve

meleke eylemek ellerindedir. Bunun ic¢in bundan sonra bu smif

100 Hacr [brahim Efendi, Nahiv Tercemesi, s. 2.
101 Bkz. A.y.
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talebeye miinhasiran arabi talim edilmeyip Arabi'nin IIm-i Beyan' ile

beraber Tiirkce Insa ve Kitabet ve Farisi talim olunacaktir'02.”
Sonug

Yaptigimiz bu calismada elde ettigimiz bilgiler 1s1§1nda, Hac1
Ibrahim Efendinin yontemini doénemindeki diger Arapga tedris
faaliyetlerinden ayiran en 6nemli yani, dil 6gretiminde gramer ve
temrinlerin Tiirk¢e agiklamalarla yapilmasini savunmasidir. Yoksa
dili yeni 6grenmeye baslamis birisine tamamen Arapga ifadelerle
anlatilmig Sarf, Nahiv ve Belagat kitaplariyla konu takdim
edildiginde bu talebenin, Arapca ibarelerin iginden g¢ikamadiginm
soylemektedir. Ancak Arapga olarak anlatilan kitaplarla ya da Arapca
miikdleme ile yapilacak egitimin de kendisine ait kazanimlar

olacagini da belirtmektedir.

Boyle bir yontemle 6gretimdeki hedefini kendisi soyle agiklar:
“...miteallimine iki ii¢ senede ultim-1 Arabiyye'nin ciddi bir strette
yani gordiikleri ibarat-1 Arabiyyeyi hele Arabiyyu'l-ibare olan
gazeteleri halletmek ve terciime eylemek mertebesinde bir melekeye

gelecegini temin eylemektir.1%”,

Haci Ibrahim Efendi’nin Daru’t-ta’lim’inin 6zellikleri ve Arapga

ogretim Metodu su sekilde 6zetlenebilir:

o Ogrencilerin yaslar1 12-20 idi.

¢ Smiflarda ortalama 6grenci sayisi yirmi idi.

e Arapga Ogrenimi i¢im tahsis edilen siire i¢inde baska dersler
okutulmuyor, yogun bir sekilde Arap grameri ve bunun
tatbikati izerinde duruluyor ve bolca metin okutuluyordu

e Arapga’dan Tiirkce'ye terciime yapiliyor, bunun yaninda

ogrenciler liigat kitaplarindan istifade etmeye alistiriliyordu.

102 Terceman-1 Hakikat, No. 2782, 8 Eyliil 1887/2 Muharrem 1305 Sal1.
103 Tercemdn-1 Hakikat, No. 1121, 21 Rebiulahir 1299 - 1 Mart 1298 - 13 Mart 1882.
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e Tiirkce’den Arapca’ya terctime (Ta'rib) ustilii uygulantyordu.
e Okutulan derslerde giinlitk hayatla ilgili kelimelerin

kullanilmasina énem veriliyordu!®.

Haci Ibrahim Efendi Arapga 6gretmenine diisen hususlar ise

su ifadelerle aciklamaktadir:

“Her bir muallim sabahleyin okuttugu ders eger Sarf ve
Nahiv'den ise sakirdana tekrar ettirip her bir ferdin birer birer hata ve
galattan salim olarak ikinci teneffiise kadar okutturacak, gec¢mis
derslerden dahi sual ve muzakere ederek sakirdana kesb-i miimarese
ettirecek ve ders Sarf u Nahiv olmayip Edebiyat1 Arabiyye ve
Osmaniyye’den ise derslerini tekrar ettirmekle beraber izaa-i vakit
etmeyip terceme-i ebyat ve ibaratla anlar1 meggul edecektir. Sarf ve
Nahiv okuyan sakirdan aldiklar1 dersleri ezberlemekle miikellef
olduklarmdan  ferdast  giinii  derslerini  muallime  ezber
okuyacaklardir'®.” Bu ifadeler bize Arapga Ogretiminde Arapga
ogretmeninin her bir 6grenci ile bire bir ilgilenmesi gerektigini ve soru-
cevap ile konuyu iyice pekistirerek bir sonraki konuya gegebilecegini
sOylemektedir. Satir aralarmdan okunan diger nokta ise dil 6gretiminde

ezberin 6nemi ve egitimcinin 6zverili olmasi gerektigidir.

Acildigr giinden itibaren uygulanan ders miifredati ve
yetistirdigi talebelerinden c¢ok¢a bahsettiren Daru’t-Ta'lim ve
kurucusu Haci Ibrahim Efendi'nin buraya kadar agiklamaya
calistigimiz Arapca Ogretimine dair goriislerinin gliniimiiz Arapca
egitimcilerine 6nemli fikirler verecegi kanaatindeyiz. Ciinkii tecriibe
edilenlerden faydalanmak giiniimiiz Arapca egitimcilerine hem
zaman kazandiracak hem de dil 6gretiminde gramer, okuma, yazma

ve konusma ile ilgili yeni usuller gelistirmelerinde yardimci olacaktir.

104 Arslan, a.gam., s. 42; Elmas Olgun, “Haci [brahim Efendi ve Eserleriyle Arap Dili ve
Beldgatyla ligili Goriiglerinin Incelenmesi”, Yaymlanmamis YL Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2008, s. 17-18.

105 Ergin, a.g.e., 111, 989.



Ogr. Gor. Idris ERDEM | 155

KAYNAKCA

Aksoy, Musa, Moderniteye Kars: Gelenegin Savascist Hac Ibrahim
Efendi, Akcag Yaymlari, Ankara, 2005.

Akytiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi Yaymlari,
Ankara, 2008.

Arslan, Ahmet Turan, “Haca Ibrahim Efendi ve Darii't-ta’lim

Miiessesesi”, [lmi Aragtirmalar, 7, Istanbul 1999.

Bayraktar, Ibrahim, Edebi ve ilmi Agidan Hadis, Isik Yaymnlar, [zmir
1993.

Daglar, Abdulkadir, “Klasik Tiirk Edebiyat1 Serh Gelenegi ve Haci
Ibrahim Efendinin Serhi Belagatina Dair” , Turkish Studies / Tiirkoloji
Aragtirmalari, Volume 2/2 Spring 2007.

“Daru’t-Ta’'lim”, Meydan Larousse, 111, Istanbul, 1970.

Dursun, Davut, “Osmanhlarda Sosyo-Ekonomik Yap1”, Ilim ve
Sanat Dergisi, 22. say1 Kasim-Aralik, 1988.

Ergin, Osman, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, Istanbul, 1977.

Ermis, Hamza, “Mehmed Zihni Efendinin Hayati, Eserleri ve Arap Dili
ve Belagatindaki ~ Yeri”, Basilmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Daly, [zmir, 2004.

Esterabadi, Radiyyuddin Muhammed Tbnu’l-Hasan, Serh-u Safiyet-
i Ibn-i'l-Hacib, Darw’1-Kiitiib'i-1 Iimiyye, Beyrut, tsz.

Fehmi Efendi, Abdurrahman, Medresetii’l-’Arab (Nsr. Hiiseyin
Elmal, Ciineyt Eren), Yeni Akademi Yaymnlari, [zmir, 2005.

el-Hamevi, Imam Sihabuddin Ebi Abdilldh Yakit ibni Abdillah,
Mu’cemu’l-Buldin, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1957, I-V.



156 | Haci Ibrahim Efendi, Eserleri ve Arapca Ogretimine Dair Goriisleri

Ibrahim Efendi, Haci, Hadikatii'l-Beydn, Mihran Matbaasi, Istanbul,
h.1298.

.......... , Tafsil, Matbaa-i Amire, Istanbul 1289/1872.

.......... , Nahiv Tercemesi, Hac1 Hiiseyin Bey Matbaasi, Istanbul, h.

.......... , Sarf Tercemesi, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul, h. 1304.
.......... , Hikemiyydt-1 Arabiyye, Mahmud Bey Matbaas, Istanbul, h.

.......... , Temyiz-i Ta’likdt, Osmaniyye Matbaasi, Istanbul, h. 1299.

.......... , “Mevadd-1 Fenniyye”, Tercemin-1 Hakikat, nr. 1137, 11
Cemaziyelevvel 1299-19 Mart 1298-31 Mart 1882.

Kilig, HulGsi, “Belagat”, DIA, V, istanbul, 1992.
.............. , “Haci ibrahim Efendi”, DIA, XIV, Istanbul, 1992.

Miicellidoglu, Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler,
Mars Matbaasi, Ankara, 1968-1969.

Olgun, Elmas, “Haci [brahim Efendi ve Eserleriyle Arap Dili ve

Av A

Belagatyla igili Goriislerinin  Incelenmesi”, Yaymnlanmamis YL Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 2008.

Tahir Efendi, Mehmed, Osmanli Miiellifleri (Haz. Fikri Yavuz,

Ismail Ozen), Meral Yaymevi, Istanbul, tsz.

Terceman-1 Hakikat, No. 1121, 21 Rebiulahir 1299 - 1 Mart 1298 -
13 Mart 1882.

Tiirkge Sozliik, I-11 (1988) , TDK, Ankara, Yeni Basks, tsz.
Yetis, Kazim, “Belagat-1 Osmaniyye”, DIA, V, istanbul, 1992.

ez-Zirikli, Hayruddin, el-A'ldim Kamiisu Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve'n-
Nisd mine’l-Arab ve’l-Musta rebine ve'l-Mustesrikin, 3. Baski, Beyrut, 1969.



Yrd. Dog. Dr. Atik AYDIN | 157

BiR SEVAHID SARIHi OLARAK MEHMED
ZIHNI EFENDI ve el-KAVLU’L-CEYYID ADLI
ESERI

Atik AYDIN

Ozet

Son donemin Onemli alimlerinden olan Mehmed Zihni Efendi,
bir¢ok alanda kiymetli eserler telif etmistir. Bunlardan biri de el-Kavlu’l-
Ceyyid adli kitabidir. el-Kavlu'l-Ceyyid, Belagat ilminin temel
kaynaklarindan olan Kazvini'nin Telhisu'l-Miftih’1, Teftezani'nin bu kitap
tizerindeki el-Mutavvel ve Muhtasaru’l-Ma‘ani adl1 serhleri ile Seyyld Serif
Curcani'nin el-Mutavvel tizerindeki hasiyesinde yer alan sevahid siirlerini
serh eden bir kitaptir. Oncelikli hedefi 6grenciler olan el-Kavlu’l-Ceyyid,

uslup ve icerik bakimindan rahat anlasilabilecek niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlu'l-Ceyyid,
sahid, serh.

%A%

Mehmed Zihni Efendi as an Expounder of Shawahid and his
Book “al-Kawlu al-Jayyid”

Abstract

Mehmed Zihni Efendi, one of the the most important scholars of
the recent times, has reconciled lots of precious works in many fields.

One of these works is his book called al-Kawlu al-Jayyid. al-Kawlu al-

* Yrd. Dog. Dr., Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dali, Malatya.
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Jayyid is a book that expounds Kazvini's Telhisu’l Miftah-one of the basic
sources of rhetoric science- Teftezani's explanations / sharhs called el-
Mutavvel and Muhtasaru’l-Ma‘dni on this book and Seyyid Serif Curcani's
notes / hashiyes on el Mutavvel. al-Kawlu al-Jayyid, whose primary target
is pupils, has both stylistically and contexually understandable

characteristic.

Key Words: Mehmed Zihni Efendi, al-Kawlu al-Jayyid, shahid,
sharh.

Giris

Cogunlukla el-‘Uliimu’l-’Arabiyye olarak ifade edilen Arap dili
ve edebiyatmin ¢ok sayida alt dallar1 vardir. et-Tehanevi'nin on adet
olarak belirledigi bu ilimler sunlardir: Liigat, Sarf, Ma’ani, Beyan,

Bedi’, Artiz, Kafiye, Nahiv, Yazma kurallar1 ve Okuma kurallar:.!

Elbette ki bunlar arasinda 6ne ¢ikan, Nahiv ilmi ile Ma‘ani,
Beyan ve Bedi’ ilimlerinden olusan Belagat ilmidir. Basta bu iki ilim
olmak tizere bu alanlarda yazilan eserler tizerinde sonradan c¢ok
sayida serh ve yardimcr eser yazilmistir. Bu tiir eserlerden biri de
sevdhid serhleridir. Sevahid serhlerinin cogu Nahiv ilmiyle alakali olsa
da Belagat alaninda da gesitli serhler yazilmistir. fste bu calismanin
konusu, belagat ilminin sdhidlerini serh eden Mehmed Zihni
Efendi’'nin el-Kavul'l-Ceyyid adl eseridir.

Sozlitkte “sahit getirmek, sahit gostermek” manasma gelen
istishad, Liigat, Sarf, Nahiv ve Belagat ilimlerinde “bir goriisiin
dogrulugunu kanitlamak amaciyla Arapcasma giivenilen birinin

soziinii  delil olarak gostermek” anlaminda kullanilir.?Arap

1 et-Tehdnevi, Muhammed Ali, Kessifu Istidhati’l-Funiini ve’l-‘Uliim, Mektebetu
Lubnan Nagir(n, Liibnan, 1996, I, 18.

2 el-Lebdi, Muhammed Semir Necib, Mu‘cemu’l-Mustalahit en-Nahviyye ve’s-
Sarfiyye, Muessesetu'r-Risale, Beyrut, 1985, s. 119-120; en-Neffah, ‘Ala’ Mehdi
Abdulcevvad, es-Sihid fi'n-Nakdi’l-’Arabiyyi’l-Kadim, Yiiksek Lisans Tezi, Kife
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 2008, s. 12.



Yrd. Dog. Dr. Atik AYDIN | 159

edebiyatinda sairler, istishad acisindan Cahiliye donemi sairleri,
muhadram sairler (hem Cahiliye dénemini hem de Islami dénemi
yasayan gairler), mutekaddim sairler (Islam’m ilk déneminde yasayan
sairler) ve muvelled/muhdes sairler (yeni sairler) olmak {izere dort
gruba ayrilir. 11k {i¢ gruptaki sairlerin siirleri ile istishad edilir ancak
muvelled sairlerin siirleri ile istishad konusunda farkli gortisler
vardir. Muvelled sairlerin 6nde gelenlerinden olan Bessar b. Burd (v.
168 h.), Ebt Temmam (v. 231 h.) ve Ebu’'t-Tayyib el-Mutenebbi (v.
354 h.) gibi sairlerin siirleri ile istishad edenler oldugu gibi bunu
uygun gormeyenler de olmustur. Liigat, Nahiv ve Sarf ilimlerinde
daha kat1 bir tutum sergilenirken, Belagat ulemas: bu konuda daha
esnek davranmis ve muvelled sairlerin siirleri ile istishad etmekte bir

beis gormemislerdir.?

Basta Sibeveyhi'nin el-Kit4b'1 olmak tizere nahiv, sarf ve belagat
hakkindaki temel eserlerin sihidleri ile ilgili pek ¢ok serh yapilmistir.
EbiG Ca’fer en-Nehhas, el-A’lem es-Sentemeri ve Yusuf b. Ebi Sa“id es-
Sirafi gibi ¢ok sayida alim, el-Kitib'in sdhidleri hakkinda serhler
yazmiglardir. Elbette ki, sevahid serhi dendiginde akla gelen
ulemanin baginda Abdiilkadir b. Omer el-Bagdadi gelmektedir. Basta
Hizdnetu’l-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisdni’l-’Arab adl biiyiik eseri olmak
tizere Serhu Sevihidi’s-Sifiyye, Serhu Ebydti Mugni’l-Lebib, Serhu
Sevdhidi Serhi't-Tuhfe el-Verdiyye gibi kitaplar1 bu alanda telif edilmis
onemli eserlerdendir.* Bunlarmn yani sira Abdurrahman b. Kemal es-
SuyGti'nin Serhu Sevihidi’l-Mugni’si, Fahruddin el-Harezminin Serhu
Ebyati’'l-Mufassal'i, Bedruddin el-"Ayni'nin Serhu Sevihidi Suriihi’l-
Elfiyye ve Muhibbuddin Efendinin Serhu Sevihidi’l-Kessif adl1 eseri de

bu alanda zikre deger olan eserlerdendir.’

3 Durmus, fsmail, ”isti@had”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 396.

4 Harun, Abdusselam Muhammed, Hizdnetu'l-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisani’l-
‘Arab’in Mukaddimesi, Mektebetu’l-Hancl, Kahire, 1997, 1, 12-16.

5 Harun, Abdusselam Muhammed, Mu'cemu Sevihidi’l-’Arabiyye, Mektebetu'l-
Hanci, Kahire, 2002, s. 809.
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Sevahid serhlerinin ¢ogu Nahiv ilmi ilgili olsa da Belagat
alaninda da bazi serhler yapilmistir.® Fahruddin el-Harezmi'nin Serhu
Ebydti’l—fdﬁh ve’l-Miftah’v’ ve Abdurrahman el-Abbasinin  Serhu
Sevihidi’t-Telhis diger adiyla Me‘dhidu’t-Tansis ‘ald Sevdhidi’t-Telhis'i bu

alanda 6ne ¢ikan eserlerdendir.
Mehmed Zihni Efendi ve ilmi Kisiligi

10 Temmuz 1846 yilinda Istanbul'da dogan Mehmed Zihni
Efendi'nin asil adi Mehmed’dir. “Zihni” ise, medresede Ogrenci
oldugu zamanlarda gosterdigi tstiin basarilar1 sebebiyle ileri
derecedeki zeka seviyesine isaret etmek maksadiyla hocasi Seyh

Muslihuddin Mustafa Vefa tarafindan kendisine verilmis bir lakaptir.®

Mehmed Zihni Efendi, Arapga ve din bilimlerindeki vukfiyeti
ile temaytiz etmis son dénem Osmanl alimlerinden biridir. O, hayat:
boyunca ilim 6grenmek ve 6gretmekle mesgul olmus, i¢cinde yasadig:
toplumun ilim ve kiltiir seviyesinin yiikselmesine Kkatkida
bulunmustur. Yazdig1 eserler kendisinden yillar sonra da
vazgecilmez miiracaat eserleri olmaya devam etmistir. Mehmed Zihni
Efendi, 6mrii boyunca c¢ok onemli gorevlerde bulunmus; Arapga,
Akaid, Biyografi, Dinler Tarihi, Fikih, Hadis, Kur’an flimleri ve
Tasavvuf gibi sahalarda ¢ok degerli eserler hazirlayarak ilim aleminin
istifadesine sunmustur. Onun hayatinda, en 6nemli ugrasinin egitim
ve dgretim faaliyetleri oldugu goriilmektedir. Ozellikle Sarf, Nahiv ve

Belagat sahalarinda eserler hazirlayarak Arapca 0gretiminde metot

¢ el-Atavi, ‘Uvayd b. el-Hammiid, “Menhecu’t-Te’amuli ma‘a’s-Sahidi’l-Belagi”,
Mecelletu Cami‘ati Ummi’l-Kurd, sayt: 30, 1425 h., s. 497.

7 el-Harezmi, Fahruddin, Serhu Ebyditi’l-Mufassal, Tahkik: Muhammed Nir Yusuf,
Kulliyetu’d—Da’Veti’l—islémiyye Yayinlari, Trablus, 1999, s. 40.

8 Aslan, Ahmet Turan, Son Devir Osmanli Alimlerinden Mehmed Zihni Efendi, IFAV
Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 27, Ermis, Hamza, “Son Doénem Osmanl
Alimlerinden Mehmed Zihni Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, 2005, s. 54.
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acisindan yeni ve faydali bir ¢igir agmas, fiilen 6gretmenlik yaparak

bu metodu uygulamistir.

Is hayatina Bab- Ali Meclis-i VAala mazbata odasinda
memurlukla baslayan Mehmed Zihni Efendi, gazete ve matbaa
musahhihligi gibi gorevlerin yani sira, ¢ogu Mekteb-i Miilkiye-i
Sahane’de (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) olmak {izere farkli egitim
kurumlarinda uzun siire hocalik yapmistir. Maarif Nezareti'nde
(Egitim Bakanligi) bes iiyeden olusan Tedkik-i Miiellefat (Yazili
Eserleri Inceleme) Komisyonu iiyeliginin yani sira Meclis-i Maarif
Daire-i Ilmiye iiyeligini de yapmistir. Bu gorevini yaparken yas
haddinden emekli olan Mehmed Zihni Efendi, ortaya koydugu tistiin
basaridan ve kendisine olan ihtiyagtan dolay1 Bakanlar Kurulunca
istisna tutulmus ve emekli edilmeden gorevine devam etmesi temin

edilmistir.’

Mehmed Zihni Efendi, iistlendigi gorevleri hakkiyla yerine
getiren, diriistliikten ayrilmayan nazik bir insan idi. Arap, Tiirk, Fars
dil ve edebiyatlarina vakif olan Mehmed Zihni Efendi, 1025 kitaptan
olusan kitapligmni Beyazit Devlet Kiitiiphane’sine bagislamigtir.!
Mehmed Zihni Efendi, Galatasaray Mekteb-i Sultani’sinden yetismis
pek ¢ok inlii kisinin 0gretmenligini yapmistir. Sair Tevfik Fikret,
Sahih-i Buhari muhtasar1 Tecrid-i Sarih isimli eserin miitercimi olarak
tanman Babanzade Ahmed Naim Efendi ve Ismail Hikmet Ertaylan

bunlardan bazilaridir.!

Mehmed Zihni Efendi, farkli ilmi cevreler ile irtibat halinde
olmus gerek basin yoluyla, gerek birebir goriismeler yaparak ilim ve
fikir teatisinde bulunmustur. Her ne kadar ii¢ aylik Iskenderiye
seyahatinin diginda uzun siireli yurt disi1 tecriibesi olmasa da

Istanbul’a gelen Ahmed Faris es-Sidyak, Yusuf el-Esir es-Saydavi ve

° Aslan, a.g.e., s. 35-36, Ermis, a.g.e., s. 56-59.
10 Kilig, Hulusi, “Mehmed Zihni Efendi”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 542.
1t Ermis, a.g.e., s, 57; Aslan, a.g.e., s. 80.



162 | Bir Sevahid Sarihi Olarak Mehmed Zihni Efendi ve el-Kavlu'l-
Ceyyid Adl Eseri

Muhammed Mahmud es-Senkiti gibi Arap diinyasindan alimlerle iyi
iliskiler kurup bu konudaki eksikligi gidermeye ¢alismigtir.!?

Osmanli yonetimi tarafindan iistiin basar1 madalyalar ile taltif
edilen Mehmed Zihni Efendi, uluslararasi alanda da odiile layik
goriilen bir Islam alimi olmustur. 6 Eyliil 1888 tarihinde Stockholm’de
toplanan ~ Miistesrikin ~ Cemiyet-i  Ilmiyesine  (Uluslararasi
Oryantalistler IIm1 Kongresi) génderdigi basilmis eserlerinden dolay1
kendisine Isvec ve Norvec Hiikiimeti tarafindan altin madalya

verilmistir.!3

Mehmed Zihni Efendi, 17 Aralik 1913 tarihinde Istanbul’'un
Beylerbeyi semtinde vefat etmistir. Vefat haberi gazetelerde iiziicii bir
olay olarak yer almis ve vefatini takip eden giinlerde onu seven
kisilerce cesitli gazete ve dergilerde, kendisini 6ven ve vefatna

duyulan tiziintiiyti ifade eden yazilar ve siirler yayimlanmigtir.!4

Mehmed Zihni Efendi, Arap Dili ve Edebiyati, Biyografi, Akaid,
Dinler Tarihi, Fikih, Hadis, Tasavvuf gibi alanlarda pek ¢ok terciime,
serh ve telif eser hazirlamistir. Ni‘met-i Islim Ilmihali, Mesihiru'n-Nisa
ve el-Kavlii’s-Sedid fi [lmi’t-Tecvid gibi telif eserlerinin yani sira miiellif,
Mektebi Sultani’de Arapg¢a Ogretmenligi gorevini iizerine aldiktan
sonra Arap dili ve edebiyatmin Ogretimine dair pek c¢ok eser

hazirlamistir. Bu eserler sunlardir:

1. el-Muntehab fi Ta’limi Lugati’l-’Arab: Arap¢anin sarf ilmini ele
almaktadir. 624 sayfadan olusan eser, 1303'te Istanbul’da basilmistur.

2. el-Muktedab mine’l-Muntehab: Bir onceki eserin alistirma ve
ornek ctimlelerinin azaltilmasi suretiyle Ozetlenmis seklidir. 200

sayfadan olusan eser, 1304 yilinda basilmistir.

12 Ermis, a.g.e., s. 55; Aslan, a.g.e., s. 32.
13 Kilig, a.g.e., s. 54; Ermis, a.g.e., s. 60.
14 Ermis, a.g.e., s. 61; Aslan, a.g.e., s. 50.
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3. el-Muktedab fi Nahvi Lisdni’l-’Arab: Arapganin nahvini ele
almaktadir.1304'te basilmis olan eser, 378 sayfadan olugsmaktadir.

4. el-Kavlu’'l-Ceyyid: Calismamizin konusu olan kitaptir ki,
hakkinda ayrintili bilgi verilecektir.

5. Kitdbu't-Terdcim: Arap edebiyatinda meshur olmus sair ve
ediplerin hayat hikayeleri ve edebi iirtinlerinden 6rnekler ihtiva eden
bir eserdir. Arapga olan bu eserin yazilis gayesi, sadece sahislarla
alakal1 hayat hikdyesini vermek degil, 6grencilere Arap edebiyatinin
nazim ve nesir orneklerini sunmaktir. 1304’te Istanbul’da Sirket-i
Miirettebiye Matbaasinda basilmistir. 160 sayfadan olusan eserin son
sayfasinda, hentiz elif harfinin bitmedigi ve devam edecegi
belirtilmekte ise de Zihni Efendi, bu eserinin geri kalan kismini

tamamlayamamuistir.

6. el-Mugezzeb fi Sarfi ve Nahvi Lisdni’l-"Arab (sarf kismi): Yukarida

bahsi gecen sarfla ilgili eserlerinin 6zetidir. 1307’de basilmistir.

7. el-Mugezzeb fi Sarfi ve Nahvi Lisini’l-’Arab (nahiv kismu):
Yukarida bahsi gecen nahivle ilgili eseri el-Muktedab’in 6zetidir. Sarf
boliimiiyle birlikte Mekteb-i Edeb’de okuttugu Arapca derslerinde
imla ettirilmek suretiyle meydana getirilmis, daha sonra 1307’de

basilmistir.’
el-Kavlu’l-Ceyyid

Ebti Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna (v. 209 h.) ve Ebti “Usman
‘Amr b. Bahr el-Cahiz (v. 255 h.) gibi alimler tarafindan ilk niiveleri
atilan belagat ilmi, Abdullah b. el-Mu'tezz (v. 296 h.), Kudame b.
Ca’fer (v. 337 h.), Ebti Hilal el-" Askeri (v. 395 h.) ve benzeri alimlerin
yazdig1 eserlerle miistakil bir ilim haline gelmistir. Seyhu’l-Belaga
olarak nitelenen Abdulkahir el-Ciircani (v. 471 h.), Mahmud b. Omer
ez-Zemahseri (v. 537 h.) ve EbG Yakub es-Sekkaki (v. 626 h.) ile

15 Ermis, a.g.e, 63-66.
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birlikte belagat ilmi zirve noktasna ulasmistir. es-Sekkakinin
Miftahu’l-’Uliim adl eseri sonraki donemlere damgasini vurmus ve
asirlar boyunca medreselerde okutulacak olan el-Hatip el-Kazvini'nin
(v. 739 h.) Telhisu’l-Miftih adli eserine kaynaklik etmistir.!® el-Kazvini,
Miftahu’l-"Uliim’un tiglincli boliimiiniin 6zeti olan Telhisu’l-Miftih ile
yetinmemis bir de baskalar1 Telhis’e serh yapmaya kalkigsmasm

dercesine el-Idih adiyla ona bir serh yazmistir.'”

Telhisii’l-Miftdh, belagat tarihinin énemli doniim noktalarindan
biridir. Basta Teftazani'nin (v. 792 h.) el-Mutavvel ve Muhtasaru’l-
Ma’anisi olmak tizere, eser lizerine pek ¢ok serh yazilmis; Telhis ve
serhleri, Osmanli medreselerinde yiizyillar boyunca ders kitaplar:

olarak okutulmustur.'®

Her ne kadar Mehmed Zihni Efendi, klasik eserler arasinda yer
alan  Telhisii’l-Miftah, —el-Mutavvel ve Muhtasaru’l-Ma’dni  gibi
eserlerdeki sahidleri serh etmek icin el-Kavlu'l-Ceyyid gibi bir eser
yazmigsa da, bu gelenege tam olarak teslim olmamis ve s6z konusu
eserlere ve miielliflerine elestirel bir gozle bakabilmistir. Bunu bir
celiski olarak gormemek gerekir. Cilinkii bu eserinin amacmni izah
sadedinde mukaddimesinde soyledigi “Bu ‘abd-i “aciz-i kalilu’l-bida‘a
bi cumletihim muhibbi oldugu talebe-i ‘ulima hem kendi
tahsillerince hem de edebiyat cihetine meyl u ragbetlerini
kazanmakca kasirane bir hizmet olmak niyetiyle...” ctimlesinden de
anlasildig1 tizere onun Oncelikli amac1 s6z konusu eserlere hizmet
etmek degil, talebe-i ‘ulima yardimci olmak ve edebiyata ilgilerini
cekmektir.

16 Dayf, Savki, el-Beldga Tatavour ve Tarih, Daru’l-Ma’arif, Kahire, t.y., s. 273.

17 Kalkila, Abduh Abdulaziz, el-Belagatu'l-Istildhiyye, Daru’'l-Fikri'l-* Arabi, Kahire,
1992, s. 14-19; el-Mubarek, Mazin, el-Milcez fi Tirihi’l-Beldga, Daru’l-Fikr, Dimask,
ty. s. 113.

18 ITrmak, Mustafa, “Mustafa Sabri Efendi’nin Beyanu'l-Hak Dergisinde Mehmed
Zihni Efendi ve “el-Kavlu'l-Ceyyid” Adli Eserine Yonelttigi Tenkitler”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 1, 2012, s. 152.
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Mehmed Zihni Efendi'nin bu tenkitci yaklasimi sadece Belagat
alaninda olmamis Arap Dili grameri ve 6gretimi alaninda da soz
konusu olmustur. Muhammed Abduh’un Ezher ydnetiminde s6z
sahibi olmasiyla birlikte ders kitaplari ve programlarinda ciddi
degisiklikler olmustur.’ Arap diinyasndan alimlerle siirekli bir
irtibat halinde olan ve bir siire Misir'da kalan Mehmed Zihni Efendi
de bu gelismelerden etkilenmis ve topluma kars1 sorumluluk bilinci
ist diizeyde olan bir alim olarak Arap dili ve edebiyatinin 6gretimini

kolaylastiran eserler yazma ihtiyaci hissetmistir.

Belagat alanindaki s6z konusu elestiriler Mehmed Zihni Efendi
ile sinirli kalmamis, Sekkaki ile baslayan ve Teftezani'nin serhleri ile
zirve noktasma ulasan belagat gelenegi, modern arastirmacilar
tarafindan da edebiyatta bir donuklasma ve gerileme olarak kabul
edilmistir. Belagat ilminin geg¢irdigi dénemlerden s6z edilirken bu
donem, gelismenin son buldugu “zorlastirma ve donuklasma”

donemi olarak adlandirilmistir.?0

Klasik eserler ve 6gretim yontemlerine yonelik elestiriler kimi
cevrelerce gelistirilip temellendirilirken, kimileri de gelenege sahip
¢ikip onu siirdiirme ihtiyaci hissetmistir. Bu ciimleden olarak Mustafa
Sabri Efendi el-Kavlu'l-Ceyyid ve yazarma yonelik bir reddiye
hazirlayip basyazar1 oldugu Beyinu’l-Hak dergisinde, Reddi ald ma fil-
Kavli’l-Ceyyid mine'r-Redi adiyla nesretmistir. Reddiye, derginin 31 ve

69. sayilar1 arasinda bazi sayilar atlanarak yayimlanmigtir.?!

Kendisi ile Mehmet Zihni Efendi arasinda kisisel bir husumetin
bulunmadigmi belirten Mustafa Sabri Efendi boyle bir reddiye
yazmasmin amacmi $Oyle izah etmektedir: “Su asr-1 medeniyette
uliim-i islamiyyeye hidemat1 ber-glizidesi sebk eden e‘azim-i

immetin hukiiku dahi mahf(iz bulunmak lazim gelecegi cihetle,

19 Aslan, a.g.e., s. 85.
2 Dayf, a.g.e., s. 271; el-Mubarek, a.g.e., s. 108.
2 Irmak, a.g.e., s. 152.
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uliim ve madrife nagizane bir hizmet ve ervah-1 eslafa karst ufacik bir

tuhfe-i mahmedet arz eylemekten ibarettir.”?2

Mehmed Zihni Efendi'nin “Sarih bunlar [zdh'ta buldugu gibi
alip Divin-1 Ebi Temmdm’a miiracaat etmeyerek Mutavvel’e yazmigtir.”
seklindeki aciklamadan sonra yazdigi su dipnot, belki de bu
reddiyenin yazilmasma neden olan son damla olmustur: “Bunlar hep
birbirlerine mu’‘temid kimseler ise de benim hig¢birine itimadim
yoktur. Hatib’i, Telhis ile [zih'indan baska eserini gormedigim cihetle
bilmem. Sa’duddin’in Telvih’deki fazli miinker degildir. [zdh varken
Mutavvel ve Muhtasar’a hacet ne idi? Miftih varken Telhis’e ve sonra
onu izaha ne liiziim var idi, bilemem. Sunu biliyorum ki bu kitaplar
bizi, uliim-i fuhtldan mahriim birakmistir. Zira bunlarmn ashabs,

nakilde hasar etmiglerdir.”?

Gortldiigt gibi, Mehmed Zihni Efendi'nin basta Teftazani ve
el-Mutavvel’i olmak tizere klasik belagat alimleri ve eserlerine yonelik
acik tenkitlerde bulunmasi1 Mustafa Sabri Efendi’yi rahatsiz etmis ve
eser hakkinda sert bir reddiye kaleme almasma sebep olmustur.
Mustafa Sabri Efendi el-Kavlii’l-Ceyyid’i imla hatalar1 ve terciime
yetersizligi agisindan tenkit ettigi gibi sarf bilgisi, irab vecihleri, edebi

bilgiler vb. a¢ilardan da titiz bir sekilde elestirmistir.>*

Mehmed Zihni Efendi'nin genel olarak siirle ozellikle de
sevahid beyitlerine olan ilgisi el-Kavlu'l-Ceyyid’le miinhasir kalmamis
bu alanlardan her biri hakkinda birer eser daha telif etmistir.
Bunlardan biri, Ibn Hacib’in el-Kdfiye'sinin serhi olan ve Ahmed b.
Mahmud el-Isfehendi tarafindan yazilan Serhu Ebyadti Isfehendi

22 Sabri, Mustafa, “Itikadat”, Beyinu’l-Hak Dergisi, say: 32, s. 757.

23 Mehmed Zihni, el-Kavlu'l-Ceyyid, Matba“a-i “Amire, Istanbul, 1327, s. 461.
2 Irmak, a.g.e., s. 218.

% Aslan, a.g.e., s. 100.
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digeri ise Ibnu’l-Verdi'nin &giitle alakali olan Kaside-i Lamiyye’sinin

tercime ve serhi olan Feyz-i Yezdin adli eseridir.2

Her ne kadar Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu'l-Ceyyid’e takriz
(bir insani hayatta iken methetmek) yazanlarn sonradan pisman
olduklarini sdylese de?” calismamizda esas aldigimiz {igiincii baskmin
basinda iki takriz bulunmaktadir. Bunlardan biri Arap ediblerinden
Musullu Muhammed Said Efendi, digeri ise Muallim Naci'nin
takrizidir. Arapga takrizinde Muhammed Said Efendi, el-Kavlu'l-
Ceyyid'i miiellifi gibi zamanin nadiratindan saymis ve ele aldig1
beyitlerde her meselenin acgikhga kavusturuldugunu ifade ettikten

sonra su misralarla baglayan bir siir ile ona 6vgiide bulunmustur:

S B o 4 S s U Ji s
Miicevher bir kolyedir Kavl-i Ceyyid

Stislenmistir bu ¢ag onunla.?

Muallim Naci ise yedi kitalik bir siirle takrizde bulunmus.

Bunun iki kitas1 soyledir:

Bir Harir?'si var zamanimizmn
Ki Bediu’z-Zaman’a sanidir
Mu’dilatini bilir zamanimizin

Bu fazilince bi mudanidir

Sende gosterdi feyz-i tammini1 Rab
Sen bu nakislarm mutemmimisin
Bize goster, nedir lisan-1 Arab

Sen muallimlerin muallimisin?®

2% Aslan, a.g.e., s. 102.
7 Irmak, a.g.e., s. 154.
28 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 2.
2 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 2.
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Ugiincii baskida sadece bu iki takrize yer verilirken, birinci
baskida Mehmed Atif, Mehmed Halis Efendi ve lginh [brahim Efendi

gibi bagka zatlarin da takrizlerine yer verilmistir.*

Miellif,  el-Kavlu'l-Ceyyid'i ~ sbyle  bir  hatime  ile

tamamlamaktadir:

Hamden lillahi ta‘ala Kavl-i Ceyyid 1305 senesi Rebiu’l-Ahirinde
ilk defa olarak tab’ olunup hatimesine Teftezani’nin dibace-i
Mutavvel deki

TG A S e T U s

3lec 2 »
il adly B oo U V) s Gy

kavli ahz ve derc edilmistir.

326 s BT 0T oS (gt U ais Juls 0T &S o 2o K7
[n‘am ve ihsanma hadd u payan olmayan Cenab-1 Mennan,
miikafat-1 diinyeviyesiyle dahi bu abd-i na tevani vaye-mendi ni‘am-i
bi-keran buyurup kitabr ma‘a’l-‘‘uytib mergiib kildi. Kavl-i Ceyyid,
ulema ve muhassilinin eydiy-i ragabatinda tedaviil ede ede Memalik-

i Osmaniyye haricinde dahi s6hret buldu. Hatta tab’a-i sanisi husul-i

% Ermis, Hamza, Mehmed Zihni Efndi’'nin Hayati Eserleri ve Arap Dili ve
Belagatindeki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Izmir, 2004, s.241-242.
31 “Fani diinyada insanlarin dvgiisiinden mahrum kalsam da

Abhirette bekledigim sevap bana yeter!” “Bagar1 Allah’tandir, O'na dayamr ve
O'na sigmirim!”
32 Bir ses, bir sada birak ki kisilmasin

Bir giines ara ki batmasin!
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muvafakatimizle Kazan’da icra olundu. Sad hezaran siikiirler olsun ki

bu, tab’a-i salise oldu.%?

Her ne kadar kitabin isminde et-Telhis ve Hdsiyetu's-Seyyid
ifadeleri gegse de muiiellif, el-Kavlu'l-Ceyyid'in konu tasnifinde onlara
yer vermemis, basliklar1 olustururken Teftezaninin el-Mutavvel ile el-
Muhtasar adli serhlerini esas almistir. Bununun nedeni et-Telhis'in ana
metin olmasi1 ve Hdsiyetu's-Seyyid'in ise hasiye olmasidir. Bilindigi
gibi serh kitaplarinda, serhi yapilan eserin metni de isin tabiat1 geregi
bulunmaktadir. Hasiye miistakil bir eser olmayip herhangi bir eser
hakkinda diisiilen notlardir. Bu sebepten olmali ki, Mehmed Zihni
Efendi, el-Kavlu'l-Ceyyid’'in konu basliklarmi olustururken et-Telhis ve
Hisiyetu’s-Seyyid’deki siirler igin miistakil bagliklar olusturmamuis, el-

Mutavvel ile el-Muhtasar’da gectikleri yerlerde onlar1 ele almistir.

Miiellifin ele aldig1 beyit tedaviilde olan kitaplardan birinde
varid olmugsa ona da atifta bulunur. Bu durum daha cok tefsir
kitaplari, ozellikle de Zemahseri'nin el-Kegsdf1 igin gecerlidir. Mesela
bir beyitle alakali olarak soyle demektedir:

Beyt-i mezkiir, Kessifde ve ona teba’an Tefsir-i Kadi ve Ebi’s-
Su‘lid’de dahi Stire-i Bakara'daki “eUs o J5f Ly &) J5l W Ogangy cp 17734

ayetinin tefsirinde irad olunmustur.*®

Miiellifin yararlandig1 eserlerin basinda Bedreddin el-
‘Ayni'nin Makdsidu'n-Nahviyye fi Serhi Sevdhidi Surihi’l-Elfiyye adli
eseriyle®® 1486 yilinda Bursa’da vefat eden Fenari Hasan Celebinin
Hisiye  ‘ala’l-Mutavvel, —Hdsiye ‘ala’l-Muhtasar  fi'l-Ma’dni  adh

hasiyeleri,” el-Muberrid'in el-Kamil'i®® ve Tbn Hallikan'in Vefeyatu'l-

3 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 528.

34 2, Bakara, 3.

% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 173.

% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 81, 85.
% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 461.

3 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 38.
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A'yan'1?gelmektedir. Bunlarmn yani sira kitap ismini vermeden
Sibeveyhi'nin el-Kitdb'inin serhi ve er-Radinin eserleri gibi Arap

dilinin temel kaynaklarmndan nakillerde bulunmaktadir.

Miiellifin yukaridaki hatimesinden de anlasildig1 tizere el-
Kavlu'l-Ceyyid’in  ilk baskis1  1304-5/1886-7 yilinda [stanbul’da
Kiitiiphane-i Sirket-i Miirettibiyede, ikinci baskisi 1321/1903 yilinda
Kazan'da, iiglinci baskisi ise 1327-8/1909-10 yilinda Istanbul’da
Matbaa-i Amire’de basilmistir.! Calismamiza esas aldigimiz el-

Kavlu’l-Ceyyid’in bu baskisi, 528 sayfadan olugsmaktadir.
1-Mukaddime ve Amag

Her alim gibi eserine mukaddime ile baglayan Mehmed Zihni
Efendi besmele, hamdele ve salveleden sonra ilk olarak Islam’n siire
bakisini ele alir. Deliller ve degerlendirmelere girmeden, daha
mukaddimenin basmnda Imam Safii’den naklettigi su sozle bu
konudaki goriisiinii en basta ortaya koymaktadir: “Siir, kelamdan bir

nevidir, haseni hasen, kabihi kabihtir.”

Mukaddimesinin o6nemli bir kismmi bu meseleye ayiran
Mehmed Zihni Efendi, siirle ilgili s6z konusu goriisiinii kanitlamak
icin ayet ve hadislere yer verir, ulemanin goriis ve tutumlarmdan
bahseder ve sozii Islam’da siirin haram olamayacagmi demeye getirir.
Mukaddimenin son boliimiinde ise Arap siirinin siir bahirlerinden ve

istishad bakimindan sairlerin tabakalarindan s6z eder.?

Mehmed Zihni Efendi'nin, el-Kavlu'l-Ceyyid’'in i¢ kapagma
yerlestirdigi su beyit, onun hangi niyetle calistigini ve eserlerini ni¢in

yazdigmi giizel bir sekilde ifade etmektedir:

3 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 116.
40 Mehmed Zihnj, a.g.e., s. 113.
4 Aslan, a.g.e., s. 113.

42 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 3-4.
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Biz yiyelim diye ekti oncekiler

Biz de ekeriz ta ki yesin sonrakiler

Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlu’l-Ceyyid adli eserinin amacini ve

bu eserdeki yontemini ise sdyle izah etmektedir:

Bu ‘abd-i “aciz-i kalilu’l-bida’a bi climletihim muhibbi oldugu
talebe-i ‘uliima hem kendi tahsillerince hem de edebiyat cihetine meyl
u ragbetlerini kazanmakga kasirane bir hizmet olmak niyetiyle Hatib-i
Dmmagki'nin  Telhis-i Miftdh'mda Sa’du’l-Allame nam nihrir-i
Teftezani'nin Mutavvel ve Muhtasar isimleriyle Telhis’e olan iki
serhinde ve Seyyid Serif nam ‘Allame-i Curcani Mutavvel {izerine olan
hasiyesinde munderic ne kadar ebyat ve masari’ var ise sirasiyla cem
ederek onlar1 birer birer serh ve izah etmis ve hasil-1 ma’nay:r ve
mevdr’1 istishad1 gostermis ve beyitlerin bahrini ve kaillerinin ismini
ve miiteyesser olan terceme-i halini zikretmis ve bazi fevaid-i
edebiyye dahi soylemisdir ve bu stiretle meydana gelen su eserine el-
Kavlu'l-Ceyyid fi Serhi Ebyati't-Telhisi ve Serhayhi ve Hdsiyeti’s-Seyyid

namini vermistir.*3
2-Uslup

el-Kavlu'l-Ceyyid’i okudugunuzda, kuru ve akademik bir tislup
yerine kendinizi bir ders ortaminda alim ve fazil bir hocanin
karsisinda hissedersiniz. Mukaddimede acik¢a belirttigi gibi
ogrencileri seven bir hoca olarak Mehmed Zihni Efendi, 6grencilere
sefkatle yaklasmakta ve higbir ihtiyaclar: kalmamasi igin her seyi agik
ve anlasilir bir sekilde izah etmeye calismaktadir. Sadece ilk sdhidin
serhini okumak bile b&yle bir kanaate varmak i¢in yeterlidir. Buradan

alacagimiz su boliimle bunu degerlendirmeye calisalim:

4 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 4.
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u;pjuj}’fé@ugﬁgéb aslian g Bl Caolgl 8, Y

“49 ¥ yetismek manasina olan “2\s den fi'li muzari menfi
olup “Cavsly)” onun failidir, madih manasindadir. Vasf, fi'l-asl medh

ve zemme samil na‘t demek olup burada manay-1 medh murad olan

sifat-1 muayyendir ki “kY” kavli medhde miibalaga etmek demek
olan “s|bY’” mastarindan ism-i fail olarak ona sifattir. “easla=’ fi'l-i
mezk(run mef{lu bih sarihidir, zamir memduha racidir. “azitex”
hasse manasinda olan “iz.e=” nin cem‘idir ki, murad fezail-i
zatiyyedir. “-S oy” kavlindeki 57, vav-1 haliye ve “o)” vasliyyedir,
yani miicerred vasl-1 kelam igin gelmis bir harf-i sart-1 zaiddir,
cezadan varestedir. “. <" efali nakisadan muzari mecziimdur,
burada “ck o, niishalari vezn-i si're muhalif diistiigii cihetle galattur.
Ismi vasifa raci zamir-i miistetir olup “&L.” onun haberidir. “st.”
faiz ve faik manasmadir, “lLwy L |3 ona miitaalliktir. “L” mevsiile
yahut masdariyyedir. “lLwy” fi‘l-i mazi, miifreddir, elif itlak igindir,
taili vasifa raci’ zamirdir.**

Ehlince malumdur ki, muzari fiilinin nefyi, ism-i fail ve hal vavi
gibi konular Arapcanin temel konularindan olup orta seviyede
Arapga bilen herkes bunlari bilir. Ornekte goriildiigii gibi miiellif,
kelimeleri hem yapi, nahiv, hem de mana bakimimdan ele almakta,
adeta Ogrenciye okuma ve anlama disinda bir is birakmamaktadir.
Arap dili kaideleri ile i¢ ice olan bu anlatim, sadece bir belagat

sahidinin anlasilmasma yardimci olmakla kalmayacak, nahiv ve sarf

bilgisinin de 6grenilip pekismesine imkan saglayacaktir.

Miellif her vesile ile Ogrenciye bir seyler vermeye

calismaktadir. Mesela ele aldig1 bir beyitte gecmedigi halde, onceki

4 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 6.



Yrd. Dog. Dr. Atik AYDIN | 173

beyitlerde gecisini géz oniinde bulundurarak “Gi.Y” ifadesini izah

eder ve soyle der:

“LiY” kavli, lisanimizdaki bahusus tabiri gibi ma-ba’dini ma-
kabline tercih igin isti‘mal olunmakta olup ehl-i liigat onun hallinde

iki vecih beyan etmiglerdir. Vech-i evvel bu ki, “Y” néfiye “~..” lafzen
ve manen “ " gibi olarak ona isimdir. “L” zdidedir, ma-ba’‘di
izafetle mecrurdur. Vech-i sani bu ki, “&i.y’daki “L” “<” manasma

ism-i mevstl olup ma-ba’di miibtede-i mahziifa haber olarak

merf’dur.*®

Malumdur ki, boyle bir agiklamanm belagatla ve sevahid
serhiyle dogrudan ilgisi yoktur. Ancak Oyle anlagiliyor ki miiellif
dolayli da olsa, nisbeten az bilinen boyle bir konuda da okura,

ozellikle de 6grencilere derli toplu bir bilgi vermek istemistir.

Miiellifin 6grenci merkezli bu anlayisi, sadece boylesi teknik
konularda  degil,  bilinglendirme alaninda da  kendisini
gostermektedir. Ele aldigi siirin igerigine paralel olarak ayet ve
hadislerle** mesaj verme ve yanlis davramislar1 diizeltme yoluna
gider. Mesela nazar boncugu manasindaki temime kelimesinin gegtigi

yerde bir dipnot diiserek soyle bir agiklama yapmaktadir:

Adati cahiliyedendir, Islam onu menetmistir. Hadis-i serifte
“Kim nazar boncugu takarsa, Allah’a sirk kosmus demektir.” ve “Kim

nazar boncugu takarsa, Allah ona sifa vermesin!” buyrulmustur.#’

Esasinda s6z konusu olan serhu’s-sevahid ise, isin dogasi1 geregi
eserin, Ogrenciye hitap etmesi, lislup olarak anlasilir ve agiklayici
olmasi gerekir. Cilinkii serh, zaten agiklama demektir ve anlasilmas:

gii¢ olan metinlerin kolayca anlasilmasi i¢in yapilir. Sevahid ise yine

4 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 11.
46 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 8, 11.
4 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 11.
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dogas1 geregi Ogrenciye hitap etmektedir. Yukarida da kisaca izah
edildigi gibi sevahid, delil olup kendisi i¢in baska bir seyi kanitlamak
ve acgikliga kavusturmak igin kullanilir. Demek ki, burada temel hedef

siirlerin serhi degil, belagattir. Belagati 6grenecek olan da 6grencidir.

Bu yoniiyle bakildiginda, el-Kavlu'l-Ceyyid’in ders kitab1 iislubu
ile yazilmis olmasi, yadirganacak bir durum olmadig: gibi bir meziyet
de  degildir. Ancak el-Kavlu'l-Ceyyid'i  benzeri  eserlerle
kiyasladigimizda ders {slubunun onda daha ileri noktalarda
oldugunu kolaylikla gorebiliriz. Mesela zaman zaman miiellifin de
atifta bulundugu Abdurrahim b. Abdurrahman el-Abbasinin (v. 963
h.) Ma‘dhidu’t-Tansis adh eseriyle karsilastirdigimizda bu yoniiyle
aralarinda onemli farklar oldugunu goriiyoruz. Diger adi Serhu
Sevihidi’t-Telhis olan bu eserde miiellif, kelimeleri tek tek izah etmez
ve i‘rab boyutlarini ele almaz. Siirin bahrini ve sdyleyenin kim
oldugunu belirttikten sonra istishad mahalli ve yonii iizerinde durur.
Oysa yukarida da gectigi gibi Mehmed Zihni Efendi, fiilin hangi
baptan oldugundan*® kelimenin siygasma kadar,* i‘rabtan®® edebi
sanatlara kadar® bir Ogrencinin ihtiya¢ duyabilecegi hemen her

bilgiye serhinde yer vermektedir.

Mehmed Zihni Efendi'nin Nahiv ve Sarfla ilgili diger eserleri
gibi el-Kavlu’l-Ceyyid eseri de konularm belli bir diizen iginde
islenmesi ve okunuslarinda zorluk c¢ekilme ihtimali olan kelimelerin

harekeli olmasi 6zelligiyle> 6grencilere hitap edecek niteliktedir.

Iste bu iislup zellikleri ve asagida ele alacagimiz muhtevasi ile
el-Kavlu'l-Ceyyid tam olarak bir ders kitab1 niteligindedir. Tenkitli bir
baskisi yapilarak Ilahiyat Fakiilteleri ve Arap Dili Edebiyati

48 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 198.
4 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 100.
% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 100.
51 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 101.
52 Aslan, a.g.e, s. 87.
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boliimlerinde ders kitabi olarak okutulmasmin pek ¢ok agidan
faydalar saglayacagin diistiniiyoruz. Bu ¢alisma vesilesiyle el-Kavlu'l-
Ceyyid'in lisans diizeyinde olmasa da lisansiistii programlarda

okutulmasimin 6neriyoruz.

Boyle bir uygulamanin, yeni nesillerle Osmanli medrese mirasi
arasinda yeni bir kopriiniin ingsasina katk: saglayacag gibi Arap Dili
ve Edebiyati'mi tanima ve Ogrenme agisindan da biiyiik faydalar
verecegini diisiiniiyoruz. Hal-i hazirda gerek Imam-Hatip Liseleri
gerekse Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan Arapca ders kitaplarinim,
baslangi¢ ve orta seviyelere yonelik oldugu ileri ve ilmi diizeye hitap
etmekten uzak oldugu konusunda kugsku yoktur. Bu alandaki
ogrencilere boyle bir kapiyr acmak, Arapca ve Islami ilimlere daha
esasli bir yonelim anlamma gelebilecegi gibi Mehmed Zihni

Efendi'nin yukarida bahsi gecen amacina da uygun olacaktir.
3-Mubhteva

et-Telhis, Hasiyetu's-Seyyid, el-Mutavvel ve el-Muhtasar'da yer
alan biitiin beyitleri ve muisralar1 sirasiyla ele aldigmi belirten
Mehmed Zihni Efendi, yukarida el-Kavlu'l-Ceyyid'in
mukaddimesinden naklettigimiz metinde goriildiigii gibi, bu eserinde

one c¢ikan hususlar sunlardir:

1- Siirlerin bahirlerinin zikredilmesi: Mukaddimesinde siir
bahirlerini ve onlarin vezinlerini zikreden miiellif, siirlerin serhine
onlarin hangi bahirden oldugunu belirtmekle baglar. Mukaddimede
bahirlerin vezinlerini verdigi i¢in serh boliimiinde onlardan so6z

etmeden sadece siirin hangi bahirden oldugunu belirtir.

2- Siirin sdyleyeni ve amaci: Miiellif, serhe baslamadan evvel
sairin kim oldugunu ve siirin hangi kitabin sahidi oldugunu agiklar.

Mesela  “Bu  beyit bahr-i  kdmilden olup nefs-i  Telhis
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sevahidindendir.”>® “Bu beyit bahr-i tavilden ve Mutavval
sevahidindendir.”> ve “Bu bahr-i vifirden olup misra-1 sanisi metinde
ve misra-1 evveli serhinde mezk{rdur.”% gibi ifadeler kullanir. Eger
siirin sahibi belli degilse veya o konuda farkli goriis varsa onu da
belirtir. Mesela “ ;3 o= 53 o5% o, A & o= 33,7 beytinin
sOyleyeninin belli olmadigin1 hatta kimi goriislere gore cinlere ait

oldugunu soyler.>¢

Miiellif siirin sOyleyeni hakkinda bir yanlislikla karsilasirsa onu
belirtmeden ve dogrusunu agiklamadan gegmez. Daha once gegtigi
gibi her ne kadar boylesi degerlendirmeler, Mustafa Sabri Efendi
tarafindan hos karsilanmamis olsa da Mehmed Zihni Efendi
Teftezani’nin bu tiir yanhsliklarim1 ifade etmekten kagmmamuistir.
Mesela: “Fakat beytin kaili Suhaym b. Vesil er-Riyahi oldugu Sthih’da
ve Kessaf hasiyesi el-Kesf de musarrah iken, sarih onu Mutavvel’de

‘Arciy’ye azvetmistir. Bu galatta kendisini Tbn Hallikan sabiktir.”5”

Miiellifin serhe gecmeden yaptig1 onemli islerden biri de siirin
hikayesini ve nigin irat edildigini acgiklamaktir. Zira kimi zaman
siirler, 6zellikle de onlarin belagat vecihleri, siirin hikayesi, muhatab1
ve amaci bilinmeden anlagilamaz. Nitekim miiellif bu durumu bazen
“Kelam mebni ‘ala’l-kissa olmakla beyan-1 kissa sudur ki...”%® gibi bir
giris ciimlesi ile agik bir sekilde ifade etmektedir. Ancak ¢ogu zaman

boyle bir ifade kullanmadan siirin amaci ve hikayesini anlatmaktadr.

Ornek 1: “Glois U 25 D40 6315 L il Sl 2 167 Beytinin
kaili Abbas b. Ahnef’dir. Harun Resid kendisini sever ve daima

yanina takrib ederdi. Daru’l-Hilafe olan Bagdad’dan Horasan’a

% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 284.
5 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 367.
5 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 376.
% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 30.
5% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 219.
% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 85.
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gittiginde Imam Muhammed ve Imam Kisal'yi gotiirdiigii gibi bu
sairi dahi gotlirmiistii. Oralarda miiddet-i seyr ve seferi, Harun itale
ettigi cihetle Abbas b. Ahnef, Bagdadn arzu ederek kendinin bu
tahassur ve istiyakmi natik {i¢ beyit nazm etmis idi. Birincisi
(Varacagimiz yerin nihayeti Horasan'dir, sonra ruci’ ve avdet
olunacaktir, dediler, iste Horasan’a geldik...) anlamindaki bu
beyittir.”>*

Ornek 2: Bessar b. Burd, Amr isminde tek gozli bir terziye bir
kaba yani kaftan bigtirerek giizelce dikmesini siparis etmisti. Terzi
ona eglenis tarzinda “Sana bir kaba dikeyim ki kaba midir yoksa
duvac yani ihram mudir, belli olmaya.” demis olmakla Bessar dahi
“Ben de sana bir s6z nazm edeyim ki, senin lehinde yahut aleyhinde
oldugu anlagilmaya.” demis imis. Terzi dedigini yapmis, Bessar da

va’dini yerine getirerek bu nazmi sdylemistir.

tss 2 & 33 g2 | b
‘;ls.ajgi”@vu? &% o s L

Bana bir kaftan dikti Amr
Keske esit olsa iki gozii
Bir siir sdyledim, bilinmez

Hiciv midir medih mi?¢0

Yukaridaki Orneklerde de goriildiigti gibi miiellif sahidin
anlasilmas: igin sadece siirin amaci ve hikayesini vermekle yetinmez
ihtiyag duyulan yerlerde beytin ya da misrain 6ncesi ve sonrasini da
zikrederek ele alir. Mesela “aJi &3y 50 <7 misrasini ele alirken
“’aczi dahi soyledir” diyerek diger misramni da nakl ve serh eder.

Daha sonra da “evveli ve ahiri soyledir” diyerek su beyitleri de

zikreder:

% Mehmed Zihni, a.g.e., s. 223.
6 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 373.
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Miiellif daha sonra da sadece sahid olan misramn degil,
naklettigi beyitleri de katarak “mefhtim-i ebyat” bashg: altinda toplu
olarak soyle terciime etmektedir: “Ey Hind, sen eger bana rifk ile
muamele edersen seninle hoshéal oluruz. Cilinkii muamele bi'l-
mucamele pek meymenetli seydir. Ve eger humk ve hiffet edersen o
hal pek megm oldugundan, sen {i¢ talak ile mutallakasin. -Talak da
bir niyet ve azimettir - Cinayeti etmis yani tatlika sebebiyeti sen
vermis oldugun cihetle zulm ve “uktk (hak na sinaslk) sen de kalmis
olur. Rifk ile muamelede bulunmayacak isen, talak-1 selase ile benden
mufarik ol. Kisinin, zevcesi hakkinda {ti¢ talaktan sonra yapabilecegi

bir sey yoktur.”!

3- Beyitlerin serh ve izahi: Kitabin en 6nemli ve en ¢ok yer
kaplayan boliimlerinden biridir. Bu boliimde mtiellif her kelimeyi tek
tek ele alir ve onlar1 hem kelime yapist bakimindan hem de anlam
bakimindan serh eder. Sadece bununla yetinmez, siirin anlasilmasi
icin gerekli oldugu durumlarda Nahiv ve Belagata dair agiklamalarda

bulunur.

Ornek 1: 2515 0L, 1536 2ed 54 Jylds Uy Bk 5 5k 62

beytinin serh boliimiinde miiellif su agiklamalar: yapar:
“s»” memdfiha racidir ve miibtedadir. “_..z)” haberdir, tesbih-i
beligdir. “,s” temyizdir. Misra-1 sdnideki “1>s~"" dahi boyledir. “Jslax"

nehr-i sagir demek olan “Js+~"in cem’idir.®?

¢t Mehmed Zihni, a.g.e., s. 199.

62 Miellifin gevirisi: “O zat, kadr ve menzilet cihetiyle sems, muliik-i saire
kevakib menzilesindedir. Clid ve sahdca o bahrdir, sair kurema’ enhar-1 sagira
hiikmiindedir.” (Mehmed Zihni, a.g.e., s. 428.)
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Ornek 2: “Stad od B6& &3 Js & 42515764 beytinin

serhinde miiellif su agiklamalar1 yapar:

Y, Y7 fiilinin faili olup ‘&7 lafz1 med ile telaffuz

olunursa hin-i bukada olan savt manasina, kasr ile telaffuz olunursa
nefs-i bukd manasma olur ki, aglamak tabir olunur. “ s 7, 1"
“Jsae demektir. Nekre mavdi-1 isbatta taammum etmez ise de, burada
bi-karineti’l-makdm dmm olmustur, “o” s i L7 demektir. “<.f,”
kelimesi ef‘al-i kul(btan olup mefdl-i evveli “eu” kavlidir ki
mefiliine muzaf olmus bir mastardir, “sde 7 demektir. “ 7
hem bi-nefsihi ve hem “_”" harfiyle taaddi eder, “«bs <. denildigi
gibi “«£” dahi denilir. “Suad) 47 kavli meftl-i sanidir, “a”

“ >"in sifat1 vadihasidir.

Bu 6rneklerde de goriildiigii gibi miellif “ =" ve “. " gibi

anlami ac¢ik olan kelimeleri mana bakimimdan serh etmezken bunun
haricinde orta seviyedeki bir 6grencinin ihtiya¢ duyabilecegi her seyi
acgiklamaktadir. Bu boliimde miiellifin tizerinde durdugu konular1 su

sekilde siralamak miimk{ind{ir:
- Zamirlerin mercilerini agciklamak
- Kelimelerin liigat ve metin i¢indeki anlamlarmi vermek

- Belagat kaideleri ve edebi sanatlara atifta bulunarak

metindeki uygulamasin izah etmek

- Nahiv ve i‘rab kaidelerine atifta bulunarak kaideyi metne
tatbik etmek

6 Mehmed Zihni, a.g.¢., s. 428.
64 Miellifin ¢evirisi: “Maktule olan buka kabih olsa da, benim senin hakkinda
olan buka ve feryadim be-ca ve bi-aybdir.” Mehmed Zihni, a.g.e., s. 162.
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4- Hasil-1 mananin (toplu anlam) verilmesi: Miiellif ele aldig:
muisra, beyit ya da beyitlerdeki kelimeleri tek tek izah ettikten sonra
onlarin toplu anlamlarini ¢ogunlukla mefhilm-i beyt®> bashg ile
vermektedir. Eger birden c¢ok beytin toplu anlamini verecekse
mefhiim-i beyteyn® ya da mefhiim-i ebyit®” ifadesini kullanir. Bazen de
ma‘ndy-1 beyt ifadesini kullanir.®® Eger siirin anlami1 agiksa “mefh{im-i
beyt zahirdir” ¢ ya da “mefh(im-i beyt zahir olmustur””® diyerek

toplu anlam1 vermez.

5- Beyitlerdeki istishad yeri ve izahi: Bu bolimii, kitabin
temel amaci olarak gormek, yanhs olmasa gerektir. Ciinkii sevahid
siirleri, yukarida da gectigi gibi bir kaideyi ya da dildeki bir
uygulamay ispatlamak igin delil olarak zikredilen siirlerdir. Ancak
¢ogu zaman sahid olarak gosterilen siir ile istishad noktas1 arasindaki
iliski acik degildir. Iste sevahid serhleri tam da bu noktada devreye
girer ve istishad yoniinii izah ederler. Bu tiir serhlerde yapilan diger
iglerin timi bu boyutun ortaya ¢ikmasi ve izah edilmesi igindir.
Mesela miiellif, “Ey su mesken halki surlir ve ekdardan mastn
olasimiz ve diinyada durduk¢a zarara ugramayasimz!” seklinde

terctime ettigi “i;% 235 & 15 151 7 misrasmun istishad yeri konusunda

su agiklamay: yapar:

Bunda mahal-i istishad, siyak-1 nefiyde olmayan nekranin dahi

3 2
v 2

bazen umum ifade ettigine misal olmak tizere “+” kelimesidir ki,

lafz-1 mezk(ir makam-1 isbatta nekra oldugu halde umumu miifid
olmustur. Clinkii murad, Hak Teala sizi her tiirlii serden vikaye etsin

manasidir. Bazilar, bunun zahirde her ne kadar isbat ise de manada

6 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 303.
6 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 307.
67 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 302.
6 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 174.
6 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 173.
70 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 184.



Yrd. Dog. Dr. Atik AYDIN | 181

nefiy oldugunu ve ciinkii satr-1 sanide nefyin musarrah olmasi

karinesiyle bunda da “,+ .S.LoT Y7 manasi murad bulundugunu iddia

etmigler ise de tekelliif eylemislerdir.”!

Gortldiugti gibi mtellif, istishad yonii konusunda farkh
goriisler varsa onlar1 da zikretmekte ve bu konuda kendi goriisiinii

de ortaya koymaktadir.

6- Beyti soyleyenin kimligi ve kisa hayat hikayesinden soz
edilmesi: Miiellif, sairin hayat hikayesini ekseriyetle siirin toplu
anlamii verdikten sonra anlatir. Bu hayat hikayeleri, kisa olup bu
alanda yeni ders almaya baslayan ogrencilerin ihtiyacini

karsilayabilecek niteliktedir. Mesela:

Ibnu’l-Mu’tez: Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tez billah b. el-
Mutevekkil ‘alallah b. el-Mu’tasim, b. er-Resid el-Abbasi dir ki, emir-i
edib ve sahib-i nazm-1 bed?'dir. “Ulim-i edebiyyeyi Imam Muberrid
ve Sa‘’leb’den ve kendinin miieddibi olan Ahmed b. Said ed-
Dimagki’den ahzetmistir. Tesbihati darb-1 meseldir. Viladeti 249
senesi Sa‘banindadir. San‘at-1 si‘re dair en evvel tasnif-i kitab eden
ilm-i bedii vaz’ eyleyen odur. 24 saat kadar saltanati vardir. 296
Rebiu’l-Ahirinde maktiil olmustur.”

Bir teracim yazar1 olarak miiellif, el-Kavlu’l-Ceyyid’de sairlerin
hayat hikayelerini anlatirken ¢ogunlukla kaynak vermeden anlatir.
Bazen de sairin hayat hikayesini anlatmaz, okuyucuyu o konuda
bilginin bulundugu esere yénlendirir. Ebu’l-Ferec el-Isfahani'nin el-

Egani’si,”® Tbn Hakan'in Kaldidu'l-‘Tkydn'v*  ve kendi eseri olan

7t Mehmed Zihni, a.g.e., s. 82.
72 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 36.
73 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 29.
7* Mehmed Zihni, a.g.e., s. 186.
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Mesahiru’n-Nisd bu konuda sik¢a atifta bulundugu eserlerdendir.”

Bazen de sairin sadece vefat tarihini ve yasini vermekle yetinir.”

Miiellif sairlerin hayat hikayesini anlatirken onlarin biyografik
bilgilerinden ziyade edebi ve fikri kisiliklerinden s6z eder. Mesela

Islam dénemi sairlerinden olan Ferezdak'm

“4E el g S SV o g il Ly beytindeki
kelimeleri tek tek izah ve serh ettikten sonra soyle bir toplu anlam
vermektedir: “Fezdilde ona miisabih bir kimse yoktur. Ancak bir
sahibi miilk ve saltanat vardir ki, onun da validesinin pederi,
kendinin pederidir. Yani bu memdth, o padisahin dayisidir
demektir.” Bu tercimeden sonra miellif, Ferezdak’in Emevi
yoneticileriyle olan birka¢ hatirasini ve onlara verdigi manzum
cevaplar1 nakleder. Ancak bu bilgileri yine sirf bir biyografik bilgi
olsun diye vermez, Ferezdak’in edebi yoniinii izah etmek igin verir.
Zira Ferezdak’m yukaridaki beyti, el-Muberrid ve es-Sekkaki gibi
onemli alimler tarafindan ta’kid Ornegi olarak verilmektedir.”
Miiellif, “soziin manaya delaletinin ag¢ik olmamas1” anlamindaki
ta’kid meselesi bakimmdan konuyu ele alir ve baska ornekler de
vererek Ferezdak’m beytinin bu yoniinii acgikliga kavusturmaya
calisir. Ferezdak’in sairliginin herkesin malumu oldugunu belirttikten
sonra boyle bir sairin boylesi anlagilmasi zor siirler yazmasimi soyle
izah eder: “Bu ta’kid kendince kerhen memdéh olan kimseler

hakkinda vaki olmustur.””®

7- Faide: el-Kavlu’l-Ceyyid’deki dikkat ¢ekici hususlardan biri de
miiellifin fdide bashg1 altinda konuyu destekleyici ve paralel bilgiler

vermesidir. Fdide bashg ile verilen bilgilerin hemen tiimii, istishad

75 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 55.

76 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 168.

77 Matltib, Ahmed, Mu cemu’n-Nakdi’l-* Arabiyyi’l-Kadim, Daru’s-Sutini’s-Sekafiyye
el Amme, Bagdat, 1989, I, 356.

78 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 35.
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yeri ve edebi sanatlar hakkinda verilen ek bilgiler ve 6rneklerdir.
Mesela “G3 & olste OV =l 513 G L 08 aa) (gea)” beytindeki

istishad boyutunu soyle ackilamaktadir:

Bunda sahid, “,+a)l s = 5" oldugudur ki beynlerinde sibh-
i istikak bulunan “s;” “¢” lafizlarindan biri dhirde digeri misra-1

saninin sadrinda vaki olmustur. Biri makstir ve nakis yai digeri

memdid ve nakis vavidir.

Miiellif daha sonra bu istishad vechine baglh olarak fdide bashg1

altinda su agiklamay1 yapar ve konu ile ilgili gesitli 6rnekler verir:

Faide: Reddu’l-‘acz ‘ala’s-sadr sanat-1 bediiyelerde tasdir namiyle
mevsimdur. Kelime-i vahide oldugu igin isar olunmustur. Ebyat-

atiye dahi tasdir emsilesindendir...”

Bu tarz bilgileri verecegini mukaddimesinde de belirten
miiellif, 8 fiide baghgmi tasimayan pek ¢ok yerde, gerek metin iginde
gerekse dipnotlarda, ihtiyaca gore bilgiler vermektedir. Bu bilgiler,
tarihi bir bilgi olabildigi gibi®! bir sehri tanitma,® belagat®® ve nahiv®

kaideleri hakkinda bilgi vermek seklinde de olabilmektedir.

Bunun yami sira miellif beytin manasmi desteklemek ve
mukaddimesinde belirttigi gibi 6grenciye edebi zevki tattirmak ya da
bir mesaj vermek icin kimi zaman siirin muhtevasina uygun ayet,

hadis ve farsca siirler de nakletmektedir. Mesela, “dlale -2l o Jjls L7

muisrasmin serhinde su bilgiyi de vermektedir:

7 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 416.
8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 4.

8t Mehmed Zihni, a.g.e., s. 347.
8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 443.
8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 47.
8¢ Mehmed Zihni, a.g.e., s. 11
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Hace Hafiz $irazi, divaninin harfu’l-ya’ faslinda misra-1

mezkiiru soyle tazmin etmistir:

Shed jplel O 4 5 o STl SE ils 335 B3 B

5 ° . o a4 s =
Paude b e FE U e s g3 L dys ) pleaiS e L

Miiellif siirin bahrini ve sdyleyenin kim oldugunu belirttikten
sonra genellikle siirin amacmni ve nigin sdylendigini izah eder. Mesela

“ololy JUl & LL” misrasmin irat nedenini izah sadedinde soyle
demektedir:
Kaili Hansa” es-Saire’dir ki sahabiyattandir. Biraderi Sahr

hakkinda soyledigi merasiden bir uzun kasidenin ebyatinden birinin

‘aczidir ki, sadri yani o beytin misra-1 evveli sudur:

“o 53 13 s> waed 13 557, Sdire-i musarun ileyha o kasidesinde

biraderi hakkinda olan hanin ve suzisini ifade siyakinda iste soyle

demistir:
Sl S} St LS b Gl 5 e Jpmt g
ol Ju e LIS K ¢ S HI ERCI P
Sl Sl 2 VS oy Ol o @ a1 s Y
" efs 2] 2l e S as e dndly Ly

Daha sonra miiellif sadece sahid olan beytin serhini yapmakla
yetinmemekte, onun anlasilmasinda rol olan ve siyakinda yer alan bu
beyitleri de tek tek serh etmekte ve en sonunda da bu beyitlerin toplu

anlamimi vermektedir. Mesela:

“Veledi zayi olup da derisi doldurularak yapilan yapma veled
tizerine sokulup biiyiik ve kiigiik haninler eden ve felaketini feramus
edebildikge, otlay1p hatirladikca ileri geri doniistiirmekte bulunan ve

hicbir merada semirmesini mucib olur derecede otlamayip yayildig:

8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 188.
8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 55.
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vakit dahi hali, veled-i gaibi iizerine ihtiya¢ ve ihtirakdan ibaret olan
naka bile, Sahr benden mufarakat ettigi andan itibaren, hicbir giin

.....

Dehrin boyle ac1 ve tatl halleri de vardir.”%”
SONUC

[slami ilimler alaninda son  dénemin  unutulmayan
sahsiyetlerinden olan Mehmed Zihni Efendi, hem kitaplar1 hem de tedris
cahgmalar ile arkasinda 6nemli eserler birakan bir alimdir. Bunlarin
basinda el-Kavlu’'l-Ceyyid adhi kitab1 gelmektedir. Bu kitap hakkinda
hazirladigimiz “Bir Sevahid Sarihi Olarak Mehmed Zihni Efendi ve el-
Kavlu'lI-Ceyyid Adl Eseri” adli calismada su sonuglara ulagtik:

1- Edebiyat ve Belagatla alakali el-Kavlu'l-Ceyyid adli eseriyle
Mehmed Zihni Efendi, ulemaya degil orta diizeyde Arapga bilgisine
sahip okurlara oOzellikle de ogrencilere hitap etmektedir. Onun
oncelikli amaci bu alanlardaki tartismalar1 ve dakik meseleleri ele
almak degil Islami ilimler alaninda ogrenim goren ogrencilere bir
kap1 agmak ve onlarin edebiyata 6zellikle de Arap edebiyatina olan

ilgilerini arttirmaktir.

2- Bu hedef dogrultusunda Mehmed Zihni Efendi, ele aldig:
siirin vezni ve amaci, sairin hayat hikayesi, kelimelerin yapisi ve
anlamy, siirin toplu terciimesi ve istishad yeri gibi gerekli olan hemen
her konuyu acikliga kavusturarak bagska bir kaynaga miiracaat
etmeye ihtiya¢ birakmayacak bir serh yapmaktadir.

3- Nahiv ve Sarf alanlarinda oldugu gibi Belagat alaninda da
Mehmed Zihni Efendi, gelenegi oldugu gibi siirdiirmemekte, bu
alanlardaki kisiler ve konulara tenkitci bir anlayisla bakabilmektedir.
Bu baglamda yaptig1 6nemli islerden biri de s6z konusu ilimlerin

anlasilmasi ve 6gretilmesinde kolaylastirici bir {islup tercih etmesidir.

8 Mehmed Zihni, a.g.e., s. 57.
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4- Tiirk Dili grameri alaninda da s6z sahibi olan Mehmed Zihni
Efendi'nin el-Kavlu'l-Ceyyid adli eserinde yaptig1 Tiirkce geviriler, hem
kelime hem de climle diizeyinde kayda deger bir husus olup
Arapcadan Tiirkceye ceviri yapanlara onemli katkilar sunabilecek

niteliktedir.

5- Mehmed Zihni Efendi'nin el-Kavlu'l-Ceyyid adli kitabi,
[lahiyat Fakiilteleri ve Arap Dili ve Edebiyat1 boliimlerinin lisansiistii
programlarinda okutulabilecek 6zellikte olup pek ¢ok agidan faydalar
saglayacaktir.
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COCUKTA DINI DUYGUNUN TESEKKULU
Ali Baz BILICI

Ozet

Cocuk yaratilistan dini diisiincesi gelismis bir varlik degildir. O, ne
dine uzak bir yerde ne de dinin hemen yan1 bagsindadir. Bununla beraber
cocuk, temel dini vasiflar olarak nitelendirdigimiz hususlarda psikolojik
bir altyapiya sahiptir. Bu alt yapmin en bariz gostergesi dini duygudur.
Bir dine, yaraticiya inanma duygusu evrensel bir zellige sahip olarak
her ¢ocukta yaratilistan mevcuttur. Dini duyguyu besleyen sevgi, korku
ve baglanma gibi duygusal faktorler dini duygunun gelisimine yon
verirler. Dini bilgi, tutum ve diislince yapist genisleyen ¢ocugun,
diisiincesi ile dini duygusu arasmda bir etkilesim her zaman s6z
konusudur. Bu etkilesim 6nce dini duygudan dini diisiinceye, sonrasinda
ise dini diislinceden dini duyguya seklinde varligini devam

ettirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, dini vasiflar, dini duygu, dini diistince,

sevgi, korku.

%A%
Formation of Religious Emotion in Child

Abstract

Upon the birth (creation), A child is not an entity who has
improved religious thinking. He/ she is neither away from religion nor
very close to it. However, a child has a psychological background in
terms of issues which we call basic religious characteristics. The most

* Dr., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
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blatant sign of this background is religious emotion or feeling. Believing
in a religion or a creator is universally existent in every child from the
birth (creation) on. Emotional factors such as love, fear, and attachment,
which foster religious emotion, direct the evolution of religious emotion.
An interaction is always available between thought and religious
emotion of a child whose religious knowledge, attitudes, and thoughts
extend. This interaction continues its existence firstly from religious
emotion to religious attitude, next from religious attitude to religious

emotion.

Key Words: Child, Religious Characteristics, Religious Emotion,
Religious Thought, Love, Fear.

Giris

Bireyin kisiligini etkileyen unsurlar nelerdir? Bu unsurlardan
birisi olarak din duygusu, insanin ¢ocuklugunda etkilendigi olaylarin
bir sonucu olarak mi1 ortaya c¢ikmaktadir yoksa gercekten insan,
dogustan bir takim psisik (rGhi) duygulara sahip olarak mi
dogmaktadir? Bir bagka deyisle insanin fitrati nedir? Insanda fitratin
olusumu, dogustan m1 yoksa cevre faktorlerinin etkisiyle mi ortaya
¢ikmaktadir? Bu duygunun olusumunda bir kisi (sahsiyet) olarak
insanin rolii ve etkisi nedir? Cocukta dini bir duygunun tesekkiiliinde
anne-babanim (gevre) ve din dilinin sahip oldugu deger nedir? Carl
Gustav Jung'un yaklasimi ile din?, tartismasiz insan zihninin en eski
ve evrensel etkinliklerinden birisi olarak sadece sosyolojik ve tarihsel
bir olgu degil, ayn1 zamanda makul sayida kisilerden daha biiytik
sayida bireyleri ilgilendiren bir konu mudur? Yoksa dinin ¢ocuga
yabanci oldugu ve bu konuda higbir alt yapismin olmadig: iddias:
dogru mu? Veya Hz. Peygamber’in de belirttigi gibi her insan “fitrat”

tizere? mi doguyor? Yeni dogmus bir ¢ocugun zihninin tabula rasa3

! Carl Gustav Jung, Psychology and Religion, Yale University Press, New Haven
1966, s. 1.

2 Buhari, Cenaiz 80, 93; Muslim, Kader 23; Muvatta, Cenaiz 52; Tirmizi, Kader 5;
Ebii David, Siinnet 18.
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(bos ve temiz bir zihin) oldugunu soOyleyenlerin haklilik paylari

nedir?

Biitiin bu ve benzeri sorulara cevap bulabilmek i¢in, oncelikle
din duygusunun kaynagmin ne oldugunu, bunun iginde gocukluk
doneminin dini vasiflarmi anlamak ve bilmek gerekir. Insanin
dogustan inanmaya meyilli bir sekilde yaratilmasi, ilk g¢ocukluk
doneminin temel vasiflarmin iyi bilinmesini gerekli kilmaktadir.
Cocuklarin canl bir organizma olarak diinyaya adim attigi andan
itibaren ergenlik cagma kadar nasil bir psikolojik yap1 igerisinde
bulunduklarini ve gelisimlerini sagladiklarmni arastirarak, dini duygu

ve diistincenin olusumunun kavranilmasina katki sunulmus olur.

Cocuklarin bir canli olarak gelisimleri ve biiyiimeleri takip
edilmeye baglanildig1 andan itibaren, fiziksel, biyolojik ve ruhsal
olarak kendi iginde sayisiz kisilik ozellikleri oldugu goriiliir. Tlk
cocukluk doneminde fiziksel, biyolojik ve ruhsal boyutlarda
inanilmaz bir gelisim hizi takip edilir. Bu donemde yakalanan gelisim
ve biiylime hizi ayn1 hizda egitimsel aktivitelerin de takip edilmesini
gerekli kilmaktadir. Duygusal 6zelliklerin agir bastig1 bu ilk ¢ocukluk
yillarindan itibaren, gerek genetik gerekse sosyal gevreden gelen
etkilesim neticesinde, cocuklarin manevi diinyalarinda bir hareketlilik
kendini gostermeye baslar. Cocuklarin temel dini vasiflar1 olarak
degerlendirilen bu boliim, ¢ocuklarin dini duygu ve diisiincelerinin

temel cercevesini olusturmaktadir.
1. Cocuklarin Temel Dini Vasiflar1

Temel dini vasiflarin en 6nemlilerinden birisi taklittir. Egitimde
onemli bir degeri olan “taklit” edebilme, ilk ¢ocukluk yillarmin en

onemli 6grenme Ozelliklerinin basinda gelir. Ik cocukluk devresi

3 John Locke, Insan Anlhig Uzerine Bir Deneme, Cev.: Vehbi Hacikadiroglu, 2.
Basim, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 1996, s. 59-74.
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dedigimiz 2-6 yas arasi, c¢ocuklarda taklit devresidir. Cocuk bu
devrede, yakimlarinin her tiirlii hareketini bilingsiz olarak taklide ve
tekrara baslar. Aile fertlerinde gordiigii ibadetlere, dini motifli her
tirlii davraniglara, icten gelen duygularla yonelir, onlarin dini
yasantilarmmdan ornek alarak kendi de ayni davramislar1 uygulamak
ister. Kaynagin sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu egilim,
¢ocugun dini hayatmin olusmasinda olduk¢a énemlidir.# Taklit, dini
vasiflarin en 6énemli temellerinden birisini olusturmaktadir. Cocuklar
taklit edebilme yetenegi ile ailelerindeki dini birikimi kendilerine

adapte etmeye caligirlar.

Dini duygu ve diislincenin ¢ocukta bir niive seklinde
mevcudiyetine inanilmaktadir. Cinkii ¢ocuklugun ilk yillar1 bir
tohum hiikmiinde olup, gelecegi biinyesinde tasir. E. Spranger’in de
belirttigi  gibi; dini yasayisin  ¢ocugun ruhuna sadece
yerlestirilmedigine, ayn1 zamanda i¢giidiilerden dogal olarak dogup
gelistigine kesin olarak bakilabilecegi®, pedagojik tecriibelerin de
cocukta biiyiik bir dini potansiyelin varligin1 ortaya koydugu®
belirtilir. Cocugun dini inanca yabanci olmadigi aksine onun, ig
diinyasinda dine karsi bir egilimin oldugu ve inanmaya istidath
bulundugu’, ¢ocugun dort yasmnda iken Allaht tasavvur etmekte
glicliik cekmeyecegi ve bu yasta dini ilginin altin degerinde oldugu?,
yapilan c¢alismalarla tespit edilmistir. Bebeklik déneminde gocukta

goriilen dini bir belirti s6z konusu olmamakla birlikte onun rtthunda

dini inancn tohumlarinin mevcudiyeti ve Allah'in varligina

¢ Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Ayyildiz Matbaas1, Samsun 1993, s. 103.

5 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, T.D.V. Yayinlari,
Ankara 1983, s. 39.

¢ Antoine Vergote, "Cocukta Din”, Cev.: Erdogan Firat, AUIF Dergisi.,, XXII,
Ankara 1978, s. 315.

7 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 42.

8 Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Ankara
1977, s. 34.
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inanmaya ve dini kabul etmeye hazir durumda bulundugu® goriiliir.
Dolayisiyla ilk cocukluk yillarinin, ¢ocugun gelecegi bakimindan
biiyiik bir 6nem tasimasi!?, insanda réihi hayati olusturan ilk 6énemli
etkenlerin bu devreye ait olmasi'! ilk ¢ocukluk déneminde, ¢ocugun
ilk dini tepkimeleri olarak bas egme, elleri birlestirme ve basit dualar1
tekrar etme!? gibi hususlar bize temel dini vasiflar hakkinda ¢ok

onemli ipuglar1 vermektedir.

Dinin bir yanilsama's, totem ve tabu!* oldugunu, insanin
ilkelliginden, acizliginden ve zayifligindan kaynaklanan bir yonelis'®
olarak tezahiir ettigini, bu nedenle ¢ocugun dine yabanci oldugunu
belirten g¢alismalar mevcuttur. Fakat yapilan kapsamli calismalar
neticesinde, dinin gercekte ¢ocugun ruhuna seslendigi ve ruhi
yapisina uygun diistiigli, yani dine karsi ¢ocugun hazir ve kabiliyetli
oldugu, hatta onun ruhuna dini inancin vyerlestirildigi tespit
edilmistir. Cocuklar Allah’a inanmak igin dini ilgisini, egilimini,
arayisini ve ozlemini daha kiigiik yaslarda disariya yansitirlar. Ayrica
Allah’a inanirken itiraz etmeden, kuskulanmadan, nedenini
arastirmadan igtenlikle inanirlar. Bu durum, c¢ocuklar igin tabii olup
inancin i¢ ve dis etkenlerinin bilesimiyle ortaya ¢ikar. Biitiin bunlarin
cocuktaki “kolay inanirlik” 6zelligi ile siki iligkisi vardir. Nihayetinde

¢ocugun dini inancinin sekillenmesi ve derinlesmesi icin “biiyiik bir

o Peker, Din Psikolojisi, s. 102.

10 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 27.

11 Alfred Adler, Insan: Tanima Sanat, Cev.: S. Bagar, Istanbul 1985, s. 13.

12 Gordon W. Allport, The Individual and His Religion, The Macmillan Co., New
York 1970, s. 32.

13 Sigmund Freud, Bir Yamisamamn Gelecegi, Cev.: Selguk Budak, Oteki Yayinevi,
Ankara 1997, s. 199-225.

4 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, Cev.: K. Sahir Sel, Sosyal Yayinlari, Istanbul
1996, s. 11-34.

15 Sigmund Freud, Toplum Psikolojisi, Cev.: Kemal Saydam, Diisiinen Adam
Yayinlari. Istanbul 1993, s. 80.
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hazirlik” i¢inde bulundugu'® gibi ulasilan arastirma sonuglari gok
kiiciik yaslarda bile ¢ocuklarin temel dini vasiflara sahip olduklarin

gostermektedir.

Cocuklardaki dini vasiflarin bir baska agidan degerlendirilmesi,
Hz. Peygamber’in fitrat hadisi tizerinden yapilabilir. Hz. Peygamber:
“Her cocuk fitrat (Islam fitrati) {izere diinyaya gelir. Sonra ebeveyni
onu, Hiristiyan, Yahudi, Mecusi (ategperest) veya miisrik yapar. Eger
anne-babas1 Miisliiman iseler, ¢cocuk da Miisliiman olur”!” buyurur.
Hadiste gecen Yahudilestirme, Hiristiyanlagtirma ve Mecusilestirme
ifadelerinin genis anlami, bunlardan her birinin, ¢ocuklar1 kendi
terbiye sistemleri ile gelenek, gorenek ve inaniglarma uygun bir
bicimde yetistirecekleri ve kisiliklerini bu yoénde kazanacaklaridir.
Cocuklar bu inamislardan hangisinin igerisine dogmuslar ve
cepecevre kusatilmislarsa ona wuyum saglayacaklardir. Ciinki
yaradilislar1 geregi gevre ile biitiinlesmeye yonelirler. Gelisime agik
kabiliyetleri, kendilerini yonlendiren ve etkileyen Kkiiltiire gore
sekillenebilecek esnekliktedir.!”® Fitrat hadisinden de anlasilacag:
iizere, ¢ocukta dini vasiflarin tesekkiiliinde aileye ¢ok énemli gorevler
diismektedir. Fitrat, bir suyun akisma benzetilebilir. Nasil ki bu su,
normal akisina miidahale edilmedigi takdirde, kolaylkla hedefine
dogru akip giderse, fitrata da miidahale edilmedigi ve gevre tesiriyle
bagka bir dine veya ideolojiye yoneltilmedigi siirece, kisi de hak dine
yonelecektir. Bu siirecte ¢ocuklarin fitraten sevecen, diiriist, samimi,
icten, hilesiz ve saf bir davranis i¢inde bulundugu her insanin
gozleyebilecegi bir husustur. Fakat sonradan ¢ocugun ailesinin ve

yakmlarnmn s6z, hal ve tavirlar1 nedeniyle yalan sdylemeyi,

16 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 43.

17 Buhari, Cenaiz 80, 93; Mislim, Kader 23; Muvatta, Cenaiz 52; Tirmizi, Kader 5;
Ebi David, Stinnet 18.

18 Beyza Bilgin, Islam’da Cocuk, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1987, s. 21.
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hilekarligi, gosteris yapmayr Ogrenerek, saf ve temiz fitrati

bozulmaktadir.!®

Kigiik ¢ocuklarin Allah hakkindaki sorulari, varligr hakkinda
degil mahiyeti hakkindadir. Bu dénemde ¢ocuklar, Allah'm varlig:
hakkinda higbir siiphe duymazlar. Ciinkii hayatin baglangici ile
beraber “ingallah” ve “masallah” ile gelisimlerini stirdiirdiikleri igin,
hayatlarinda Allah’in yeri aile fertlerinin yeri kadar tabii*® olmasi,

onlara en temel dini vasiflar1 saglamaktadir.

Cocuklarin dini inanca ruhen istidatli ve kabiliyetli oldugu,
cinkii ¢ocuklarin dini istidada sahip olduklar1 ictenlikle tasvip
edilmektedir.! Bu istidatlar nitelikli bir egitimle, cocuktaki dini
duygunun saghkli gelismesini saglayabilecegi gibi yanhs veya
baskiya dayali bir egitimle, ondaki din duygusunun korelmesine
hatta onun dinden uzaklasmasina neden olabilir.?> Buna karsm dini
duygusu gelistirilen ¢ocuklarin asagi-bayag1 egilimlere, karsi koyma
direnci artar. Boylece bu duygu, kisiligin olusumuna essiz bir destek

saglayarak ahlaki davranisin ilk temel muharriki olur.?

Insanin ¢ocuklugunda aldig1 dini telkinlerin, hayati boyunca
onda derin tesirler biraktig1 eskiden beri bilindigi gibi, bugiin de

cocuk psikolojisi lizerinde yapilan arastirmalar, ¢ocugun kisiliginin

19 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalin, Gonca Yayinevi, 2.
Baski, istanbul 1989, s. 49.

2 Beyza Bilgin, “Cocuklarimizin Duygular: ve Dualart”, Din Egitimi Arastirmalar
Dergisi, Sayn: 2, Istanbul 1995, s. 71.

21 Paul E. Johnson, “Dini Tecriibe”, Cev.: Recep Yaparel, DELUL fluhiyut Fakiiltesi
Dergisi, 111, ss. 195-203, Izmir 1985, s. 199; Kerim Yavuz, “Dini [nancn Gelismesinde
Nativizm ve Tecriibecilik Problemi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7.
Sayi, ss. 129-142, Istanbul 1986, s. 130.

22 Mustafa Koyldi, “Cocukluk Dénemi Dini Inang¢ Gelisimi ve Din Egitimi”, A. U
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLV: 1I, ss. 137-154, 2004, s. 137-138.

2 Louis Guittard, “Egitimde Din Duygusundan Faydalanma”, Cev. M. Sevki
Aydm, EUL flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9, ss. 181-197, Kayseri 1996, s.181- 182.
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temel vasiflarmin ilk yillarda olustugunu ortaya koymustur. Hayatin
sonraki donemlerini biiyiik ol¢ciide etkileyen bu vasiflar, giintimiizde
egitimcilerin ilgisini okul O©ncesi doneme yoneltmistir. Ciinkii
kavramlarin olugsum siireci ve karakterin tohumlar: ilk ¢ocukluk
yillarinda atilmakta ve sonraki yillarda gelismeye devam
etmektedir.? Diger bir ifade ile davranislarini toplumda deger verilen
ahlak kurallarma uygun olarak yonetebilen, sosyal degerleri
benimsemis nitelikli ¢ocuk yetistirmek, her anne babanmn gorevidir.
Bireyin ahlaki ve dini yapisi, gocuklugun ilk yaslarindan itibaren
kazanilan deger yargilariyla gelisir.?® Deger yargilari ise kisiler arasi
iligkilerle aktarilabilen bir husustur. Dinde en biiyiik degerlerden
birisidir. Degerler ve dinin iliski kurma yontemi ile gelistigi ve
bebeklerde de diger insanlarla iliski kurma isteginin ¢ok kuvvetli
oldugu ve bunun dini kisiligin gelismesinde ¢ok énemli rol oynadig1?®
kabul edilir. Cocukluk c¢aginda kiiltiirle etkilesime gecilmesi ve

benimsenmesi, dini arayisin 6nemli bir kaynagmni olusturmaktadir.?”

Bebeklerin ve c¢ocuklarin insanlarla iliski kurma istegi
kavramlarla gelisir. Cocuklarin temel dini vasiflar1 da, oncelikle
kavramlar temelinde tesekkiil etmektedir. Ilk cocukluk déneminde
olusan bu kavramlar, zaman igerisinde geliserek, dini diisiincenin en
giiclii destek unsurlar1 olurlar. Dini duygunun ¢ocugun zihninde ilk
sekillenisi de bu kavramlar cercevesinde gerceklesmektedir.?® Bu

cercevede dini duygu, insan aktivitelerinin Ozelliklerinin gelisimi

24 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 5.

25 Halis Ayhan, Egitime Giris ve Isldmiyetin Egitime Getirdi§i Degerler, Damla Yay.,
Istanbul 1986, s. 135.

26 Bilgin, Islém’da Cocuk, s. 20.

27 Allport, The Individual and His Religion, s. 26.

28 Ali Baz Bilici, 06 Yas Grubu Cocuklarda Dini Geligim Siireci ve Din Egitimi,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Izmir 2014, s. 132- 146.
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sirasinda meydana gelir. Dini duygu, din ile ilgili davranislarda

bulunuldugu zaman hissedilir.?

Cocuklara yansitilacak din konusunda da ¢ok dikkatli olunmasi
gerekmektedir. Cocuklar igin diistiniilen din egitimi evlilikle baslar.
Dogumla beraber 6ncelikli olarak rol model seklinde taklitle baglayan
din egitimi, c¢ocuklar konusmaya basladif1 giinden itibaren
yapilabilir. Fakat burada énemli olan bir husus, s6z konusu egitimin,
cocuklarm maddi manevi gelisiminin g6z Oniine alnarak
yapilmasidir. Cocuklarin temel dini vasiflar1 benimsemesinde,
cocuklarin biligsel gelisimine uygun olarak iman-ibadet konular
hakkinda dogru, kisa ve seviyelerine uygun, anlasilabilir bir dille
egitim-0gretim yapmanin yaninda, gelisim diizeyleri dikkate alinarak

yapilacak din egitimi daha da 6ncelik ve 6nem tasimaktadir.*

Cocuklarin temel dini vasiflara sahip olmasi, onlar1 dini
yonelise sevk eden hususlarin basinda gelir. Dini duyguda, insam
manevi yasama yoOnlendiren bir ¢ekirdek hiikmiindedir. Bu
cekirdegin diger unsurlarla desteklenmesi, korunup kollanmasi
neticesinde, ¢ocugun manevi degerlerinde bir yiikselme meydana
gelir. Bu nedenle dini duygu konusunu ele almak, konunun

anlasilmasini daha da kolaylastiracaktir.
2. Dini Duygu Nedir?

Din duygusu, dinin ilk ve en derin kaynagi olarak kabul
edilir®’. Din duygusu, tek bir duygu sekli olmayip, dini konular s6z

2 David Scruton, An Anthropologist Looks at Human Emotions, Stratejig Book
Groub, Durham 2010, p. 164.

30 Halis Ayhan, “Orgiin Egitimdeki Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretiminin Miifredat
Programlarimin Gelistirilmesi”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitim-
Ogretiminin Problemleri, Sempozyum, IBAV, Kayseri 1998, s. 216.

31 Bedi Ziya Egemen, Din Psikolojisi, Saha, Kaynak ve Metod Uzerine Bir Deneme,
AUIF Yayinlari, Ankara 1952, s. 11.
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konusu oldugunda kiside beliren duygularin genel adidur.
Duygusallik insanin yaratilisindan gelen bir 6zelligidir. Her ¢ocukta
ve her yerde yaratilisin temel yapis1 ve isleyisi ortak olduguna gore,
din duygusu “evrensel” bir 6zellige sahiptir. Ancak din duygusunun
gelisimi ¢ocugun Ogrenme ve yetisme ortamma gore farklilik

gosterebilir.®?

Diger bir tanimla din duygusu, bireyin kutsallik atfettigi varlik
karsisinda duygulanmasi ve O'na karst duyarli hale gelmesidir. Bu
duygu, diger duygular gibi insanin tabiatinda ve yaratilisinda mevcut
olan bir duygudur. Yaratihis geregi biitiin insanlar, potansiyel olarak
ayn1 Ozelliklere sahip olduguna gore, din duygusu da biitiin

insanlarda gozlenebilen bir 6zellige sahiptir.®

Din psikolojisi alaninda yapilan c¢alismalar, din duygusunun
her insanda dogustan var oldugunu ortaya koymustur. Yapilan bu
calismalara gore din duygusu ¢ocugun dogumuyla beraber gelen ve
gelisimine bagh olarak devam eden bir yetenek ve ihtiyactir. Bir
Yetenektir, ¢iinkii her bir ¢cocuk dogustan bir askin varliga inanma ve
baglanma egilimindedir. Bir ihtiyagtir ¢iinkii her ¢ocuk dogustan
sahip oldugu inanma ve buna bagh duygulari doyurma yollar:
aramaktadir. Bu anlamda din insanimn en tabii 6zelliklerinden birisi ve

insan varliginin olmazsa olmaz bir parcasidir.*

Insanlar yiice bir yaraticiya inanmaya sevk eden genetik

faktorlerin bulundugu diislincesi®>, inan¢ geni®* tartismalarmi da

% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1996, s. 138.

3 Zeynep Nezahat Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, Dem Yayinlari,
Istanbul 2004, s. 62.

3 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Yayncilik, Ankara 2001, s.101.
% Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri, Dem Yaynlari, Istanbul 2007, s. 22.; Ali Baz
Bilici, Insan Psikolojisi ve Din, Akademik Geligim, Izmir 2011, s. 94-111.; Hokelekli,
Din Psikolojisi, s. 252.

3 Nevzat Tarhan, fnﬁmg Psikolojisi, Timag Yayinlari, Istanbul 2009, s. 62.
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kapsayarak, dini duygunun insanin yaratiisinda var oldugu
diisiincesine gotiirmektedir. Bu ¢ercevede bir anlama vurgu yaparak
dini duyguyu agiklayan Mehmedoglu, bu duyguyu soyle
tanimlamaktadir. “Dini duygu, sevgi, baglanma, saygi, hayranhk, merak
gibi birincil duygular iizerinde temellenen ve sonsuzla baglanti icerigini
tasiyan, insanmin metafizik egilimine karsilik gelen bilesik ve 0zgiin bir duygu
bicimidir. Icinde agkin bir varhiga baglanma (iman) ve onunla iletisime
gecmeyi saglayan aksiyona gecme (ibadet) gibi iki duygu tiiriinii de

barindirmasi ona temel anlamini verir.””3”

Bilesik ve 6zgiin bir duygu bicimi olan dini duygu, kiiltiirden
gelen bilgilere gore bir duygu performansi olarak alinir ve toplumun
derinine niifuz eden degerler ve duygusal stiller arasindaki baglar
belirlenmeye ¢alisilir. Bunu yaparken de duygular, “i¢ ice ge¢mis ve

¢ok net olmayan yerel ontolojiler” olarak goriilmiistiir.*

Degerlendirilebildigi olgtide biitiin duygular, insanin dini
duygusunun gelismesinde ayr1 ayr1 rol oynarlar. Yapilan ¢alismalar,
dini duygu ile diger duygular arasinda kilit bir iliskinin varhigmi
gostermistir.? Insanin manevi diinyasmin sekillenmesinde etkin olan
bu duygular ¢ok cesitli kategorilere ayrilabildigi gibi temel olarak
bencil, o6zgeci ve ideal duygular olarak {ti¢ degisik cercevede
degerlendirilebilir. Bu gerceve dahilinde dini duygu, ideal duygular
icerisinde degerlendirilir®. Ideal duygular, yaratihstan insanin

Ozlinde bulunsa bile aile, okul ve cevresel faktorlerle iligki icerisinde

37 Yurdagiil Mehmedoglu, Ahlaki ve Dini Gelisim, Cocugum Degerlerini Ogreniyor,
Morpa Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2004, s. 32.

3 John Corrigan, “Introduction: Emotions Research and the Academic Study of
Religion”, Religion and Emotion: Approaches and Interpretations, Ed. John Corrigan,
Oxford Universt Press, New York 2004, p. 15-16.

3 Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kokenleri ve Gelisimi”,
Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C.10: 3, ss. 75-96, 2010, s. 79, 93.

40 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agtsindan Dini Tutum Davrams ve Sahsiyet Ozellikleri,
IFAV. Yaynlari, Istanbul 1996, s.21.
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gelismektedir. Bu duygularin igerikleri, kisisel ve toplumsal nitelikte
derin ve genis boyutlara sahiptir‘!. Inang, duygu ve davranisn
birbirleri {izerinde karsilikli etkileri vardir ve din duygusu

davranigslarla objektiflesir.*?

Birey agisindan ele almdiginda din duygusu, diisiince ve
davraniglarda, igsel tecriibelerde ve fizik Otesi alemle olan
iliskilerinde bireyi yonlendirir. Bunun neticesinde yaraticisiyla
iletisime gecen birey, din duygusu vesilesiyle yaraticisina yaklasir®.
Yetisme gevresine gore farklilik arz eden din duygusunun, diinyada
bir emniyet ve teselli kazandirma, rahatlikla giivenebilecegi bir
kuvvete dayanma imkan1 saglama gibi fonksiyonlarinin oldugu* ve
bireye  olumlu  katkilar sagladigi  yapilan  calismalardan

anlasilmaktadir.

Dini duygu insanimn tabii bir 6zelligi olmas1 hasebiyle, sevgi,
korku, baglanma gibi duygularin iizerinde temellenen kompleks ve
ylice bir duygudur. Bu iliski nedeniyle egitimdeki motivasyon ve
duygu arasinda kuvvetli bir baglanti vardir. Ciinkii bir¢ok motive
olmus davranisin temelinde, insanin duygusal ve hissi durumu
yatmaktadir. Dini duygunun gelisimi ve sekillendirilmesinde dini
motivasyonun, yerinin ve zamanmnin tespit edilmesi, dini ¢ocuklara

ogretmeyi amaglayan biitiin ¢calismalara yardim edecektir.

4 Yurdagiil Mehmedoglu, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve
Egitimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2005, s. 11.

42 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanci ve Din Duygusu, s.29.

4 Cemil Orug, Okul Oncesi Donemde Gocugun Din Egitimi, Dem Yayinlari, stanbul
2011, s.139.

4 Belma Ozbaydar, Din ve Tanr: Inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma, Baha
Mat., Istanbul 1970, s.6.

4 Yurdagiil Mehmedoglu, “Bir Egitim Sorunu Olarak Dini Duygu ve Diigiincenin
Geligimi”, Cocuk Geligimi ve Egitimi, Ensar Nesriyat, Istanbul 1998, 5.109.
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Dini duyguya Analitik Psikoloji'de farkli bir yaklasimda
bulunulmaktadir. Bu psikoloji ekoliinde, kolektif bilin¢disina ruhun
temeli goziiyle bakilmaktadir. O son derece engin oldugundan, dini
duygu olarak biitiin dinlerin kaynagmi olusturmaktadir. Kolektif
bilingdis1 her seyi kapladig: gibi, Allah’ta her seyi kaplar. Jung'un dini
duygu hakkindaki bu yaklasimi, din ile psikoloji arasinda belirli bir
smirin olmadigma isaret eder. Su halde din kolektif bilingdisinin bir
manifestosudur. Dinin birey igin vazgecilemeyecek Onemli bir
psikolojik gorev oldugunu belirten Jung, insanhik aleminin dini
geleneklerini olusturan seylerin kolektif bilingdisinda dini duygu
olarak bulundugunu ileri siirmiistiir.#® Rudolf Otto'nun dedigi gibi
din, Allah ile numinousun samimiyetle igte duyulmasi ve miisahede
edilmesidir. Kolektif bilingdisinda mevcut arketipler, dini ifade
formlar {tretirler. Bu ifade formlar1 simgelerle ve riiyalarla kiside

kendini hissettirir ve doyum ararlar. Iste bu dini duygudur.¥

Dini duygunun her ¢ocukta yaratilistan bulunmasi, onun kendi
haline gelisecegini gostermez. Fitraten gelisime miisait olan bu
duyguyu besleyen c¢esitli kaynaklar vardir. Bu kaynaklar, dini
duygunun gelisiminde aktif rol alirlar. Bu nedenle dini duyguyu
besleyen kaynaklar: bilmek gerekir.

3. Dini Duyguyu Besleyen Kaynaklar

Bir duygunun geliserek bir diistinceye yonelisinde, ailenin etkin
bir rolii vardir. Aile ile din arasinda bir duygu, diisiince, yap1 ve bag
ahengi belirgindir. Ailenin psikolojik yapisi ¢ocuklara yansir. Yani
bireyin din anlayis1 ile ailenin din anlayis1 arasinda bir yakinlik

bulunmaktadir. Bu nedenlerle, dini disiince ve tavirlarin

4 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 9,
Istanbul 1994, s. 343.

47 Kerim Yavuz, Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri, Atatiirk Universitesi
Yayinlari, Erzurum 1987, s. 33-34.
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tesekkiiliinde ailenin etkisi biiylik Ol¢lide baskindir. Ailenin
biinyesindeki din egitiminin gocuk i¢in son derece etkili, psikolojik bir
degeri vardir. Aslinda aile, temsil ettigi olciide dini degerlerin ve dini
ilgisinin bir modelidir. Cocugun yakin gevresini olusturanlarin dini
hareketleri, kullandiklar1 dini tabirler ¢ocukta derin izler birakir.
Ayrica dini muamelatin ailede beraberce yapilmasi g¢ocugun aym
davranislart benimsemesi agisindan onemlidir. Giinliik konusmalarda
dini kavramlarin kullanilmasi, dini davranis tarzlar ve 6zellikle dini
bayramlarin kutlanmasi aileye 6zel bir baglilik da kazandirmaktadir.
Ailede olusturulan bu manevi atmosferin, g¢ocugu ¢epecevre
kusatarak, dini alakasinin ve merakmin agiga c¢ikmasma yardimmci
olur. Cocugun aile igindeki bu etkilesim durumu, dini duyguyu
besleyerek, dini degerlerin i¢sellestirilmesi hakkindaki tecriibelerine

katkilar saglayacaktir.*

Ne birey, ne de toplum (grup) birbirinden soyutlanmis olarak
yeterince ve geregince incelenemez. Ciinkii birey yasam alani olarak
toplumun iginde, toplum da -degerler, normlar, tutumlar vb.
nitelikleriyle- bireyin igindedir. Toplumun bireyi yonlendirdigi,
sekillendirdigi ve dogumundan oliimiine kadar etkiledigi gibi, birey
de i¢inde bulundugu toplumun manevi mirasindan etkilenir.#
Cocugun din duygusunun belirlenmesi ve sekillenmesinde
yakinlarmmm ve g¢evresinin dini tutum ve davramslar, ©6nemli
faktorlerden birisidir. Cocuk ailede ve toplumda duygulari, degerleri
ve konumsal beklentileri 6grenirken 6zellikle ailenin tiim iiyelerinin
ve yakin c¢evrenin deneyimlerinden yararlanir.®® Sunu da belirtmek
gerekir ki aile ve gevresinde dini beslenmenin zayif oldugu veya hig

olmadigr konusunda fazla bir sey bulamayan ve goremeyen bir

48 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu, s.32.

# Cigdem Kagit¢ibasi, Yeni Insan ve Insanlar, 10. Baski, Evrim, Istanbul Trsz., s. 21.
% Frederick Elkin, Cocuk ve Toplum, Cev.: N. Giingdr, Giindogan Yayinlari,
Ankara Trsz., s. 70.
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cocukta bu duygularin gelismesi gecikebilecek ya da hi¢ tesekkiil
etmeyecektir.® Aile, ¢ocugun dini beslenmesine katkida bulunup
ondaki din duygunun gelismesini saglayabilecegi gibi, dini degerlere
olan olumsuz yaklasimi nedeniyle, gocugun dinden uzaklagsmasma ve

ondaki dini duygunun korelmesine de neden olabilir.

Dini duyguya kaynaklilk eden duygular, bilim adamlarn
tarafindan degisik sekillerde agiklanmakta birlikte bunlarin {i¢ tanesi
tizerinde durulacaktir. Bunlar; a- Sevgi, b- Korku, c- Baglanmadir.
Dini duygu tek basina, kiside tezahiir etmez. Dini duygunun varlig:
kisideki sevgi, korku ve baglanma duygularmin kime ve neye

yoneldigiyle anlasilmis olur.>

Herhangi bir insanin dini inancinin temelleri incelendiginde, bu
inancin temellerini olusturan, 6zellikle iki esas duygu faktortiniin var
oldugu goriiliir. Bu duygular Allah sevgisi ve Allah korkusudur.>*
Dini duygunun onemli iki temelini olusturan, Allah't sevme ve
Allah'tan korkma duygulari, gizemli bir sekilde insani ibadete
yonelten faktorler arasnda degerlendirilir®. Fakat bunun yani sira,
insanin hayatmi idame ettirebilmesi icin verilen korku duygusu,
insanin  hayatin1 dengeli bir sekilde yasamasmi saglayan,
insanoglunun temel duygularindan birisidir. Korku, dogal bir duygu
cesididir. Ancak c¢ocuklarin gelisim asamalarinda, her asamada
uygun bir sekilde kullanilmasi ve yonlendirilmesi halinde ¢ocuklar
icin faydali hale dontisebilir®®. Cocuk ruh saghg: alaninda yapilan

calismalarda, dini gelisimin 6nemli olglide etkilendigi okul 6ncesi

51 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu, s.37.

52 Peker, Din Psikolojisi, s. 103.

53 Bilici, [nsan Psikolojisi ve Din, s. 176.

54 Neda Armaner, fnung ve Hareket Biitiinliigii Bakimindan Din Terbiyesi, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1967, s. 23.

55 Habil Sentiirk, "Ibadetin Mahiyeti ve Sahsiyet Gelisimindeki Fonksiyonu",
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, Izmir 1985, s. 224.

5% Nevzat Tarhan, Sen Ben ve Cocuklarimiz, Timas Yayinlari, Istanbul 2012, 5.79-81.
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donemde, Allah korkusunun yogunluklu olarak yansitilmasmin
cocuklarin ruh saghgmi ve gelisimini olumsuz yonde etkiledigi tespit
edilmistir”. Cocuklarn psikolojik yapilar1 da goz oOniinde
bulundurularak yapilan din egitimi ve 6gretiminde, Allah sevgisi esas
alinmahdir. Cocuklarin dini duygu ve diisilincelerinin saglikl

gelisimi, sevgi duygusunun yansitilmasma baglidir.

Insanin bircok ihtiyaci igerisinden birisi de din duygusunun
gelistirilmesi veya beslenmesidir. Bu beslemenin sevgiye dayali
olmasi onemlidir. Cilinkii Allah'in 6ziinii de sevgi olusturur. Bu
nedenle insanin kainati ve kendisini bir biitiin olarak ancak sevgi
vasitasiyla anlayabilecegi agik¢a ortadadir. Dini duygunun
gelistirilmesi neticesinde bireyde, Allah'la iligkisinden kaynaklanan,
diistince ve tasavvurlarinda, hal ve davranislarinda daha insani bir
yaklasim s6z konusudur. Bu sayede insanlara yaklasim tarzi ulvilik
kazanan bireyin, hem kendi ruh biitiinliiglinti saglamasi hem de
toplumsal gorevlerini yerine getirecek bir egilime sahip olmasi

kagmilmaz bir gercekliktir®.

Allah sevgisi, insanda yaratilista mevcut olan bir duygudur.
Biitlin ilahi dinlerin Allah sevgisine dikkati ¢ekmeleri bu yoniiyle
anlamlidir. Psikolog ve egitimciler de sevgiyi, dini duygu ile en ¢ok
ilgisi olan bir duygu olarak kabul etmektedirler.®® Bunun igin anne-
babalar, gocuklar: ile Allah arasindaki bagi, sevgi cergevesi iginde
kurmali ve yonlendirmelidir. Yapilan egitim sayesinde ¢ocuk Allah
sevmeli, Allah'm da kendisini sevdigine inanmalidir. Boylece seven

ve sevilen arasmnda kurulan bir iliski ile ona gilivenecek ve

57 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghii, 24. Basim, Ozgiir Yayinlari, Istanbul 2000,
s. 227.

% Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda Ideal Din Egitimi, Bilge Yaymcilik, Istanbul
2000, s.27.

59 Bilici, [nsan Psikolojisi ve Din, s. 201-202.

60 Pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, Cev.: S. Odabasi, TiK Basimevi,
Ankara 1958, s. 21.
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gerektiginde ona sigmacaktir. Oyle ise cocuk, Allah'1 esirgeyen bir
varlik olarak tanimmaldir.®® Dini duygunun tesekkiilii acisindan

manevi beslenmenin bu yonii ihmal edilmemelidir.

Cocugun inancimun temellerini olusturan ilk olay, bebegin
annesiyle olan iligkisidir. Bu iligki siirecinde ¢ocukta anneye kars1 bir
giiven duygusu gelisir. Cocukta gelisen bu iliski, dini inancn da
temelini olusturur.®> Anne babasma baglanma siireci saglikli gelisen
cocugun Allah'a inanma ve baglanma siireci olumlu gelisir. Fakat
¢ocugun annesine karst duygusal baghhgmi incitmek veya
yaralamak, baglanma duygusunda problemler olusturur.®® Ciinki
insanin i¢ diinyasinda izleri mevcut olan, inanma ihtiyaci fitridir.®
Tabii bir ozellik olan bu inanma ve baglanma ihtiyaci, insanin
yaratilisinda ruhuna yerlestirilmistir. Ruhun iginde, derinliklerinde
hicbir zaman kurumayan bir iman kaynag1 olarak® mevcudiyetini
devam ettiren dini duygu, bireyin Allah’a baglanmasiyla doruk

noktaya ulasir.

Anneden Allah’a devam eden baglanma ve huzur bulma
siirecinde gocuga aktarilan dini degerler, onun duygularini ve Allah
hakkindaki inancini da etkilemektedir. Asir1 bask: ile egitilmis bir
¢ocugun yansittifl korkuya dayali Allah, genellikle ceza veren bir

Allah olarak tasavvur edilebilecektir. Korku yerine sevgiye ve

61 Abdurrahman Modurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi, [FAV, istanbul 1996,
s.219.

2 Jesse H. Ziegler, “Din Psikolojisi ve Din Egitimi”, Cev. Hiiseyin Yilmaz,
Cumhuriyet Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, C: VII, ss. 417-429, Sivas 2003, s.
427.

63 Ali Riza Aydin, “Cocugun Dini Sahsiyet Kazanmasinda Ailenin Onemi”, OMU.
iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 8, ss. 210-219, Samsun 1996, s. 215.

64 Mustafa Ocal, "Okul Oncesi ve lkégretim Cagi Cocuklarinin Allah Tasavvurlart
Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 13: 2, 2004, s.
60.

65 Faruk Karaca, “Insanin Bazi Giidii ve Duygularmin Islami Agidan
Degerlendirilmesi”, Ekev Akedemi Dergisi, C:1, ss. 159-172, 1997, s. 163.



206 | Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii

merhamete dayali bir egitim sonucunda da c¢ocugun Allah'y
kendisine ¢eken, cezbeden ve kendisine sevgi ile yaklasilabilen bir
varlik olacaktir. Dini duyguyu besleyen okul, 6gretmen, okunan
kitaplar ve ¢ocugun genisleyen cevresi gibi faktorler de onun dini
gelisiminde son derece etkili olmaktadir. Bu suretle gelisen dini
duygular ilahi bir varlik karsisindaki yasantiy1 ifade ettigi gibi,

gelecekte yasanacak dini hayatinda ipuglarini verir.%

Cocugu egitmek icin kullanilan “Allah ile korkutma” en zararh
egitim modelidir. Dini duyguya kaynaklik eden korku duygusu bu
tiir bir korkutma olarak ele almamaz.®” Dini duyguyu destekleyici
duygular arasinda sayilan korku, dini davranisin gerisinde bulunan
tek motif degildir. Bireyin, 6zellikle tabiat olaylar1 karsisindaki zayif
ve aciz konumu nedeniyle, kars1 koyamadigr ve gii¢ yetiremedigi
hadiseler karsisinda hep korkmus ve bu korkularindan emin olacag:
bir sigmnak aramistir. Zayifligmm ve oOliime c¢are bulamayisinn
verdigi korku ile insan, kendisinden giiglii olan, her seye giictintin
yettigine inandigi bir yaraticiya siginmak ister. Iste bu korkunun

verdigi siginma hissi, dini duyguya kaynaklik etmektedir®®.

Baglanma duygusu, dini duygunun ilahi aleme yo&nelik ve
oraya dogru yiikselme cabasi igerisinde bulunmasma yardimei olan
bir duygudur. Bu yoniiyle baglanma duygusundan farksiz olan dini
duygu, sonlunun (fani) sonsuz yiice kuvvete yonelmesi, giivenmesi,
sigimas! ve teslim olmasiyla sonuglanir. Boylece dini duygunun
ozelliklerinden birisinin yoneltici ve baglayict oldugu ortaya
cikmaktadir. Din psikolojisinin onctilerinden sayilan

Schleiermacher’m, dindarhigin psisik kaynagmi dogrudan dogruya

66 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu, s.36.

67 William Stekel, Bir Anneye Mektuplar, Cev.: Ali Cankirili Timas Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 41.

68 Bilici, [nsan Psikolojisi ve Din, s. 180-181.
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ylice aleme baglanma duygusuna dayandirmasi, konumuz acisindan

manidardir.®®

Allah sevgisi, duygusal agidan ¢ocuga emniyet ve giivenlik
hissi verir. Boylesi bir inang hissi, korku, kayg1 ve stipheden uzak bir
yasam vaat eder.”? Bu sevgi “himaye altinda bulunma” ve “giiven”
istegi seklinde, ¢ocuk ilk nefesini almaya basladigr andan itibaren
kendini hissettirir. Cocuk Allah tarafindan korundugunu, sevgi ve
sefkat gordiigiinii hissetmesiyle biiyiik bir tatmin olmusluk yasar.
Cocugun kendisini giivende hissetme duygusu, dini duygunun ilk

belirtilerinden birisi olarak tezahtir eder.”

Sevgi, korku ve baglanma duygular1 dini duyguyu beslerken,
bireyin dini hassasiyet gelistirmesine olanak saglar. Bu cercevede dini
hassasiyet, zihinsel varlign bir parcasiymis gibi diistintiliir. Bazi
diistintirler, din bir baglhiliktir derken, bazilar1 da korkunun bir tirtint
olarak degerlendirir. Bazilar1 onu cinsel yasamla baglantilandirirken,
bazilar1 ise onu sonsuzluk hissiyle tanimlar. Boylesine farkh
acgiklamalar nedeniyle dinin sadece psikolojik olarak tek bir dogasmin
oldugu soylenemez. Dinde korku vardir, sevgi vardir, saygi vardir,
haz gibi psikolojik 6geler vardir. Dini sevgi, bir kisiyi dini bir nesneye
yonlendiren dogal bir duygudur. Dini korku ise insanin yiireginde
hagyet duygusu gelistiren bir korkudur. Ki bu korkunun iginde de
ilahi olana bir siginma vardir. Dini sayg1 da, ayni gercek korkudan
gelmektedir. Belirli bir nesne ile olusturulmus zihnin somut
durumlarinda dini duygular, tabii ki fiziksel bir biitiinltiktiir. Bu
biitiinliik diger somut duygulardan ayrilir fakat kendi bagmna zihinsel

6 Yavuz, Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri, s. 35.

70 Lee A. Kirkpatrick, “Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi”, Cev. Mustafa Kog,
Bilimname X, ss. 133-172, 2006/1, s.147.

7 Walter Houston Clark, “Cocukluk Dénemi Dini”, A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cev; Neda Armaner, Cilt: XXTV, ss. 175-185, Ankara 1980, s.177- 178.



208 | Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii

bir his olarak soyut dini duygunun bir anlami yoktur. Bu durum,

istisnasiz her dini yasantida mevcuttur.”

Dini duygunun beslenmesi ve sekillenmesinde, ¢ocugun
icerisinde yetistigi aile cevresinin oldukga agirlikli etkisi vardir.
Cocugun igerisinde yetistigi yakin gevre bazen korku agirlikli, bazen
de sevgi agirlikli gelisime ortam hazirlayabilir. Bunun yaninda farklh
kisilik gelisimlerinde oldugu gibi dini kimligin kazanilmasmda da,
her hangi bir dini diisiincenin tesiriyle dini duygu farkl bir gelisim

ozelligine sahip olabilir”.

Dini duyguyu besleyen oncelikle aile ve temsil durumu ile
toplum, ¢ocugun dini yapisinin olusumunda ozellikle ii¢ noktada
belirleyicidirler. Aile ve c¢evrenin sevgi, korku ve baglanma
duygularma yaptigit bu vurgulamalarla, cesitli gelisim ozellikleri
gosteren dini duygu, dini diisiince ve davranislara yon vererek, bireyi
dini bir yasantiya yonlendirir. Iste bu noktada dini duygu ile dini

distince arasinda karsilikli bir etkilesim baslar.
4. Dini Duygu ve Diisiince iliskisi

Bir ¢ocugun dini duygu ile dini diistincesinin gelisimi arasinda
karsilikli bir iligski s6z konusudur. Bu iliski baglangigta dini duygudan
dini diisiinceye dogru olurken, gelisimin ilerlemesine paralel olarak
da dini diistinceden dini duyguya dogru bir beslenme iligkisi s6z

konusu olmaktadir.

Hz. Peygamber'in, c¢ocuklarin kiiciikliikten itibaren terbiye
edilmelerinin niteligine, sonraki hayatmni sekillendirmesi nedeniyle
biiyiik 6nem vermesi, onun i¢in okuma ve yazmay dini diisiincenin

gelisimi icin zar(ri bir baslangi¢ ve 6zellikle ¢ocuklarin dini kiiltiirle

72 William James, The Varieties of Religious Experience, The Modern Library, New
York 1936, p. 31.
73 Yavuz, Psikanalizde [lk Dini Gelismelerin Degeri, s. 34.
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dogrudan temasmi saglayacak emin bir vasita olarak gormesi’, dini
duygunun dini diistinceyle desteklendigini gostermektedir. Cocukta
nasil bir kisilik olusturulmak isteniyorsa o kisiligi yansitacak olan bir
toplum, fikir diinyasi ve hayal gergevesi olusturulup, ¢ocugun bu
kisilik yapisma Ozendirilmesi ve kendisine Ornek kisi olarak
sectiklerine adaptasyonu konusunda yardimcit olunmaldir.”” Bu
husus diisiincenin gelisimini hizlandirirken dini duyguyu da besler.
Amerikan toplumu igerisinde dini yasamin daha ¢ok kendini
hissettirmesi, dini kurumlarin sosyal yasama uydurulmasi ve kendi
olanaklariyla kendi yapismi gelistirip yenilemesi yaninda bilim ve din
adamlarmin manevi yasama gereken ilgiyi gostermeleri, duygu ve

diistince iligkisini gelistiren en giiglii yapilardan sayilabilir.”

Sicak ve oksayici dini hikayeler, menkibeler ve buna benzer
seylerin ¢ocuga anlatilmasi ve gozlemleriyle idrak ettigi sayisiz
olaylarin etkileri, cocugun hentiiz ¢ok taze ve islenmeye hazir ruhuna
yayildik¢a, dine karsi i¢ diinyasinda artan bir aldka duymaya
baslayacaktir.”7 Bu duygu kabarmasmin verdigi giivenle, dini

diistince gelisimi bu yone dogru kivrilacaktir.

Dini diistinceler, diger insanlarla birlikte yasanmaya deger bir
hayat stirmek igin, pratik oryantasyon sunan ifadelerdir.”® Bu
cercevede cocuklar tizerinde etkili olan Onemli faktorlerden biri de
okuldur. Ozellikle okuldaki dgretmenlerin davranslari, dinle ilgili
s0z ve tutumlari, ¢cocugun dini diislince gelisimi agisindan oldukga
onemlidir. Ayrica ¢ocugun okudugu kitaplardan edindigi bilgiler ve

zihinsel gelisimi, ondaki din suurunun sekillenmesine katkida

74 Selahaddin Parladir, Isldm’da Orgiin Din Egitimi, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, [zmir 1984, s. 39.

75 Sabri Akdeniz, Egitim Sosyolojisi, IFAV, 3. Baski, Istanbul 1994, s. 47.

76 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1980, s. 18.

77 Yavuz, Psikanalizde Ilk Dini Geligmelerin Degeri, s. 45.

78 Theo Van der Zee, Religious Ideas, Feelings and Their Interrelationship, Lit Verlag,
Berlin 2007, p. 16.
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bulunur.” Dini duygu ve diistincenin, gelisimini olumlu bir sekilde
sirdiirmesi, ayn1 duygu ve diisiincelerin okulca da desteklenmesini
gerektirir. Ozellikle okulda gocuklarin iletisim kurduklari personel ve
ogretmenlerin ahlaki yasam tarzlarmin ¢ocuklardaki dini duygu ve
diisiincenin gelisimini hem destekledigi hem de hizlandirdig:

gortliir.

Insanin yaratilistan getirdigi tabii ozelliklerden birisi olarak
kabul edilen duygular, hayata anlam ve yon veren i¢ yasayislardir.
Duygular insanlarmm hal ve hareketlerinin olusumunda ve
yasanmasinda etkilidirler. Duygular dogustan olmakla beraber,
gelisimlerinde c¢evresel etkenler ©6nemli rol oynamaktadir. Bir
¢ocugun gelisim asamasinda, duygularin diisiincelerden daha once
olustugu kabul edilir. Ancak duygularm gelisimi diisiincelerin
gelisimine baghdir. Bir cocugun diistince yapisi gelistikce duygular
da gelisip zenginleserek heyecanlarin olusumunu hazirlamaktadir.®

Bu siire¢ dini duygu ve diistincede de ayn1 akisi takip etmektedir.

Din duygusunun ve bu duyguya ait 6zelliklerin insana yabanci
kaynaklar tarafindan zorla dayatilan bir sey olmayip, insanmn kendi
dogasinda var olan bir oOzellik oldugu®, bu cercevede insanin
diistincelerini ve davranislarinm gelistirmeye yonelik hazir bir temelin
varlig1 goriilmektedir. Bu temelden hareketle giin gectikce gelisimini
stirdiiren diisiince yapis1 giiglendigi Olciide, dini duygunun insan

ruhunda kok saldig: hissedilir.

Kur'an-1 Kerim'de insanlarin dini duygularinin haricindeki
duygular1 kontrol altina almalar1 tavsiye edilmis, bu duygular:

kontrol altma alabilen bireyler ideal insan olarak nazarlara verilmis

7 Peker, Din Psikolojisi, s. 105.

80 Fatih M. Bilgili, Cocugun Din Egitimi ve Kargilasilan Giicliikler, Beyan Yayinlar,
Istanbul 2005, s. 36-38.

81 Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, s. 220.
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ve Allah'a inanan, Allah'm rizasmi kazanmaya c¢alisan, sabreden,
sabri tavsiye eden, ofkelerini yenen ve insanlari affeden, giizel ahlak
sahibi insanlar oviilmiistiir®. Bu gercevede diistiniildiigiinde gelisim
asamasindaki g¢ocuklarin dini duygularmin giiglendirilmesi, diger
duygularinin kontrol altmna alinmasma baghdir. Bunun sonucunda

diistinceye istikamet kazandirilmis olur.

Zihinsel acgiklamalarla birlestirilen olumlu ve olumsuz
duygularin  karisimi, tahminen belirli bir dinin yonleri olan
davraniglarla sonuglanir.®® Bununla beraber insanin dini yasaminda
duygu ve diisiince dengesi ele alindiginda, duygu son derece
onemlidir. Diislincenin, bilginin ve imanin muamelata gegebilmesi
icin saglikli ve saglam bir “duygu kopriisiine” ihtiya¢ vardir. Biitiin
onemine ragmen, eger duygu dini hayatta merkeze alinir, tefekkiiriin
ve ilmin besleyici giicliyle desteklenmezse, insanin madde ve mana
dengesi hemen bozulur. Insanin sahip oldugu dini duygular, kaliteli
bir egitimle hem kisiye hem de topluma faydali bir diistince haline
getirilmelidir. Aksi halde, diistince yapisindan yoksun, coskun ve
cezbeci bir din hayati dogar. Diislince diinyas: ihmal edilmis duygu
alaninda asiriliga gidildiginde de hem kisilerin hem de dinin arzu

etmedigi sonuglar goriiliir.®*

Dogumla birlikte oncelikle duygularin agir bastigi cocukta,
gelisim donemleri zihinsel ve ruhsal olarak saglikli bir siirecten
gectikce, diistince diinyas1 daha agir basmaya baglar. Sadece
duygularin hakim oldugu, diistinceden yoksun bir dini hayat, dinin

RN

hedef olarak gosterdigi “insan1 kamil” zirvesine ¢ikisi engelleyecektir.

8 Mualla Selcuk, Cocugun Gelisiminde Dini Motifler, TDV Yayinlari, Ankara 1990,
s. 59.

8 Jay R. Feirman, The Biology of Religious Behavior, Greenwood Publishing Group,
California 2009, p. 150.

8 Mehmet S. Aydin, Nigin? Bir Zaman Diliminden Se¢meler, Zaman Kitap, Istanbul
2002, s. 125.
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Duygudan yoksun diisiincelerin soguklugu ise bireyin kisilik
gelisiminde ona, gerekli sicakligi sunamayacaktir. Bu nedenle dini

duygu ve diisiincenin dengeli bir sekilde gelisimi 6nemlidir.
Sonug

Cocukta dini duygu ve diistincenin tesekkiiliinde, bir gelisim
ve beslenme siireci goze ¢arpmaktadir. Baz1 psikologlar, dinin insan
gelisiminde olumsuz bir etkiye sahip oldugu iddia etseler de, baz
psikologlar ise, dinin insan kisiligi igin vazgecilmez bir faktor
oldugunu savunmuslardir. Cocuklarin taklit yetenekleri, soru sorma
ozellikleri, siipheden uzak bir yapilarmimn olmasi, dini gelisime en
acgik ve destekleyici unsurlardir. Cocuklarin tabiatinin dine uzaklig:
sOyle dursun, tam aksine g¢ocuklar giinahlardan uzak, saf, temiz,
diirtist ve akilli bir varlik olarak dini 6grenmeye hazir bir hiiviyetle
yaratilmiglardir. Dine ilginin altin yas1 diyebilecegimiz 3-4 yagslari,
¢ocuklarin sorular1 ve meraklariyla yaradanmni aramaya yoneldikleri
bir sicrama tasidir. Bu silirecte ¢ocuklar olumlu olarak desteklenirse,
dini gelisim ve olusum kendi istikametinde (fitrat) yoluna devam

edecektir.

Dini duygunun genetik olusu nedeniyle evrensel bir 6zellik
gostermesi, dinin ilkellikten, insanin aciz ve zayifligindan ileri gelen
bir totem ve tabu ve de yanilsama olmadigmin isaretlerinden
birisidir. Ideal duygularin bir cesidi olan dini duygu, kisiyi gergek
yaradanmna c¢ekerek, ona yaklastirir. Smirhdan smirsiz olana
siginmaya ve ona dayanmaya davet eden dini duygu, insanmn iki

diinyada da dengeli bir hayat siirmesinin sifrelerini tagimaktadir.

Dini duyguyu besleyen en ¢nemli duygular, sevgi, korku ve
baglanmadir. Sevgi duygusunun agir bastig1 bir dini gelisim, insanin
oziine yaklasimini destekleyecek ve onu hayatta kisiligi biitiinlesmis

bir birey haline girecektir. Siginma ve yaklasma araci olarak
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diisiiniilen korku duygusunun, egitim Ogretim araci olarak
kullanilmamasi gerekir. Kullanilmas: durumunda en biiyiik tahribati
¢ocugun yeni yeni gelisen dini duygu ve diisiincesine yapacaktir. Bu
nedenle sevgi eksenli bir egitim modelinin, ¢ocugun dini duygu ve
diisiince tesekkiiliinde en derin psikolojik etkiyi gosterecegi kesindir.
Sevgi ve korku duygularmi ¢ocuga yansitacak olanlar, en yakinindaki
anne babalar ve yakin gevresidir. Okul, arkadas ve toplum, ¢ocugun

dini duygusunu destekleyen 6nemli bilgi kaynaklaridir.

Sevgi yogunluklu ogrenilen bir dini konu, Oncelikle dini
duyguyu Dbesleyerek dini diistincenin gelisiminin temellerini
olusturur. Bu siire¢ zaman igerisinde zihinsel semalarm olusum
kuvvetini arttirarak dini diisiincelerle, geri beslemeye baslayarak,
¢ocugun dini duygu ve diisiincesinde bir biitiinliik olusturur. Boylesi
bir biitiinliige kavusan ¢ocuklarm, ailelerine ve toplumlarma faydal
birer birey olusturmalari, dini duygularmi gelistirmeyenlere nazaran

daha miimkiin gortinmektedir.
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EBU SAKIN ES-SEMMAHI’'NIN “METNUI'D-
DIiYANAT” ADLI RISALESi BAGLAMINDA
iBAZIYYE'NIN KELAMI GORUSLERI

Mustafa YUCE*

Ozet

Eb{ Sakin Amirb. Ali b. Amir b. Yessifav es-Semmahi Ibaziyye'nin
onemli merkezlerinden (6.792/1390) Libya'nin Cebel-i Neftise bolgesinde
yasamistir. Semmahi, Islam tarihinde tesekkiil eden ilk firkalardan biri
olan Ibaziyye'nin 6nemli bilginlerindendir. Eb{i Sakin es-Semmahi, bid’at
ve hurafelerle miicadele edip inang esaslarini sirk ve putperestlikten
arindirmaya ¢alisan bir alim olarak bilinir. Ebfi Sakin es-Semmahi,
Miisliimanlar arasinda ihtilafa neden olan temel problemler hakkinda
kaleme aldig1 “Metnii’d-Diyindt” adlh risalesinde Ibaziyye'nin kelami
goriiglerini agiklamaktadir. Metnii’d-Diyandt erken donemde te’lif edilen
bir kaynak olmamakla birlikte; diger firkalarla mukayese edildiginde
Ibaziler'in ¢ok az eser te’lif etmeleri ve Semmahi'nin Ibazi itikadini bir
manifesto seklinde ortaya koymas1 bu metni énemli kilan bir husustur.
Dolayistyla daha sonraki Ibazi alimler “Metnii’d-Diydnit'a” miiracaat
etmislerdir. Bu makale Semmahi'nin hayati, ilm1 kisiligi ve Metnii'd-
Diyandt adl risalesi baglammda Ibaziyye'nin kelami goriiglerini ihtiva
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Eb Sakin es-Semmahi, Metnu’'d-Diyanat,
Haricilik, Tbéziyye, Kelam

L
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Abu Sakin Shammahi’s Theological Remarks Within the Context
of his Work Named “Metnu’d-Diydndt”

Abstract

Abu Sakin Amir b. Ali Shammahi (792/1390) lived in Libya, in the
region of Cebel-i Neflise which is one of the important centers of
Ibadiyya. Shammahi is among the important scholars of Ibadiyya which
is among the first sects formed in the History of Islam. Abu Sakin
Shammahi is known as a scholar who struggled with apocryphal beliefs
and superstitions and tried to purify the principles of belief from
paganism and polytheism. In his work, “Metnii’d-Diydndt” which he
penned about the main problems causing the conflict among Muslims,
Abu Sakin Shammahi explains the theological views of Ibadiyya. Despite
the fact that Metnii’d-Diyanat is not a source published in an early period,
it is an important work since compared to the other sects Ibadis have
puplished less scources than them and also Shammahi declared the Ibadi
belief in the form of a manifest. Therefore latter Ibadi scholars made
reference to “Metnii’d-Diyanat”. This article involves Shammahi life,
scientific personality and theological views of Ibadiyya within the context

of his work, Metnii’d-Diyanat.

Key Words: Abu Sakin Shammahi, Metnu'd-Diyanat, Kharijism,
Ibadism, Theology (kalam)

Giris

Siinni kaynaklara gore Ibaziyye, Havaric’in en mu'tedil ve Ehl-i
Siinnete en yakin koludur. Bu firka, glintimiizde basta Uman olmak
tizere Zengibar, Libya, Tunus, Cezayir gibi cesitli yerlerde varliginm
stirdiirmektedir.! Ibaziler, Harici firka olarak anilmaktan siddetle

ka¢inmiglardir.2 Cilinkii onlara gore Haricilik'in anlami asiriik ve

1 E. Ruhi Figlali, “Ibaziyye”, DIA, IXX, Istanbul 1999, s. 259; Bekir Topaloglu &
Hyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay., Istanbul 2010, ss.140-141.
2 Halifat, Ivaz, Nes'etii’l-Hareketi'l-Ibdziyye, Umman 1987, ss. 84 -95.
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Islam’dan hurfictur. Ibazilik ise Kur'an’da ve Siinnette mevcut olan

Islam’la aynilik arz etmektedir. 3

Siyasi adalet pesinde kosan Ibaziyye Havaric’in diger bir kolu
olan Ezarika’'min aksine dahilde siddet kullanmadig igin glintimiize
kadar varligmi korumay1 basarmistir. Ibaziyye'nin ilimh olmasmin
bazi sebepleri vardir. Bunlardan en énemlisi ilk Ibazi imamlarin ehl-i
ilim olmalaridir. Ornegin, Ibn Abbas’dan ve Hz. Aise’den ders alan
Cabir b. Zeyd’in* Kitabiit-Divin, Kitabiir-Resdil® isimli eserleri vardir.
Talebesi Ebti Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime, Kitibii'z-Zekit ve
Mecmilatii’l-Ehddis isimli eserleri yazmistir. Ebi Ubeyde’den sonra
firkanin liderligini tistlenen Rebi b. Habib’in el-Camiu’s-Sahih® adl
eseri tedvin edilen ilk hadis kitaplar1 arasindadir. Ibaziler kurduklari
Hameletii’l-ilm teskilat1 vasitasiyla farkli cografyalardan getirdikleri
talebeleri egiterek firkanin goriislerini yaymak iizere tekrar kendi
tilkelerine gondermislerdir.” Basra ve Uman’da tesekkiil eden Ibazi
fikirler Hameletii’l-ilm vasitasiyla Kuzey Afrika’ya tagmmustir.
Makalemize konu edindigimiz Semmahi, Libya Ibazilerindendir. Bu

calismamizda Semmahi'nin Metnii’d-Diyandt adh® risalesinden

3 Kasif, Seyyide Ismail, Ff Fecri’l-Islam, Maskat 2002, s. 39.

4 Savafi, Salim b. Ahmed, el-imédm Cabir b. Zeyd el-Umini ve Asdruhu fi'd-da’ve,
Uman 1989, ss. 44-50.

5 Cabir b. Zeyd, Kitibiir-Resdil, Maskat 1985.

6 Rebi b. Habib, el-Cimiu-Sahih, Uman 1991.

7 Rasidi, Miibarek b. Abdullah b. Hamid, Imém Ebu Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime,
Uman 1992, s. 48; Ancak el- Cabiri, onun Basra’da dogdugunu ve (145/762)
yillarinda Basra da vefat ettigini bildirir. EbG Ubeyde, Cabir b. Zeyd'den (93/711)
sonra ehl-i Istikdme'nin ikinci imamu kabul edilir. Sahabeden Abdullah b. Abbas
(72/691), el-Bera b. Azib (68/691), Abdullah b. Zibeyr (73/692), Eb Said el-Hudri
(74/693), Sahar b. Abbas el-Abdi (100/718), Cafer b. es-Simak el Abdi (102/720).
Kaynaklarda Cabir tabitin alimi olarak zikredilir. Cabiri, Ferhat b. Ali, Nefehait
mine’s-Siyer, Tunus 2001, 111, ss. 2- 44.

8 Semmahi, Metnii'd-Diyindt, ss. 463-466 (Calismamiza konu olan $emmahinin
Metnii’d-Diydndt adl risalesi ek olarak Pierre Cuperly “Introduction a I'etude de
I'lbadhisme et sa theologie” (cev: Ammar el-Cellasi, Dirdsitu’l-Ibaziyye ve Akidetuhd
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faydalanarak o6zelde Kuzey Afrika Ibazilerinin genelde de
Ibaziyye'nin kelami goriiglerini tespit etmeye calisacagiz. Daha sonra
bu goriisleri Uman Ibazilerinin ve diger kelam ekollerinin goriisleri
ile mukayese edecegiz. Calismamizda Semmahi'nin Metnii’d-Diyandt
temel olmakla birlikte diger 1bazi kaynaklardan da faydalanilacaktir.
Semmahi'nin Metnii’d-Diyanit adli risalesi birisi Fransizca digeri
Arapca olmak {izere iki eserde ek olarak yayimlanmistir. ° Biz bu

calismada her iki eserden de faydalandik.

Ibaziyye'nin kelami goriiglerinin kendi kaynaklarindan
yararlanilarak arastirilmasi, bu ¢alismay1 ayricalikli kilan en 6nemli
husustur. Ibaziyye ile ilgili iilkemizde bazi galismalar’® yapilmis
olsada Ibaziyye'nin kelami goriislerini kendi kaynaklarindan anlatan

eserler yok denecek kadar azdur.
A- SEMMAHI’NIN HAYATI VE iLMI KiSiLiGi
a. Hayat1

Semmahi, 700/1279 tarihinde Cebel-i Neftise!! bolgesinin en

eski yerlesim birimlerinden Cebel-i $Semmah koytlinde dogmustur.

(Bahs Mukdrin fi'l-Akideti'l-Ibdziyye fi Biladi’l-Magrib ve Umédn) adli calismasi
icerisinde bulunmaktadir. Saltanat-1 Uméan 2010.)

° Pierre Cuperly “Introduction a I'etude de I'lbadhisme et sa theologie” (¢ev: Ammar
el-Cellasi, Dirdsatu’l-Ibdziyye ve Akidetuhd (Bahs Mukérin fi'l-Akideti’l-Ibdziyye fi
Biladi'l-Magrib ve Umin) Saltanat-1 Uman 2010, s. 463-466; Ebu Siileyman b.
Davut, el-Akidetii’l-Miibireke, Kahire, trz, s. 43; Ayrica Amr Halife en-Nami'nin
“Dirasat ani’l-Tbaziyye” adli eserinin 197-201 sahifeleri arasinda Semmahi'ni
“Diyanat” adl1 eseri bulunmaktadir. Nami, Amr Halife, Dirdsat ani 'l-sziziyye (thk:
Muhammed Salih Nasir-Mustafa Salih Bacti), byy.trs.

10 Ethem Ruhi Figlali, Ibddiye’nin Dogusu ve Goriisleri (Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1983; Orhan Ates, Giiniimiiz Umdin ibﬁziyyesi,
(Basilmans Doktora Tezi), Uludag Universitesi, Bursa 2007.

11 Cebel-i Neffise bélgesi bircok Ibazi alimin yetistigi bolge olmasi ve Kuzey
Afrika 1baziligi agisindan 6nemli bir merkezdir. Bu hususla ilgili olarak daha
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Koyiine nispetle Semmahi denmistir. Libya sinirlar1 iginde olan
Cebel-i Semmah, ¢ok sayida alimin yetistigi énemli bir Ibazi ilim
merkezidir. Ibazi gelenekte yer alan halka anlayisi nedeniyle
Ibaziler'in bulundugu vyerler kisa zamanda ilim merkezlerine
dontismiistiir. Semmahi, cevrede ilim ve ahlak yoniiyle meshur
olmus bir ailede biiytimiistiir. Baslangicta hayvancilikla ugrasan
Semmahi’yi babasmin yakin bir dostu “Allah bu ¢ocugu g¢obanlik
yapmak icin degil; ilim o6grenmek icin yaratmistir’” diyerek ilme
tesvik etmistir. Ebi Sakin daha kiigiik yaslarinda Kur’an-1 Kerim'i ve
bircok hadisi ezberlemistir. Hilm ve vakari ile bilinen Semmahi, ¢ok
yaglanmasma  ragmen  akli = melekelerinden  higbir  sey

kaybetmemistir.!?
b. ilmi Kisiligi ve Eserleri

Dini yasama ve ahlak-1 aliye hususunda temaytiiz etmis olan
meghur bir ailede dogup biiyiiyen Semmahi, Ebi Musa b. Isa et-
Tarmisi'nin medresesine intisab etmis ve Eb(i Aziz b. Ibrahim b. Ebi
Yahya’dan da ders almistir. Tarmis’den Yefren’e donen Semmahi
orada biiylik bir medrese kurmustur. Akabinde ise Ebu Yezid el-
Mezguri'nin medresesine devam etmistir. Semmahi egitimini
bitirdikten sonra Mety(im gibi kentlerde ders vermeye baglamis on ti¢
yi1l boyunca bu sekilde tedrisatta bulunmustur. Bundan sonra da
756/1335’de tekrar Yefren’e donmiis ve Olene kadar Mescidi Kebir'de
ikamet etmistir. Yetistirdigi 6grencileri arasinda Oglu Musa, torunu
Siileyman ve Ebti Yakup Yusuf b. Misbah, Eyytb el-Ceytali, Nuh b.

fazla bilgi icin bkz: Mezhtidi, Mesud, Cebel-i Nefiise fi'l-asri’l Islami’l- Vasit,
Mektebetii’l-Damiri, Saltanat-1 Uman Sib 2010.

12 Semmahi, Ahmed b. Said b. Abdulvahid, Kitdbu’s- Siyer, (thk: Ahmed b. Sutd
es- Siyabi), Uman, 1987, s. 559; Semmahi, Amirb. Ali es-Semmahi, Teysiru’l- Izéh,
Saltanat-1 Uman 2005, ss. 9-12.
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Hazim el-Mirsaveni, EbG’d-Diya et-Tarmisi gibi isimleri saymak

miumkundur.’3

Semmahi'nin ibadet, ahlak ve muamelat fikhini iceren “Kitdbii'l-
[zah” adli eseri bulunmaktadir. Bunun haricinde “Divdn-ii Ebi Zekeriyya
b. el-Hayr”, Divinu’l Esydh” ve “Kasidetii fi'l-Ezmine” gibi kitaplar1 da
vardir. Biz bu ¢alismamizda, onun kelam1 goriislerini incelecegimizden
ingﬂizce ve Fransizca’'ya da gevrilmis olan “Metnii Kitabii’d-Diyanat”
adli risalesini temel alacagiz.!* Semmahi, Miisliimanlar arasinda ihtilafa
neden olan temel problemler hakkinda yazmis oldugu bu risalede
goriislerini agiklarken izahlarma “nedinii” kelimesi ile baslamistir.

Kitabma Diydnit isminin verilmesinin sebebi bu olabilir.

Semmahi, Tbaziyye'nin itikadi goriislerini 6zetledigi risalesini,
aslinda insanlar arasnda ihtilafa sebep olan temel hususlar:
agiklamak icin yazmuistir. Insanlarmn ihtilafina sebep olan etkenler,
daha ¢ok onlarin itikadi gorisleriyle ilgili oldugu igin bu metin,
Ibaziyye'nin kelami goriislerini aktarmay1 amaglamigtir. Semmahi'nin
bu eseri, Ibaziyye'nin kelami goriislerini ana hatlariyla ele alan kisa

bir manifesto mahiyetindedir.
B- SEMMAHI'NIN KELAMI GORUSLERI
1- Tevhid Anlayis:

Allah’in birligi Kur’an’da “vahid, ehad” sifatlariyla veya daha

baska tarzlarda agiklanmistir.!

13 Semmahi, Bedruddin Ahmed b. Said, Kitabu Siyeru’l- Mesidyih, (thk: Ahmed b.
Sufid es- Siyabi), Umman 1987, s. 559.

14 Pierre Cuperly “Introduction a l'etude de I'lbadhisme et sa theologie” (¢ev: Ammar
el-Cellasi, Dirﬁsﬁtu’l—ibﬁziyye ve Akidetuhd (Bahs Mukdirin ﬁ’l-Akfdeti’l-fbﬁziyye fi
Biladi’l-Magrib ve Uman) Saltanat-1 Uman 2010, ss. 463-466.

15 Ciircani, Ta'rifdt, Beyrut 1996, s. 96, Ayrica ayrintih bilgi i¢in bkz: Bekir
Topaloglu, Kelam'a Giris, Istanbul 1996, s. 45; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla
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Ibaziyye, her ne kadar siyasi nedenlerle ortaya gikmis olsa da
ilerleyen siirecte kendilerini diger firkalardan ayiran bazi itikadi
goriigleri benimsemigtir. Tevhid, Ibaziyye'nin iizerinde onemle

durdugu konulardan biridir.'¢

Semmahi, risalesinde “Yiice Allah’in bir olduguna, zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde hi¢ bir benzeri olmadigma inaniyoruz”?
ifadeleriyle ultihiyyet hakkindaki goriislerini serdetmeye baslar.
Allah’m zdtinda bir olmasi; zatmin cisim olmadig, dolayisiyla sayilip
ciz'lere ayrimadig1 anlamma gelmektedir. Sifatlarinda bir olmasz,
O’'nun disinda hi¢ kimsenin ulthiyyet, rubtibiyyet, kudret, ilim, irade
gibi sifatlariyla vasiflanamayacagini ifade etmektedir. Fiillerinde bir

olmasu ise;

a. Hi¢ kimsenin onun ortaya koydugu fiiller gibi fiiller ortaya

koyamayacagy,

b. Allah’'in ortaya koydugu fiillerde ortaginin olamayacagy,

Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, Istanbul 2010, ss. 390-391; Mevliit Ozler, “Islam
Diisgiincesinde Tevhid”, fstanbul 1995, s. 55, Ramazan Altintas, “Islam
Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 1/1, s. 111; Saban
Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 3/1, ss. 3-21.
16 Bkz. Nami, Amr Khalifa, Studies in [badhism, (Al-fbadhiyuh), Cambridge, 1971,
(Basilmamis doktora tezi olan bu c¢alisma muhtemelen internet tizerinden
indirilerek kitap haline getirilmis. Baski yeri ve tarihi belli olmayan kitap
igerisinde Amir b. Ali es-Semmahi (792/1392) tarafindan yazilan Metnu’d-Diydnadt
isimli risalenin ingilizce tercimesi de bulunmaktadir.; Nasir, Muhammed, el-
Usilii’l-a’kdidiyye li nesretil’l-Muhammediyye, Uman 1993, ss. 63-70; A’vest, Bekir b.
Said, Dirdsitii’l-islimiyye Fi'l-Usuli’l-Ibiziyye, Kahire 1988. ss. 45-126; Vehibi,
Miislim b.Salim b. Ali, el-fikru’l-Akaidi inde'l-fbﬁziyye, Uman 2006, ss. 64-505;
Salimi, Nureddin, Abdullah b.Hamid, Bi hiicceti’l-Envdr, Serhu’l-Ukiil fi’t-Tevhid,
Maskat 2003, ss. 179-529.

17 Semmahi, Diyandt, s. 463; Siileyman, Davut, El-akidetii’l-Miibireke, Kahire, s. 43;
Muammer, Ali Yahya, el- bdziyye Dirdsetii’l Miirekkeze fi Usiilihim ve Térihihim,
Kahire 1987, s. 49.
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c. Allah’'in ortaya koydugu bu fiilleri tek basma yaptig,

anlamlarma gelmektedir.!®

Gortildigi tizere Semmahi'nin tevhit ile ilgili bu 6zli ifadeleri,
farkli cografya ve zamanlardaki Ibazi goriislerle paralellik arz
etmektedir. Kanaatimizce bunun nedeni, Umanl Ibazi miielliflerin
yazdiklar1 eserlerle diger cografyalardaki Ibaziler'i fikren
beslemesidir. Semmahinin tevhit anlayisi, Ehl-i Siinnetin

gortisleriyle ortiismektedir.”
2. Ru’yetullah Meselesi

Ibazi itikadma gore nakli ve akli delillerle Allah’in diinyada ve
ahirette goriilmesi imkansizdir.?’ Ru’yetullah konusunu ¢ok yonlii ele
alan Tbazi kelamailari, bu goriislerini Kur’an, hadis ve akil {iggeninde
temellendirmeye c¢alismislardir. Allah'm diinyada ve ahirette
goriilebilmesini miimkiin gormeyen Ibaziler, ru’yetullah konusunda
Mu'tezile, Miircie, Zeydiyye ve Cehmiyye gibi distintirler.?! Nakli
olarak Kur'an’dan “Gozler onu goremez, o ise, biitiin gozleri goriir; O,
latiftir, her seyden haberdardir”? ayetini delil getirmislerdir. Akli delil
olarak da; gormenin gerceklesmesi icin goriinen bir cismin olmasi
gerektigini soylemisler, oysa Allah bir cisim olmadig: icin, cevher ve

araz olmadigmdan hareketle, ru’yetullahin imkansiz olacagini 6ne

18 El-Caberi, Ferhat, El-bu’du’l-Hadar? li 'l-Akideti’l-fbﬁziyye, Maskat 1987, s. 253.

19 Krs. Mattirldi, Kitdbu't-tevhid, (thk: Fethullah Huleyf) Beyrut 1970, ss. 19-27;
Beyadi, Kemaleddin Ahmed, f;:ﬁmtu'l- Merdm, Kahire 1949, s. 97; Serafettin
Golciik, Stileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1996, s. 209; Emrullah
Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yayncilik, Istanbul 2011, s. 42; Ayrica tevhit
diisiincesi konusunda genis bilgi icin bkz: Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde
Tevhid, Nun Yayincilik, Istanbul 1995.

20 Salimi, Bi hiicceti’l-Envdr, Serhu’l-Ukdl fi’t-Tevhid, s. 9.

2t Orhan Ates, Giiniimiiz Umén Ibaziyyesi, ( Basilmamis Doktora Tezi), Bursa
2007, s. 203-204.

22 En’am, 6/103.
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sirmiislerdir.?® Nitekim Semmahi de Metnii’d-Diyandt adli risalesinde
bu gortisii su sekilde ifade etmistir. Allah’in diinyada da ahirette de
goriilemeyecegine inaniyoruz. Ciinkii ayetten de anlasilan budur.?*
Nitekim Salimi'de diinyada ve ahirette Allah’t miicerret gozle

gormenin imkansiz oldugunu belirtir.?

Ibaziyye'nin bu ¢ekincelerini dikkate alan FEhl-i Siinnet
kelamcilary, Allah’in gortilebilecegini ancak, Allah’in bir cisim gibi
algilanmasmin oOniine ge¢gmek icin de sunlar1 ifade etmislerdir:
“Allah, akilla idrak edilemez. O, bir mekanda, bir cihette olmadan,
kars1 karsiya (mukabele) bulunmaktan, ismlar goze gelmeden ve

bakan ile Allah arasinda bir mesafe bulunmadan goriiliir.”2
3. Allah’in Sifatlar

Sifatlar meselesi, kelam ilminde Ozellikle Mu'tezile ile Ehl-i
Stinnet arasinda ciddi tartismalara neden olmustur. Her iki firka,
goriislerini desteklemek igin ¢ok sayida delil ileri siirmiislerdir. Genel
olarak Ibaziler'in 6zelde de Semmahi'nin, sifatlar konusunda Ehl-i
Stinnet ve Mu'tezile gibi de diistinmedikleri soyleyebiliriz. Ciinkii
Mu’tezile Allah’m sifatlarini inkar ederken 27 Ibaziyye sifatlarm

varligmi kabul etmektedir.

Ibazi alimlerinden Salimi, Ebi Ammar Abdu’l-Kafi el-ibadi’ye
atfen sunlar1 sdyler: “Birisi bize Rabbinizi bir sifatla niteler misiniz? diye
sorsa biz, “evet” diye cevap veririz. Allah’ iyi sifatlarla vasiflariz. Sonradan

olmus seylerin sifatlarindan Allah’t tenzih ederiz.”® Onun ifadelerinden

2 Sadik, el-Liva Hasan, Cuzuru’l-Fitne fi’'l-Firaki 'l-fslﬁmiyye, Kabhire, trz. 221.

24 Semmahi, Diyanat, s. 463; Ebu Siileyman, Davut, El-akidetii’l-Miibdreke, s. 43;
Nami, Dirdsit, s. 197.

25 Salimi, Bi hiicceti’l-Envdr, Serhu’l-Ukidl fi't-Tevhid, s. 9.

26 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, Matbaa-i Amire 1277, 11, 91; Orhan Ates, age, s. 206.
27 Nesefi, Ebu'l-Muin, Bahrii’l-Kelam, (thk: Veliyytiddin Muhammed Salih Farffir)
Dimegk 1997, ss. 90-94.

28 A’vest, Bekir b. Said, Dirﬁsﬁtii’l—fslﬁmiyye Fi'l-Usili ’l-fb/ﬁziyye, Kahire 1988, s. 44.
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de anlagilacag iizere Ibazilerin Allah’m sifatlarini kabul ettikleri

goriilmektedir.?

Ibaziler, Allah’in sifatlarmi kabul etmekle beraber, “O’nun
sifatlari, zatinin aynidir, zatindan gayri degildir” demislerdir. Ciinkii
Allah’in sifatlari, zatindan gayri ise bu durumda sifatlar ya sonradan
olusmus olur ki, bu durumda Yiice Allah kendisi disinda néakis
seylere muhtag ve hadis olan seylere ihtiya¢c duymus olur. Ya da bu
sifatlar Allah’m zatindan 6nce vardir manasina gelir ki, bu durumda
da Allah’in zatin1 hadis kabul etmek gerekir ki bu da batildir. Yani bu
iki durum, Allah'm zati hakkinda diistintilemez. Bu goriislerinde
Ibaziyye ile Ehl-i Siinnet arasindaki fark; Ibaziler, “Allah’in sifatlart
zatinm aynisidir” derlerken Ehl-i Siinnet ise, “sifatlar zatiin ne

ayndir, ne de gayridir.” demislerdir.®
4. Halku’l-Kur’an Meselesi

Tiim Islam firkalar: Yiice Allah’m miitekellim olusunda ittifak
etmiglerdir. Ancak Allah’in kelamma delalet eden Kur’an’in mahlak
olup olmadigi meselesinde ise goriis ayriigma diismiislerdir.
Mu’'tezile ve Kaderiyye, Allah kelammin mahlik oldugunu ve

kelamullah’m kadim olamayacagmni kabul ederler.*!

Ibaziyye, Kur'an'm mahlik oldugu konusunda Mu'tezile ile
benzer diislincelere sahiptir. Mu'tezile konuyu agiklarken, Allah’m
zat1 ve sifatlar1 agisindan degerlendirmistir. ibaziler ise Kur'an’in

mahiyeti tizerinde yogunlasarak onun mahlik oldugu goriisiinii

2 Semmahi, Diydnat, ss. 463-465.

30 Eg’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibdne, (gev. Ramazan Biger), Gelenek Yay, Istanbul 2010,
s. 135-138; Teftazani, Serhu'l-Mekisid, Matbaa-i Amire, 1277, 11, 91.

31 Ibnu’l-Hiimam, Kemaluddin, el-Musdyere, Bulak 1317, s. 69 vd.
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ispatlamaya gayret etmislerdir.>? Yani ayn1 sonuca ulasmis olsalar da

bir yaklasim farklilig1 s6z konusudur.

Semmahi Metnii’d-Diydnit'mda “Allah, kelamimin ve vahyinin
yaraticisidir. Onu  sonradan var eden wve indirenin Allah olduguna
inamyoruz”® diyerek Ibaziyye'nin genel goriisiinii belirtmistir.
Ibaziyye alimlerinden Eflah’'m* Kur'an’in mahliik olusuna dair
getirdigi akli delil ise soyledir: Kur’an'in bir sey (varlik) oldugu kabul
edilince onun su ii¢ seyden biri olmas: gerektigi de kabul edilmis

olur:
1-Ya Allah’tandar.
2-Ya da Allah’mn kiilliinden bir clizdiir.
3-Veyahut da Allah’m gayrindan bir seydir.3

Allah’tan olmasi yani ezeli olmas1 kadimlerin ¢oklugunu netice
verir ki bu secenek batildir. Allah’in kiilliinden bir ciiz olarak
degerlendirildiginde bu durum; Allah’in parcalardan miirekkep bir
biitiin anlayismi dogurur. Parcalardan olusan biitiin ise pargasmna
muhtactir. Bu da Allah’a acziyet nispet etmek manasina gelir.
Bunlarm hig birisi Allah igin kabul edilemez.** Binaenaleyh, Kur’an,
sadece tiglincili secenekte belirtildigi tizere Allah’in gayrindan bir sey

olarak mahliktur.’”

32 Kalhati, Ebtt Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdi, el-Kesf ve’l-Beydn, ( thk: Josef
Van Ess) Beyrut, 1971. I, 289.

3 Semmabhi, Diyindt, s. 463.

3¢ Eflah b. Riistem, Cevib Muhammed b. Eflah ve Risdletuhil ile’l-Miislimin, Diyal bu
eserin Cerbe el yazmalar1 arasinda olabilecegini zikreder. Diyai, Ali Ekber,
Mu’cem mesadiri’l- [béziyye, Tahran 2003, s. 78.

% Kalhati, el-Kesf ve'l-Beyin, 1, 289.

3% Orhan Ates, age, s. 199.

37 A’vest, Dirdsit, ss. 81-82.
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Ehl-i Stinnete gore, “Allah ezeli, ebedi ve tek bir kelam ile
konusucudur. Bu kelam, O'nun zat1 ile kaim olup O’'ndan ne ayr
bulunur, ne de zail olur. Allah’in kelam sifat1 harflerden ve seslerden
miitesekkil olmadig1 gibi, onun pargalara ve kisimlara ayrilmasi da

miimkiin degildir.”38

Kur'an lafzma gelince Ehl-i Siinnet soyle demektedir: “Bu
kelime, bazen “okunan seye”, bazen “okumaya”, bazen de “yazilana”
isim olur. Binaenaleyh “Kur’an” lafzi, okunana delalet edecek bir
karine ile kullanildig1 zaman kadim ve gayr-1 mahltk olur, “Kur’an,
Allah Tealanin kelam1 olup gayr-1 mahliktur.” sozii gibi. Eger bu
lafiz; “Kur’an’m yarisini, {igte birini veya dortte birini okudum”
cimlesinde oldugu sekilde okumaya delalet eden bir karine ile
zikredilir veya “abdestsiz ve ciiniip olan kimseye Kur’an’a dokunmak

haramdir” ciimlesinde gortildiigii tizere yazilan1 andiran bir ifade ile

kullanilirsa, kendisinden maksat Allah Teala’nin kelamidir.”3°
5. Haberi Sifatlar

Sadece nasslarda gegen, yalniz nakil ve haberle sabit olan
sifatlara haberi sifatlar denir. Haberi sifatlarm bir kismi yalniz
Kur’an-1 Kerim’de, bir kism1 hem Kur’an hem sahih hadislerde, bir
kismida sadece sahih hadislerde geger.®* Kur’an ve Slinnette Allah’a
isnat edilen bu sifatlarin kelime anlamlar1 akla, mahlukata benzemeyi

cagristirmaktadirlar. Ancak akli ve nakli deliller bu benzesmeye engel

% Sabtni, Ntreddin, el-Biddye fi dsili’d-Din (Matiiridiyye Akaidi), (cev: Bekir
Topaloglu), Ankara 2005, s. 80.

3 Sabtni, el-Biddye (Matiiridiyye Akaidi), s, 82.

40 Fahreddin er-Réazi, Esdsii’t-Takdis (nsr: Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire 1986, ss.
110-214; Bekir Topaloglu, Allah Inanci, ISAM Yay, Istanbul 2008, ss. 128-130;
A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yay, Istanbul
2010, s. 142; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yay, Istanbul 2011, ss. 55-61.
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olmaktadir. Selef, bu mevzuda soz sdylemekten kaginmistir.*! Haberi
sifatlar1 naslarda gectigi sekliyle kabul etmisler; hakikatini ise Allah
bilir demislerdir.#? Fakat daha sonraki alimler Islam’in tevhit ve
vahdaniyyet anlayisina aykir1 yorumlarm 6niine ge¢mek igin Arapga
ligate uygun akli delillere aykir1 diismeyecek  sekilde

yorumlamiglardir.3

Varliklar1 ancak nassimn haber vermesiyle bilinebilen sifatlara
haberi sifatlar diyoruz. Haberi sifatlarin bir kism1 yalniz Kur’an-1
Kerim’de, bir kism1 yalniz hadislerde, bir kism1 ise hem Kur’an hem
de hadislerde yer alir. Bu sifatlardan; Ayn/go6z, Vech/ytiiz, Yed/el gibi
bir kismi Allah'm zatiyla; Niizl/asag1 inmek, Istiva/oturmak,
kaplamak ve Meci/gelmek gibi bir kism1 da Allah’in hem zat1 hem de
tiilleriyle ilgilidir. Bu sifatlar hakkinda selef ile halef ulemas: arasinda

goris farkliligr vardir.

Selef’in yontemi akla rol vermemek ve miitesabihatin te’viline
girismemektir. Bununla beraber selef, Allah’t hicbir sekilde
yaratiklara benzetmez ve tesbihin her cesidinden kagmairlar. Onlar,
Allah’in Kur’an’da kendi zatina nispet ettigi seyleri ispat eder, fakat
haberi sifatlardan maksadin, onlarin zahiri manalar1 olmadigin1 da

ifade ederler.*

Haberi sifatlar konusunda halef ulemasi, te’vil metodunu

benimsemis ve bu sifatlar1 Arap lugatine uygun ve akli delillere ters

4 Bkz. Mehmet Baktir, “Miitekaddimiin Selefiyye ve Metod Anlayist”,
Cumhuriyet Unv. flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2004, c. 8, say1: 2, s. 27.

2 Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlari Anlamada Metod”, Erciyes U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1983, say: 1, s. 260.

43 {sfehani, Semsettin b. Mahmut b. Abdurrahman, Metali'ul-Enzir, Istanbul 1305.
s. 379.

4 Bkz. Ibrahim Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman’a Isnad
edilen Tegbih Fikri”, Uludag u. flahiyut Fakiiltesi Dergisi, c. 2, say1: 2, s. 151-159.

45 [bn Huzeyme, Muhammed b. Ishak, Kitdbu't-tevhid ve Isbati Siféti’r-Rabb, Beyrut
1978, s. 182.
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diismeyecek sekilde te’vil etmislerdir. Semmahi'nin istiva ile ilgili
degerlendirmesine bakildiginda halef ulemasmnin metodunu takip
ettigi goriilecektir.* Istiva hakkinda “Allah, arsa ve tiim esyaya
tasavvuru miimkiin olmayan bir istiva ile istiva etmistir. Ciinkii istiva
O'nun ayrilmaz bir sifati olup Rabbimiz onunla hep sifatlanmistir.
Yer edinme ve esyanin igine girme anlaminda degil; koruma ve
kudretiyle her yerde olduguna, kusatma, artirma ve eksiltmeyle
esyanin icinde ve esya ile birlikte olduguna inaniriz”¥’ demek
suretiyle istiva kavramini akla ve nakle aykir1 diigmeyecek sekilde

te’vil etmistir.
6. iman-Amel iliskisi

Hz. Osman doneminin ikinci alt1 yilindan itibaren ortaya ¢ikan
karigikliklar ilk etapta halifenin sehadetiyle sonuglandi. Hz. Ali
doneminde devam eden i¢ anlasmazliklar Miisliimanlar’t 6nce Cemel
sonra da Siffin savasinda karsi karsiya getirdi. Bu savaslarda dlen ve
oldiiriilenin Misliiman olmas1 imanla ilgili baz1 problemleri ortaya
cikardi. fmanmn tarifi baglammda Hariciler, ameli imandan bir ciiz
olarak ele aldiklarindan giinah isleyenleri tekfir ettiler. Tekfir
anlayisinin bir sonucu olarak Hariciler, kendi 6znel anlayislarina gore
giinah isleyenlere siddet uygulayip, sosyal hayati terdrize ettiler.
Murcie Hariciler'in olusturdugu bu kaos ortamina tepki olarak
amellerin imandan bir ciiz olmadigmi dile getiren karsit bir tez ileri
stirdii. Akabinde Harici ve Murci diisiincenin sentezi mahiyetinde

Mu'tezile’nin “el-menzile beyne’l- menzileteyn” goriisii ortaya ¢ikt.

Erken doénem kelami tartismalarda giinahlarin imana zarar
verip vermeyecegi ve mii'minin kim oldugu hususu 6nemli bir yer

tutmaktaydi. Dolayisiyla miiminin kim oldugu hakkinda yapilacak

4 Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes U. iluhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1983, say1: 1, s. 259.
4 Semmahi, Diyanat, s. 463.
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bir tanimlama kisinin diinya ve ahiretteki konumu hakkinda
belirleyici olacakti. Hariciler'in isi kilica havale edici yaklasimlar
nedeniyle, iman konusu kelamin oncelikli temel konular1 arasinda yer
almis, donemin bilginleri bu konu {izerinde ayrintili bir sekilde

durmuglardir.

Dilciler Imanm anlammmn tasdik etmek (dogrulamak)
oldugunda fikir birligi icerisindedirler.*8 Imam Es’ari el-Ibdne’de imam
soz ve amel olarak tanimlayip artma ve eksilmeyi kabul edecegini,*
diger bir eseri olan el-Liima’da ise imanm ashnda Allah’1 tasdikten
ibaret oldugunu® sdylemistir. Ancak Imanimn taniminda Es’ari kelam
bilginlerinin ¢ogunlugu, Es’ari'nin el-Liima’da yaptig1 tanimlamaya
uygun olarak imanin yalnizca kalple tasdik etmekten ibaret oldugu

gortisiindedirler.5!

Ebi Manstir Matiiridi'ye gore iman kalbin tasdikidir. Ona gore
iman dilde degil, kalptedir. Dil kalpteki imanm terciimanidir. Asil
olan kalpteki imandir ve imanin keyfiyetinin degismemesidir.
Matiiridi'nin bu goriisii Eg’ari’nin el-Ibane’ deki goriisiiyle ve Eg’ari
kelamcilarinin ¢ogunlugunun benimsedigi goriislerle uyum igindedir.
Kerramiyye'ye gore ise iman dil ile ikrardan ibarettir. Hz.
Peygamber’in kelime-i tevhidi sdylemeyi bir kimsenin imani igin

yeterli ~ gormesini Kerramiyye, goriislerinin  delili  olarak

48 Eg’arl, Ebli'l-Hasan b.Ismail, Kitdbii’l-Luma'fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zey§i ve'l-Bida’,
(thk: Hammude Garabe), Kahire trs., s. 75.

49 Eg’ar, Ebtrl-Hasan b.ismail, El-Ibane an Usuli’d-Diydne, ( thk: Besir Muhammed
Uytin), Dimegk 1993, s. 49.

50 Eg’ard, Kitdbu'l-Luma’, s. 122.

5t Eg’arl, Kitdbu'l-Luma’, s. 122; Razi, Fahrettin, Kitdbu’l-Muhassal, (thk: Hiiseyin
Atay), Kahire 1991, s. 567; Ciiveyni, Ebu’'l-Meali Abdulmelik, Kitdbii'lI-Irsad (thk:
Esad Temim), Beyrut, 1992, s. 333.
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degerlendirirler.®? Eb(i Hanife ve onun meshur arkadaslari, imam
kalp ile tasdik dil ile ikrardan ibaret goriirler. Onlara gore iman
sozliikte tasdik anlamina gelmektedir. Tasdik ise hem kalple hem de
dille olmaktadir. Bu durumda imanin biri kalbi digeri lisani tasdik

olmak tizere iki riiknii bulunmaktadir.

Cehm b.Safvan’a gore iman ma’rifet/bilmekten ibaret iken Safii
ve hadis bilginleri (selef) imani, dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve
organlarla amel etmekten ibaret gormiislerdir. Fakat ameli terk

edenleri kafir saymamiglardir.5

Hariciler imanmn tanmmma taatlar1 yani amelleri dahil
etmislerdir. Onlara gore iman, kalp ile tasdik dil ile ikrar ve
organlarla amel etmekten olusmus bir biitiindiir. Imanin mahiyeti bu
ii¢ unsuru icermektedir. Bunlardan herhangi birini terk eden imandan

¢ikarilarak kiifre nispet edilmektedir.>

Harici firkalardan biri olan (kendileri bunu kabul etmez)
Ibaziler ameli imanin ayrilmaz bir parcasi olarak goriirler. “Miiminler
ancak o kimselerdir ki, Allaha ve peygamberine iman etmiglerdir; sonra da
siipheye diismemisler ve Allah yolunda mallariyla ve canlarwyla cihad
etmislerdir. Iste boyle kimseler, imanlarinda sddik olanlardir.”® baziler'e
gore bu ve benzeri ayetlere bakildiginda ameller, imandan sayilmis
ve ayetlerde zikredilen sifatlardan armnan kimsenin imandan da

armacag belirtilmistir. Ibaziler iman denildigi zaman; “kalbin tasdiki,

52 Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne'l-Firak (¢ev: E.Ruhi Figlali), Ankara 1991, s.
166; Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, (nsr: Ritter), Weisbaden
1980, I, 141.

5 Ciiveyn, Kitabu'l—fr;sﬁd, s. 333; Sabtini, Nureddin, el-Biddye fi Usuli’d-Din, (thk:
Bekir Topaloglu), Ankara 1995, s. 87; Razi, Muhassal, s. 567.

54 Toshihiko Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami (cev: Selahaddin Ayaz),
Istanbul 1984, s. 118.

5% Huctrat, 49/15
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lisanin ikrar1 ve riikiinlerle ameli” kastederler®® Ca’bir b. Zeyd’in
iman amel miinasebetini ifade eden s6zli su sekildedir: “insanlarin

iman1 amelleriyle bilinir.”5”

Semmahi'nin Metnii’d-Diydndt adh risalesindeki boliimleri
dikkate aldigimizda, “Emir ve Nehy” prensibi boliimiinde “Allaha
itaat olan her seyin iman olduguna inaniriz”® ifadesi; “Isimler ve

“

Hiikiimler” prensibi boliimiinde “ bazi giinahlari isleyenlerin tekfir
edilmesi ve “La Menzile Beyne’l-Menzileteyn” boliimiinde ise bazi
amelleri isleyenleri tekfir etmesi, Semmahi'nin “amel imandan bir
cuzdir” gortisiine katildigini gostermektedir. Hariciler'in yaptig:
iman tanimin1 aynen kabul eden Mu'tezile, amelleri imanin bir
pargasi olarak gormesine ragmen biiyiik giinah isleyeni kafir olarak
degil de miimin ile kafir arasinda bir yerde gorerek bu kimseye fasik

admi vermistir.>®
7. el-Menzile Beyne'l-Menzileteyn®

Semmahi, iman makamui ile sirk makami arasinda nifak makamai
oldugunu savunmaktadir. Bu goriisiiyle Semmahi, hem Mu'tezile’ye
hem de Ehl-i Siinnete muhalefet etmektedir. Mu'tezile ile Ibaziyye
“iki makam arasinda makam” diisiincesini kabul etmekle birlikte; iki
makam ve onlarin arasindaki makam hususunda ihtilafa
diismuglerdir. 1béziyye iman ile sirk arasmnda nifak makami

oldugunu sdylerken Mu'tezile iman ile kiifiir arasmnda fasiklik

5 Vehibi, Miislim b. Salim b. Alj, el-ﬁkru'l-Akﬁid fnde’l-fbﬁziyye, Uman 2006, s. 174.
57 Ates, Orhan, age, s. 186.

5 Semmahi, Diyinit, s. 464.

% Eg’ari,Makaldt, (nsr: Ritter), Weisbaden 1980, I, ss. 266-270; Ciiveyni, Kitibu'l-
Irsad, s. 396; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, Istanbul 1257, III, 246 vd.

60 Semmahi, Diydnit, s. 464.
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makami oldugunu savunur.®! Ehl-i Siinnet ise “iki makam arasmnda

makam” diistincesini kabul etmez.%?

Ibaziyye ekolii bu diisiincelerini sdyle agikhiyor; Kur'an’da
mii’'min, miislim, miisrik, miinafik fasik vb. kelimelerle ilgili agik
deliller vardir. Bir kulun ayni zamanda mii'min ve miisrik olmasi
miimkiin degildir. Iman ve sirki iki zit kutup olarak ele aldigimizda
her ikisinin ayn1 anda bir kiside bulunmasi muhaldir. Uciincii menzil
(yer) nifaktir. Iman, sirk ve nifak olmak iizere ii¢ menzilden hig biri
otekinin yerine kullanilamaz. Ciinkii Allah bunlar1 yiice kitabinda

birbirinden ayirmigtir.®?

Bu tartisma biiyiik glinah (miirtekib-i kebire) ve onunla ilgili
problemden kaynaklanmaktadir. Harici firkalardan Sufriyye, biiyiik
ginah1 sirk kifri, isleyeni ise Kkafir ve misrik olarak
degerlendirmistir.* Tbaziler biiyiik giinahi sirk kiifrii degil nimet
kifri (Kafri'n-Ni'me) ve miinafik olarak degerlendirirler. Onlara

gore biliyilik giinah isleyen miisrik degildir ama mii'min de degildir.

61 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’'l-I'tizdl ve Tabakdtii’l-Mu'tezile, (thk: F.seyyid), Tunus
1974, ss. 208-209.

62 Zuhdi, Carullah, el-Mutezile, Beyrut 1990, s. 62.

63 Nasir, Muhammed, el-Usiilii'l-Akdidiyye i nesretil I-Muhammediyye, Uman 1993,
s. 50.

64 Eg’ari, Ebu’l Hasan b. Ali b. Ismail, , Makaldtu’l- fslﬁmiyyin, I, 118.; ibn Hazm,
Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, Kitidbu'l-Fasl fi’l Milel ve’l-Ehvau ve’n-Nihal, Misir
1900-1902, 11, 115; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve'n-
Nihal, (thk: Emir Ali Muhanna, Ali Hasan Fa'tr), Beyrut 1997, Kitabu'l Milel ve'n-
Nihal, 1, 159.
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kafir ve miinafik adini verirler.®® Ehl-i Siinnet ise biiyiik giinah

isleyeni asi olarak isimlendirir.®
8. La Menzile Beyne’l-Menzileteyn®’

Iman ile kiifiir arasinda iigiincii bir menzili (yeri) kabul
etmeyen Semmahi sirk ile iman arasinda {i¢lincii menzil olarak nifak
menzilinin bulundugunu soyler. Buna gore miinafiklar ne
mi'mindirler ne de miisrik. Miisrikler de miimin ve minafik
degildirler. Miiminler de miinafik ve miisrik degildirler. Her kim

bunlardan bir grubu bagka bir isimle adlandirirsa kiifre diiger.%®
9. Miirtekib-i Kebirenin Durumu

Islam diisiince tarihine bakildiginda biiyiik giinah meselesinin
gecmiste Miisliimanlar't en ¢ok mesgul eden problemlerin basmnda
geldigi goriilecektir.® Harici firkalardan olan Ezarika'ya gore her
giinah kisiyi kiifre gotiirtir.”® Allah'in yasak kildig1 bir giinahi isleyen
kimse tovbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacaktir.
Ezarika'nin bu gortistine karsilik Miircie: “Nasil ki kiifriin bulundugu
yerde taat imana fayda vermiyorsa imanin bulundugu yerde de
giinah imana zarar vermez” diyerek, iman sahibi bir kimsenin giinah
islemis olsa bile mii’min olma vasfim1 kaybetmeyecegini ileri

sturmistir.

65 Muammer, Ali Yahya, El-fbaziyye fl Mevkibi’t-tarih, Mektebetii'l-istikame,
1989/1410, ss. 89-92.

6 Eg'ari, Mukalﬁtu'l-fslﬁmiyyin ve fhtilﬁfu'l-Mﬁsullin, I, ss. 270-274; Matiiridi,
Kitabu't- tevhid, s. 329.

67 Semmabhi, Diyindt, s. 465.

68 Siyabi, Kesfu'l- Hakikat li men Cehli’t-Tarik, trs., byy., ss. 18-19.

6 Sabtini, Nureddin b. Mahmud b. Ebi Bekr, Maitiiridiyye Akaidi, (gev: Bekir
Topaloglu) Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1979, s. 161.

70 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Kelim, ss. 67-69.
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Ezarik’a biiyiik giinah isleyene miisrik, Mu'tezil'e fasik, Miircie
de miimin derken Ibaziler kendilerine has yeni bir kavram ortaya
atarak nimet kiifrii isnadinda bulunmuslardir. Ibazi i'tikadna gore
Yiice Allah, isyan etmeyi yasaklamuis, itaat etmeyi emretmistir. Nelere
itaat edilecegini ve nelerden sakinilacagini belirleyen Allah’tir.
Allah’a itaat1 gerektiren her sey imandir. Ancak ma’siyetin tamami
kiiftir degildir. Allah kendisine itaati emretmistir; isyani da
yasaklamigtir. Allah’a itaatin tamami imandandir. Fakat gitinahin

tamamu kiifiir degildir.

Ibaziler biiyiik giinah isleyeni ne Ezarika gibi kat1 bir sekilde
kiiftirle suglarlar ne de Miircie gibi islenen giinah1 goérmezden
gelirler. Biiyiik giinah sahiplerinin bagislanmas: igin de tovbe etme
sartini ileri siirerler. Ibaziyye'nin nimet kiifriine yiikledigi anlam ile
Mu’tezile’nin fasik tanimlamas: uygunluk arz etmektedir Ne var ki
Mu'tezile Tbaziyye’de oldugu gibi lafiz olarak kiifiir kelimesini uygun

bulmaz. Bunun yerine fasik kavramini kullanir.”

bazi i'tikadina uygun olarak Semmahi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin kafir oldugunu ve o kimseden beri olmak gerektigini

belirtir.”
10. Semmahi’nin insan Fiilleriyle ilgili Goriigleri

Insan fiillerinin meydana gelisi hakkinda mezhepler farkli
gortisler ileri stirmiislerdir. Firkalarin tasnifinde bu goriisler
belirleyici olmustur.” Dolayisiyla erken donemden itibaren baglayan
bir yonii ile siyasi diger yonii ile dini olan bu probleme Ibaziler

kayitsiz kalmamislardir.

71 E.Ruhi Figlaly, “Ibaziyye”, DIA, IXX, Istanbul 1999, s. 259.
72 Semmahi, Diydnit, s. 464.
73 Eg’ard, Makalﬁtu’l—islﬁmiyyfn ve fhtildfu'l-Mﬁsullin, I, ss. 228-243.
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a- Kader: Kaza ve kader’e iman, iman esaslarindandir. Ibaziler
kader anlayislarim1 Hz. Peygamber'den rivayet edilen bir hadisle
temellendirirler: “Hz. Peygamber, Ubade b. Samit’e, hayrin ve serrin
Allah’dan oldugu anlaminda kadere iman etmedik¢e imanimn
hakikatini bulamazsin ve ona ulasamazsin, demek suretiyle kaza ve
kadere imanin gerekliligine isaret etmistir.’* Ibazi anlayisa gore
kaderin 1stilahi anlami, Allah’in ezelde biitiin mahliikat1 bildigini

tasdik etmektir.”®

Ibazi anlayista tek yaratict Allah’tir. Her seyi bilen ve irade
eden odur. Kaderin hayir ve ser olarak Allah’tan olduguna inanilir.
Kullarm fiillerini yaratan Allah’tir. Ibaziler'in inang esaslarinin gogu
Mu’tezile’ye benzemekle beraber, kader anlayisinda Mu'tezile’den
farkli diisiiniirler. Onlarmn kader anlayisi ehl-i stinnetin inancina daha
yakindir. Mu'tezile’ye gore kul fiilinin halikidir. Ibaziler'e gore ise
fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Mu'tezile insanlarm kotii fiillerinden
Allah’1 beri tutar. Mu'tezile'nin bakis acisina gore kotiiyti dilemek
bizzat kotiliiktir. Allah da kotiiliikten miinezzehtir. [baziler,
Mu'tezile’den farkli olarak Allah’in yaratmasina oncelik verirler.

Yaratma yoniiyle Allah’in esi ve ortag: yoktur.

baziyye'nin Mu'tezile’den 6nce bu konuyu tartismasi, kader
konusunun ilk defa Emevi idarecilerinin baskilarmi mesr(i gostermek
icin ortaya atildigi iddiasmi tartismali hale getirmektedir. Ayrica
Mu'tezile konuyu kendi donemindeki siyasi hadiselerle iligkili olarak
giindeme getirirken; Ibaziler konuyu daha ziyade ilmi bir mesele
olarak ele alirlar. Apolitik durumlarini “insan eylemleri dahil olmak
iizere her seyin yaraticis1 Allah’tir” seklindeki sdylemlerinde gormek

mimkindir.

74 Rebi’ b. Habib, el- Camiu’s-Sahih (Kitabu’l-Kader), Saltanat-1 Uman 1991, s. 47.
75 Vehibi, Misim b. Salim b. Ali, el-Fikru'l- Akaidi inde’l- fbﬁziyye, Uman 2006, s.
366.
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Ehl-i Siinnetin kader anlayisi ile Ibazi kader anlayist mukayese
edildiginde benzer bir anlayisa sahip olduklari sdylenebilir. Her iki
anlayista da yaratma vasfi yalniz Allah’a aittir. Semmahi kader
konusunu tartisirken “Allah kelammi yaratandir””® demekle halku’l

Kur’an meselesindeki goriisiinii de dolayisiyla ifade etmis olur.

Mu'tezile”” ve $ia’® alimlerine gore Allah ezeli ilmiyle biitiin
olaylar1 meydana gelmeden once bilir. Ancak Allah’'in ezeli bilgisi
insanlarin fiillerini, iradesini ve bir sey yapabilme giiclinii yok
etmedigi gibi herhangi bir zorlayic etki de olusturmaz. Allah’mn levh-
i mahfuzda yazdig olaylar sadece insanlarin basma gelecek felaketler
ve musibetlerden ibarettir. Insanlarin fiilleri ana kitapta yazilsa bile

insanlarm bu yaziya aykir1 fiiller yapmalart miimkiindiir.”

Ibaziler’e gore ilahi irade agisindan Allah, insanlarin yalnizca
iman, itaat ve iyilik tiirtinden fiiller yapmasinu diler; inkar, isyan ve
kotiiliik tirtinden fiiller yapmasini dilemez. Ciinkii Allah insanlara
iyilikleri emretmis, kotiiliikleri ise yasaklamistir. Emrettiklerini
dilemesi; yasakladiklarmi dilememesi aklen gereklidir. Bu sebeple
ilahi irade insanin biitiin fiillerini kapsamaz. Allah’in yaratma sifat:
ile kader arasindaki iliski incelendiginde, Mu'tezile’ye gore insanlarin
sorumlu oldugu fiiller Allah tarafindan degil kendileri tarafindan
yaratilir. Fiillerini yaratamayan insanlarin hiir olmalar1 ve yaptiklar
tiillerden sorumlu tutulmalar1 adaletle bagdasmaz. Allah insanlar
dogarken kafir veya Miisliiman olarak yaratmaz; Onlarm iman ve

itaatlerini yaratmadig1 gibi inkadr ve isyanlarmni da yaratmaz. Kul

76 Semmahi, Diyindt, s. 464

77 Sehristand, el-Milel ve’n-Nihal, (thk: Emir Ali Muhanna, Ali Hasan Fa'(ir), Beyrut
1997, 1, ss. 56-57.

78 Kummi, Ebu’l Cafer Muhammed b. Ali b. Babeveyh (Seyh Sadiik), Risaletii’l-
I'tikadati’l-imamiyye, (gev: E. Ruhi Figlal)), Ankara 1978, s. 27; Sehristani, Milel
ve'n-Nihal, s. 169.

79 Sabrl, Mustafa, Mevkifu'l-Beser Tahte Sultini’l-Kader, Kahire 1352 h., ss. 48, 53-52.
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fiilinin haliki (yaraticis1)’dir anlayisini benimseyen mezheplere
mensup alimlere gore insanlarin tercihlerine, tutum ve davranislarina

bagli olarak Allah dilerse levh-i mahf{iz’a yazdiklarini degistirebilir.

Ehl-i siinnet anlayisina gore, Allah’mn ilim ve iradesi biitiin
varliklar1 ve olaylar1 kusatir. Bu anlayisa gore her sey Allah’in
bilgisine ve iradesine uygun bir sekilde gerceklesir. Dolayisiyla Allah
biitiin varliklar1 ve olaylar1 yaratandir. Ondan bagka hicbir yaratici
yoktur. Bu baglamda insanlarin biitiin fiilleri ve tercihleri de Allah’in
yaratmasiyla gerceklesir. Insanlarm sorumlulugu ise iman veya inkar;
itaat yahut isyan, iyi ya da kotiiden herhangi birini kendi irade ve
kudretini kullanarak belirlemesine; i'tikadi terimle ifade etmek

gerekirse kisilerin fiillerini “kesb” etmelerine dayanir.®

Semmahi'nin Metnii’d-Diyanit adh risalesindeki ifadelerine
baktigimizda, onun Ehl-i Stinnetten farkh diisiinmedigini goriiyoruz.
Semmahi bu konuda Ibazi soylemi su sekilde 6zetler; “Allah’in her
seyi bildigine, diledigine ve yarattigma inaniyoruz. Hayrin ve serrin

kader anlaminda Allah’tan geldigi inancindayiz.”8!

b- Adl: Ibaziyye'nin adl ile ilgili goriislerini Semmahi su sekilde
ozetler: Allah’a fiilerinde ve hiikiimlerinde zuliim isnat edilemez.
Tahkimle ilgili olarak Hz. Ali'nin ve iki hakemin hiikmiinii inkar
eden Nehrevan, ehlinin takindig1 tavir dogrudur. Kur’an-1 Kerim’de
yer alan su ayet buna delildir: “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle
savagsirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri dtekine kars: haddi asarsa Allah'in
buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa kars: savagin. Eger (Allah'in
emrine) donerlerse, artik aralarimi adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli

davramin. Ciinkii Allah adaletli davrananlari sever 8

8 Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b.Tayyib, Temhidu'l-Evdil ve Telhiu'd-Deldil,
Beyrut 1987, s. 323; Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, Beyrut 1990, s. 70.

81 Semmahi, Diydnit, s. 464.

82 Hucurat, 49/9.
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Kur'anda “Allah kimseye zulmetmez. Insanlar kendi nefislerine
zulmederler” buyurulur.®® Bunun manasi;; Allah islemedikleri bir
tiilden dolayr kullarini cezalandirmaz ve islemedikleri bir sugtan
dolay1 onlara azap etmez. Kulun fiili kendi iktisab1 ve amelinden
ibarettir. Kullarin fiillerinin meydana gelmesinde Allah’m cebri ve

zorlamasi yoktur.8

Semmahi, Ehl-i Siinnet gibi cebr diisiincesini reddetmistir.
Semmahi'nin bu konudaki sdylemine bakildiginda; kullarmn fiilleri
onlarin kesp ve eylemleriyle ortaya ¢ikar; insanlarin fiillerinde cebr
veya zorlama soz konusu degildir.?> Bu goriisleriyle Semmahinin
cebr diistincesine aykir1 ve Ehl-i Stinnet diisiincesinin paralelinde

diistindiigii goriliir.

Semmahi bu konudaki goriislerini ispat sadedinde su ayete yer
verir; “Siiphesiz Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez, fakat insanlar
kendilerine zulmederler.”® Allah Insanlarm kesp ettikleri ve isledikleri
suglar mistesna yaptiklarindan sorgulamayacak ve azap da
etmeyecektir.¥” Semmahi’nin bu goriisleri dikkate alindiginda
Ibaziler'in; Allah’m adil olduguna; hiikiim ve fiillerinde O'na asla

zulmiin nispet edilemeyecegine inandiklarini sdyleyebiliriz.58
11. El-Va’'d ve’l-Vaid

Mu'tezile’de oldugu gibi Ibaziler’e gore de va’d, insanin itaat ve
tovbe {izere mii'min olarak bu diinyadan ayrldiginda ahirette
karsilik olarak sevabi hak edecegi; vaid ise, tovbesiz ve isledigi biiytik

giinahlardan dolay ahirette cezay1; ebedi olarak cehennemde kalmak

8 Yunus, 10/44.

8¢ Semmahi, Diyinit, s. 463, 464.
8 Semmahi, Diydnit, s. 464.

86 Y{inus, 10/44

87 Semmahi, Diyandt, s. 464.

8 Semmahi, Diyandt, s. 463.
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seklinde hak edecegi anlamma gelir. Onlara gore cennet veya
cehenneme giren kimse ebedi olarak orada kalir ve bir daha oradan
¢ikamaz. Cehenneme ya kafir ya da isledikleri giinahlardan dolay1
tovbe etmeden olen biiyiik giinah sahibi kimseler girecektir. Fakat

bunlarin cehennemdeki cezasi kafirlerinkinden daha hafif olacaktir.s®

Ibaziler bu diisiincelerinde Miircie firkasma miihalefet
etmektedirler. Ciinkii Miircie firkasma gore Allah rahmetiyle
muamele ederek va’idini gerceklestirmeyebilir. Cehm b. Safvan’a
gore ise cehennem de cennet de ebedi degildir. Es’ariler, biiyiik
giinah isleyen bir Miisliman gegici olarak cehenneme girse dahi
orada ebedi kalmaz, imanin varligi1 ebedi cehennemde kalmay:

engeller.

Semmahi, Ibaziyye'nin Va'd-Va’idd “Yiice Allah va’dina ve
va’ildine sadik kalacagina, cennet ehlinin cennette ebedi, cehennem
ehlinin de cehennemde ebedi kalacaklarina ve cennetin de
cehennemin de ebedi olup yok olmayacaklarmna inaniriz,* demek

suretiyle bu konudaki [bazi goriisii 6zetlemistir.
12. Velayet ve Beraet

[bazi anlayisa gore velayet ve berdet®! dinin esaslarmndandir.
Buna inanmayan kimsenin dini yoktur.?> Bu goriislerini Kur’an'in su
ayetleri ile delillendirirler: “Allah iman edenlerin dostudur. Onlar:

Av A

karanliklardan aydinlia cikarir. Kafirlerin dostlar: ise tagittur. (O da)

89 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Kahire, 1988, ss. 690-691.

% Semmabhi, Diyinit, s. 465.

9 fbaziyye'de Velayet ve Berdet Inanci ile ilgili ayrintilh bilgi igin bkz: Sabri
Hizmetli, ”ibadilikte Velayet ve Beraet Inana Islam Kiltiirtiniin Dogusu”,
AUIFD, Ankara 1986, XXVIII, ss. 180-204.

92 A’vest, Bekir b. Said, Dirdsit fslﬁmiyye fi Usﬁli’l-fb/ﬁziyye, Kahire 1988, ss. 99-112
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onlart aydinlhiktan kavanlhiklara siirekler. Onlar cehennemliklerdir. Orada

ebedi olarak kalirlar.”*3

Allah, dostlarma dost, diismanlarina ise diismandir. Allah’'in
dostlugu ve diismanhgl zamanin ve durumun degismesi ile
degismez. Ibazi inancina gore miislimanlarin biitiin olarak
dostluguna kafirlerin de tiimiiyle diismanhgma; Allah’mn kitabinda
cennet ehlinden zikrettiklerinin dostluguna; cehennem ehlinden
zikrettiklerinin de diismanligina inanirlar. Velayet, Allah’in dininde

vefali olanlari, beraet ise biiyiik giinah isleyenleri kapsar.
Ibaziler bu hususta insanlari {i¢ kisma ayrirlar
1- Allah’in cennet ehli olarak vasiflandirdig: kimseleri dost,
2- Allah’in cehennem ehli olarak bildirdigi kimseleri diisman,

3- Imanmi ve kiifriinii bilmedikleri kimseler hakkinda ise

sukut etmeyi farz olarak bilirler.>

Ibaziler kiiciik bir firka ve siyasi idarelere muhalif bir topluluk
olduklarmndan stirekli baski ve kovusturma altinda yasamislardir. Bu
sebeple, varliklarni giivence altina almak icin velayet ve beraet

anlayisina 6zel bir 6nem vermislerdir.
13. Esma ve Ahkam

Firkalar dinde giinah kabul edilen fiilleri isleyen kimselere
verilecek isimler (esma) ve bu isimlere uygun olarak tayin edilen
cezalar (ahkam) hakkinda da farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Isimler
ahkama tabidir. Muvahhitlerin ahkami mdiigriklerin ahkami gibi
degildir. 1bazi anlayisa gore, muvahhitlerin imanla isimlendirilmesi

ve dostluklari miustesna olmak tizere ahkamlari kendi aralarinda

93 Bakara, 2/257.
%t Semmahi, Diydnit, s. 464.
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birdir. Ciinkii imanla isimlendirme ve velayet muvahhitlerin degil;
dininde vefali olanlarin hakkidir. Onlara gore Ehl-i Kitap’tan
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler miimin degil miisriktirler. Allah’in
ya da Resuliiniin ahkdmini degistiren kimsenin kiifre girdigini kabul
ederler. Re’yi (igtihadi) ve stinneti inkar etmek de kiifrii gerektiren bir
suctur. Cilinkii Allah’in kullar tizerindeki delili kitaplar1 ve elgileridir.
Allah bilgisine (marifetullah) ve kiifre, birinin baski ile degil ilim ve

kitapla ulasilir. Ma'rifet Allah’in elgisi ve uyaricisi ile gergeklesir.”
14. Semmahi’ye Gore imamet/Devlet Baskanligi/Politika

Hz. Peygamber'in  vefatindan sonra  Miisliimanlar'in
karsilastiklar1 en onemli problem, bilindigi gibi hilafet meselesidir.*
Ibaziler'in selef olarak kabul ettikleri Muhakkime-i Ula, tahkimle
birlikte imamete karsi ¢ikarak, “imametin zartri olmadifl” tezini
ileri stirmiistiir. Fakat ilerleyen siirecte sosyal ve siyasi sartlarin
onlara getirdigi zorunluluklar sonucunda baglarma bir imam se¢mek
suretiyle imamet gorlislerinde degisiklide gitmek zorunda
kalmiglardir. Muhakkime’nin imamet anlayisinda yasadigt bu
degisim hadiselerin fikirler {izerindeki etkisini gosteren bir 6rnek

olarak degerlendirilebilir.

Ibaziler imamete ayricalikli bir énem atfettikleri igin, imamet
anlayislarini kendilerini diger firkalardan ayiran miimeyyiz bir vasif
olarak ifade ederler. [baziler'e gére imamet, Allah'm yapilmasini
emrettigi diger farzlar gibi bir farzdir. Ciinkii emirleri ve nehiyleri
uygulamak ancak imametle miimkiindiir. Ayrica Ibaziyyenin

tesekkiiliinden kisa bir siire sonra Uman ve Kuzey Afrika’da bir kistm

% Semmahi, Diyindt, ss. 465- 466.

% Eg’ard, Mukalﬁtu'l—islﬁmiyyin ve ihtilﬁfu'l-Mﬁsullin, (nsr: Ritter), Weisbaden, 1980,
s. 2; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, 1994, 1/24; Ahmet Akbulut, Sahabe
Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Birlesik Yayincilik, Istanbul
1992, ss. 55-72; Mustafa Oz, Baglangictan Giindimiize Stilik ve Kollari, Istanbul 2011,
s. 61.
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[bazi devletler kurmasi beraberinde, siyasi fikirlerin &nemini

artirmistir.”%”

Semmahi de Ibazi imamet anlayisina uygun olarak imametin,
gerekliligini savunur. Hatta Miislimanlarin giici yetiyor ise
kendilerini yonetecek bir imami (halife) ta’yin etmelerinin vacip

oldugunu ifade eder.”

Hilafetin Kureysliligini reddeden Ibaziyye, imamet makamina
getirilecek sahsin vasiflar1 konusunda hem Ehl-i Siinnet’ten hem de
Sid’dan farkli diistiniir.”” Onlara gore imamet icin soy degil, mii'min
vasfini tasimakla beraber ilim, ziihd ve adalet sahibi olmak gereklidir.
Bu nitelikleri tasimak suretiyle itaate layik olan herkes imam
olabilir.!® Ibaziler'in bu esitlikci goriislerinden dolay1 Arap olmayan
bircok kimsenin Harici saflarma katildig1 bilinmektedir. Imametin
vasiyet veya ta'yinle degil cemaatin icmai, yani serbest secimle
gerceklesecegi hususu'® Ibaziyye'nin temel prensiplerindendir.!®2
Ibaziler’i ehl-i siinnet kargitlig1 baglaminda ele alanlar ne yazik ki
onlarin bu hususta Islam diisiincesinin umumi gelisimine yaptiklar

katkiy1 gormezden gelmislerdir.

97 Orhan Ates, age, s. 207.

9% Semmahi, Diyinit, s. 464.

% M. Said Hatiboglu, “Islam’da {lk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysiligi”,
AUIFD, Ankara, 1978, XIIII, ss.162-186; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi
Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, s. 106.

100 Krs. W. Montgomery Watt, Islém Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (cev: E. Ruhi
Figlal1), Ankara, 1981, s. 44 vd.

101 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriislerinin itikadilesmesi”, AUIFD,
(Fakiilteninin Kurulusunun 40. Y11 Ozel Sayist), Ankara 1989, XXX, s. 343.

102 Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”, DIA, Istanbul 1999, XIX, s. 258.
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Sonug

Siffin savasinda Tahkim hadisesi nedeniyle Hz. Ali'yi terk
edenler, daha sonraki siiregte Havaric olarak bilinen firkay:
olusturmuslardir. Nehrevan savasi sonrasinda Basra’ya ve Kiife'ye
yerlesen Hariciler hicri altmis dort yilinda farkh firkalara ayrildilar.
Ezarika, Sufriyye ve Necedat siddet yanls: firkalar olarak temayiiz
ederken, Ibaziyye daha ilimli bir tavir takmarak siddeti degil
miilayemete dayali davet yontemini benimsemistir. Siddeti bir
yontem olarak benimseyen diger firkalarin tarih sahnesinden silindigi
gibi Havaric’in siddeti benimseyen firkalar1 da yok olmustur. Ancak
ihmli fikirleri benimseyen Ibaziyye giiniimiize kadar varhgmi
korumustur. Bunda Ibaziyye'nin benimsemis oldugu goriiglerin reel

gergeklerle ortiismesi 6onemli bir yer tutar.

Berberi oldugu kuvvetle muhtemel olan XIV. yiizyilda
Libya’nin Cebel-i Neftise bolgesinde yasayan Eb{i Sakin Amir b. Ali
es-Semmahi, Ibaziyye kelam ekoliiniin mu’teber alimlerinden sayilir.
Semmahi, Ibazi fikirlerin manifestosu sayilabilecek kiigiik fakat
hacimli risalesinde kendisinden onceki Ibazi fikirler ile sonraki Ibazi
goriisler arasmnda bir koprii olarak degerlendirilmektedir.
Semmahi’nin ortaya koydugu fikirlere bakti§imizda onlarm
zannedildigi gibi bedevi ve ilimden uzak insanlar olmadig1 aksine
baz1 konularda Ehl-i Siinnete paralel goriisleri benimserlerken bazi
konularda da Mu'tezile’ye yakin akilci yontemleri 6ne ¢ikardiklar
sOylenebilir. Kader konusunda Ehl-i Stinnetle paralel gortislere sahip
olan Ibaziler, halku’l-Kur’an, sifatlar ve ru’yetullah gibi kelamn temel

konularinda Mu'tezile ile ayni goriisleri paylasmaktadirlar.
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EL-CAMIU’S-SAGIR VE HANEFI FIKIH
KITAPLARININ TASNIiFI ACISINDAN SERHI
EN-NAFIUI’L-KEBIR

Omer YILMAZ®

Ozet

Seybani'nin el-Camiu’s-sagir'i zahirii'r-rivaye eserlerden olup,
fikhin temel konularmi igcermesi ve delillere nadiren yer verilmesi
dolayistyla muhtasar bir metindir. el-Cdmiu’s-sagir'den oOnceki fikih
literatlirii goz Oniinde bulunduruldugunda onun ilk muhtasar fikih
kitab1 oldugu belirginlik kazanmaktadir. Bu agidan fikhi kavramlarin
terimlesme siirecine iliskin olarak el-Cdmiu’s-sagir onemli bir kaynak
durumundadir. Yarg: gorevi iisleneceklerin bu metinden imtihan edildigi
dikkate alindiginda el-Cdmiu’s-sagir'in kanunlastirma ve mezhebin
yayginlasmasinda miihim bir rol ifa ettigi de anlagilmaktadir. Onemine
binaen {izerine onlarca c¢alisma vyapilan el-Camiu’s-sagir'in serhleri
arasnda Leknevinin en-Nifiii'l-kebir'i ayricalikli bir yere sahiptir.
Leknevi bu eserinde kendisinden once yapilan el-Cimiu’s-sagir
serhlerinden 6nemli Ol¢lide faydalanmistir. Bu gercevede onun serhi,
kendisinden 6nceki serhlerin bir 6zeti mahiyetindedir. Ayrica Leknevi,
en-Nifiii’l-kebirin ~ mukaddimesinde ~ Hanefi  fikih  kitaplarmi

siniflandirmusgtir.

Anahtar Kelimeler: Seybani, el-Camiu’s-sagir, zahirii'r-rivaye, en-
Nafiti'l-kebir

L

* Yrd. Dog. Dr. Namik Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Al-Nafi al-Kabir, the Commentary of al-Jami al-Saghir,
Categorises Books on Hanafi Jurisprudence

Abstract

Al-jami al-saghir by Muhammad b. Hasan al-Shaybani is a book of
zahir al-rivaya. It is a concise text that covers basic subjects of Islamic law
without, in general, referring to evidence. An inquiry into the literature
on Islamic law before Aljami al-saghir reveals the quality of this work as
the first concise book on Islamic law. In this respect, the particular text
plays an important role in the process during which concepts of Islamic
law have evolved into terms. Given that those to serve as judges had to
sit an exam on this book, Al-jami al-saghir was clearly very influential in

the codification of Islamic law and the spread of the Hanafi sect.

Al-nafi al-kabir by Laknawi stands out among commentaries on
Aljami al-saghir. This work also involves a summary of all earlier
commentaries. In the introduction, Laknawi categorises books on Hanafi
jurisprudence on the basis of knowledge and evidence.

Key Words: al-Shaybani, zahir al-rivaya, aljami al-saghir, Al-nafi
al-kabir.

Giris

Muhammed b. Hasan es-Seybaninin (6. 189/805) el-Cimiu’s-
sagir'i zahirii'r-rivaye eserlerden olup; EbGi Hanife, EbG Yasuf ve
Seybani'nin ictihadlarini ihtiva eder. Icerdigi ictihadlarin sahiplerine
aidiyeti agisindan giivenilir olusu, el-Cdmiu’s-sagir’'i Hanefi fakihlerin
ilgi odag1 haline getirmistir. Bu gercevede el-Cimiu’s-sagir {izerine
onlarca serh yazilmistir. Bunlardan Ebii'l-Hasenat Abdiilhay b.
Muhammed Abdiilhalim Leknevinin (6. 1304/1886) en-Nifiii'l-kebir
limen yutdliu’l-cimia’s-sagir isimli serhi ise ayrica Onem tasir. Zira
Leknevi, kendisinden oOnce yazilmis el-Cimiu’s-sagir serhlerini
incelemis ve eserinde bunlardan biiyiik ol¢lide faydalanmistir. Bu
acidan Leknevinin serhi, el-Cdmiu’s-sagir serhlerinin bir Ozeti

mahiyetindedir. Leknevi, en-Nafiii'l-kebir'in mukaddmesinde 6nemli
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bir goriis ileri siirer. Buna gore Hanefi fikih kitaplar1 bir tasnife tabi
tutulmalidir. Bu gercevede Ebi Hanife, Ebti YGsuf ve Seybani'ye ait
ictihadlarin onlardan sonra gelen Hanefi alimlerin goriislerinden
ayrilmasi biiyiik bir 6nem arz eder. Zira bu ayrimimn belirginlik
kazanmadig: eserlerde, Ebi Hanife'nin ictihadina aykir1 goriisler yer
bulabilmislerdir. Muteber fikih kitaplarinda ise bdyle bir durum s6z
konusu degildir. Bu gergevede Leknevi, Hanefi mezhebinde muteber
fikih kitaplarinin hangileri oldugunu tartisma konusu eder ve bir
tasnifte bulunur.! Bu makalede el-Cimiu’s-sagir, Leknevi'nin serhi ile
birlikte tanitilacak ve Leknevi'nin Hanefi fikih kitaplarma yonelik
tasnifi tahlil edilecektir.

Leknevinin en-Ndfiii’l-kebir'i ile ilgili bir arastirma tespit
edebilmis degiliz.  el-Cidmiu’s-sagir ile ilgili olarak ise Kklasik
bibliyografik kaynaklar 6nemli bilgileri muhtevidir. Ayrica Mehmet
Boynukahn, el-Cémiu’s-sagir li'l-Tmam Muhammed b. Hasan Seybdni
Dirise Tevsikiyye Tahliliyye Nakdiyye® isimli makalesinde, el-Cimiu’s-
sagir'in yazildigr doénemden itibaren gegcirdigi safahati incelemistir.
Boynukalin, el-Cimiu’s-sagir'in 6nemine ve el-Cimiu’s-sagir {izerine
yapilan calismalara deginmistir. Bu gercevede eserin giiniimiizde
orijinal halini koruyup korumadig1 sorusu mihver edinilmistir. Bu
amacla el-Cimiu’s-sagir'in ve gerhlerinin matbu ve yazma niishalar
incelenmistir. el-Cdmiu’s-sagir'in orijinal hali {izerine ziyadede
bulunulmus ise bunun smirlarinin tespit edilmesi de amag
edinilmistir. Aragtirmanin neticesinde Kadi1 Eb(i Tahir Muhammed b.
Muhammed Siifyan Debbas’in (6. 340/952) tertip ettigi el-Camiu’s-sagir
niishasmin bazi ziyadeleri muhtevi oldugu tespit edilmistir. Ancak

Boynukalin’a gore bu ziyadeler kitabin tamami goz Oniinde

1 Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, en-Nifiii'l-kebir limen yutdliii’l-Camia’s-sagir,
Pakistan 1990, s. 25.

2 Mehmet Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir li'l-fmam Muhammed b. Hasan Seybani
Dirase Tevsikiyye Tahliliyye Nakdiyye”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say: 20, 2008.
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bulunduruldugunda kiiciik bir yer tegkil etmektedir. Ayrica bu
ziyadeler, smirli bir ilave mahiyetindedir ve el-Cidmiu’s-sagir'in

elfazinda bir degisiklik vuku bulmamistir.?
L. el-Camiu’s-sagir

Eser incelenmesinde yazarmm kim oldugu ve ismi oncelikli
olarak ele alinmasi gereken hususlardir. Seybani'nin incelememize
esas olan eserinin, el-Cimiu’s-sagir olarak isimlendirildiginde tereddiit
yoktur.* Burada Cdmi’den maksat, eserin ihtiva ettigi fikth konular
agisindan kapsamli olusudur. Sagir olarak nitelenmesi ise hacim
itibariyle kii¢iik olmasindan ve igerdigi konularin tiim meselelerine

yer verilmemesinden ile gelir.

el-Camiu’s-sagir serhleri de zaman zaman el-Cimiu’s-sagir olarak
nitelenmistir.> Boynukalin’a gore bu, el-Cimiu’s-sagir’'in fakihler
nezdindeki gsohretinden ileri gelmektedir.® Bu durum, serhgilik

geleneginin de tabii bir neticesidir.

el-Camiu’s-sagir'in yazarmin Muhammed b. Hasan es-Seybani
(6. 189/805) oldugu kesinlik kazanmistir.” Ancak bu konuda da farkh
goriigler ileri siiriilmiistiir. Ornegin el-Camiu’s-sagir'in, Ebti Yasuf ile
Seybani'nin ortak telifi oldugunu ileri siirenler olmustur.® Ancak bu
gortis, kabul gormemistir. Bu eserle ilgili rivayetler kitabin Seybani

tarafindan telif edildigi goriisiinii destekleyici niteliktedir.

3 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, s. 30.

4 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Ciamiu’s-sagir, Istanbul 2009, s. 67.

5 Tbn Abidin, Ukidu resmi’l-miifti, s. 17.

¢ Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 20, sy. 5.

7 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun an esimi’l-kiitiib ve’l-funun, Istanbul 2007, I1, 476.
8 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigi Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6;
Leknevi, Ndfi, s. 33; Ali Ahmed Nedvi, el-lmam Muhammed b. Hasan es-Seybéni
Nabigatii’l-fikhi’l-isldmi, Dimask 1996, s. 134.
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el-Camiu’s-sagir'de EbG Yhsuf tarikiyle gelen EbG Hanife
ictihadlar1 bir araya getirilmistir. Ancak bu da eserin Seybani'nin telifi
oldugu gercegini degistirmez. Zira meseleler “Muhammed, Ya'kub’dan
o da Ebil Hanife’den nakletmistir.” seklinde baslamaktadir.® Ayrica

Seybani, eserinde kendi ictihadlarma da yer vermistir.

EbG Yhsuf'un el-Cidmiu's-sagir'in telifinde onemli bir roli
oldugu bir gergektir. Zira Seybaninin bir araya getirdigi rivayetlerin
EbG Yasuf tarikiyle kendisine ulastig1 kitapta agikga goriilmektedir.!
Diger yandan $Seybani'yi bu rivayetleri bir araya getirmesi konusunda
tesvik edenin de EbG YGsuf oldugu bilinmektedir. Telif siireci
tamamlandiktan sonra ortaya ¢ikan metnin kontroliinii de EbG YGsuf

yapmugtir.!!

Baz1 meselelerin rivayetinde Seybani ile EbG Yasuf arasinda
anlasmazlik oldugu ve bu meselelerde Seybani'nin rivayetinin
Hanefi alimlerce kabul gordiigti bilinmektedir. Bu noktayr da
Boynukalin eserin Seybani'ye aidiyetine delil olarak degerlendirir.
Soyle ki; soz konusu meselelerdeki anlasmazhkta S$Seybani, Ebi
YGsuf'un itirazin1 kabul etmemis; kendi rivayetini esas almistir.
Hanefi alimler de bu meselelerde Seybani'nin rivayetini tercih
etmiglerdir. Sayet eser, EbGi Y{suf'a ait olsaydi el-Cdmiu’s-sagir’'de

onun rivayeti tercih edilirdi ve kabul géren de onun nakli olurdu.?

Eserin adinm nigin el-Cimiu’s-sagir oldugu ve miiellifinin kim

olduguna iliskin Leknevi'nin agiklamalar1 bu konudaki kapaliliklar

? Seybani, el-Ciamiu’s-sagir, s. 15.

10 Seybani, el-Camiu’s-sagir , s. 67.

11 Kadthan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiltigii Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6;
Ibn Abidin, Ukiidu resmi’l-miifti, s. 19, Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Leknevi,
Nifi, s. 33; Nedvi, Seybini, s. 134; Aydin Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’nin
Hukuk Anlayig;, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes U. Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Kayseri 2003, s. 34.

12 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, s. 3.
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izale etmektedir: el-Cimiu’s-sagir, fikhin temel konularini icermekle
birlikte her bir konuya iligskin tiim meseleleri icermez. Ciinkii telif
gayesi, Eb(i Ytisuf yoluyla gelen Ebti Hanife ictihadlarinin bir araya

getirilmesidir.!?
el-Camiu’s-sagir’in Telif Siireci

Eserin telif siirecine iliskin olarak gesitli kaynaklarda yer alan
bilgiler birbirine yakinlik arz eder. Buna gore Ebt Ylsuf, Seybani’den
bir kitap telif etmesini ister.!* Ancak bunu gilintimiizdeki anlamiyla
bir telif olarak diisiinmemek gerekir. Ciinkii burada esas olan, bir
metin insas1 degil; EbGi Hanife ictihadlarmm tespit edilmesidir.
Seybani bu amagla el-Cimiu’s-sagir'i yazmis ve Eblt YGsuf'a arz
etmistir. Ebtt Yhsuf da bu calismay1 begenmistir. Ancak bir araya
getirilen rivayetlerden bazilarinda Seybani'nin hata ettigini ifade
etmistir. Seybani ise hata etmedigini, EbG Yhsuf'un s6z konusu

rivayetleri unutmus olabilecegini dile getirmistir.!®

Burada isaret edilmesi gereken bir husus da el-Cimiu’s-sagir’'in
ne zaman telif edildigidir. Bu konuda bize intikal eden bilgiler, belirli
bir tarih vermekten ziyade Seybaninin kitaplari arasinda oncelik
agisindan bir degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore Seybani
oncelikle el-Asl adli eserini telif etmis; ardindan da el-Camiu’s-sagir’i

yazmuistir.16

13 Leknevi, Nifi, s. 71.

14 Jbn Abidin, Ukiidu resmi’l-miifti, s. 19; Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478;
Leknevi, Nifi, s. 32.

15 Kadthan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no:89, vr. 6; ibn
Abidin, Ukdidu resmi’l-miifti, s. 19; Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Muhammed
Destiki, el-fmam Muhammed b. Hasan Seybéni ve eseruhii fi'l-fikhi'l-islami, Katar 1987,
s. 152.

16 Leknevi, Ndfi, s. 33; Tas, Muhammed b. EI-Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlayisi, s.
34.
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A. el-Camiu’s-sagir'in Ravileri

el-Camiu’s-sagir'in zahiri'r-rivaye eserler arasmnda
degerlendirilmesi, gilivenilir raviler tarafindan tevatiir ya da sohret
yoluyla rivayet edilmesinden kaynaklanir. Bu cihetle eserin ravileri

Onem arz eder.

el-Camiu’s-sagir'i Seybani'den rivayet eden bir¢ok ravi vardir.
Ebu Siileyman Ciizcani (6. 200/816), Ebu Hafs Buhari (6. 216/831), Ali
b. Ma’bed b. Seddad (6. 218/833), is4 b. Eban (6. 221/836) ile
Muhammed b. Semaa (6. 233/847) kaynaklarda isimleri zikredilen
ravilerdir.'” el-Camiu’s-sagir'in yaziya gegcirilmesi isini iistlenen ise
Yahya b. Main (6. 233/847) olmustur.!8

Boynukalin, el-Cimiu’s-sagir'in niishalarndaki farkliligi, farkl
tariklerle rivayet edilmesine baglar. Ona gore Hanefi alimlerin bazi
meselelerde zaman zaman farkl goriislerde olmalarmin altinda yatan
sebep de budur. Bu cercevede el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-mubtedi’ye
esas tegkil eden el-Cimiu’s-sagir niishasi ile bu eserin bazi serhlerine
esas olan niisha farkli oldugu igin kimi konularda Burhaneddin
Merginani (6. 593/1207) ile sarihler arasinda goriis ayriliklar

bulunmaktadir.?®
B. el-Camiu’s-sagir’in Icerigi

el-Camiu’s-sagir’de fikhin temel konular1 ele alinir.?® Ancak ¢ogu

zaman ele alman konularin genel esaslarma deginilmez. Ornegin

17 Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevihirii’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye, Cize 1993, 111,124; Zahid Kevseri, Buliigu'l-eméni fi sireti’l-Imam
Muhammed b. Hasan Seybini, Misir 1355, s. 9; Destiki, Seybdni, s. 154; Tas,
Muhammed b. El-Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlayst, s. 35; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, Istanbul 2013, s. 25.

18 Kuresi, el-Cevdhirii’ l-mudiyye, 111, 124.

19 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir ”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, s. 8.

20 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6.
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abdest konusu ele almirken abdestin farzlari iizerinde durulmaz.!
Aslinda bu durum, eserin telif sebebi ile iliskilidir. Zira el-Cdmiu’s-
sadir’in telif gayesi; meselelerin genel hatlari ile ele alinmasi degildir.
Ayrica eger bir fikhi konu Kur'an’da acik bir sekilde ele alinmigsa
Seybani, bunu zaten bilinen/bilinmesi gereken bir husus olarak
degerlendirir ve el-Cimiu’s-sagir’de yer vermez. Abdestin farzlar
buna ornek teskil etmektedir. Abdestin farzlarma su ayette agik bir
sekilde yer verilir: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkti§iniz zaman
yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin; baslarimizi mesh edip,
topuklara kadar ayaklarimizi da (yikaymn).”??>  Bu gercevede Seybani;
abdest konusuna -abdestin farzlarina deginmeye gerek duymaksizin-

abdesti nelerin bozdugu ile baslar.?

el-Camiu’s-sagir'de nakli ve akli delillere yer verilmez. Kiyas ve
istihsan  kelimeleri nadiren geg¢se de bunlarla istidlalde
bulunulmamaistir.* Zira el-Cimiu’s-sagir’'de amaglanan EbG Hanife
ictihadlarimin  delillendirilmesi degil; dogru bir sekilde tespit

edilmesidir.

el-Camiu’s-sagir'de Ebti Hanife, EbGi YGsuf ve Seybani'nin
goriislerine yer verilir. Konular genellikle “Muhammed, Ya'kub’dan O
da Ebu Hanife’den rivayet eder.” seklinde baslar.?> Burada “Ya’kub” ile
kastedilen Ebi Y(isuf'tur. Kitapta EbGi Yisuf'un kiinyesi ile degil de
ismiyle anilmasi, Ebi Hanife’ye duyulan sayg: ile izah edilmistir.
Cinkii kiinye, sayg ifadesi olarak kullanilmaktadir. Sayet Ebi Yiisuf
da kiinyesi ile anilsaydi, EbGi Hanife ile es bir mevkiye getirilmis

olacakt. Bu da EbG Hanife'ye kars1i saygisizlik olarak

2t Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 67.

22 Maide 5/6.

2 Seybani, el-Cimiu’s-sagir, s. 19.

2 Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 248, 255; Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani'nin
Hukuk Anlayisi, s. 35.

% Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 99.
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degerlendirilmektedir.?® Bu durum, Hanefi mezhebinin tesekkiil
doneminde Ebu Hanife'nin, 6grencileri arasindaki baskin konumuna

da isaret etmektedir.

el-Camiu’s-sagir sadece ittifak edilmis goriislerden olusmus bir
metin degildir. Her bir konuyla ilgili olarak imamlar arasindaki
ihtilaflara da eserde yer verilmistir. Imam Ziifer'in goriiglerine ise

nadiren temas edilmistir.?”

el-Camiu’s-sagir’deki meseleler, ¢ kisim igerisinde ele
alinmigtir. Birinci kisimdaki meseleler sadece el-Camiu’s-sagir’de
bulunanlardir. Ancak bunlar say1 olarak azdir. el-Cimiu’s-sagir’deki
kimi meseleler ise el-As’da da bulunmaktadir. Bu meseleler el-
Ciamiu’s-sagir’de de tekrar edilmis olmaktadir. Ancak bu tekrar da
faydasiz degildir. Zira bazi meselelerin EbGi Hanife'ye aidiyeti bu
sekilde kesinlik kazanmustir. el-Cimiu’s-sagir’deki {iglincii grup
meseleler ise el-Asl’da zikredilmekle beraber el-Cdmiu’s-sagir'de bir
bagka lafizla ele almmistir.® Ayrica bu lafzi farkhiliklar da mana

agisindan bir farklilik oldugu seklinde anlasilmamalidir.?

el-Camiu’s-sagir incelendiginde goriilen o ki; Seybani'nin
zihninde ustile ve fikha iligkin kaideler vardir. el-Camiu’s-sagir’deki
meseleler ve 6rnekler de bu kaideler tizerine bina edilmistir. Birbirine
benzeyen meseleler arasmi tefrik etmek i¢in bu kaidelere isarette
bulunulmustur. el-Cimiu’s-sagir’de Oncelikle bir meseleye ve
hiitkmiine agiklik getirilir. Hemen ardindan da sekil itibariyle o
meseleye benzeyen ancak mana itibariyle ondan ayrilan bir meseleye

yer verilir. Zikredilen ikinci meselenin hiikmii ise birincininkine

26 fbn Abidin, Ukiidu resmi’l-miifti, s. 26; Leknevi, Nifi, s. 33.

77 Seybani, el-Camiu’s-sagir , s. 19.

28 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigi Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6;
Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Destiki, Seybani, s. 153; Nedvi, Seybdni, s. 135.
» Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir ”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, s. 35.
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mubhalif olur. Bu metot, fikihta derinlesmeyi saglar. el-Cimiu’s-sagir
okuyucusunun iki mesele arasndaki farki anlamasmi, hiikmiin
degismesini saglayan mana ve illeti idrak etmesini saglar. Boylelikle
el-Camiu’s-sagir’i tetkik eden kiside fikth melekesi gelismis olur.
Boylece tenkihu’l-menat, tahricu’l-menat, tahkiku’l-menat
ictihadlarina, illetlerin istinbatma ve kiyasa hakim olmak imkani elde
eder. el-Camiu’s-sagir sarihlerinin bunu yerine getirdiklerini, illetlere
ve manalara isaret ettiklerini, bu kitaptaki meselelerin {izerine bina
edildigi kaidelere ve ustle yer verdiklerini sdylemek miimkiindiir.
Fikhi talilin ve kaidelerin gelismesi de bu sekilde miimkiin

olmustur.?
C. el-Camiu’s-sagir Uzerine Yapilan Calismalar

Ebti Hanife ictihadlarmin bir araya getirildigi bir eser olmasi, el-
Camiu’s-sagir’i fikihla ilgilenenlerin temel basvuru kaynagi durumuna
getirmigtir. Onemiyle dogru orantili olarak da el-Cdmiu’s-sagir iizerine
bir¢ok ¢alisma yapilmistir. el-Cdmiu’s-sagir tizerine yapilan ¢alismalar,
ayn1 zamanda Hanefi mezhebinde serh geleneginin ilk 6rneklerini
teskil etmistir. Ancak bunlardan bazilar1 izaha ihtiya¢ duyar. $oyle ki;
kimi c¢alismalar, bazi kaynaklarda tertip olarak anilirken kimi
kaynaklarda serh olarak degerlendirilmektedir. Boynukalin’m su
yerinde tespiti s6z konusu karisiklig1 gidermektedir: Kaynaklarda
serh olarak zikredilen metinlerin 6nemli bir kism1 ayn1 zamanda
tertip olarak anilmaktadir. Bunun sebebi tertip edenlerin metinlerde
genellikle eksiltme, ziyade ya da degisiklik yapmasidir. Béyle olunca
da aymi metin, hem serhe hem tertibe ait Ozellikleri

barmdirmaktadir.3!

A_r

% Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, s. 34.
31 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, s. 13.
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a. Tertibi

Bir eserin tertip edilmesi, ezberlenmesini ve Ogretim
faaliyetinde kullanilmasini kolaylastirmaktadir. Bu agidan el-Camiu’s-
sadlr'in  tertibi Onem tasimaktadir. Seybani, el-CAmiu’s-sagir'i
konularmna gore tertip etmeden telif etmistir.>? el-Camiu’s-sagir'in kisa

bir metin olmasi, Seybani'yi tertip etmemeye yoneltmis olabilir.

el-Camiu’s-sagir ile ilgili bircok miirettip zikredilir.¥® Ancak
bunlar arasinda iki kisinin tertibi 6ne c¢ikar: Kadi EbG Tahir
Muhammed b. Muhammed Siifyan Debbas (6. 340/952) ve Eba
Abdullah Hasan b. Ahmed Za'ferani.® Eseri ilk olarak kimin tertip
ettigi hususu tartismalidir. Bunun sebebi de Za’ferani’nin vefat tarihi
konusunda bir netlik bulunmamasidir. Ibn Hiimam’a gore o,
Seybani'nin o6grencisidir.?> Ancak Katip Celebi, onun vefat tarihini
(1213/610) olarak belirtmistir.3 Bu durumda Katip Celebi’den ve Ibn
Hiimam’dan gelen bilgiler birbiri ile celiski igerisindedir. Ciinkii
Za'ferani sayet Seybaninin Ogrencisi ise Katip Celebi'nin vermis
oldugu vefat tarihi dogru olamaz. Za'ferani hakkinda Katip
Celebi'nin vermis oldugu vefat tarihi dogru ise bu durumda da onun
Seybani'nin 6grencisi olmast miimkiin degildir. Ancak Kadihan'dan
gelen bilgilerin¥” de Ibn Hiimam’1i destekledigi goz oniinde
bulunduruldugunda eseri ilk tertip edenin Za'ferani oldugu

belirginlik kazanmaktadr.

Za'ferani eseri tertip etmistir ve Seybani'nin meselelerini EbG

Ytsuf'un rivayet ettiklerinden ayirmistir. Ayrica bir konuya ait

32 Kadthan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6.
3 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478.

3 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478.

35 {bn Hiimam, Fethii'l-kadir, Beyrut 2003, VII, 226.

% Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 477.

7 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6.
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meseleleri o konu altinda bir araya getirerek kitab1 konularina gore

tasnif etmistir.3®

Za'ferani’nin akabinde tertip isini iistlenen Debbas olmustur.®
O, rivayetlerle ilgili bilgisi ve ezber giiciiyle tanmir.*® Matbu ve
yayginlik kazanmis olan tertip, Debbas’in tertibidir; ayn1 zamanda

baz1 ziyadeleri de muhtevidir.*!
b. Serhleri

el-Camiu’s-sagir'in ozli, kisa ve igerdigi ictihadlarin sahibine
aidiyeti agisindan giivenilir bir eser olmasy, {izerine onlarca serh
yazilmasma sebep olmustur. Ancak bu serhlerin ¢ogunun giiniimiize
ulasmamis olmasi énemli bir kayiptir. Ornegin Tahavi, el-Camiu’s-
sagir'i serhetmistir. Ancak yazdigl serh giiniimiize ulagsmamigtir.*?
Glintimtize ulasan bir¢ok el-Cimiu’s-sagir serhi de heniiz yazma
niisha durumundadir. Serahsi'ye ve Kadihan’a ait serhler yazma
niisha durumundaki el-Cdmiu’s-sagir ~ serhlerine Ornek tegkil

etmektedir.

1. EbG Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi (0.
333/944).4

2. Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed Iskaf Belhi (6. 333/944).44

3. Ebii'l-Hasan Ubeydullah b. Hiiseyin Kerhi (6. 340/952).45

3 Leknevi, Nifi, s. 54.

3 Brockelmann, Tdrthu'l-edebi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), Kahire 1993, 1I,
272; Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), Kahire 1978,
11,64; Nedvi, Seybini, s. 135.

40 Leknevi, Nifi, s. 56

4 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, s. 12.

4 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1, 562.

4 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 14; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, s. 39.

4 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 14.
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4. Ebli Amr Ahmed b. Muhammed b. Taberi (6. 340/952).46
5. Adiy Basri (6. 347/959).%

6. Muhammed b. Ali Ciircani (6. 347/959).48

7. Haydarab. Amr Sagani (6. 358/970).%

8. Ebi Bekir Ahmed b. Ali Razi Cassas (6. 370/981)%

9. Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed Semerkandi (6. 373/983).5!
10. Ebir'l-Kasim Ali b. Bendar Raz1 (474/1081).52

11. Ebt Nasr Ahmed b. Mansur Isbicabi (480/1087)%.

12. Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Pezdevi (6. 482/1089).5
13. Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed Serahsi (6. 483/1090).5

14. Ebii'l-Kasim Ali b. Muhammed Rahbi (6. 493/1099).5

4 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 14; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, s. 39.

46 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 477; Leknevi, Niifi, s. 49.

47 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 14.

48 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, I, 477; Leknevi, Nifi, s. 57.

4 Leknevi, Nifi, s. 59.

50 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, Istanbul 2007, 11, 477; Leknevi, Nifi, s. 48.

51 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 478; Leknevi, Nifi, s. 53. Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, s. 46.

52 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 477.

5 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Leknevi, Nifi, s. 54.

¢ Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 477; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 272; Fuad Sezgin, Tarihu’t-turisi’l-arabi (trc. Mahmud
Fehmi Hicazi), I, 64; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 58.

% Leknevi, Nifi, s. 54; Fuad Sezgin, Tarthu’t-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi
Hicazi), II, 64; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Sayz: 20,
sy. 16; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 60.

A_r

% Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 16.
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15. Ebii'l-Ezher Muhammed b. Ahmed Isbicabi Hocandi (6.
500/1106).5

16. Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed Mekhli Nesefi (6.
508/1115).58

17. Kiwvamuddin Ahmed b. Abdurresid Buhari.>®

18. Sadrussehid Eb:i Muhammed Hiisameddin Omer b.
Abdiilaziz el-Buhari (6. 536/1141): Sadrussehid’in el-Cdmiu’s-
sagir tizerine iki adet serhi vardir. Bunlardan birisi muhtasardir.
Digeri bundan daha genis caphdir. Sadrussehid, ilk serhin
mukaddimesinde Debbas’in tertibini esas aldigini belirtmistir.
[lk serhte rivayetlere ve hadislere yer verilmemistir.
Sadrussehid bu eserinde el-Cimiu’s-sagir’'deki bazi meseleleri
ihtisar etmistir. Bu kitap Sadrussehid’in Cami’si olarak bilinir.
Tkinci serhte ise rivayetlere ve hadislere kismen yer verilmistir.
Her iki telif de mitellifin arkadaslarindan bazilarinin talebi

tizerine yazilmigtir.®

57 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 477, Fuad Sezgin, Tdrihu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 64; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar
Dergisi, Sayn: 20, sy. 16.

5 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 478; Leknevi, Ndfi, s. 59; Boynukalin, “el-
Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, sy. 16.

% Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, Istanbul 2007, II, 477; Leknevi, Nidfi, s. 57;
Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 16.

60 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 477; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), I, 272; Fuad Sezgin, Tarthu’t-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud
Fehmi Hicazl), II, 65; Leknevi, Nifi, s. 53; Eb{i Bekir b. Ali ve digerleri, el-Istidrikat
ald tarthi’t-turdsi’l- arabi, h. 1422 Riyad, V, 13; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”,
Islam Aragtirmalart Dergisi, Say: 20, sy. 17; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 66.
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19. Zahiruddin Ebt Bekir b. Ahmed b. Ali b. Abdiilaziz Belhi
(6. 553/1158).61

20. Cemaleddin Ebti Said Mutahhar b. Hasan Yezdi:
Za'ferant'nin tertibi olan el-Camiu’s-sagir'i serhetmis ve Tehzib

adin1 vermigtir.®?

21. Ebii'l-Mefahir Abdiilgafur b. Lokman b. Muhammed
Kerderi (6. 562/1166): Bu serhte Kerderi ilging bir yontem
izlemistir. el-CAdmiu’s-sagir tizerine gserh yazanlar genellikle
delilleri zikretme yoluna gitmislerdir. Kerderi ise her babla ilgili
olarak bir ya da daha fazla fikhi asil ortaya koymustur.
Boylelikle meselelerin hangi asillara dayali oldugu belirginlik

kazanmuistir. Serhi, yazma niisha halindedir.®

22. Mes'ud b. Hiiseyin Yezdi Kadi (6. 571/1175): Serhi, et-

Taksim ve't-tescir fi serhi’l-Camii’s-sagir adini tagir.t*
23. Necmeddin Hiiseyin b. Muhammed Hanefi (6. 580/1184).%

24. Ebi Nasr Ahmed b. Muhammed b. Omer Attabi (6.
586/1190): Bu serhte de Debbas’in tertibi esas alinmigtir.%®

61 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, Istanbul 2007, 11, 477; Ebti Bekir b. Ali ve digerleri,
el-Istidrakat ald tarihi’t-turdsi’l-arabi, h. 1422 Riyad, V, 15; Leknevi, Nifi, s. 49;
Boynukalin, “el-Camiw's-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 19.

62 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 477, Leknevi, Nifi, s. 57, Boynukalmn, “el-
Camiu's-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 19.

6 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 65; Katip
Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 477; Leknevi, Nifi, s. 50; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”,
Islam Aragtirmalar: Dergisi, Sayz: 20, sy. 19; Nedvi, Seybdni, s. 138; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, s. 63.

64 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 477; Leknevi, Ndfi, s. 59; Boynukalin, “el-
Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, sy. 19.

65 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, Istanbul 2007, 11, 477; Eb{i Bekir b. Ali ve digerleri,
el-Istidrakat ald tarihi’t-turdsi’l-arabi, h. 1422 Riyad, V, 15; Boynukalin, “el-Camiu’s-
sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 20, sy. 19.
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25. Fahreddin Kadihan Hasan b. Mansur b. Mahmud Uzcendi
Fergani (6. 592/1196): Bu serhte Za’ferani'nin tertibi esas

almmastir.®”

26. Bedreddin Omer b. Abdiilkerim Verseki Buhari (6.
594/1198).68

27. Alib. Ahmed b. Mekki Razi (6. 598/1201).%°

28. Burhaneddin Mahmud b. Ahmed b. Maéaze Buhari (0.
616/1219)7°

29. Cemaleddin Ubeydullah b. Ahmed Mahbtbi (6.
630/1232)"1.

30. Cemaleddin Ebii'l-Mehamid Mahmud b. Ahmed Hasiri (0.
636/1238).7

66 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 478, Fuad Sezgin, Tdrthu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 65; Leknevi, Nifi, s. 52; Boynukalin, “el-Camiu’s-
sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayz: 20, sy. 20; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 83.
67 Kadthan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiliigii Kitiiphanesi no: 89, vr. 6;
Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 66; Ebt Bekir
b. Ali ve digerleri, el-Istidrdkat ald tdrihi’t-turdsi’l-arabi, h. 1422 Riyad, V, 15;
Leknevi, Nifi, s. 49; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi,
Sayr: 20, sy. 20; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 86.

68 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 478; Leknevi, Nifi, s. 51; Boynukalmn, “el-
Camiu's-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 20.

6 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 66;
Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy. 20.

70 Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 66; Leknevi,
Nifi, s. 50; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 20, sy.
20.

7t Leknevi, Nifi, s. 51; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi,
Say1: 20, sy. 21.

72 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 478; Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 66; Leknevi, Nifi, s. 58; Boynukalin, “el-Camiu’s-
sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 20, sy. 20; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 100.



Yrd. Doc. Dr. Omer YILMAZ | 273

31. Zahiruddin Ebir'l-Abbas Ahmed b. Ismail Timurtasi (6.
601/1205): Bu eser 1252/650 tarihinden once telif edilmigtir.”

Delil ve ta’lil agisindan zengin bir eserdir.”
32. Semseddin Ahmed b. Muhammed AKkili (6. 657/1259).7°
33. Muhammed b. Abdiilaziz b. Méaze Buhari.”

34. Semseddin Muhammed b. Siilleyman b. Ebii'l-iz Dimaski
Kad1 (6. 699/1299).77

35. Necmeddin Eftas.”®

36. Sirdceddin Eb( Hafs Omer b. Ishak Gaznevi Hindi
(773/1372): Bu serh tamamlanmais degildir.”

37. Aldaddin Ali Semerkandi: Burada kastedilen Alaaddin
Muhammed b. Abdiilhamid Semerkandi (563/1168) ya da
Aldaddin Ali b. Omer Esved (800/1398) olabilir. Bu durum,

73 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 66;
Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), 11, 273; EbG Bekir
b. Ali ve digerleri, el-Istidrikat ald tarihi’t-turdsi’l-arabi, h.1422 Riyad, V, 16; Katip
Celebi, Kesfu'z-zunun, Istanbul 2007, I, 477; Leknevi, Nifi, s. 52; Boynukalin, “el-
Camiu's-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Say1:20, sy. 21; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, s. 94.

74 Nedvi, Seybiini, s. 137.

75 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Ebi Bekir b. Ali ve digerleri, el-Istidrakat ald
tarihi’t-turdsi’l-arabi, h.1422 Riyad, V, 13; Kasim b. Kutluboga, Ticii t-terdcim fi
tabakati'l-Hanefiyye, Bagdat 1962, s. 8; Leknevi, Nifi, s. 57; Boynukalin, “el-
Camiu's-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 20, sy. 21.

76 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 22.

77 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 22.

78 Leknevi, Nifi, s. 59; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalan Dergisi,
Say1: 20, sy. 22.

7 Leknevi, Nifi, s. 52; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalan Dergisi,
Say1: 20, sy. 22.



274 | el-Cimiu’s-sagir ve Hanefi Fikih Kitaplarinin Tasnifi Agisindan
Serhi en-Niifiii'l-kebir

sahislarin  isimlerinin  birbirine = benzemesinden ileri

gelmektedir. Kitabin1 1873 yilinda tamamlamigtir.®°

38. Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Tahavi (0.
321/933).81

39. Kadi Zahiruddin Muhammed b. Ahmed b. Omer Buhari.?

Katip Celebi, el-Cimiu’s-sagirin sarihleri arasinda nahivci
olarak bilinen Tbn Hisam’a da yer verir.®* Ancak Leknevi bunu sdyle
degerlendirir: Tbn Higsam, Hanbeli olmasi dolayisiyla Ebi Ya'la'nin
Ciami’sini serhetmis olabilir.#* Boynukalin’a gore ise bu kitap, nahivle

ilgilidir. Zira Tbn Hisam’in Cdmi isimli bir eseri vardir.%

Fuad Sezgin, Ahmed b. Eb(i Miieyyed Mahmiidi Nesefi'yi de el-
Camiu’s-sagir'in sarihleri arasmnda sayar. Nesefl de eserini 1121/515
yilinda tamamlamistir. Bu eserin Bengal’'de bir niishas:
bulunmaktadir.’¢ Ancak Boynukalin bunu hatali bulur. Ciinkii bu
miellif, Cdmi'nin sarihleri arasinda zikredilmez. Bu sahsa,

Seybani'nin Camiii’l-kebir’'ine yonelik bir nazim ve serhi isnad edilir.”

Fuad Sezgin, Aldaddin Muhammed b. Abdiilhamid
Semerkandi Usmendi'yi (8. 1168/563) de el-Camiu’s-sagir’in sarihleri

arasinda sayar.®® Fuat Sezgin’in burada zikrettigi yazma niisha,

80 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 478, Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 65; Leknevi, Nifi, s. 47, Boynukalin, “el-Camiu’s-
sagir”, Islam Aragtirmalari Dergisi, Sayt: 20, sy. 22.

81 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478; Leknevi, Nifi, s. 47.

82 Eb(i Bekir b. Ali ve digerleri, el-Istidrakat ald tarthi’t-turdsi’l-arabi, h. 1422 Riyad,
V, 14; Leknevi, Ndfi, s. 51.

8 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478.

8¢ Leknevi, Nifi, s. 47.

8 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 26.

8 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), I, 66.

87 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 26.

8 Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), I, 66.
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Boynukalin’a gore el-Camiu’s-sagir'in degil Camiii’l-kebir'in serhidir.%’
Bu sahsa bir el-Cidmiu’s-sagir serhi nisbet edilmemesi de bunu
desteklemektedir.”

c. Terciimesi

Ivan Dimitrof, el-Ciamiu’s-sagir'in Kitabii’l-buyi” isimli bolimiinii
Almanca’ya terciime etmistir. Bu terctime, s6z konusu sahsin doktora
tezinin bir bolimiinti teskil etmektedir. Tez ¢ kisimdan
olusmaktadir: Birinci kisimda fikhm, ehli hadis ve ehli rey gibi
mekteplerin tesekkiiliinden, Seybani'nin hayati ve eserlerinden
bahsedilmektedir. Tkinci kisimda el-Cdmiu's-sagirin  Kitabii'l-buyi’
isimli boliimiiniin Almanca terciimesi yer almaktadir. Ugiincii
kisimda ise terciime edilen bu boliim serh edilmistir. Bu cercevede
Sadriissehid Ebti Muhammed Hiisameddin Omer b. Abdiilaziz b.
Omer b. Maze'nin (1141/536) ve Ebi Nasr Ahmed b. Muhammed b.
Omer Attabi (6. 1190/586) serhlerinden, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebfi
Bekr Muhammed b. Ahmed KudGrinin (6. 428/1037) el-
Muhtasar'mdan, el-Hiddye ve serhi el-Indye’den, Miilteka'l-ebhur ve
daha bir¢ok kaynaktan istifade edilmistir. S6z konusu kaynaklarla el-
Camiu’s-sagir arasinda karsilastirma da yapilmistir. Ayrica el-Camiu’s-
sagir'deki bazi istilahlarin ve kavramlarmn tahlili yapilmistir. Tezin
sonunda da faydalanilan kaynaklara yer verilmistir. Kaynaklardan

19'u Arapga, 18’i Almanca, 3’1 de sozliiktiir.”!

8 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 26.

% Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 478; Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 65; EbG Bekir b. Ali ve digerleri, el-Istidrikat ald
tarthi’t-turdsi’l-arabi, V, 14; Leknevi, Nifi, s. 47.

1 Iwan Dimitroff, el-Camiiis’sagir Abu Abdallah Muhammad Ibn Al-Hasan Asch-
Schaibani und sein corpus juris “al-gami as-sagir, Bonn U. Doktora Tezi 1908; Tas,

Muhammed b. El-Hasan es-Seybani’'nin Hukuk Anlayigi, s. 37; Boynukalm, “el-
Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayr: 20, sy. 26; Ozel, Hanefi Fikih

Alimleri, s. 25; Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’s-sagir”, DIA, VII, 112.
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d. Siir Diline ¢evrilmesi

Bircok alim el-Camiu’s-sagir'i siir diline cevirmistir. Bunda
amacin kitabm 6grenilmesini kolaylastirmak oldugu sdylenebilir. Bu

konuda ¢alisma yapanlar soyle siralanabilir:

1. Necmeddin Ebti Hafs Omer b. Muhammed Nesefi (6.
537/1142): Bu metnin evvelinde 81 beyitten olusan, akaidle ilgili bir

siir vardir.”?

2. Bedreddin Ebi Nasr Mes'ud b. Eb(i Bekir el-Ferahi (0.
640/1242): Siirini (617/1220) yilinda tamamlamistir ve Lem’ atii’l-bedr
olarak isimlendirmistir. Aldaddin Muhammed b. Abdurrahman
Hocandi de bu siiri serh etmis ve Dav'u’l-lem’a olarak

isimlendirmistir.®

3. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Kubavi (0.
726/1328).

4. Mahmud b. Hamza (6. 1305/1887): Sam miiftistidiir. el-
Camiu’s-sagir'i siir diline (1287/1870) yilinda ¢evirmistir.>

5. Ali b. Halil Hiiseyin Dimasgki (6. 651/1253): el-Cdmiu’s-sagir’i
siir diline cevirenler arasinda zikredilir. Ancak Boynukaln bunu
dogru bulmaz. Ona gore bu sahis; el-Camiu’s-sagir'i degil Camiii’l-

kebir'i siir diline ¢evirmistir.®

%2 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 478; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 273; Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam
Aragtirmalar: Dergisi, Say: 20, sy. 26.

% Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, II, 479; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi (trc.
Mahmud Fehmi Hicazi), II, 273; Fuad Sezgin, Tarihu’t-turisi’l-arabi (trc. Mahmud
Fehmi Hicazi), I, 66; Leknevi, Nifi, s. 59.

%t Fuad Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-arabi (trc. Mahmud Fehmi Hicazi), II, 67; Eb{i Bekir
b. Ali ve digerleri, el-Istidrikat ald tarihi’t-turdsi’l-arabi, V, 17.

A s

% Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 26.
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D. el-Camiu’s-sagir'in Onemi

el-Camiu’s-sagilr'in miellifi Seybani, mezhebin ©nde gelen
miictehidlerindendir. EbG Hanife'nin takrir ettigi kaideler
cercevesinde delillerden hiikiim c¢ikarabilecek diizeydedir. Eba
Hanife ile ihtilaf igerisinde oldugu meseleler olsa da usulde ona tabi
olmustur. EbG Hanife vefat edinceye kadar onun derslerinin
miidavimi olmustur. Ebi Hanife’nin vefatindan sonra EbG Yasuf'un
derslerine devam etmistir. Egitimini tamamladiktan sonra Ebi Hanife
ve Eb(i Yhisuf'un fikhi goriislerini kendi ictihadlarimi da dahil ederek
kitaplagtirmistir.”® Seybani'nin bu hususiyetleri ve el-Camiu’s-sagir'in
giivenilir raviler tarafindan tevatiir ya da sohret yoluyla rivayet
edilmesi, el-Cidmiu’s-sagir’i igerdigi ictihadlarm EbhG Hanife’ye aidiyeti

agisindan gitivenilir kilmaktadir.

el-Cadmiu’s-sagir ~ilk muhtasar fikth kitabi1 olarak da
degerlendirilebilir. Ondan 6nceki kitaplar sahabe kavli, hadis, tabiin
ve fakihlerin goriislerini nakletmekten 6te gecmemistir.”” el-Cdmiu’s-
sagir'den sonra yazilan fikih kitaplarinda ise -mezhep ayrimi
gozetilmeksizin- ondan faydalanilmistir.?® EbG Ydsuf eserin bu ilmi
degerini takdir ettiginden onu c¢ok¢a okumustur; yolculuklarinda

dahi onu yanindan ayirmamaigtir.” igerdigi ictihadlarin acik, anlasilir

% Zehebi, Mendkibu'l-Imam Ebi Hanife ve sahibeyhi Ebi Yiisuf ve Muhammed b. Hasan,
Misir 1366, s. 50; Kuresi, el-Cevahirii'l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, Cize 1993, 1II,
124; Zahid Kevseri, Buligu'l-emani fi streti’l-Imam Muhammed b. Hasan Seybini,
Misir 1355, s.35; Leknevi, Nifi, s. 8; Tas, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani'nin
Hukuk Anlayisi, s. 16; Metin Yigit, “Tlk Dénem Hanefi Kaynaklarma Gore Ebii
Hanife'nin Usil Anlayisinda Siinnet”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 19,
2012, s. 70.

7 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 5.

9 Zehebi, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve sdhibeyhi, s. 52; Kevserl, Buligu’l-emdni, s.
3; Ahmet Duran, “Imam Muhammed Seybani'nin Hayat: ve Hanefi Fikhinin
Tedvinindeki Yeri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1:9, 2007, sy. 198.

% fbn Abidin, Ukidu resmi ‘I-miifti, s. 19; Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 1I, 478;
Destiki, Seybini, s. 154. Nedvi, Seybini, s. 135.
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ve giivenilir olmasy, el-Cimiu’s-sagir’i asirlarca fikihla ilgilenenlerin

basucu eseri durumuna getirmistir.

Mezhebin 6nde gelen alimleri bu esere ¢ok deger vermislerdir
ve bu kitab1 diger kitaplardan iistiin tutmuslardir. Oyle ki bu kitab
ezberlememis bir kisinin yargi gorevi iistlenmemesi gerektigini ifade
etmislerdir.!® {lk dénem Hanefi alimleri bir kimseye yargi gorevi
vermeden once onu mutlaka bu eserden imtihana tabi tutarlardi. Eger
bu imtihanda basarili olursa ona yargi gorevi verirlerdi. Sayet basarili
olamazsa bu eseri ezberlemesini tembihlerlerdi.’® Bu durum,
mezhebin yayginlasmasmda el-Cimiu’s-sagir'in 6nemli bir roliiniin

oldugunu da gostermektedir.

Yarg1 gorevi tstleneceklerin el-Cimiu’s-sagir’'den imtihan
edilmesi gelenegi Ebti Yhisuf’a kadar gotiiriilebilir. Ciinkti EbG Ysuf,
Harun Resid doneminde kadi'l-kudat olarak gorev yapmistir.’%2 Diger
yandan sadece bu kitaptaki meseleleri bilen bir kisinin fetvaya ehil
oldugu kabul edilmistir.'®® Bundan maksat da el-Cdmiu’s-sagir'in

icerigini bilmenin fetva ehliyetinin asgari sart1 olmasidir.

el-Camiu’s-sagir, yoneticiler nezdinde de biiyiik itibar
gormiistiir. Ezberlenmesini tesvik icin ezberleyene o6diil verenler
olmustur. Isa b. Ebti Bekir Eyytibi bunlardandir. O el-Camiu’s-sagir'i
ezberleyene 50 dinar, el-Camiii’l-kebir’i ezberleyene 100 dinar verirdi.
Boynukalin, bunu Hanefi mezhebini yaygimlastirma gayesine matuf

olarak degerlendirir.1%

100 Kadihan, Serhu’l-Camii’s-sagir, Istanbul Miiftiliigii Kiitiiphanesi, vr. 6; Leknevi,
Nidfi,s. 32.

101 Kadihan, Serhu’l-Cimii’s-sagir, Istanbul Miiftiiltigi Kiitiiphanesi no: 89, vr. 6;
ibn Abidin, Ukididu resmi ‘I-miifti, s. 19; Katip Celebi, Kesfu z-zunun, 11, 478.

102 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Arastirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 32.

103 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 478.

A_r

104 Boynukalin, “el-Camiu’s-sagir”, Islam Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 20, sy. 32.
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II. el-Camiu’s-sagir Serhi: en-Nifiii’l-kebir limen yutdliu’l-

camia’s-sagir

Ebii'l-Hasenat Abdiilhay b. Muhammed Abdiilhalim Leknevi
(0. 1304/1886) el-Ciamiu’s-sadir'i serh etmis ve bunu en-Niifiii’l-kebir
limen yutdliu’l-cdmia’s-sagir olarak isimlendirmistir. Bu serhin
mukaddimesinde Leknevi, el-Cimiu’s-sagir'in serhlerine ve Hanefi
mezhebinin tegekkiill doneminde oOne c¢ikan miictehid ve eserlere
iliskin onemli bilgilere yer vermistir. Bu cercevede ozellikle el-
Camiu’s-sagir tizerine yapilan ¢alismalarin tespitinde en-Nafiii’l-kebir'in
dort bolim ve bir sonugtan miitesekkil mukaddimesi 6nemli bir

kaynak durumundadir.

Leknevi, mukaddimede el-Cimiu’s-sagir'in telif siirecine ve
onemine de deginir.1%> Onemiyle dogru orantili olarak el-Cdmiu’s-sagir
tizerine bir¢ok calisma yapilmistir. Leknevi bu ¢alismalar hakkinda
da bilgi verir.1% Ayrica el-Cimiu’s-sagir’de ictihadlar1 serdedilen {ig
fakih hakkinda - EbG Hanife, EbG YGsuf, Seybani - tabakat

kitaplarinda verilen bilgileri degerlendirir.?”

Leknevi, el-Cimiu’s-sagir'in fikhin tiim konularmi kapsadigimi
izah sadedinde agiklamalar getirmistir. Onun getirdigi bu
aciklamalar, el-Cimiu’s-sagir'de yer verilen konularin birbirleriyle
irtibatinin saglanmasina da yardimci olmaktadir. el-Cdmiu’s-sagir’'de
ele alinan bazi konularin esaslarina deginilmedigi goz oOniinde
bulunduruldugunda Leknevinin getirdigi bu agiklamalar 6nem
kazanmaktadir. Ornegin el-Cdmiu’s-sagir’de abdest konusu iglenirken
abdestin farzlar1 tizerinde durulmaz. Abdesti bozan ve bozmayan

seyler ele alinarak konu islenir. Leknevi ise bunu soyle agiklar:

105 T eknevi, Ndfi, s. 33.
106 T eknevi, Ndfi, s. 46-60.
107 L eknevi, Ndfi, s. 45.
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Abdesti bozan seylerle konuya baslanilmasi; abdestin viictibunun,

abdest bozulduktan sonra ortaya ¢ikmasindan ileri gelir.1%

Leknevinin Hanefi fikih kitaplarina yonelik tasnifi iki asamada
tahlil edilecektir. Tlk olarak Hanefi fakihlerin ictihad ehliyetine gore
dereceleri incelenecektir. Bu derecelendirme, Hanefi fikih kitaplarmin
itibar acgisindan smiflandirilmasinda da &nem tagimaktadir. Zira
Leknevi'ye gore fikih kitaplarmin itibar agisindan smiflandiril-
masinda iki 6l¢ii 6n plana ¢ikar: bunlardan birisi miiellifin uzmanligy,
digeri ise kitabin igerigidir.® Tkinci asamada ise Hanefi fikih kitaplari

sened acisindan incelenecektir.
A. Hanefi Fakihlerin ictihad Ehliyetine Gore Dereceleri

Hanefi fakihlerin ictihad ehliyetine gore derecelendirilmesi,
ihtilafa diisiilen meselelerde tercih edilecek goriisiin belirlenmesine
yardimci olmaktadir. Leknevi'ye gore bu bilgiden yoksun olundugu
takdirde  ictihadlarin  tercihinde  oncelik  siras1  gozden
kacirilabilecektir.!® Bu cercevede Leknevi, Hanefi fakihleri ictihad
ehliyetine gore derecelendirir ve besli bir tasnife yer verir. Bu tasnif,
konuya iliskin olarak Kemalpasazadenin (6. 940/1534) tasnifinin bir
Ozeti mahiyetindedir.!'! Su kadar1 var ki, Leknevi'nin tasnifinde dort
mezhep imamindan olusan ve seriatta miictehid olarak nitelenen smaif

ile mukallidler smifina yer verilmez.

108 Leknevi, Nifi, s. 71.

109 Leknevi, Niifi, s. 30.

110 Leknevi, Nifi, s. 7.

111 Kemalpagsazade'nin tasnifi modern arastirmalara da konu olmustur. Bununla
ilgili olarak bk. Slimeyye Ozdemir, Ziirri Vakiflarda Kullamilan “Cocuklarin
Gocuklar” Lafzimin Vikifin Kizimin Cocuklarim Kapsamas: (Hatibzide, Kemalpagazide
ve Ibn Niiceym'in Risaleleri Baglaminda), Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011.
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S6z konusu tasnifte birinci dereceyi Ebi Hanife'nin 6grencileri
EbG Yasuf, Seybani ve Ziifer olusturur. Bu alimler “mezhepte
miictehid” olarak nitelenirler. Ebi Hanife'nin takrir ettigi kaidelere
uygun olarak Kitap, siinnet, icma ve kiyastan hiikiim ¢ikarabilecek
diizeydedirler. Furia ait baz1 meselelerde Ebti Hanife'ye muhalefet

etseler de usulde ona tabi olmuglardir.

Ikinci derecede miiteahhirin fakihlerin énde gelenleri yer alir.
Ebti Bekr Ahmed b. Omer Hassaf (6. 261/875), Eb(i Cafer Ahmed b.
Muhammed Tahavi (6. 321/933), Kerhi, Ebii'l-Hasan Fahriilislam Ali
b. Muhammed Pezdevi (6. 482/1089), Ebti Bekr Semsiileimme
Muhammed b. Ahmed Serahsi (6. 483/1090), Abdiilaziz b. Ahmed el-
Halvani (6. 452/1060), Ebii'l-Kastm Mahmud b. Ahmed el-Uzcendi
Kadihan (6. 592/1196); bu alimlerden bazilaridir. Bu tabakada yer alan
fakihler Ebi Hanife’den gelen bir nakil bulunmayan meselelerde
ictihad edebilecek diizeydedirler. Bu yiizden “meselede miictehid”
olarak nitelenmislerdir. Ancak usul ya da fiirGia ait meselelerde Ebt

Hanife’ye muhalefet edemezler.

Uctincii derecede Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer Fahreddin RAZ: (6. 606/1209) gibi “ehli tahric” alimler vardir.
Bu tabakada yer alan alimler ictihad ehliyetine sahip degildir. Ancak
mezhebin ustliine hakim olduklarindan dolay1 icerisinde iki ihtimali
barindiran miibhem hiikiimlere ve miicmel kavillere aciklik
getirebilecek diizeydedirler. Nitekim Hiddye’de zaman zaman
karsilastigimiz  “Razi'nin  tahrici boyledir.” gibi ifadeler bunu

dogrulayici niteliktedir.

Dordiincii derecede “ehli tercih” alimler yer alir. Ebii’l-Hiiseyin
Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudri (6. 428/1037) ve
Ebiil-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani (6. 593/1197)
bunlar arasindadir. Bu alimler, eserlerinde mezhebin 6nde gelen

alimlerinden  intikal ~eden  rivayetler = arasmnda  tercihte
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bulunmaktadirlar. Eserlerinde zikrettikleri rivayetler hakkinda “Bu,
daha sahih.”, “Bu, daha evld.”, “Bu, kiyasa daha uygun.” seklinde tercihte

bulunmaktadirlar.

Besinci derecede ise rivayetler arasinda gligliiyli zayifi ve
nadirli'r-rivaye ile zahirii'r-rivaye'yi birbirinden ayirabilecek
durumda olan fakihler gelmektedir. Semsiileimme Muhammed b.
Abdissettar b. Muhammed el-Kerderi (6. 642/1244), Ebi’'l-Mehamid
Cemaliiddin MahmGid b. Ahmed b. Abdisseyyid el-Hasiri (0.
636/1238), Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd
en-Nesef1 (6. 710/1310), Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud
el-Mevsili (6. 683/1284), Burhaniisseria Mahmud b. Sadriisgeria el-
Evvel Ubeydullah el-Mahbtibi el-Buhari (6. 709/1309), Ebii'l-Abbas
Muzaffertiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba’lebekki el-Bagdadi (0.
694/1295) bu derecede yer alir. Bu derecede bulunan alimler,
eserlerinde reddedilmis goriislere ve zayif rivayetlere yer
vermezler.!’> Bu derecede yer alan fakihlerden sonra mukallidler gelir
ki onlara diisen kendi devrinin alimlerine tabi olmaktir. Onlar fetva
ehliyetine sahip olmadiklar1 i¢in ancak baskalarmin verdigi fetvay:

nakledebilirler.113

Fakihlerin ictihad ehliyetine gore derecelendirilmesi, gesitli
acilardan tartisma konusu edilmistir. Takiyytiddin b. Abdiilkadir
Temimi (6. 1010/1601), Kemalpasazade’ye dayanan tasnifi
desteklemigtir.'* Sihabuddin b. Bahaeddin b. Siibhani Mercani (0.
1306/1889) ise fakihlerin derecelendirilmesine gesitli yonlerden karsi
¢ikmistir. Ona gore bu derecelendirmede, dayanaktan yoksun olarak

Kemalpasazade'nin kisisel goriisii ortaya konulmaktadir. Ornegin

112 T eknevi, Ndfi, s. 9.

113 T eknevi, Ndfi, s. 9.

114 Takiyyiiddin b. Abd{ilkadir et-Temimi, Tabakatii's-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
Riyad 1983, I, 33.
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Ebi Yasuf, Seybani ve Ziifer, -delil zikredilmeksizin- “seriatta
miictehid” derecesi disinda degerlendirilmistir. Oysa ki bu alimlerin,
Imam Safii ve Malik gibi mezhep imamlari ile ayni derecede
olmadiklarin1 gosteren bir delil mevcut degildir. Ayni sekilde
“meselede miictehid” olarak nitelenen alimler i¢in EbG Hanife'ye
muhalefet edemeyecekleri ifade edilmistir. Halbuki bu derecede
zikredilen Tahavi, Hassaf, Kerhi gibi alimler, eserlerinde Ebt
Hanife’ye bir ¢ok konuda muhalefet etmektedir. Mercani bu
derecelendirmede EbGi  Bekir Cassas'm  “mukallid” olarak
nitelenmesini de dogru bulmaz. Zira Ebti Bekir Cassas'in, “meselede
miictehid” olarak nitelenen alimlerden ayri olarak
degerlendirilmesini gerektiren bir delil mevcut degildir. Ozetle
Mercani, fakihlerin derecelendirilmesinde bir¢ogunun oldugundan
daha disiik bir derecede gosterildigini diistinmektedir.!’> Bu
cercevede soz konusu derecelendirmeye bunu olusturanlarin sahsi
gorlisiinden Ote bir anlam yiiklememek isabetli olacaktir. Zira bu
kapsamda bir¢ok miictehid bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.
Bunlardan kimilerinin onlarca eserin miiellifi oldugu goz oniinde
bulunduruldugunda yapilan degerlendirmenin gerceklik paymin
azalmasi muhakkaktir. Buradan ortaya ¢ikan sonug, fakihlerin ictihad
ehliyetine gore derecelendirilmesinde objektif kriterlerin ortaya
konulmas1 gerektigidir. Aksi takdirde yapilan derecelendirme,
kesinlik ifade etmeyecektir. Nitekim degerlendirmeye tabi tutulan
miictehidlerin geriye biraktiklar1 eserlerin sayica ¢coklugu gz oniinde
bulunduruldugunda bunlari birlikte bir tahlile tabi tutmanin giigliigii

asikardr.

115 Sihabuddin Mercani, Nazilratii'l-hak fi farziyyeti'l-isi ve in lem yegibi’s-safak,
Istanbul 2012, s. 192-214.
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B. Sened Acisindan Hanefi Fikih Kitaplar

Hanefi fikih kitaplar1 ve igerdikleri meselelerle ilgili olarak
oteden beri bir¢ok tasnif yapilmistir. Bunlar arasinda en yaygimn olani;
zahirii'r-rivaye, nadirii'r-rivaye ve vakiat ya da nevazil seklindeki
ticlii tasniftir. Meselelerin delil degerinin bu tasnif agisindan bir
onemi yoktur. Bu tasnifte 0l¢ii, Hanefi mezhebinde mezhebin 6nde
gelen {i¢ imaminin (EbGi Hanife, Ebi YGsuf ve Seybani) ictihadlarimni
iceren eserlerin giivenilir ravilerle ve tevatiir ya da schret yoluyla
rivayet edilip edilmedigidir. Diger bir ifadeyle bu tasnifte esas olan,
meselelerin imamlara aidiyet derecesidir. Zahirii'r-rivaye eserler ve
icerdikleri meseleler, giivenilir ravilerle ve tevatiiren ya da gohret
yoluyla rivayet edilmislerdir. Seybani'nin el-Asl, el-Cimiu’s-sagir, el-
Camiu’l-kebir,  es-Siyeru’s-sagir,  es-Siyerii'l-kebir,  ez-Ziyadit  ve
Ziyadatii'z-Ziyadat  isimli  eserleri zahirii'r-rivaye kapsaminda
degerlendirilmistir. Bu eserlerdeki meselelerin mezhebin 6nde gelen
ii¢ imamina aidiyeti kesindir. Nadirii'r-rivaye kapsamma giren
eserler de Ebi Hanife'nin 6grencilerine ait olmakla birlikte rivayet ag:
agisindan zahirii'r-rivaye ¢ercevesindeki eserler kadar giiglii degildir.
Seybani'nin zahirii'r-rivaye disindaki eserleri ile EbGi Hanife'nin
Seybani disindaki talebelerine ait eserler nadirrii'r-rivaye igerisinde
degerlendirilir. Seybani'nin el-Kesb, Kitdbii'l-Asir ve el-Hiicce ald ehli’l-
Medine, el-Hariniyyat, el-Ciircaniyydt, el-Keysiniyyit ve er-Rakkiyyat
isimli eserleri bu kisma dahildir."'® EbG Yasuf'un el-Emali, [htilafii Ebi
Hanife ve Ibn Ebi Leyld, el-Cevdmi’ gibi eserleri ve Hasan b. Ziyad el-
Li'lit’'nin  el-Miicerred ile el-Emili’si de bu smif igerisinde
degerlendirilmektedir. Eb(i Hanife ve 6grencilerine ait baz1 goriisler,
Seybani’nin ve Ebt YGsuf'un ogrencileri tarafindan da bir araya
getirilmistir. Nevadir ad1 verilen bu tiir eserler de nadirrii'r-rivaye

iceirisinde degerlendirilmektedir. Mualla b. Manstr er-Razi'nin en-

116 Tag, Muhammed b. El-Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlays, s. 80.
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Nevddir'i ve Muhammed b. Seméaa’nin en-Nevidir'i bu tiire 6rnek
teskil etmektedir. S6z konusu tasnifin tiglincli kismini ise nevazil ya
da vakiat ad1 verilen eserler olusturur. Ebi Hanife ve 6grencilerinden
sonra meydana gelen fikhi meseleleri ele alan eserlere nevazil ya da
vakiat denilir. Bu tiiriin ilk 6rnegi Ebii'l-Leys es-Semerkandinin

Kitabii'n-Nevazil idir. 17

Leknevi de barindirdigi meselelere gore fikih kitaplari ile ilgili
bir tasnifte bulunur.® Onu boyle bir tasnife iten ise Hanefi
mezhebiyle ilgili yaygin bir elestiridir. IIk dénemlerden itibaren Ebii
Hanife, sahih hadislere aykir ictihadda bulundugu ve kiyas deliline
¢ok basvurdugu yoniinde elestirilmistir. Leknevi bu elestirinin bir
yanls anlamaya dayandigini ifade eder. Ona gore Ebu Hanife'nin
ictihadlar1 ile bagdasmayan bircok fetva ya da ictihad, Hanefi fikih
kitaplar1 igerisinde bulunmaktadir. Bu durum, s6z konusu fetva ve
ictihadlarmn Ebu Hanife’ye izafe edilmesine ve Ebu Hanife'nin haksiz
elestirilere ugramasma yol agmaktadir. Bu durumda yapilmas:
gereken, Hanefi kitaplarin barmdirdigi meseleleri bir tasnife tabi
tutmaktir.''® Bu cercevede Leknevi besli bir siiflandirma ortaya

koyar:

Birincisi; naslarm, icma ve kiyasin destekledigi asillara uygun
olan meselelerdir. Bu meselelerin karsisinda acik ya da gizli bir ser’i

nas bulunmamaktadir.

Ikincisi; ayet ve hadislerle desteklenen seri asillarin
kapsamindaki meselelerdir. Bunlarin karsisinda da bazi ayet ve

hadislerin bulunmas1 miimkiindiir. Ancak destekleyen naslarin daha

17 fbn Abidin, Ukdidu resmi’l-miifti, s. 16; Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, 11, 1023-
1024; Eyyiip Said Kaya, “Zahirii'r-rivaye”, DIA, XXXXIV, 101-102.

118 T eknevi, Ndfi, s. 22.

119 Leknevi, Nifi, s. 20; Ustl alamnda benzer bir yaklagimi Metin Yigit de ortaya
koymaktadir: Metin Yigit, “Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Eb{i Hanife'nin
Usfil Anlayisinda Siinnet”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 19, 2012, s. 75.
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giiclii ve tercihe sayan olusu bu meseleleri asillarin kapsamina dahil

eder.

Zikri gegen bu iki grup meselenin kabul edilmesini, akil ve

nakil desteklemektedir.

Ucilincii grup meseleler ise seri asillarin  kapsaminda
bulunmakla birlikte bunlarin karsisinda da ¢ok sahih ve giiglii deliller
bulunmaktadir. Bu meseleler karsisinda yapilmasi gereken is,
derinlemesine bir inceleme neticesinde giiclii olan delilin destekledigi

goriisiin tercih edilmesidir.

Dordiincii grup meseleler; sadece kiyas deliline dayali olarak
ortaya konulmus meselelerdir. Bunlarin karsisinda daha giiclii bir
delil varsa yapilacak is, giiclii olan delilin destekledigi goriisiin tercih

edilmesidir.

Besinci grup meseleler ise Kitap, Siinnet, icma ve kiyas
tarafindan agik ya da dolayh olarak desteklenmeyen meselelerdir. Bu
meseleler, son donemlerde taklide dayal olarak ortaya konulmustur

ve reddedilmesi gerekir.!?

Eserlerin simiflandirilmasiyla ilgili olarak Leknevi; EbG Hanife,
Eb(i Yhsuf ve Seybani’ye ait ictihadlarin onlardan sonra gelen Hanefi
alimlerin goriislerinden ayrilmasma biiyiik bir énem atfeder. Ona
gore bu ayrima yeterince Ozen gosterilmedigi zamanlarda Ebi
Hanife'nin ictihadma aykir1 goriisler kimi fikih kitaplarinda yer
bulabilmistir. Bu durum zaman zaman Ebsi Hanife'nin hadislerle
amel etmedigi yoniinde haksiz elegtirilere ugramasma sebep

olmustur.’?! Bununla birlikte Leknevi'ye gore Ebi Hanife, hadislerin

120 T eknevi, Ndfi, s. 23.
121 L eknevi, Ndfi, s. 21.
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tedvininden sonra yasasaydi Hanefi mezhebinde kiyas daha az yer

tutardi.1?2

Ozetle Leknevi; Hanefi fikih kitaplarinin igerigindeki
meselelerin  dayandiklart deliller agisindan degerlendirilmesi
gerektigini ileri slirmektedir. Fikih kitaplar1 arasmda boyle bir
smiflandirmaya gidilmesinde amag, bir miictehide farkl ictihadlar
izafe edilmesi durumunda fetva veren kisinin se¢iminde kolaylik

saglanmasidir.

Leknevi, mukaddimesinde Hanefi fikhinin temel eserlerine de
deginir. Bu gercevede bes eser, Hanefi fikhinin en muteber kaynaklar:

olarak takdim edilir.

Bunlardan ilki Vikayetii'r-rivdye fi mesdili’l-Hiddye adin tasir. Bu
eserin kime ait oldugu hususunda farkli gortisler ileri siirtilmiistiir.
Leknevi, eserin miiellifini Tactisseria Mahmid b. Sadriigsseria Ahmed
b. Ubeydullah Cemaleddin Abbadi el-Mahbiibi el-Buhari olarak
belirtir. Miiellif; bu eseri, torunu Ubeydullah Sadriisseria b. Mesud
b. Mahmud Tactiisseria igin Hiddye’den sectigi konular1 bir araya
getirerek telif etmistir. Vikaye’yi serh eden de Nukiye adiyla ihtisar
eden de Taciigseria'nin torunu Ubeydullah Sadriisseria b. Mes'ud b.
Mahmud Tactisseria olmustur. Vikaye miiellifi Tactisseria, Vikaye'yi
serheden Sadriisseria'nin baba tarafindan dedesidir. Ancak her
nasilsa Vikaye miellifinin, Vikaye sarihinin anne tarafindan dedesi

oldugu bilgisi yayginlik kazanmistir.123

Nitekim Kesfii'z-zunun’da Vikaye miiellifi soyle tanitilir: “Vikaye,
Burhaniisseria Mahmud b. Sadriisseria tarafindan telif edilmistir.

Hidaye'nin el-Kifiye isimli serhi de ayni sahsa aittir. Burhaniisseria

122 Leknevi, Ndfi, s. 45.
123 Kasim b. Kutluboga, Tdcii't-terdcim, Bagdat 1962, s. 71; Leknevi, Ndfi, s. 24;
Leknevi, el-Feviidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, s. 207.
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Mahmud b. Sadriisseria, Vikaye'yi kizinin oglu olan Sadriisseria i¢in
telif etmistir.”!>* Vikaye miiellifine iliskin verilen bu bilgiler birlikte
degerlendirildiginde goriilen o ki; eserin Mahmud b. Sadriisseria
oldugunda ittifak vardir. Ancak lakabinin Tacligseria mi1 yoksa
Burhaniisseria m1 oldugu hususu kesinlik arz etmemektedir. Bu,

miiellif i¢in iki lakabin da kullaniliyor olmasindan ileri gelebilir.

Leknevinin muteber olarak zikrettigi diger Hanefi fikih
kitaplar1 yazarlariyla birlikte soyledir: Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi
Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri'nin (6. 428/1037) el-Muhtasar’,
Ebii'l-berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-
Neseft'nin (6. 710/1310) Kenzii'd-dekaik adhi eseri, Ebii'l-Fazl
Mecdiidddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdiid el-Mevsili'nin (0.
683/1284) el-Muhtar'1, Ebii'l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b.
Taglib el-Ba’lebekki el-Bagdadi'nin (6. 694/1295) Mecmau'l-bahreyn ve
miilteka’n-neyyireyn’i.'? Burada dikkati ¢eken nokta Mecmau'l-bahreyn
ve miilteka n-neyyireyn adli eser, Kudtri'nin el-Muhtasar'in igerdigi
halde el-Muhtasar'm ayrica belirtilmesidir. Bu, mezkur eserin mezhep

literatiirii icerisindeki 6neminden ileri geliyor olabilir.

Leknevi, zikri gecen bu kitaplarda gecen bazi ifadelere de
aciklik getirir. Ornegin sdz konusu eserlerdeki “selef’ ifadesi ile
kastedilen Seybani’ye kadar olan Hanefi fakihlerdir. “Halef” ifadesi ile
kastedilen ise Seybani’den Ebi Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed el-
Halvani'ye (0. 452/1060) kadar olan Hanefi fakihlerdir. Eba
Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvani'ye kadar olan Hanefi
fakihler ayni zamanda “miitekaddimin” olarak da nitelenir. Eb(
Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvani’den sonraki Hanefi

alimlerse “miiteahhirin” olarak nitelendirilmislerdir.

124 Katip Celebi, Kesf, IV, 1620.
125 L eknevi, Ndfi, s. 25.
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Leknevi, el-Cimiu’s-sagir'in bu kitaplar arasindaki yerine de
isaret eder. Leknevi'ye gore Hanefi fikih kitaplar1 icerisinde oncelikle
bu eserlere itibar edilmelidir. Bu metinlerden sonra s6z konusu
metinlerin muteber serhlerine ardindan da fetva kitaplarma itibar
edilmelidir.’?® Ayrica s6z konusu edilen muhtasar metinlerin serhleri
ve hagiyeleri incelenmeden dogrudan bu eserlere dayal1 olarak fetva
verme cihetine gidilmemelidir. Zira bir eser ne kadar muhtasar ise o
olgtide kapali noktalar: ihtiva etmektedir. Boyle bir eserden serh ve
hasiyelerden faydalanmaksizin istifade edilmesi ise okuyani yanlis

yonlendirebilecektir.!?”

Hanefi fikih kitaplarindaki hadisler konusunda ise Leknevi
ihtiyatli olunmas1 gerektigini ifade eder. Ona gore Hanefi fikih
kitaplarindan bazilarinda —6zellikle fetva kitaplarinda- mevz hadis
bulunabilmektedir. Bu durum Hanefi alimlerin ortaya koyduklar
meselelerin mevz hadislere istinad ettigi seklinde haksiz elestirilere
de sebep olmustur.?® S6z konusu elestirilerin haksiz olarak
nitelenmesi, Ebi Hanife’nin ictihadlarinda mevz(i hadislere istinad

etmemesinden ileri gelmektedir.
SONUC

Seybani'nin el-Cimiu’s-sagir'i zahirii'r-rivaye eserlerden olup,
fikhin temel konularini icermesi ve delillere nadiren yer verilmesi
dolayisiyla muhtasar bir metindir. el-Cdmiu’s-sagir'den 6nceki fikih
literatiirii goz oniinde bulunduruldugunda onun ilk muhtasar fikih
kitab1 oldugu belirginlik kazanmaktadir. Bu agidan fikhi kavramlarin
terimlesme siirecine iliskin olarak el-Camiu’s-sagir dnemli bir kaynak

durumundadir. Yargi gorevi iistleneceklerin bu metinden imtihan

126 Leknevi, Nifi, s. 25. Bu konuda benzer bir yaklagimi [bn Abidin’de de gormek
miimkiindiir. Bkz. ibn Abidin, Ukdidu resmi’l-miifti, s. 36.

127 Leknevi, Nifi, s. 26; ibn Abidin, Ukidu resmi’l-miifti, s. 13.

128 Leknevi, Ndfi, s. 31.
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edilmesi dikkate alindiginda el-Camiu’s-sagir'in kanunlastirma ve
mezhebin yayginlasmasinda miihim bir rol ifa ettigi de
anlagilmaktadir. Onemine binaen iizerine onlarca calisma yapilan el-
Cdamiu’s-sagir'in  serhleri arasmnda Leknevinin en-Nifiii'l-kebir'i
ayricalikli bir yere sahiptir. Leknevi bu eserinde kendisinden o6nce
yapilan el-Cimiu’s-sagir serhlerinden onemli 6lglide faydalanmistir.
Bu cercevede onun serhi, kendisinden oOnceki serhlerin bir Ozeti
mahiyetindedir. Ayrica Leknevi, en-Nafiii'l-kebir'in mukaddimesinde
Hanefi fikih kitaplarim1  bilgi ve delil degeri agisindan
siniflandirmistir. Bu smiflandirmada muteber olarak zikredilen
eserler, fikih 6gretiminde kaynak niteliginde degerlendirilmelidir. el-
Camiu’s-sagir ve bunu da iceren, Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebt
Bekr Merginani'nin (6. 593/1197) Bidayetii’l-mubtedi isimli eseri bu

acidan da 6nem tasimaktadir.
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TAHKIM TELAKKIiSINE
ELESTIREL BiR YAKLASIM
(ibaziye Ornegi)

Orhan ATES"

Ozet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar ¢ok sayida siyasi
kriz yasamiglardir. Ancak bu krizlerden hi¢ biri {immetin siyasi olarak
parcalanmasinda Tahkim kadar etkili olamamistir. Tahkim karar:1 Siffin
Savasmin sonucunu dogrudan etkilemistir. Savas1 kazanmak tiizere olan
Hz. Ali, Tahkim karar1 sonucu elindeki zaferi Muaviye'ye kaptirmistir.
Tahkim kararinin alinis sekli hakkinda iki farkli rivayet vardir. Bazi
rivayetler Tahkim’in sorumlulugunu Hz. Ali'ye yiiklerken bazilari da
sorumlulugu Muhakkime-i Uld'ya yiiklemistir. Her firka kendisini hakl
¢ikaran rivayetleri 6n plana c¢ikararak Tahkim’in sorumlulugunu
yiiklenmekten uzak durmustur. Bu makalede Ibaziler'in Tahkim ile ilgili

rivayetleri nasil degerlendirdikleri ele alinacaktur.

Anahtar Kelimeler: Tahkim, Muhakkime-i Ula, Ebu Mihnef, Siffin,
Alib. Ebi Talib.

%A%

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dal.
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Critical Approaches to Understandings the Early Stages of
Arbitration (Tahkim)

Abstract

Muslims met with a large number of political crisis after the death
of Prophet Muhammad. However, none of political fragmentation has
not been effective as Tahkim. There are different stories about how the
existence of the Tahkim. While some rumors were attributing
responsibility to Ali, some stories attributed responsibility to Al
Muhakkim Al'Uwla. Each sect had regard to types of rumors to justify
itself. In this article, it will be described how the Ibaadis have evaluated
the stories about the Tahkim.

Key Words: Tahkim, Muhakkim Al'Uwla, Abu Mihnaf, Siffin, Ali
b. Abu Talib.

Giris

Birisini hakem tayin etmek, birisini bir kotiiliikten alikoymak,
bir kimseyi istedigi bir seyden mahrum etmek gibi anlamlara gelir.
Fikhi anlamda iki kisinin kendi rizalar1 ile aralarmndaki bir
anlasmazhigl ¢6zmesi icin, birisini hakem tayin etmelerine denir.
Tahkim’in mesruiyeti kitap slinnet ve sahabe uygulamasiyla
sabitlenmistir. Kur’an’daki Orneklerine baktigimizda aralarinda
anlagmazlik ¢ikan kari kocanin arasmni diizeltmek icin, her iki tarafin
ailelerinden birer hakem tayin edilmesini emreden ayet, Tahkim i¢in
Kur'an’dan bir delildir.! Hz. Peygamber (a.s), Sa’”d b. Muaz1 Beni
Kurayza ile olan anlasmazhg1 ¢c6zmek igin hakem tayin etmistir. Yine
bir hadisinde “Birisini hakim tayin edip de, hiikmiine razi olmayan

mel'undur” buyurmustur.? Hz. Osman ve Hz. Talha, aralarmdaki bir

LTV; en-Nisa, 35.
2 fbn Kudame, el-Mugni, X1, 485; Ali Haydar, Dureru’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-
Ahkam, IV, s. 80



Yrd. Dog. Dr. Orhan ATES | 295

arazi davasinda Ciibeyr b. Mut'im’t hakem tayin etmisler ve onun

hitkmiine razi olmuslardir.?

Haricilik basta olmak {izere Islam’dan zuhur eden ilk firkalarin
tesekkiiliinii anlamak igin, Tahkim ©nemli bir baslangic noktas:
olarak kabul edilmektedir*. Zira Tahkim’e gelinceye kadar Ridde
olaylar1,® Hz. Osman’in katli® ve Cemel savas1” gibi dini ve siyasi yonii
agir basan Onemli i¢ karngikliklardan hi¢ birisi {immetin
firkalasmasinda Tahkim kadar etkili olamamistir. Zira Tahkim
kararma karsi ¢ikan Ehl-i Nehrevan’in muhalif tavir takinarak Hz.
Ali'yi terk etmesi sonucu® Misliimanlar, Ali yanhlari, Osman
yanlhlari, Ehli Nehrevan ve tarafsizlar olmak {izere dorde

bolinmiistiir.”

Ibazi ve Ehl- Siinnet kaynaklarmda Tahkim karan ile ilgili
farkli yaklagimlar olmakla birlikte, Ibazi yorumlar {ilkemizde

yeterince bilinmemektedir. Ehl-i Siinnet kaynaklar1 Tahkim kararmn

3 Mergmani, el-Hiddye, 111, s. 33: ibn Kudame, a.g.e., XI, s. 485.

4 Abdulhamid, irfan, Dirdsdt fi'l Firak ve'l-Akdid, Déru’t-Terbiye, Bagdat 1967, 67.
Tahkim Misliimanlar'in ayrismasinda bir kirilma noktas: olmakla birlikte
Haricilik'in dogusunu diger toplumsal, kiiltiirel nedenleri gérmezden gelerek
sadece Tahkim gibi tarihi bir hadiseye baglamak dogru degildir. Figlali, Ethem
Ruhi, fbadiye’nin Dogusu ve Goriigleri, Ankara 1972, 54.

5 Taberi, Ebti Cagfer, Tarihu’l Rusiil ve’l-Mulik, Beyrut 1387, 111, 347; ibn Esir, el-
Kémil fi’t-Tarth, Beyrut 1997, 11, 235.

¢ Seyf b. Omer, el-Fitnetii ve Vak’atii’'l-Cemel,(thk. Ahmet Réatib Urmds), Daru’l-
Nefais, byy. 1993, 1, 73,84; Halife b. Hayyat, EbG Amr, Tdrihu Halife b. Hayyat, (thk,
Ekrem Diyai el-Amri) , Beyrut 1397, I, 167[ Dineveri, Ebi Hanife Ahmed b.
Daviad, Ahbdru’t-Tiodl, (thk, Abdu’l- Mun'im Amir),,Kahire 1960, 1, 140; el-Farisi,
Ebti Yiisuf, Yagkb b. Siifyan b. Civan, el-Ma'rife ve’t-Tarih, (thk, Ekrem Diyai el-
Amri), Beyrt 1981, I, 31; ed-Dimeski, Eb Zur’'a, Tarihu ibn Zur'a ed-Dimegki,
Bagdat, trz, I, 184.

7 ibn A’sem, Ahmed b. Muhammed b. Ali, al-Fiitihu [bn A’sem, (thk. Al1 Siri),
Beyriit 1991, 11, 487.

8 Vehibi, Muslim b. Salim b. Ali, el-Fikru'l-Akadi inde’l-fbﬁziye, Sib 2006, 24;

9 izkevi, Seyh Serhan b. Said Kesfu'l- Gummeti'l-Cami’i Li Ahbari'l-Ummeti,(thk.
Muhammed Habib Salih, Mahmiid b. Mubarek es-Siileymi), Maskat 2012, IV, 43.
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alinmasinda, Ehl-i Nehrevan’a basat rol veren rivayetleri temel
alarak; Siffin savasinda gerceklesen yenilginin nedenini Hariciler'in
Hz. Ali'yi Tahkim’e zorlayan kararmna baglamaktadirlar.!® Tbazi
kaynaklar ise hem kendi haklliklarini savunmak hem de selefleri
olarak kabul ettikleri Ehl-i Nehrevant temize c¢ikarmak igin
sorumlulugu Hz. Ali'ye yiikleyen rivayetlere biiyliik Onem
atfetmektedirler.!! Bu makalede Ibaziler'in Tahkim karari ile ilgili
rivayetlere yaklasimi tizerinde durulacak ve konu hakkinda Ibazi

gortisler degerlendirilecektir.

Taberi, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Ebi Seybe'nin Tahkim ile ilgili
¢oztimlemelerinde bedevilikle malul Harici zihniyet temel bir
paradigma olarak ele alinmakla birlikte bu zihniyeti tarih sahnesinde
kalic1 kilan iki 6nemli hadise vardir: Tahkim ve Nehrevan. Tahkim
daha sonra Harici olarak adlandirilacak olan grubun Hz. Ali'nin
temsil ettigi ana biinyeden fiilen ayrilmasma neden olurken;
Nehrevan Savasi bu ayrismay: kan davasina gevirerek Islam tarihinde
kalic1 bir probleme dontistiirmiistiir. Akabinde her gelenek kendisini
hakl ¢ikaran rivayetlere itibar etmistir. Dolayisi ile bu makale, Tahkim
sebebiyle bariz bir yenilgiye doniisen Siffin  Savasinin
sorumlulugunu Muhakkime’ye yiikleyen Taberi’(de yer alan Ebu
Mihnef) rivayetleri ile sorumlulugu dogrudan Hz. Ali'ye yiikleyen
(Ahmed b. Hanbel ve Tbn Ebi Seybe'nin eserlerinde bulunan)Tahkim

rivayetleri ile sinirlandirilmistir.

10 Abdulhamid, Irfan, Dirdsdt, 67.
11 fbn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdullah, Musannef Ibn Eb? Seybe, Daru’l- Kur’an ve
Ulﬁmi’l—islémiyye, Pakistan trz.
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Kaynak Degerlendirmesi
Klasik Kaynaklar

Mezhepler tarihinin klasik kaynaklar1 ve ¢agdas arastirmalar
Tahkim konusuna 6zel bir 6nem atfetmiglerdir. Islam Mezhepleri
Tarihi kaynaklar1 igerisinde yer alan ve gelenegin  Klasik
kaynaklarindan olan Eg’ari, Tahkim siirecini su sekilde anlatir: Hz.
Ali ve Muaviye ordusu kiliglar1 kirilincaya ve mizraklar
parcalanincaya kadar savastilar. Savas Muaviye'nin aleyhine
dontince; O, Amr b. As’dan bir care bulmasmi istedi. Amr b. As
hayatta kaldig1 siirece Misir valiliginin kendisinde kalmasi sartiyla bir
¢ozlim Onerebilecegini soyledi. Muaviye bu teklifi onaylayimnca;
“Mushaflar1 yukar1 kaldirmalarmi emret ve sonra Samlilar'm
Irakhilar’a: “Ey Iraklilar! Aramizda Allah’m kitabi vardir” demesini
soyle. Eger Ali bu istegini kabul ederse, taraftarlarindan bazilar1 ona
muhalefet eder. Istegine karsi ¢ikarsa, yine bazi taraftarlari ona
mubhalefet eder” dedi. Muaviye sOylenenlerin yapilmasin1 emretti.
Bunun iizerine Iraklilar Hz. Ali'nin isine karistilar. Once, Tahkim’e
raz1 olmayan halifeye baski yapip Tahkim’i zorla kabul ettirdiler.
Sonra baski ile Ebu Musa el-Eg’ari’nin hakem olmasini sagladilar. Hz.
Ali Tahkim’i kabullenip onlarmn istedigi hakemi atadiktan sonra,
Ali'ye gelerek “biz hata yaptik ve hatamizdan tovbe ettik. Sen de
hatandan tovbe et ve Tahkim kararindan vazge¢” dediler. Hz. Ali
onlarin bu goriisiine kabul etmeyince Ali'yi tekfir ederek terk ettiler.

Bu yiizden de onlara Harici ad1 verildi.!2
Bagdadi'nin Tahkim’'le ilgili verdigi bilgiler tarihi bir insicam
icinde degildir. O daha ¢ok Tahkim kararindan sonra Hariciler ile Hz.

Ali arasinda gecen tartismalara odaklanarak Hz. Ali'nin hakliligini

12 Eg’ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail (324/935-6), Makdlatu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), 2. Basim, Kahire
1389/1969, 1, s. 64.
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ispat etme gayreti icerisindedir. Bagdadi'nin zikrettigi konusmalarin
iceriginden anlasilan, Hz. Ali baslangicta hi¢ de hosnut olmaksizin ve
taraftarlarmin baskis1 ile Tahkim’e gitmek zorunda kalmistir.
Sonrasinda tovbeye zorlanmis ancak o kararinda israr etmistir. Hz.
Ali'nin Tahkim nedeniyle savasi birakip Kiife’ye donmesi sonucu
ileride Haricl olarak zikredilecek kisiler Ali'yi terk ederek Harura'ya

cekilmiglerdir.!3

Sehristani, Tahkim konusunda Es’ari ve ‘Bagdadi’den farkh
diisinmemektedir. Zira onlar tarafindan sdylenenleri farkli ctimle
kaliplar1 igerisinde yinelemistir. Ancak Sehristani, Tahkim’e karsi
¢ikan kimselerin “Eger Tahkim’den vaz ge¢mezsen Osman’a
yaptigimiz1 sana da yapariz” diyerek, Hz. Ali'yi tehdit ettiklerini
belirterek Muhakkime’yi Uciincii Halife Hz. Osman’in kanina

bulastirmistir.'

Es’ari, Sehristani ve Bagdadimin anlatiminda goriilen ortak
nokta, Hz. Ali'nin rizast olmadan taraftarlarmin baskist sonucu
Tahkim’e gittigidir. Kendisini Tahkim’e zorlayanlar,Tahkim’e
gitmekle hata yaptiklarini ve tovbe ettiklerini sdyleyerek Hz. Ali'nin
de tovbe ederek Tahkim kararindan vaz ge¢mesini istemislerdir.
Ancak Tahkim kararmin alinmasinda taraftarlarmin baskilarina
boyun egen halifenin, Tahkim’den vaz ge¢me konusunda kendisine
yapilan baskilar1 dikkate almamasi olduk¢a hayrete mucip bir

durumdur

3Bagdadi, Ebu Manstr Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak, (Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Mektebetii'l- Asriyye, Beyrtit 1990, s. 74- 82.

14 Sehristani, Eb{i'l-Feth Muhammed Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, (Thk. Emir
Ali Muhanna, Ali Hasan Fati), IV. Baski, Beyrut 1995, s. 132,133.
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Cagdas Arastirmalar

Tahkimle ilgili {ilkemizde yapilan c¢agdas arastirmalara
baktigimizda®> Tahkim anlatimlarinda genelde Eg’arinin verdigi
bilgilere uygun bir seyir takip ettiklerini gérmekteyiz. Bu ¢aligmalar
Mezhepler Tarihi kaynaklarinda anlatildigr tizere Hz. Ali'nin
Tahkim’e Muhakkime'nin baskilar1 sonucu gittigi ve bu nedenle Siffin

Savasi'nin kaybedildigi noktasinda miittefiktirler.'¢

Firkalar fikir zemininde ytiriittiikleri miicadeleyi kazanmak igin
Islam’in temel kaynaklarini ve tarihi olaylari kendi algilari iizerinden

yorumlama yoluna gitmigslerdir.!” Taraflar, savas sonrasinda icinde

15 Onkal, Ahmet, “Tahkim Uzerine Bir Degerlendirme” Istem, Yil: 1, Say1: 2, 2003,
s.33 — 68; Ayar, Kenan, “Haricller'in Hz. Ali'"den Ayrilis Siireci” Din Bilimleri
Dergisi, C. 8/1, Samsun 2008, ss. 45-88

16 Ebu’'z-Zehra, Muhammed, Islém’da Siyasi, [tikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (gev.
Sibgatullah Kaya) Istanbul 1996, s. 65; Dalkiran, Sayin, “Bir Dinin Radikal
Gurubu: Hariciler, Yeni Umit, Istanbul 2006, 72, Avadi, Galib. b. Ali, Furakun
Mudsira, Medine 1996, s. 70-71; Seybe, Abdulkadir, Cagdas Diinya Mezhepleri,
(Cev. Osman Cilaci), Konya 1986, s. 48-58. Bulut, Halil Ibrahim, “Dini Siddetin
Fikri Arka Planu Olarak Haricilik ve Gliniim{iize Yansimalar1” Usill, 11. (2009/1) s.
44, 45. Celik, Mehmet, “Isldm Tarihinde Dinin Politikaya Alet Edilmesinin ik
Ornekleri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Cilt: 10, Elaz1g, 2000, say1: I,
29-49; Bodur, Hiisnii Ezber, “Sekt (Firka) Tipi Dini Organizasyon Ornegi Olarak
Haricilik Hareketine Sosyolojik Bir Bakis”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (2007)
25 - 53; Demir, Hilmi, “Siddeti Anlamada Engel Bir S6ylem: Ortodoks Yontem ve
Haricilik Ruhu”, Dini Arastirmalar, 2003, cilt: V, sayr: 15, s. 65-88; Figlali, Ethem
Ruhi, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilist”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1978, cilt: XXII, s. 245-275. Figlali, Ethem Ruhi, ”Hariciligin
Dogusuna Tesir Eden Bazi1 Sebepler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1975, cilt: XX, s. 219-247; Mehmet, Kubat, “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin
Rolii, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2006, cilt: VI, sayn: 4, s. 115-151;
Nu'aymi, Selim, “Haricilerin Dogusu”, ¢eviren: Harun Yildiz, Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, say: X, s. 513-536; Teber, Omer Faruk,
“Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, EKEV
Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, 2008, cilt: XII, say1: 34, s. 57-72.

17 Mutezile'nin reisi olan Kadi Abdulcebbar sdyle demektedir: “Kur’an’da itizal
lafz1 her gectiginde onunla batildan ‘itizal etmek /uzaklagmak’ kastedilmektedir.
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yer aldiklar1 gelenekleri hakli ¢ikarmak i¢in, kendilerini hakli ¢ikaran
rivayetleri Onceleyen eserler kaleme alarak miicadeleyi giintimiize

kadar stirdiirmiislerdir.'®

Ibazi kaynaklara gore ise bir kisim mezhepler tarihi klasik
kaynaklarinda yer alan Tahkim anlatimlar1 gelisik ve taraflidir. Bu
durum Ibazi olmayan arastirmacilar tarafindan da belirtilmistir. Ibazi
kaynaklar Siinni ¢evrede yaygin olan meshur Tahkim anlatimlarina

itirazlarla doludur.?

a- Stinni kaynaklarda yer alan Tahkim algis1 tiimiiyle Sii miiellif Ebu
Mihnef'in rivayetlerine dayanmaktadir. Ebu Mihnef ise ilerleyen
boliimlerde izah edilecegi tizere cerh ve tadil alimleri tarafindan

giivenilmez birisi olarak kabul edilmektedir.?

b- Bazi Mezhepler tarihi klasik kaynaklarinda yer alan anlatimlar?!

kendi igerisinde bir kisim geliskiler barindirmaktadir. Soyle ki;

Iste bu sebeple itizal kelimesinin bir évgii ifade ettigi anlasilir”. Ancak, bu iddia
Allah Teala’'nin “Eger bana inanmazsaniz benden uzaklasin/itizal edin” (Duhan,
44/21) seklindeki sozii nedeniyle gegersizdir. Zira bu ayetteki itizal’den murad
kiiftirdiir. Ebii'l Hasen Kadr'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Hemedani (v. 415/1024); ibaziler, Harici kavraminin Hz. Peygamber déneminde
miispet bir mana ifade ettigini soyleyerek su iddiayr dillendirirler; Hz.
Peygamber doéneminde cihada gidecek olan sahabe sehrin disinda bir yerde
toplanird: bu yiizden onlara Haricl denirdi. Salim1, Nureddin, Vefdu'l-Dumaneti bi
Edai’'l-Emanet, trz. 111, s. 22.

18 Taberd, age., (Beyrut, 1387.) I1I, 101; Ayrica Bkz. Eg’ari, Makaldt, s. 4

19 Mahremi, Zekeriyya b. Halife, es-Sirdu’l-Ebedi, Mektebetii'l-Guberai, Behlan
2006, 176-184; Nasir, Muhammed Salih, Menhecii’d-Da’ve inde'l-fbuziye, Muskat
2002, s. 70; Halifat, Avaz Muhammed, Ne;:etii'l-Hareketi'l-ibﬁziye, Daru’l-Hikme,
London 2007, 77.

20 RAZ], Ibn Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, Beyrut 1952, VIII, 307; Basaran, Selman,
“Eb Mihnef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X, 188

21 Es’ari, age., 1, s. 64; Bagdadi, age, ss. 74- 82; Sehristani, ss. 132,133.
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1- Yaklasik on binlerce kisilik bir orduya sahip olan Hz.
Ali'nin baslangicta sekiz bin kisi olan Tahkim karsitinin

baskisina boyun egmesi anlasilir bir durum degildir.?

2- Tahkim’e gitme konusunda Tahkim kargitlarinin
tehditlerine boyun egen Hz. Ali'nin Nehrevan savasmi da
goze almak sureti ile Tahkim’den vaz ge¢me konusunda

yapilan baskilara boyun egmemesi gelisik bir durumdur.?
c- Yaklasik ytizer bin kisilik iki ordunun savastig: bir ortamda,

1- Karsi tarafa fark ettirebilecek miktarda Mushafin varhigy,

2- Var olan Mushaflarin mizrak uclarma baglandiginda bunun
uzak mesafeden Mushaf olarak goriilmesi,

3- Tahkim icin bir ¢agr anlamma yorumlanmasi Ibaziler

tarafindan stipheli bulunmaktadir.

Bu bulgulardan yola cikarak Ibaziler'in ileri siirdiigii ana fikir su
sekildedir: Hz. Ali, Siffin savasinda galip durumda iken Tahkim
nedeniyle Muaviye karsisinda biiytik bir yenilgi yasamistir. Bu yenilgi
Siinni ve Sii ¢evrelerde var olan Ali algisina aykir: diismektedir. Zira bu
cevrede Hz. Ali'nin mahareti salahat: tizerinden degerlendirilmektedir.
Bu sebeple Stinni yazarlar Hz. Ali'yi yasanan askeri ve siyasi hezimetten
uzak tutmak i¢in $iiligi ile meshur ve gilivenilmez bir ravinin haberlerine
dayanarak olaylari ters yiiz etmiglerdir. Ehl-i Siinnet'in Tahkim algis Sii
rivayetler {izerine insa edilmistir. Hz. Ali'min Tahkim kararmi zorla

kabul etmesi bu kabildendir.

2Genis bilgi i¢in bkz. “Haricilerin etkili olmas1 zor” Demircan, Adnan, Haricilerin
Siyas? Faaliyetleri, Istanbul 1996, 101, 18.
2 Seyh Salimi, Cevdbit, byy., trz., 96; el-Bisevi, Eb{r'1-Hasan, el-Cami’u, II, 493
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A- TAHKIM iLE ILGILI RIVAYETLER

Tahkim’le ilgili rivayetlere bakildiginda baz1 rivayetlerin
sorumlulugu Hz. Ali'ye bazilarmn ise Ehl-i Muhakkime’ye ytikledikleri
goriilecektir. Bu boliimde her iki rivayet 1bazi kaynaklar agismdan

degerlendirilecek ve bu konudaki Ibazi fikirler ortaya konacaktir.
a. Sorumlulugu Hariciler’e Yiikleyen Rivayetler

Taberinin Islam Tarihi konusunda en detayli ve en kapsamli
rivayetleri toplayan Tarihu'r-Rusul ve’l-Mulilk** adli eserinde yer alan
Ebti Mihnef'in Tahkim’le ilgili rivayetleri Haricilik algisinin
olusumunda basat rol oynamistir. Ebt Mihnef (157/774), el-Medaini
(v. 215/830), es-Sa’bi (v. 110/728), el-Vakidi (v. 207/823) el-Heysem b.
Adi (v. 257/872) ve ibn ishak (v. 110/767) Taberi'nin kaynaklar1
arasinda yer alir. Siffin ve Tahkim ile ilgili konularda EbG Mihnef'in
erken donemle ilgili kitaplar yazdig1 bilinmektedir. Kitibu Siffin ve
Kitdbu Ehli'n- Nehravin ve’l-Havdric bunlardandir. EbG Mihnef'in
Tahkim ile ilgili kitabinin biiyiik kismi, Taberi'nin Tarihi'nde 36/657
ve 37/658 yillar1 olaylarinda iktibaslar yapilarak bize aktarilmigtir.?®
Taberd, Islam tarihinin Hz. Peygamber’'den sonraki erken dénemiyle
ilgili haberlerini daha ¢ok EbG Mihnef'den rivayet etmektedir.?
Tarihgiligin Abbasiler’le birlikte basladig1 dikkate almirsa;* Ridde
olaylarindan baslayarak h. 132 yilina kadar gecen olaylar Sii tarihgi
Eb(i Mihnef’in kaleminden aktarilmistir. Onceki ve cagdasi olan haber

kaynaklarindan faydalanan Ebi Mihnef bir biitiin olarak Islam

24Gibb, "Tarih", Isldm Ansklopedisi,(MEB), Istanbul. 1970. XI, s. 787.

2 Yahya, Mahayudin Hajji “The Events of Siffin in Early Arab Tradition” The
Islamic Quarterly, c. XXXVIIL, say1 2, (1994), s. 91-112.

26 Fuat Sezgin: Geschichte des arabischen Schrifttums. Bd. 1, Brill, Leiden 1967, s.
323-328; Rosenthal, Franz, The Life and Works of al-Tabari, pp. 10-11, in volume 1 of
History, pp. 5-134.

2Genis bilgi i¢in bakiniz, Bouamrane, Chikh, Islam Tarihgiligi ve Tarihlerine bir
Bakis, (¢ev. Nesim Yazict), AUIFD, Cilt: 30 Say1: 1, Ankara 1988, s. 65
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tarihini anlatmak yerine erken donem siyasi  olaylarm
anlatmakla yetinmistir. Islam diinyasinda bu giin bile giincelligini
yitirmeyen Ridde, Siffin, Sura ve Tahkim gibi erken donemle ilgili

siyasi konulara agirlik verilmistir.?8

EbG Mihnef, Emevi diismani bir $ii olarak bilindiginden® ve
bazi rivayetleri senetsiz naklettiginden® bir cok
alim tarafindan makbul goriilmemistir. Cerh ve ta’dil alimleri onun
hakkinda “leyse bi me'mtn” (giivenilir degil), “metriikii’l-hadis”
(hadisi kabul edilmez) gibi hiikiimler vererek rivayet ettigi hadisleri
reddetmislerdir.’! Tahkim sonrasi immetin Ali, Osman ve Nehrevan
yanlhlar1 ve tarafsizlar olmak tiizere siyaseten dorde ayrilmasiyla
birlikte ravilerin k(im)ligi ayr1 bir onem kazanmistir. Sia'nin Harici
diismanhg1 dikkate alndiginda EbG Mihnef'in Siiligi'nin tespiti
Hariciler ile ilgili haberlerin degerlendirilmesinde hayati 6nem
tasimaktadir. Zira Hariciler Tahkim kararmndan sonra siyaseten Hz.
Ali'nin ve taraftarlarnin karsisinda yer aldiklar: i¢in EbG Mihnef’'in
firka taassubu nedeniyle Hariciler'in aleyhine olacak sekilde siibjektif
davranma ihtimali ytiksektir. Bu sebeple Hariciler ile ilgili Ebu
Mihnef haberlerini diger rivayetlerle birlikte miitalaa etmek dogruya
ulasabilmek agisindan énemlidir.>? Stinni gelenek igerisinde yer alan

Es’ari® Bagdadi3* Sehristani®® ve onlari takip eden diger Ibazi

28 Kurt, Hasan, “Taberi’nin Tarih Anlayis1”, Islémi Tlimler Dergisi, Y11 3, say1 2, Giiz
2008, s. 89-103.

29 Tbn Sa’d, Tabakdt, (thk., Muhammed b. Samil es- Siilemi), Mektebetii't-Siddik,
Taif 1993, 1, 437.

% Dimeski, Takiyliddin Eb{’l-Abbas, Minhdcii’s-Siinneti’'n-Nebeviyye fi Nakdi
Kelami’l-Sia ve'l-Kaderiyye, (thk. Muhammed Resad Salim), I. Baski, 1986, 1, 59.

31 Razi, Ibn Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, Beyrut 1952, VIII, 307, Basaran, Selman,
“Ebt Mihnef” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X, 188.

32 Hizmetli, Sabri, Islim Tarihgiligi Uzerine, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara 1991, 123

3 Es’arl, age, I, 84, 85.

3 Bagdadi, age, 74- 82.
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olmayan tarihgiler Haricilik anlatimlarmmi Ebu Mihnef'ten gelen
rivayetlere gore bicimlemislerdir. Ebu Mihnef’den gelen rivayetler
fikir hadise biitiinliigii agisindan yeterince kritige tabi tutulmamistir.
Ortak Harici karsitlig1 nedeniyle Stinni Makdlit yazarlar1 bu konuda
EbGi Mihnef'in $ii ve haberlerinde giivenilmez olusunu dikkate

almamuglardir.
Birinci Rivayet:
Hz. Alj,

- Yaziklar olsun size! Onlar (Muaviye taraftarlar1 ) Kur'an'in
icinde ne oldugunu bile bilmezler. Onlar Mushaflar1 oyun ve

aldatmak amaci ile kaldirdilar.3¢ Bu bir tuzaktir, dedi.
Onlar da Hz. Ali'ye:

- Biz Allah'in kitabina ¢agrildigimiz halde bunu nasil kabul

etmeyiz” dediler.

Mis’ar b. Fedeki et-Temimi, Zeyd b. Huseyn et-Tai ve
beraberindeki Harici bir grup (Kurra) ile birlikte Hz. Ali'ye soyle
dediler:

- Ey Ali! Allah’'m kitabma ¢agrildigin zaman icabet et. Yoksa

biz, seni ya onlara teslim ederiz veya Osman b. Affan’a

% Sehristani, age, 132, 133.

3% Mushaflarin nasil kaldirildigs, kaldirilanlarin Mushaflar mi, Sam Mushafi m1
yoksa bazi Kur’an sayfalari m1 oldugu hususunda farkli rivayetler mevcuttur
(Bilgi icin bk. Ibn Sa’d, Muhammed (230/844), et-Tabakdtu'l-Kiibrd, Beyrut
1405/1985, 1V, 255; el-Minkari, Nasr b. Muzahim (212/827), Vak’atu Siffin , Thk.:
Abdusselam Muhammed HAr(n, Kahire 1382/1962, 478; ibn Kuteybe’ye
(276/889) nispet edilen], el-Imdme ve’s-Siydse, (Thk.: TAhA Muhammed ez- Zeynj),
Beyrut (ty.), I s. 101-102; et-Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir , Tarih'r-
Riisul ve'l-Mulitk , Thk: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 4. Basim, Kahire 1979, V,
48; Ahmet Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Istem , 1/2, 2003, s.
39.
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yaptigimizin aynisini sana da yapariz. Bize vacip olan
Allah’in kitab1 ile amel etmemizdir. Biz de bunu kabul

etmigizdir.”

Bu anlatimdan anlasilan Tahkim karar1 evvela Muaviye
tarafindan geliyor. Hz. Ali Tahkim kararmin bir aldatmaca oldugunu
sOyliiyor ve kabul etmek istemiyor. Daha sonra Harici olarak anilacak
bazi kimseler (Kurrd) Hz. Ali'yi Tahkim’e gitmeye zorluyorlar. Hz.
Ali baskilara dayanamayarak Tahkim’e gitmek zorunda kaliyor. Hz.
Ali’yi Tahkim’e zorlayan grup “Ey Ali! Allah’in kitabmna c¢agrildigin
zaman icabet et. Yoksa seni ya onlara teslim ederiz veya Osman b.

Affan’a yaptigimizin aynisini sana da yapariz.” demek sureti ile

1- Hz. Osman’in kendileri tarafindan oldiriildiiglint itiraf etmis

oluyorlar.

2- Hz. Osman’1 oldiirdiikleri gibi kendisini de 6ldiirmekle tehdit

ediyorlar.3®

3- Ali kendisinden oOnceki halife Hz. Osman’m katilerini
ordusunda barindirmis ve en son tahlilde onlara boyun egmis

oluyor.
Ikinci Rivayet:

Insanlar, Biz Tahkim’i kabul ettik ve razi olduk, dediler.
Samlilar: Biz hakem olarak Amr b. As't sectik, dediler. Es’as ve daha

sonra Harici olanlar da: Biz de Ebu Musa el- Eg’ari’yi® sectik, dediler.

%7 Taberd, age., (Beyrut 1387), III, 101; Ayrica Bkz. Es’ari, Ebul Hasan Ali b. Ismail,
Makélatu’'l- Islamiyyin ve'htilaf ul Musallin, 1970, 4.

3 Daha genis bilgi i¢in bk. Minkari, 478-512; Taberi, age, (Kahire 1979), V, 48-53;
ibn A’sem el-K{ifi, Ebti Muhammed Ahmed (320/932'den sonra), Futith , Beyrit
1406/1986, 11, [III-1V], 179-196.

% Ebli Miisa Abdullah b. Kays b. Siileym el-Es’ari (6lm. 42/662-63): Hakem
olayinda Hz. Ali'yi temsil eden sahabidir. ibn Hayyat, Tarih, 226, ibn Kuteybe, el-
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Bunun tizerine Hz. Ali onlara: Siz isin basinda bana isyan ettiniz.
Simdi isyan etmeyin. Ben EbG Musa’y1 se¢gmek istemiyorum.” dedi.
Es’as, Zeyd b. Hiiseyn et-Tai ve Mis’ar b. Fedeki*’: Biz ondan (Ebt
Musa) baskasina razi olmayiz dediler.*! Hz. Ali Kufe'ye geldiginde
Hariciler ondan ayrildi ve onun yaninda sabit kalan taraftarlar1 sdyle
dediler: Bizim boynumuzda ikinci bir biat var. Ey Ali! Biz sana dost
olana dost, diisman olana diismaniz. Bunun tizerine Hariciler onlara:
Siz ve Samlilar kiifiirde birbirinizle yaristimiz.” dediler. Hz. Alj, Ibn
Abbas’t onlara gonderdi ve ona: “Ben yanina gelinceye kadar
tartisma esnasinda onlara cevap vermekte acele etme,” dedi. Hz. Ali
insanlarin arasma c¢ikip, Yezid b. Kays'in ¢adirma girdi. Cadirda
abdest ald1 ve iki rekat namaz kildi. Sonra Allah’a hamd ve sena edip
konusmaya  bagladi. ~ Allah  askina  Samlilar  Mushaflar’i
kaldirdiklarinda sizler; biz Allah’in kitabma uyariz demediniz mi?
Ben bu insanlar1 sizden daha iyi tanirim, geri donmeyin ve
hakkinizdan vazge¢meyin. Onlar Mushaflar hile ve aldatmak amaci
ile kaldirmiglar dedigimde; sizler benim goriisiimii reddedip; biz
onlarm teklifini kabul edecegiz demediniz mi?” Bunun {izerine
Hariciler: Bize kendin ile onlar arasinda tayin ettigin zamandan haber
ver. Sen o zamani neye gore belirledin.” dediler. Hz. Ali: “Bilmeyen
bilsin bilen bilgisini pekistirsin ve boylelikle Allah bu antlasma ile
immetin arasina birlik ve beraberligi saglamas: imidi ile yaptim.
Haydi! Déniin ve sehre girin, dedi. Bunu iizerine hepsi geri déniip
sehre girdiler. Hariciler ise: Ey Ali! Sen dogru soyliiyorsun ve

sOyledigin biitiin bu hatalar1 yaptik, lakin biz o zaman kiifre diistiik,

Medrif, 266; Yakabi, Tarth, 1I, 150, 157,181; Ibn Sa’d, Tabdkat, 1V, 78-87- VI, 17;
Taberd, age, 1, 91-128; 11, 288.

40 Tbn Diireyd, el-Istikdk, 216.

4 Taberi, age, (Beyrut 1387), III, 102; Es’ari, age, 4.
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daha sonra o gilinahtan Allah’a tovbe ettik, sen de tovbe edip

donersen sana biat ederiz.Aksi halde sana muhalefet ederiz, dediler.*?

EbG Mihnef'in ikinci rivayeti degerlendirildiginde: Tahkim
karar1 karsi taraftan geliyor. Hz. Ali, taraftarlarindan daha sonra
Harici olarak anilacak kimselerin baskis1 ile istemedigi halde
Tahkim’i kabul etmek zorunda kaliyor. Hz. Ali'yi Tahkim’e
zorlayanlar hata yaptiklarma ve kiifre diistiiklerine karar veriyorlar.
Tahkim’i kabul etmekle Hz. Ali'nin de kiifre diistiigiinii ancak tévbe
etmesi sart1 ile Hz. Ali'ye destek vereceklerini soyliiyorlar. Hakem
konusunda Hz. Alj, yine taraftarlarinin baskisina boyun egerek Ebii

Musa’y1 hakem se¢gmek zorunda kaliyor.

Bu rivayette birinci rivayette olmayan Hariciler'in biiyiik giinah
anlayis1 giindeme geliyor. Bu anlayisa gore insanlarin hatalar1 ve
isledikleri giinahlar1 onlar1 kiifre gotiirmektedir. Bu rivayet hem
Tahkim konusunda hem de hakem konusunda Hz. Ali'nin mubhalif

iradelere boyun egdigini gostermektedir.
Ugiincii Rivayet:

Hz. Ali Tahkim icin Ebu Musa el-Eg’ari’yi géndermeye karar
verdiginde Hariciler'den Zura’ b. Berec et-Tai ve Hurkis b. Zuheyr
es-Sa’di Hz. Ali'ye gelerek: “Hiikiim ancak Allah’indir, dediler. Hz.
Ali de: Hiikiim ancak Allah’indir, dedi. Hurkus ona: Ey Ali!
Hatandan tovbe et ve bu davandan geri don. Bizimle birlikte ol.
Diismanlarimiza karst Allah’a kavusuncaya kadar savasalim, dedi.
Hz. Ali: Ben daha once size bunu sodyledim. Ama siz beni
dinlemediniz. $imdi ise biz onlarla anlasip karsilikli sartlar1 kabul
etmigizdir. Bunun {izerine birbirimize sozler ve giivenceler verdik.

Allah soyle buyuruyor: “Soz verdiginiz zaman Allah’m ahdini yerine

42 Taberi, age, III, 109; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’l- Esrdf, Daru’l-
Fikir, 1996, 111, 121-123.
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getirin, pekistirdikten sonra yeminleri bozmaym. Ciinkii Allah’t
tizerinize kefil kilmigsmzdir. Siiphesiz Allah yaptiklarmizi bilir.*3
Hurkus ona: Bu, tevbe etmen gereken bir gilinahtir, dedi. Zura’ b.
Berec de: Ey Ali! Allah’a yemin ederiz ki; ya sen Allah’in kitab:
varken insanlar1 hakem kilmaktan vazgecersin ya da seninle savasiriz
ve ben bununla sadece Allah’in rizasmi diliyorum dedi. Hz. Ali: Allah
senin belan1 versin. Sen ne ugursuz adamsm. Kesinlikle inandim ki,
seytan sizi yoldan c¢karmistir Allah’tan korkun muhakkak ki
ugrunda savastigmiz diinyadan hayir yoktur, dedi. Bunun {izerine

ikisi de Hz. Ali'nin huzurundan ¢iktilar.**

Uciincii rivayet degerlendirildiginde: Onceki rivayetlerde Hz.
Ali'nin Tahkim’i istemedigi halde kabul ettigi zikredilirken Hz. Ali'ye
yapilan baskinin gerekgesine yer verilmemistir. Uciincii rivayette “la
hiitkme illa lillah” demek sureti ile Tahkim kararma karsi ¢ikisin
gerekgesi de verilmis oluyor. Hz. Ali'yi Tahkim’e gitmeye zorlayan
kesimler, hakem olarak EbGi Musa el-Es’ari’yi hakem segtirdikten
sonra pismanlik duyuyorlar ve ikinci rivayette oldugu gibi “la hiitkme

illa lillah” sloganin1 ortaya atiyorlar.

Ibaziler, Taberi'nin Ebu Mihnef'den rivayet ettigi bu haberlerin
zayifligini gostermek igin ciddi ¢aba igine girmislerdir. Gerekgelerini

siyasi ve ilmi neden olmak iizere iki baglik altinda toplamislardir.

Siyasi Neden: Bu haberler Ibaziler'in siyasi karsitlar1 tarafindan

tiretilmistir. Ibaziler rasid halifelerin yoluna tath canlarm feda

4 Nahl Suresi, 16/91

4 Taberi, age, .III, 5.109-110; Belazuri, age, III, s.121- 123.

es- Sicistani, Ebti Said Osman b. Said b. Halid b. Said ed-DAarimi, Nakdu I-imém Ebi
Said Osman b. Said b. Halid b. Said ald’l-Mursil Cehmi el-Uneydi, (thk. Resid b. Hasan
el-Elmaf), 1998.

“Dineveri, age, 1, 196, 197- 202, 210; Taberi, age, (Kahire 1979), V, 55-57; 72-73; ibn
A’sem, age., IV, 206, 251; ibn Esir, age., 1I, 684; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
1988, VII, 320.
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etmislerdir. Bu amaca miiteallik olmak iizere Umeyye Ogullarinin
diktatorliigiine ve Abbasi zulmiine karsi ¢cikmiglardir. Ibaziler'in bu
tavrini tasvip etmeyenler ileri siirdiikleri asilsiz batil haberler ile

onlara siyasi tuzak kurmak istemislerdir.*¢

[lmi Neden: ibaziler'e gore bu rivayetlerin ravisi Ebti Mihnef
giivenilmez bir kimsedir. Zira Ebu Mihnef Muhakkime’ye diismanhg:
malum olan $ia’ya mensuptur. Ayrica tarihgiler de onun giivenilmez
oldugunu soylemislerdir.#” Yalaniyla meshur bir kimsenin diisman
olarak gordiigii Ehl-i Nehrevan hakkinda dogrular: sdylemesi hic de
inandiric1 degildir. Daha da garip olan1 Ebu Mihnef'in Muhakkime
diismanlig1 ve giivenilmez bir kimse olusu orta yerde dururken; ilmi
ehliyete sahip kimselerin bilerek onun nakillerine itimat etmeleri

tesadiif degildir.*
b. Sorumlulugu Hz. Ali’ye Yiikleyen Tahkim Rivayetleri

Makalenin girisinde firka yazarlarinin, diger firkalar1 genellikle
icinde bulunduklar1 gelenegin* bakis agisiyla degerlendirdikleri
tarafimizdan ifade edilmisti. Baslangig itibariyla bir firka hakkinda
ilgili geleneklerin 6nceden olusturdugu bir alg: varsa; miiellifler, ilgili
rivayetleri ele alirlarken son derece segici davranirlar. Tahkim
olaymda goriildiigii gibi bazen gelenek tarafindan olusturulan alginin

hakli ¢ikarilmasi adma zayif rivayetler giiglii rivayetlere tercih edilir.*

4 el-Cerbi, Ali Muhammed b. Amir, el-ibddiyye, Muskat byy. s5.192-209

47 el-Askalani, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmet b. Ali b. Hacer, Lisanu’l-Mizan,
Daru’l-Fikir, 1987, IV, s. 584; er-Razi, Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi
Hatim et-Temimi, Kitdbu'l-Cerh wve’t-Ta’dil, Dairetu’l-Maarifu’'l-Osmaniyye,
Haydarabad 1955, VII, s. 182.

8 Taberi, age, Beyrut 1407, III, 108-114-119; ibn Kesir, el Bidaye ve'n-Nihaye, VII,
Mektebetii'l-Mearif Beyrut Tsz. 283.

4 Kutlu, Sénmez, “Islam Diislincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”,
Islamiyat, c. IV, sayt: 4, 2001, 15-36.

IAA

50 Eg’arl, Makalatu’l- islﬁmiyyfn, Daru’l Turasi'l- Beyrut, trz. I, 4, 125.
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Hz. Ali karsithg: iizerine oturtulmus Haricilik algis1 Ibaziler’e
gore tezatlarla doludur. Zira makalat kitaplarinda dini, siyasi ve
kiiltiirel agidan yerilen Haricilik algismna karsmn Hz. Ali, Nehrevan
Savasmin sonunda biiyiik bir pismanlik igerisinde “{immetin en
hayirhlarimi  6ldiirdiik” diyerek maktullerin basinda aglayarak
tizlintlistinli beyan etmistir.>® Ehl-i Nehrevan’a Hz. Ali'nin bu
sozlerinin 1s1¢1inda baktigimizda; Makalat kitaplarinda yer alan ve
timmetin en serlileri seklinde yorumlanmasi miimkiin olan Ehl-i
Nehrevan algis1 ile Hz. Ali'nin “limmetin en hayirlilar1” seklindeki

Ehl-i Nehrevan algisinin birbiriyle ortiismedigi goriilecektir.

Bilindigi gibi kadim Ehl-i Siinnet kaynaklarma gore erken
donemde olusan siyasi karigikliklarm neredeyse tamami Hariciler'e
fatura edilmektedir. Hatta Marikun hadisine® bagh olarak imanlar1
hangerelerinden asagiya inmemis bozguncu bedeviler olarak
zikredilirler.®® 1bazi anlayisa gore, Emevilerin hakimiyeti ele
almasmdan sonra Haricl olarak adlandirilan Ehl-i Nehrevan’in, Hz.
Ali karsith@: tizerinden anlatilmasi yanls bir anlatim olmasa bile
eksik bir anlatimdir. Zira onlarin muhalefeti Hz. Ali karsithgindan
ibaret degildir. Ummetin biatin1 énceleyen Ehl-i Nehrevan guruplari,

Islam hilafetini meliklige doniistiiren siyasi idarelere sonuna kadar

siibn Ebi Seybe, Musannefu Ibn Ebi Seybe, (thk. Hiiseyin Selim Esed), Daru'l-
Mem’'mtn Li’t- Turas, Dimesk, 1984, VII, 558; Ebu Ya’la, Miisned, (thk. Hiiseyin
Selim Esed), Daru’l-Mem’'min li’t-Turas, Dimegk, 1984, I, 364.

52 Buhari, Enbiya 9, Menakib 22; Miislim, Zekat 143; Tirmizi, Fiten 24.

5 Buhari, Enbiya 9, Mendkib, 22, Daru'l-Ibn Kesir, thk. Mustafa Dib Buga, Beyrut
1987; Muslim, el-Camiu’s-Sahih, Zekat 142, Zekat 148; Darul-ihyéi Turasi’l-
Arabiyyi, thk: M. Fuad Abdulbaki, Beyrut byy. Ebu Daviid, Siinen, Siinne, 28.
Daru’l-Fikr, (Thk: M. Muhiddin Abdulhamid), byy, tsz. Tirmizi, Siinen, Daru’l-
Thyai’t-Turas Beyrut (Thk . A. Muhammed Sakir) Beyrut trz. Fiten, 24.
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muhalif olmuslardir.?* Giintimiiz Haricilik algisinin insasinda ilgili

siyasi yapilarin etkisini dikkatlerden uzak tutmamak gerekir.>

Bu boliimde degerlendirilecek olan rivayetler, ravileri itibar ile
daha giivenilir olmasma karsihk Harici gelenek igerisinde yer
almayan Islam Mezhepler Tarihi kaynaklari tarafindan gormezden

gelinen rivayetleri ihtiva etmektedir.
1- imam Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Yer Alan Rivayet

Hubeyb b. Ebi Sabit rivayet ediyor ki “Ben Ebu Vail'i
mescidinde ziyaret ettim. Hz. Ali'nin Nehrevan'da oldiirdigi
insanlarmn hangi konuda Ali'ye icabet ettiklerini; hangi konularda
mubhalefet ettiklerini ve Ali'nin neye dayanarak onlarla savagsmay1
mubah saydigin1 sordum.” Bana soyle dedi: “Biz Siffin’de Samlilarla
savastigimizda savasin kizistig1 esnada Samlilar bir tepeye sigindilar.
Bu arada Amr b. As, Muaviye'ye “Ali’ye bir Mushaf gonder ve onu
Allah'in  kitabimin hakemligine ¢agir. Muhakkak ki Ali buna
uyacaktir.” dedi. Birisini gonderdiler. Gelen el¢i Ali'ye “Bizimle sizin

1z

aranizda Allah’in kitabi1 hakem olsun” dedi ve su ayeti okudu:
(Resuliim) “kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gormez misin ki
aralarinda hiikmetmesi i¢in Allah’in kitabina ¢agirihiyorlar da, sonra
iclerinden bir grup cayarak geri doniiyorlar.”> Ali: “Biz buna
(Allah'in kitabma) uymaya sizden daha layi$iz. Aramizda Allah'm
kitab1 hakem olsun,” dedi. Hariciler Ali'ye geldiler. Ki biz bu
Hariciler'e Kurra diyorduk. Bunlar; kiliglar1 boyunlarinda olarak
Ali’ye: “Ey Miiminlerin Emiri! Biz bunlar1 niye bekliyoruz. Allah

aramizda hiikiim verinceye kadar kiliclarimizla onlarla savasalim.”

54 Belaziirl, Ensdb, IV, 175, 180-185, 190; Ibnir'1-Esir, el-Kdmil, 11, 244, 247, 248, 254-
256; Taberi, age., (Kahire 1979), V, 312-315; ibn Abdirabbih, Kitabu Ikdi'l-Ferid, I-
VII, Kahire 1965, I, 216-224, 11, 398-400.

55 Watt, age., 11-15.

56 Ali Imran Suresi, 3/23.
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dediler. Bunun iizerine Sehl b. Hanif: “Ey insanlar! Kendi nefislerinizi
suglaym. Allah’a yemin olsun ki bizimle miisrikler arasinda meydana
gelen Hudeybiye Antlasmasinda eger savasmaya izin verilseydi
savagirdik. Omer o giin Resulullah’a gelerek “Ey Allah'in Resulii
bizler hak iizere onlarda batil iizere degiller mi? Bizim Oliilerimiz
cennete onlarin ki cehenneme gitmeyecek mi?” dedi. Allah resulii
“evet” dedi. Omer “o halde Allah bizim ile onlar arasinda
hiikmetmeden nigin biz dinimizi kiiglik diistirerek geri doniiyoruz?”
Allah Resulii; “Ey Hattab’m oglu! Ben Allah’in elgisiyim. O beni zayi
etmez.” dedi. Omer kizgin bir sekilde geri doniip Ebubekir’e geldi ve
Resulullah’in sdylediginin aynismi soyledi. Ebubekir: “Ey Hattab’in
oglu! O Allah’in resuliidiir. Allah onu asla zayi etmez.” dedi. Bunun
tizerine Fetih Suresi indi. Allah Resulii o sureyi okumam icin beni
Omer’e gonderdi. Omer “Ey Allah’m Resulii bu bir fetih midir?” diye

sordu. Allah resulii “evet” dedi.?”

Ibazilere gore Tahkim ile ilgili dogru olan rivayet budur.
Onlara gore bu rivayet Siinni makalat kaynaklarinda yer alan Tahkim
ile ilgili rivayetlerin sthhatini tartismali duruma diisiirmektedir. Soyle
ki: Tahkim karar1 Muaviye tarafindan gelmektedir. Hz. Ali higbir
zorlamaya maruz kalmadan Tahkim teklifini kabul etmistir. Ehl-i
Nehrevan bu karara kars: ¢ikinca Hudeybiye antlasmasi delil olarak
serdedilmistir. Kabul yoniinde baskalarmmn higbir zorlamas:
olmaksizin Hz. Ali Tahkim teklifini onaylamistir. Bu rivayet Tahkim
kararmimn tiim sorumlulugunu Hz. Ali'ye yiiklemektedir.®® Tahkim
kararina bastan sona karsi ¢ikan Ehl-i Nehrevan’a gore Tahkim’in
temel sart1 hilafet yiiziiglinin Hz. Ali'nin parmagmda kalmasmi

icermiyordu. Muaviye'nin Hz. Ali'nin hilafetini kabul edecegi, ona

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15408; en-Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, 11504, c. VI, 463;
Tbn Ebi Seybe, Musannef, 1976, c. XV, 317.

58 Bkz. Mahmid Ismail Abdurrazik, “Hariciler ve Tahkim Olayi Etrafindaki
Tartismalar”, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglanminda Din Siyaset Iliskisi, Haz.:
Adnan Demircan, Istanbul 2000, s. 99-100.
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baghlik ve teslimiyet gostermesi antlasmanin maddeleri igerisinde
yoktu. Sayet Tahkim zikre konu On sarti ihtiva etseydi
Muhakkime'nin alinacak karara itiraz etmeyecegi Ibaziler tarafindan

ifade edilmektedir.5®

Ahmed b. Hanbel'den gelen bu rivayete gore Hz. Ali'ye
Tahkim’e gitmesi hususunda bir baski uygulanmamistir. Tbaziler’e
gore, Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde yer alan daha sahih rivayet
varken, cerh ve tadil imamlarmin adaletine kuskuyla baktiklar1 bir
kimsenin rivayetlerini tercih etmeleri mezhep taassubunun yol agtig:
secici alg ile ilgili bir durumdur. Ciinkii 6gretilmis tarih anlayisina
gore kahramanlarimizin karsisinda yer alan kimseler dini agidan
bizlerle ortak degerlere sahip olsalar da; hakli olma hakkina sahip
degillerdir. Bu anlayisin bir sonucu olarak muhalifleri hakli ¢ikaran

rivayetler gormezden gelinmistir.
2- ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde Gegen Rivayet

“... Sayilar1 on bin ile yirmi bin olan Harici grup Harura'ya
cekildiler. Hz. Ali onlara geri dénmeleri talebinde bulundu. Ama
bunu kabul etmediler. Bunun iizerine Sa’sa b. Savhan onlara gelerek:
“Halifenizle ni¢in savasiyorsunuz?” dedi. Onlar “fitne korkusundan”
dediler. Sa’sa onlara “genel bir fithe korkusuna karsilik genel bir
sapikliga girmekte acele etmeyin.” dedi. Onlar “biz hangi niyetle
gelmissek o niyetle devam edecegiz. Eger Ali, Tahkim'i kabul ederse
Siffin glinti hangi niyetle savastiysak gene savasiriz. Yok, eger
Tahkim’i reddederse onunla beraber savasiriz,” dediler ve
Nehrevan’a gittiler. Bir grup onlardan (Mis’ar b. Fedeki ve
arkadaslar) ayrilip insanlar1 6ldiirmeye bagladilar. Arkadaslar1 (Ehl-i
Nehrevan) onlara: “Size yaziklar olsun. Biz Ali’den bunun igin

ayrilmadik,” dediler. (Insanlar1 dldiiren bu kimselerin) Durumlari

5%l-Hicri, Ali b. Muhammed b. Amir, el-fb/ﬁziye, Muskat trz, 179-185, 192, 193.
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Ali’ye ulasinca: Ey insanlar! Ne diyorsunuz? Samlilar’la savasmaya
m1 gidelim; yoksa arkamizda ¢oluk c¢ocuklarimiza saldiran bu
insanlarla savagsmak i¢in geri mi donelim? Bunun iizerine insanlar;
“geri donelim ve onlarla savasalim.” dediler. Ali onlardan bahsederek
ve Resulullah’in onlar hakkinda sdyledigi su sozii sdyledi: “Insanlar
ihtilaf ettikleri sirada bir grup ¢ikacak ve iki taifeden hakka en yakin
olani oldiirecektir. Onlarm belirgin 6zellikleri; aralarinda eli kadmn
gogsiine benzeyen bir adam olacak.” dedi. Nehrevan’a yiiriidiiler. Tki
grup Nehrevan’da kars1 karsiya geldi ve aralarinda siddetli bir savas
¢ikti. Hz. Ali'nin atlhilar1 onlara dogru saldirmiyordu. Bunun {izerine
Hz. Ali: “Ey insanlar eger siz benim i¢in savasiyorsaniz, benim size
verecek bir seyim yok. Eger Allah icin savasiyorsaniz boyle yapmak
size yakismaz.” dedi. Hz. Ali'nin askerleri hep birlikte saldiriya gecip
onlar1 yendiler. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in bahsettigi o adami
“araym.” dedi. Insanlar onu aramaya basladilar. Ama onu
bulamadilar. Bazilar1: “Ebu Talib’in oglu bizi kandird1 bosu bosuna
kardeglerimizle savasip onlar1 6ldiirdiik” dediler. Hz. Ali gozlerinden
yaslar akarak atin1 istedi ve atmna atlayarak iginde -cesetlerin
bulundugu bir ¢ukurun yanina geldi ve onlar1 ayaklarindan ¢ekmeye
baslad1 ve o adami aralarinda bulup gekti ve onlara haber verdi. Hz.
Ali sevinerek tekbir getirdi ve “ben artik bu sene sasmayacagim”
deyip Kiife'ye geri dondii ve orada sehit edildi. Onun yerine hilafete
oglu Hasan gecti. O da babasmin yolunda devam etti. Daha sonra

Muaviye’ye biat etti.” ¢

Ibaziler'in Ehl-i Nehrevan’m Tahkim sorumlulugundan beri
oldugunu ispat etmek igin ileri siirdiikleri delillerden birisi de Ibn Ebi

Seybe rivayetidir. Bu rivayette 6ne ¢ikan hususlara baktigimizda;

- Ehl-i Nehrevan’in istikrarli bir sekilde Hz. Ali'nin imameti i¢in

caba sarf ettiklerini ortaya koymaktadir.

s Tbn Ebi Seybe, age, 19760, c. XV, 317.
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- Nehrevan savasmin gerekgesi zikredilmektedir. Bilindigi
tizere Ehl-i Nehrevan’dan olan Mis’ar b. Fedeki ve arkadaslar1 Hz.
Peygamber’in saygin sahabelerinden Hz. Habbab b. Eret’in oglunu ve
hamile karismi 6ldiirmeleri Nehrevan savasina neden olmustur.Fakat
Ibazi kaynaklar bu olaym Ehli Nehrevan tarafindan
benimsenmedigini hatta Mis’ar ve arkadaslarin1 lanetleyerek

kovduklarmi ifade ederler.

Ibn Ebi Seybe'nin Miisannefinde gelen rivayetler Ibaziler
tarafindan su sekilde yorumlanmaktadir: Hz. Ali'nin saflarmndan
ayrilanlarm sayisi on bini geciyordu ve bunlarmn ¢ogu Kurra’dan®! ve
nebevi stinneti en iyi bilenlerdendi. Siffin Savasi’'nin nedeni Samlilar’a
Hz. Ali'nin imamhgmi kabul ettirmekti. Nehrevan Ehli de bunun igin
Hz. Ali'nin yaninda yer almisti. Savas devam ederken Hz. Ali'nin
Tahkim olayi kabul etmesini kabullenemediler ve hakem olaymni
kokten reddettiler. Bu gercek onlarmn sozlerine soyle yansidi:
“...dondiiler ve soyle dediler: biz geldigimiz amag iizere devam edecegiz.
Sayet Ali hakem olayini kabul ederse Siffin giinii hangi amagla savastiysak
onunla da oyle savasiriz. Eger hakem olayin kabul etmezse onun yaninda

yer alir ve savagiriz.”

61 baziler Islam’m ilk yillarinda Araplarin genel olarak iimmi bir toplum olarak
anildiklarimi ancak Kur’an'mn nasihini, mensuhunu, miitesabhini ve diger
delaletlerini bilen topluluga Kurra denildigini iddia ederler. Bkz. Satig, Burhan,
Mevkifu'l-Ibaziyye min Ali ve'n-Nehrevdn. http://www.shamela.ws, Bu baglamda
Kurra igin “Kur’an’t literal okuyan ancak i¢ derinligini anlayamayan bir
topluluk” seklindeki tamimlamalar: dogru bulmazlar. Bkz.: Naif Mahmud Ma ruf,
el-Haviric fi 1-Asri'l-Emevi, Beyrut 1981, 26, W. Montgomery Watt, Islam
Diisiincesinin Tegekkiil Devri, terc.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 11, 13, 45,
51; Muhammed Ebti Zehra, Isldm da Siyast ve Itikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev., Hasan
Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul 1983, s. 76; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin
Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXII,
248; Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi Islam’'da flk Siyasi Kavmiyetcilik,
Ankara 2005, 61; Harun Yildiz, Din, Siyaset ve ideoloji Haricilik Diisiincesinin
Dogusu, Samsun 1999, s. 95.
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Nehrevan savagi'ndan sonra Hz. Ali taraftarlarmin {iziildiikleri
goriiliiyor. Taraftarlarinin kendileri ve kardeslerini birbirine diistiriip
aldattig1 suglamasindan dolayr Hz. Ali'nin gozlerinden de yaslar

“

dokiildii. Bu ravinin su s6ziinden anlasiliyor: “...Ebu Talib’in oglu bizi
kandirdr bosu bosuna kardeslerimizle savasyp onlar1 Oldiirdiik, dediler.
Bunun iizerine Hz. Ali aglamaya baslad:.”*?> Burada Nehrevanllar'dan
bir grubun ayrilip insanlari Oldiirmeye basladiklar1 goriiliyor.

Nehrevanlilar bu grubu terk edip onlara bedduada bulundular. "%
Sonug

Ibazi kaynaklara gore, Muaviye tarafindan teklif edilen Tahkim
kararim1 Hz. Ali, hi¢bir zorlamaya maruz kalmadan kabul etmistir.
Ancak bu karar sonrasinda yasananlar Siffin savasmin (36-37/657)
galibi durumunda olan Hz. Ali'nin savasi kaybetmesine neden
olmustur. Ehl-i Stinnet kaynaklar1 Hz. Ali'yi Siffin'de Muaviye
karsisinda son anda yasadig yenilgiden beri tutmak icin; “Hz. Ali
Tahkim’e goniillii olarak gitmemistir. Daha sonraki siirecte Harici
olarak adlandirilacak olan bir grubun kendisine yaptig1 baskilar
sonucu Tahkim’i kabul etmek zorunda kalmistir” tezini ileri
siirmiiglerdir. Ehl-i Siinnet kaynaklarmin siddetle savundugu bu tez,
aslinda asir1 $iiligi ile bilinen ve cerh ta’dil alimlerince de glivenilmez
olarak kabul edilen Ebu Mihnefin rivayetlerine dayanmaktadir.
Dolayisi ile Ehl-i Siinnet tarafindan ileri siiriilen bu tez, Ibaziler
agisindan hem haber kaynagi agisindan hem de olay orgiisii

bakimindan sorunludur.

Ehl-i Stinnet bilginlerinin siddetli bir sekilde tenkide tabi
tuttuklar1 Ebu Mihnef rivayetlerini tercih etmeleri bir tesadiif

degildir. Tahkim olaymma Hz. Ali agisndan bakildiginda siyasi bir

62 el-Biisayrl, Ahmed b. Ebi Bekir b. Ismail, fthﬁﬁ/l-Huymti’l-Mehere JVIII, 49; Tbn
Ebi Seybe, age, XV, 318; VIII, 737 .
63 Tbn Ebi Seybe, age, 19760, c. XV, 317.
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yenilgidir. Sonug itibariyla bu olayr Hz. Ali lehine tevil etmenin
maalesef bir yolu da yoktur. Zira Tahkim karar1 ile Hz. Ali Siffin’de
kazanmak tizere oldugu bir savasi kaybetmistir. Tahkim kararinda
israr  etmesi Nehrevan’da yeni bir cephenin agilmas: ile
sonuglanmigtir. Hz. Ali Nehrevan savasmi galip olarak bitirmekle

beraber ordusunun dagilmasina mani olamamuistir.

Birbirini takip eden yenilgilerin baslangic noktas1 Tahkim
kararidir. Bu noktada Miisliimanlar nazarinda pek biiyiik bir
sahsiyet-i maneviyeye sahip olan Hz. Ali'nin karizmasim
kurtarmanm tek bir yolu Tahkim kararmin sorumlulugunu bir
bagkas: tizerine yiiklemektir. Tahkim olay1 hakkinda kaynaklarda yer
alan rivayetlerden EbG Mihnef'in rivayetleri Tahkim kararmnin tiim
sorumlulugunu Nehrevan ehline yiiklerken Ahmed b. Hanbel ve Ibn
Ebi Seybe rivayetleri Tahkim kararmin sorumlulugunu Hz. Ali'ye
yliklemektedir. Her iki rivayet birlikte ele alindiginda Tahkim
kararinin tim sorumlulugunu Nehrevan ehli {izerine yiikleyen
acgiklamalara stiphe ile yaklasilmas: gerektigi ortaya ¢ikar. Bunlarla
birlikte Ebt Mihnef'in Sia’'ya yakinhgi ve Nehrevan Ehline
diismanhg1 dikkate alindiginda EbGi Mihnef rivayetlerinin

giivenirliligine golge diismiis olur.

Siinni makalat kitaplarinin olusturdugu Haricilik algisinin
referans kaynaklar1 EbGi Mihnef rivayetleridir. Zikre konu kaynaklar
mubhalif haberleri gormezden gelmislerdir. Buradan ¢ikan sonug firka
taassubu ile bir gruba beslenen diismanhk o firka ile smirh

kalmamakta; firkanin lehine olabilecek delilleri de kapsamaktadir.

[bazilerin bu konu hakkindaki itirazlari yeterince dikkate
alinmamistir. Hatta bu itirazlar1 yok sayilmistir. Sonug olarak onlara
kendilerini tarif etme imkani verilmemistir. Onlarla ilgili tim
hiikiimler EbG Mihnef rivayetleri iizerine bina edilmistir. Bilimsel

anlamda yapilmasi1 gereken her iki rivayet tiirii de gerek metin
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gerekse ravileri agisindan kritik edilmeli, sonra da fikir-hadise irtibati
agisindan donem sartlarina gore yeniden yorumlanarak nesnel bir

sonuca ulasilmaya ¢alisilmalidir.

Tarih, ideolojilerin kendilerini dogrulatmak icin kullandiklar:
bir birikim olarak degil belki dogru ideolojilerin iiretilmesi icin
kullanilan zengin bir tecriibe hazinesi olarak diistintildiigiinde
insanliga beklenen ve dogru katkiyr sunacaktir. Daha ¢ok siyasi
nedenlerin tetikledigi yorum farkhiliklari, Islim dairesi icinde
olmalarina ragmen firkalarin birbirine yakinlasmasini
engellemektedir. Tahkim ile ilgili rivayetlerin farkliligmin nedenlerini

anlayabilmek icin bazi1 sebeplerin zikrinde fayda vardir.

1- Miielliflerin Firkalar1 ilgilendiren Konulari, icinde Yer
Aldiklar1 Gelenek Merkezli Ele Almalari: Tarih, en son tahlilde
gecmiste yasananlardan yola ¢ikilarak gerceklestirilen bir inga
faaliyetidir. Tarihte yasanmis ayn1 hadise (misal Tahkim) ile ilgili
birbirine zit rivayetlerin ve sonuglarin ortaya ¢ikmasi gizlenemez
bir siibjektivite alametidir. Oznelligin bulundugu yerde yazarin
diistince diinyasimi diglayarak metin merkezli kalarak bir hakikat
ortaya koymak neredeyse imkansizdir. Islam diisiince tarihinde
yer alan firka gelenekleri ve ortaya koyduklar1 eserlerin fikir
olarak ilgili gelenege uygunlugu dikkate alindiginda mezhepler
tarihi yazicih@min bu gerceklikten uzak olmadigi soylenebilir.
Dolayisi ile tarih inga edicilerin iginde bulunduklari gelenekler
dikkatten uzak tutulmamalidir. Bu durumda tarihi bir olayla ilgili
saglikli ¢coztimlemeler yapabilmek icin olaylar, belgeler ve tarih
inga edicilerin icinde yer aldiklar1 geleneklerin topyekiin dikkate
alinmas1 onemli bir gereklilik arz etmektedir. Bu baglamda
Tahkim ile ilgili rivayetlerin degerlendirilmesinde bu gerceklikten

azade bir tavir bizi hakikatten uzaklastiracaktir.
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2- Islam'm Kok Degerlerini Oteleyen Ogretilmis Tarih
Anlayis1:

Firkalarin miimeyyiz vasiflarma gore tasnifi mezhepleri
anlama, Ogrenme ve Ogretme acisndan c¢ok yonli katki
saglamaktadir. Ancak ortak kok  degerleri  benimseyen
Miislimanlarin tarihi siireg igerisindeki farkl siyasi duruslarina gore
hak/batil diizleminde kategorize edilmesi Kur’an-Kerim’in emrettigi
birlikteligin ontindeki en biiylik engel olarak goriilebilir. Soyle ki
Islam’in kok degerlerini Gteleyerek ve kendi kahramanlarimizin ya da
tabi oldugumuz firkanin geleneksel 6znel bakisiyla; tek tarafli olarak
olaylar1 degerlendirdigimizde kars:i tarafin bizimle ayni ortak inanci
benimsiyor olmasi ¢ogu defa anlamini yitirmektedir. Sonug olarak
cocukluk yaslarda baslayan ortak kok degerleri 6teleme ve olaylara
kendi kahramanlarimiz nazariyla bakma aligkanhig ilerleyen yaslarda
tarihe ve Islam diinyasma biitiinciil bakabilme yetimizi
koreltmektedir. Ciinkii biz tarihimizi kendi nesnelligi icinde degil de
kahramanlarimiza gore okudugumuz icgin kahramanlarimiz
tarafindan oldiirtilen kimselerle ortak kok degerlere sahip olmamiz
¢ogu zaman anlamini yitirmektedir. Kahramanlari merkeze alan
ogretilmis tarih anlayig gliclinii, tarihe biitiinciil bakamayisimizdan,
kok degerleri 6ne alamayisimizdan ve en son tahlilde “Mii'min
mii'minin kardesidir” ilahi hakikatini beseri yorumlarmn oniine

geciremeyisimizden almaktadir.
3- Firkalarin Empatik Yaklasima Kapal1 Olmasa:

Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlar1 kardes goren yaklasimima
aciklik getiren bir hadis-i Serifte Hz. Peygamber miiminleri bir
bedenin parcalari olarak ele alir. Kerbela olaymda sehit edilen yetmis
kisi i¢in (hakli olarak) on dort asirdan beri gozyasi doken timmet
Nehrevan ve Cemel savaslarinda oldiiriilen yaklasik yirmi bin

Misliimanin  yasi1 Hz. Ali'nin karsisinda yer aldiklarn igin
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gormezden gelmektedir. = Ezarika gibi asir1 Harici firkalarin
kendilerinden olmayan herkesi tekfir etmesi de bu baglamda

degerlendirilebilir.

Tahkim olay1 kaynaklarda yorumlanirken birbirine zit
rivayetlerin bir varyantiin alinarak digerlerinin gormezlikten
gelinmesi bu anlayismn bir sonucudur. Nehrevan Savasi, Tahkim
nedeniyle Hz. Ali'yi terk eden Muhakkime’nin Kerbelasi olarak kabul
edilebilir.  Zira Siinni kaynaklarin bir vak’a tespiti kadar Snem
atfettigi bu savasin Nehrevan ehli ve sonraki kusaklar {izerinde
biraktigr sosyal — psikolojik etki ne yazik ki gormezden gelinmistir.
Hatta Hz. Ali doneminde Miisliimanlar arasinda Cemel ve Siffin
olmak tizere iki i¢ savasin yasandigini ifade eden kaynaklar;
Nehrevan Savasini iki Miisliiman gurup arasinda yapilan bir savas
olarak dikkate bile almamaktadirlar. Hz. Ali'nin katli i¢in Kiife'ye
gelen Tbn Miilcem orada bir kadinla evlenmek ister. Kadm, Ibn
Miilcem’den mehir olarak; babasmnin ve iki kardesginin katili olarak
gordiigii Hz. Ali'yi oldiirmesini ister. Olaylar1 hak/batil diizleminde
ele alan yaklagsimlar Nehrevan Savasmin bu kadmin sahsinda Haricl
olarak adlandirilan kusaklar iizerindeki sosyal- psikolojik etkisini ne
yazik ki dogru okuyamamaislardir. Bu yaklasim ge¢mis donemlerde
aktif olarak yiiriitiilen mezhep jeopolitiginin bir yansimasi olarak ele
alinsa bile giiniimiiz diinyasinda bu yaklasimlar islevselligini
yitirmistir. Sayet firkalar jeopolitik bir argiiman olarak kullanilacaksa
Islam’mn temel ilkelerini benimseyen her tiirden anlayisi kucaklayan

yeni bir paradigmaya ihtiya¢ vardir.
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IMAM SUYUTI'NIN iBN ARABI'YE
DAIR BiR RISALESI:
TENBIHU'L-GABI Bi TEBRIETI iBN ARABI *

IMAM SUYUTT
Ceviren: Ferzende IDIZ"

Ozet

Bu ¢alisma, daha ¢ok zahir ilimler alaninda taninmas, alt1 yiiz hatta
bazi rivayetlere gore bin iki yiiz kadar eser yazmis olan Onemli
alimlerden Imam Suy{ti'nin Ibn Arabi'yi adeta savunusu mahiyetinde

olan Tenbihii'l-3abi bi tebrieti [bn Arabi adli eserinin terciimesidir.

[lk andan itibaren olumlu ve olumsuz bir ¢ok elestiriye maruz
kalmis olan Ibn Arabi, giiniimiizde oldugu gibi, Imam Suytiti désneminde
de tartisilmistir. Ibn Arabi hakkinda olumlu goriis sahibi olan Imam
Suyfiti, Ibn Arabi'yi savunan bu risaleyi yazmistir. Kisaca bu risalede
Imam Suyhti Ibn Arabinin bir veli oldugunu savunmakta ve onu

elestirenlere kars1 citkmaktadr.

Calismamizin basmnda terciimesini sundugumuz risalesinin igerigi

ve niishalar1 hakkinda tanitici bilgiler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Suyfit, Ibn Arabi, zahir, batin, veli.

*%3%

* Risalenin orijinal ad1 “Tenbihii’'l-Gabi Bi Tebrieti Ibn Arabi” olup, terciimede

Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2964/1’de kayith olan niisha esas alinmustir.
" Yrd. Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Univ. Ilahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dal
(f.idiz65@gmail.com).
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A Pamphlet Of imam Suyiti About ibn Arabi: Tenbihii'l-Gabi Bi
Tebrieti [bn Arabi

Abstract

This study is a translation of Tenbihii'l-§abi bi tebrieti Ibn Arabi,
which is nearly a defence complexion of Ibn Arabi, by one of the
important scholars Imam Suy(ti who is mostly known in the field of
apparent knowledge and has written six hundred works (it is one

thousand and two hundred according to some rumour).

Ibn Arabi, who has been criticized both positively and negatively
from the beginning, has been discussed in the era of Imam Suyfti just
like today. Having positive opinions about Ibn Arabi, Imam Suyfti has
written this pamphlet that defends Ibn Arabi. In the pamphlet, Imam
Suyiti shortly argues that Ibn Arabi is a scholar and he objects those who

criticize Ibn Arabi.

Introductory information about the content and copies of the
pamphlet has also been given at the beginning of the study in which the

translation of the pamphlet is presented.

Key Words: Suyfti, Ibn Arabi, apparent, abdomen, scholar

Giris

Tam ismi Celaluddin Ebu’l-Fazl Abdurrahman b. Kemaluddin
Ebi Bekir Muhammed el-Huzayri es-Suyti es-Safii (6.911/1505) olan
Imam Suy(ti, Misir ve Siriye’de hiikiim siirmiis olan Memltiklular

Devletinin son zamanlarinda Kahire’de yetismis Onemli

alimlerdendir.! Kahire’de dogan Imam’'m ecdadi Misi'in Suyft?

1 A. Karahan, “Suy{ti” md. IA. MEB Yay., 1997, c. XI, s. 260.

2 Suyfit: Misir'in yukar1 kisminin en biiyiik ve en islek sehri olup, Nil Nehri'nin
bat1 tarafinda bulunmaktadir. Bk. B.C.H. Becker, “Suytit” md, IA, MEB Yay.,
Eskigehir, 1997, c. X1, s. 257.
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kasabasinda ikamet ettikleri i¢in oraya nisbet edilmistir. 911/1505°
yilinda Kahire’de vefat etmis ve oraya defnedilmistir.*

Sekiz yasindayken Kur’an’i hifzetmis, ardindan zamanin 6énde
gelen alimlerinden ilim ve irfan alarak 866/1462’de icazet almistir. On
yedi yaginda iken ilk eseri olan Serhii'l-Istiaze ve'l-Besmele adli eserini
kaleme alarak Bulkini'ye sunmus, o da eserin basma bir takriz
yazmugtir. Safii mezhebine mens(ib olan Imam, maltimatini artirmak
amaciyla, Dimyat, iskenderiyye, Sam, Hicaz, Yemen, Hind vb. bir ¢ok
yere gitmis, asrn maarifini, sutinunu yakindan takibe ¢alismistir.®
Misir'da  Seyhtiniye Medresesinde miiderrislik yapmis ve

871/1466'dan itibaren otuz yasinda iken fetva vermeye baslamistir.®

Ashnda ehl-i tarik ve mutasavvif bir sahsiyet olan Imam Suyfiti,
tasavvufi yontinden ¢ok zahirl ilimler alaninda yazmis oldugu
eserlerleriyle taninmistir. Ibn Imad'in kaydina gore bes yiiz,” Zirikli'ye
gore altiyiizii askmn,® Halid et-Tabba'a gore ise bin iki yiiz eser
yazmustir.” Tespit ettigimiz kadariyla bu eserlerinden en az on bes
tanesi tasavvufa dairdir. S6z konusu bu eserlerinde tasavvuf ve

mutasavviflar hakkinda bilgi vermistir. Ozellikle tartisma konusu

3 Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin en-Esdami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Maarif Matb., 1941, c.
I, s. 1, Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin: Esmdii'l miiellifin ve dsdrii'l-
musannifin, haz. Rifat Bilge-Ibniil-Emin Mahm{id Kemal Inal, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1951, c. I, s. 278.

4 Omer Nasiihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yay., Istanbul, 1974, c. 1L ss.
624-625; Karahan, a.g.e., ¢. X, s. 258.

5 Bilmen, a.g.e., c. II, ss. 624-625; Karahan, a.g.e., c. XI, s. 258.

¢ (Bagdatly, a.g.e., c. L s. 278; Bilmen, a.g.e., c. II, ss. 624-625.

7 ibn Imad, Sihabuddin, Sezaritii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, tah., Abdiilkadir
Arnaviit-Mahmid Arnavit, Daru ibn Kesir, Beyrt, 1413/1996, c. VIII, s. 52.

8 Ez-Zirikli, Hayruddin, el-A’ldm: Kamusii'l-Terdcim li Esheri'r-Ricili ve'n-Nisa,
Darii'l-Ilm, Beyr(it, 1075/1664, c. 111, s. 301.

9 Et-Tabba’, yad Halid, Celdleddin Suyiti: Ma'lumatii’l-Ulumi’l-Islimiyye, Daru’l-
Kalem, Dimesk, 1417/1996. ss. 309-405; Ayrica bk. Emine Zengin, Suyiiti'nin
Edebu'l-Fiityd Isimli Eserinin Tahkiki, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Salih
Karacabey, Bursa 2010, s. 14.
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yapilmis olan konulara ayet, hadis ve biiyiiklerin sdzlerine dayanarak
onemli agiklamalarda bulunmus ve bu konulara dair mistakil risale
ve eserler yazmistir. Bu alanda yazdigi eserlerinden birisi de
terclimesini istifadeye sunmaya g¢ahstigimiz Tenbihii'l-§abi bi tebrieti

Ibn Arabi adl risalesidir.

Kiitiiphane kaydinda eserin ismi Tenbihii'l-gabi fi tenzihi Ibn
Arab? olarak yazilmistir. Celebi'nin Kesfii'z-ziinniin"u ile Bagdatlinin
Hediye'sinde de ayni isimle anilmaktadir.'® Ancak istifade ettigimiz
niishanin bas kisminda eser, Tenbihii’'l-gabi bi tebrieti Ibn Arabi seklinde

isimlendirilmistir. Biz de bu isimle anmay1 uygun gordiik.
Te'lif sebebi

Eser, Ibn Arabi'ye isnad edilen suglamalara cevap
mahiyetindedir. Kitabin girisinde yer alan: “Ibn Arabi'nin durumu
nedir? Kitaplarmn yakimasim emredip, ‘Ibn Arabi; Yahiidi, Hristiyan ve
Allah’a evldt isndd edenlerden daha kifirdir" diyen bir kimseye ne yapmak
gerekteigine ddir bir mesele” seklindeki ifadelerinden Imam Suy{ti'nin
eseri Ibn Arabi ve hakkindaki ithamlara cevap vermek ve onun

hakkindaki kanaatini belirtmek tizere yazdig1 anlasilmaktadir.
Muhtevasi

Giiniimiizde oldugu gibi Imam Suy(ti déneminde de fbn Arabi
hakkinda insanlarm ihtilafa diistiigii, kendisini 6venler oldugu gibi
yerenler de oldugu anlasilmaktadir. Bunu, Risale'nin hemen girisinde
yer alan Imam Suyfiti'nin su sozlerinden anlamak miimkiindiir: “Ibn
Arabi hakkinda insanlar, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de ihtilafa
diigmiiglerdir. Bir grup onun veli bir kul oldugunu soylemistir ki bunlar (bu
diigiincelerinde) isdbet etmislerdir.” Boylece Tmam Suyiti, Tbn Arabi

hakkindaki olumlu diisiincesini de ortaya koymaktadir. Ona gore

10 Bk. Celebi, Kesfu'z-Ziinin, c. 1, 488; Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 281.
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geriye iki grup kalmistir: “Bir grup onun daléletine inannugtir ki bunlara
biiyiik bir fakih grubu da dahildir.

Bir baska grup da hakkinda (ne lehinde ne de aleyhinde) goriis
belirtmeyip, susmustur. Hifiz ez-Zehebi (61.748/1347)'* bunlardan biri olup,

Mizan adli kitap’ta bu konuda susmay: tercih etmistir.”!2

Imam SuyGfi eserin devaminda ise, Ibn Arabiyi 6ven
alimlerden bazilarmi saymaktadir. Eser Ibn Arabi'nin kisaca hayat

hakkinda bilgi vererek son bulmaktadir.

Terctimede miimkiin mertebe metne bagh kalmaya dikkat ettik.
Yeri geldikce konuya dikkat ¢gekmek i¢cin uygun basliklar koyduk. Yer

yer verilen bilgileri daha anlagilir kilmak i¢in numaralandirdik.
Niishalan
Tespit edebildigimiz kadariyla eserin su bes niishas1 mevcuttur:

1. Terciimeye esas aldigimiz ve istifade ettigimiz bu niisha,
Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2964/1 numarada kayithdir. Dili
Arapga'dir. Dort varaktan ibaret olup, 21 st., 205x149-165x110 mm.
ebadindadir. 1b-5a vr. araliginda yer almaktadir. Nesih hat, siyah
miirekkeple c¢apa filigranli kagit {izerine yazilmistir. Sirt1 ve yam

megin olan desenli miklebli kagit bir cilt icinde yer almaktadar.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asirefendi Kolleksiyonu, 34 Sii-
Asir 445/4 numarada kayithdir. Dili Arapca'dir. Dokuz varaktan
ibaret olup, 21 st., 205x150-147x90 mm. ebadindadir. Nesih hat, siyah

miirekkeple yazilmis, bashk ve soz baslar1 kirmizi miirekkeple

11 Bk. Bagdatli Hediyye, c. 11, s. 28.

12 Suy(iti, Celaluddin, Tenbihii'l-gabi bi tebrieti [bn Arabi, Manisa 11 Halk Ktp., no:
45 Hk 2964, vr. 1b.

13 Bk. Suy(ti, Tenbihii'l-gabi bi tebrieti [bn Arabi, Manisa Il Halk Ktp., no: 45 Hk
2964.
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belirtilmistir. Siyah mesin ebru kagit kapli mukavva bir cildin

icerisinde yer almaktadir.

3. Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk 2746 numarada
kayitlidir. Dili Arapga'dir. Sekiz varaktan ibaret olup, 22 st., 165x115-
113x80 mm. ebadindadir. Talik yazi siyah miirekkeple yazilmistir.

S6z baslar1 kirmizi miirekkeple belirtilmistir. Ciltsizdir.

4. Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Kolleksiyonu, no: 34 Fe
2119/31'de kayithdir.

5. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Kolleksiyonu, no: 34 Ae
Seriyye 1358'de kayithidir.
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TENBIHU'L-GABI Bi TEBRIETI iBN ARABI

(Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2964/1)
BN iy s 529 ) ) B

Rahman ve Rahim olan Allah’in Adiyla. O, bana yeter ve o, ne

giizel vekildir!

Ibn Arabi’nin durumu nedir? Kitaplarinm yakilmasmni emredip,
‘Ibn Arabi; Yahiidi, Hristiyan ve Allah’a evldd isndd edenlerden daha

kifirdir.” diyen kimseye ne yapmak gerektigine dair bir mesele.

Ibn Arabi (61.638/1240) hakkinda gecmiste de glintimiizde de

insanlar ihtilafa diismtiglerdir.

Bir grup, onun veli olduguna inanmistir ki bunda isabet
etmislerdir. Maliki imamlarindan Seyh Tacuddin b. Ataullah
(61.709/1309)*4, Safii imdmlarindan Afifuddin el-Yafii (61.768/1366)'>
bu grupta olanlardir. Bu iki imam, onu methetmis ve ma'rifet sahibi

olarak vasiflandirmislardair.

Bir grup da onun daldletine inanmistir ki bunlara biiyiik bir
fakih grubu da dahildir.

Bir baska grup da hakkinda (ne lehinde ne de aleyhinde) goriis
belirtmeyip, susmustur. Hafiz ez-Zehebi (61.748/1347)'¢ bunlardan biri

olup, Mizdn adli kitap’ta bu konuda susmay tercih etmistir.

Sehy izuddin b. Abdusselam (61.660/1262)"7 hakkinda ise hem
fbn Arabinin aleyhinde oldugu; hem de onu kutub olarak

vasiflandirdig1 seklinde iki (farkly/zit) goriis vardir. Iki farkh goriisiin

14 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziiniin, c.1l, s. 1554.
15 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 242.

16 Bk. Bagdatli Hediyye, c. 11, s. 28.

17 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziiniin, c.1I, s. 1984.
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bulunmasimni, Seyh Tacuddin b. Ataullah, Latdifii’l-Minen adl1 eserinde
soyle aciklamaktadir: “Seyh Izuddin, evvel emirde sifileri inkdr eden
fakihlerin  yolundaydi. Seyh Ebu’l-Hasan es-Sazeli (61.656/1258), hac
ibadetini tamamlayp dondiigiinde, evine gitmeden Seyh Izuddin’e ugrad:
ve ona Nebi (s.a.v.)'in seldmini iletti. Bundan dolay: Seyh Izuddin yumusadi
ve 0 andan sonra onun meclisine bagland:. Boylece tarikatlarini anlaywp
tanwyinca, siifileri cokca oOver oldu. Onlarla semid’ meclislerinde hazir

bulunuyor ve raks ediyordu.”

Seyhimiz Seyhtilislam Serefuddin el-Miinavi (61.757/1356)'%den
Ibn Arabi hakkindaki diisiincesi sorulunca sdyle cevap verdi : “Ona
hasil olanlar hakkinda siikiit etmek en saglikli olamidir. Nefsi icin korkan

vera’ sahibi kimselere yakisan da budur.”

Ibn Arabi hakkindaki son soziim sudur: Onun yoluna, gerek
onu tasdik edip velayetine inanan; gerek aleyhinde olup kitaplarma
bakmay1 haram sayan doénemin iki firkasi da riza gostermemistir.
Nitekim kendisinden su s6z nakledilmistir: “Biz, kitaplarina bakilmas:
(okunmast) yasaklanmsg bir topluluguz.” Bunun da sebebi sudur: Sifiler,
bir takim lafizlar tizerinde anlasmis ve bununla bilinen asil (zahir?)
manalar1 disinda baska manalar murad etmislerdir. Dolayisiyla her
kim ki bu lafizlari, zahir ulema tarafindan bilinen manalarma

hamledip 6yle anlarsa, ya inkar ya da tekfir eder.

Imam Gazali (61.505/1111)"° baz1 kitaplarinda bdyle belirtmis ve
“Bu durum, Kur'an ve siinneteki miitesabihata benzer.” demistir. Kim bu
lafizlar1 zahirl manalarina yorarsa kiifre girer. Zira onlarm bilinenin
disinda bagka bir takim manalar1 vardir. Cilinkd, ‘vech’, ‘yed’, ‘ayn” ve
‘istiva’ ayetlerini bilinen (lugat/zahir) manalarina yoran kimse,

kesinlikle kiifre diiser.

18 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 8.
19 Bk. Celebi, Kegfu'z-ziiniin, c.1,s. 1.



imam SUYUTI (Cev.: Yrd. Dog. Dr. Ferzende iDiZ) | 337

Ibn Arabi'yi tekfire calisan kimse, kotii bir imtihandan da
korkmadi. Bu kimseye Ibn Arabi'nin kafir oldugu sence (kesin deliller
ile) sabit midir? diye soruldugunda, sayet “Kitaplar: kiifriine deldlet
etmektedir.” cevabini verirse; ona, Ibn Arabi'nin bu lafizlar1 bizzat
(senin anladigimn) sekilde ve zahiri manalariyla kullandigma dair sana
ulasan nakillerin makbul bir tarikle (yolla) geldigi kesin midir? diye
sorariz. Birincisine, dayanacag1 senedi olmadigindan verecek cevabi
da olmaz. Kitabin kendisine ait oldugunun ispati durumunda da,
kendisine ait olmayan bu kelimelerin bir diisman veya mdiilhid
tarafindan kitaplarmna sokulmus olabilecegi ihtimaline karsilik, her
kelimeninin ayri ayri (ona ait olduguna dair) tespiti gerekir. Iste
mezhepte yer almayan ve bilmedigimiz garipliklerle doldurulmus
olan el-Cili'ye ait Serhu’t-Tenbih adli kitap; kendisini sevmeyen bazi
diismanlar tarafindan kitabma bir takim batil seyler kiskanghk

sonucu sokulmus olabilecegi soylenerek mazur goriilmektedir.

Ikincisi, Tbn Arabinin, bu lafizlarla (kesinlikle) su (zahird)
manay1 kastettigi soylenemez. Boyle bir iddiada bulunan kiifre girmis
olur. Ciinkii bu manalar, Allah’tan baska kimsenin muttali olamadig:

kalb1 husislardir.

Biiyiik alimlerden biri, donemindeki bir stfiye, “Zihiren hos
karsilanmayan bu lafizlar (tasavoufi istilahlar) iizerinde ittifak etmenize
neden olan sey nedir?” diye sordu. SGfi, “Hakkini: vermeyen ve bu igin ehli
olmayanlar tarikata girer endisesi ve bu yolumuzu korumak i¢in.” cevabini

verdi.

fbn Arabinin kitaplarma bakmak veya onlari bagskalarina
okutmak icin gayret sarfeden kimsenin durumuna gelince. Bu
kitaplar1 okumak, ne kendisine ne de baskasma bir fayda vermez,
bilakis kendisine de tiim miisliimanlara da zarar vermis olur.
Ozellikle de okuyan kisi ser'l ve zahir ilimlerden yoksun (bu ilimlere

vakif olmayan) bir kimse ise. Zira bdyle biri, dalalete diistiigli gibi,
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bagkalarmni da dalalete siiriikler. Yok eger bu kitaplar1 kendisine
okuttugu kimse, anlayan biri ise, bu durumda da (soyle deriz): Bu
kavmin (stfilerin) tarikatlarinda, miiridlere tasavvuf kitaplarm
okutma gelenegi zaten yoktur. (Ciinkii) bu ilim (tasavvuf),

kitaplardan 6grenilmez (yasanir ancak).

Evliyadan birinin, Ibn Fariz (61.636/1238)'in et-Tdiyye’ adl
kitabin1 kendisine okumasmi isteyen bir adama: “Seni bundan men
ederim. Kavmin achgwyla acikan, uykusuzluguyla uykusuz kalan,
gordiiklerini gormiistiir.” seklinde verdigi cevap ne de glizeldir. Bu
konuda fetva isteyen gence gereken sey; Allah’in kendisine harp ilan
etmemesi i¢in, onun evliyasma eziyet vermekten siddetle kaginmak
suretiyle tovbe istigfar edip, boyun egmesidir. Sayet bundan imtina
edip kulak asmazsa, mahliiklarin cezalandirmasma karsilik Allah’in
cezalandirmasi ona yeter. Bu konudaki cevabim iste budur. Allah her

seyi en iyi bilendir.
ibn Arabi Hakkinda Olumlu Diisiinen Baz1 Alimler

1. Kadi'l-kudat el-allime Siracudin el-Hindi el-Hanefi
(61.773/1371)*1: Hanefi imamlarindan olup, Misir diyarinda hanefi
kadiligr yapmustir. Serhu’l-Hiddye, Serhu’l-Mugni gibi kitaplar1 tasnif
etmis olan kadi’l-kudat biiyiik alimlerden’dir. Bu zat, Ibn Arabi ve
fbn Fariz konusunda mutaassib bir kimse idi. Ibn Fariz'in et-Taiyye
adli kitabmna bir serh yapmis ve Tbn Ebi Hacle (61.776/1374)'yi?? onun

hakkindaki sozlerinden dolay1 kmamustir.

20 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 417.

21 Bk. Siddik b. Hasan el-Kanici, Ebcedii’l-Uliim, Dérii'l—Kiitiibi'l—ﬂmiyye, Beyrfit,
1978, c. 111, s. 119.

22 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 60.
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2. Seyh Veliyuddin Muhammed b. Ahmed el-Melevi
(01.774/1372)?%: Safil alimlerindendir.?* Tefsir, fikih, ustl, tasavvuf
ilimlerinde arif bir kimseydi. Ibn Arabi Tarikat'1 {izerine bir takim
kitaplar yazmigtir. 774/1372 yilinin Rebiu’l-evvel aymnda vefat etmis
olup, cenazesinde 30 bin kisi hazir bulunmustur. Oliimii esnasinda
sOyle dedigi rivayet edilir: “Rabbimin melekleri geldiler ve beni
miijdeliyorlar. Bana cennetten bir elbise getirmisler ve iizerimdeki elbiseleri

”

cikarwyorlar. Iste onlar: iizerimden cikardilar...” Sonra sevinci daha da

artt1 ve bu hal tizere vefat etti.

3. Eba Zer Ahmed b. Abdullah el-Acemi (61.780/1378):
Insanlar1 ma’kdl olanla mesgul eden birisiydi. Hafiz Tbn Hacer
(61.852/1448), Inbau’l-Gumer? adh kitabinda Eb(i Zer'in, Ibn Arabi'nin
kitaplarmi ders olarak okuttugunu ve insanlarin ona inandiklarin

zikretmistir. 780/1378’de vefat etmistir.

4. Seyh Bedruddin Ahmed b. Seyh Serefuddin Muhammed b.
Fahruddin b. es-Sahib Bahauddin b.Hana b. es-Sahib (61.788/1386)%:
Bedruddin es-Sahib diye meshdirdur. Ibn Hacer, fakih ve ilim
alaninda mahir oldugunu sdylemistir. Bir takim te’lifleri vardir. Tbn
Arabi'nin eserleri hakkinda hiisn-i zan sahibi olup, onlardan acikca

nakilde bulunmustur. 788/1386 yilinda vefat etmistir.

5. Semsuddin Muhammed b. ibrahim b. Yakiib (61.790/1388)%":
Seyhii'l-Vudu diye meshur idi. 'Hakkinda, Tbn Hacer: “es-Seb’ayi okur,

faziletli kimselere katilip, Ibn Arabi'nin eserlerine bakard:.” derken; Tbn

23 Bk. Bagdatli, Hediyye, cII, s. 34

24 Bk. Bagdatli, Hediyye, cIL, s. 34.

% Bk. Bagdatl, Hediyye, c.I, s. 69.

26 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziintin, cl, s. 626; Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 61.

27 Bk. Sihabuddin Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Inbdii'l-Gumer bi
ebndi’l-Omer, Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyriit, 1406/1986, c.1I, s. 305.
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Haci (01.815/1412)%8: “Babamdan ve baskalarindan fikih aldi.” demistir.
Es-Siibki, onu Ovmiistiir. Glizel bir anlayisa ve tartisma uslubuna
sahipti. Sonradan tasavvuf yoluna girmistir. Ibn Arabi'ye inanirdu.

790/1388 yilinda vefat etmistir.

6. Ebt Abdullah Muhammed b. Selam et-Tavzeri el-Magribi
(61.800/1398): Ustl ve fikih’'ta fazilet sahibi oldugu, Ibn Arabi'nin
sozlerine tesvikte bulundugu, onu miidafaa ettigi ve bu konuda

miinazaralar yaptig1 sdylenmistir. 800/1398 yilinda vefat etmistir.

7. Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Siifi (61.801/1399): Ibn
Necm diye ma’riftur. Mekke'ye yerlesmistir. bn Hacer: “Seyh Yusuf
el-Acemi’nin yaminda  siiluka girip, kendini (diinyadan) soyutladi. Cokca
ibddet ederdi.” demistir. Ibn Haci onun icin: “Ibn Arabi'nin tarikat

iizereydi.” demistir. 801/1399 yilinda vefat etmistir.

8. Seyh Necmuddin el-Bahi (61.802/1399)*: Tbn Hadci : “Mistr
diydrinda bulunan Hanbelilerin en faziletlisi ve hiikiim vermeye en
miistahak olani idi.” demistir. Ibn Hacer de : “Ibn Arabi'nin fikirleri
hakkinda goriisleri mevcut idi. Ders ve fetvd verirdi.” demistir. 802/1399
yilinda vefat etmistir.

9. Ismail b. Ibrahim el-Ceberti ez-Zebidi (51.806/1403): ibn
Hacer: “Bir siire istigaldan sonra tasavvufa girdi. Abid olarak hayirli bir
kimse ve agirbash birisiydi. [bn Arabi'nin sozlerini severdi.” demistir.

806/1403 yilinda vefat etmistir.

28 Asil Ismi Seyh Sihabuddin olup, Térihu Ibn Haci adinda eseri vardir. Bk. Celebi,
Kesfu'z-ziintin, c. 1, s. 277.

29 Bk. Imam Bahauddin ibrahim b. Muhammed b. Abdullah, el-Maksadii'l-ersed fi
zikri ashabi Ahmed, tah. Abdurrahman b. Silleyman, Mektebetiir-Riisd, Riyad,
1410/1990, c. 11, s. 514.
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10. Kamds Sahibi Mecduddin es-Sirazi (61.817/1414)%%: Ibn
Hacer: “Ibn Arabi’nin sézleri Yemen'de sohret bulup Seyh Ismail el-Ceberti
Insanlart bunlara davette bulunup beldenin cogu dlimine de galip gelince,
Seyh Mecduddin Buhdri'nin serhine Ibn Arabi'nin sozlerini dahil etmeye

basladi.” demistir.

11. Alauddin Ebu’l-Hasan b. Selam ed-Dimegki es-Safii
(01.829/1426): Sam’da bulnan Safii imam ve musanniflerinden
birisidir. Ibn Hacer: “Ibn Arabi'nin sézlerinden istifide eder ve onlara bir
takim te’viller getirirdi.” demistir. Vefati, 829/1426 senesidir.

12. Kadi'l-Kudat Semsuddin el-Busati el-Maliki
(61.842/1438)%: ibn Hacer, 831/1433 senesinin olaylarmi anlatirken
onunla birlikte $eyh  Aldauddin el-Buharinin  huzurunda
bulundugunu zikrettikten sonra séyle demektedir: “Derken Ibn Arabi
bahsi agildr. Seyh Alduddin, Ibn Arabi'yi oldukca yerdi ve onun fikirlerini
zikredenleri kiifiirle itham etti. Busdti, Ibn Arabi'yi savunarak soyle dedi:
‘Insanlar onu, soylediklerinin zdhiri manasina gore inkdr ediyorlar. Oyle
degil de, soylediklerini gercek anlamda kastettigi manaya yorup dylece tevil
etseler, sozlerinde inkdr ettikleri seyin olmadiini anlarlar.” Seyh
Alduddin‘in sozlerinden biri de Mutlak vahdetten bahsedenleri inkdr idi.
Buhari, sinirden kizararak (sesini yiikseltip), eger sultan, Busdti'yi
kadiliktan azletmezse, Misir’dan mutlak surette cikip gidecegine dair Allah’a
kasem etti. Ardindan Sultan’a haber vermesi igin swr kitibini®? aradi. Sultan,
ona uyarak Busdti'nin yerine Sihab b. Taki’yi atamaya yeltendi. Meclis (bu

glindemle) topland: ancak bu (soz konusu atama) orada reddedildi.”

30 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziiniin, c.1, s. 1; Bagdatly, Hediyye, c. 11, s. 42.

31Bk. Hayruddin Zirikli, el-A’ldm: Kamiisu Terdcim, Daru’l-ilm, Beyrft, c. V, s. 332;
Bagdatli, Hediyye, c. 11, s. 48.

3 Bab-1 Ali'den saraya gonderilen telhislerin padisah huzurunda miihiirlerini
acarak takdim etmek, padisah tarafindan hatt-1 hiimayun yazildiktan sonra
destmale sarilip {izerleri mithr i hiimayunla miihiirlenerek telhis¢i ile Bab-1
Ali‘ye gondermek vazifesiyle miikellef memur. Bk. Mehmet Zeki Pakaln,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB., Istanbul, 2004, c. I1L, s. 206.
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Ben derim ki Busati’nin azledilmemesi, Allah'in evliyasma
yardimci olmasinin bereketinin bir sonucudur. Bu vak’adan on bir yil
sonra vefat edinceye kadar da el-Busati makaminda kaldi ve asla

azledilmedi.

Burhan el-Bukai (61.885/1480), Mu’'cem adli eserinde sdyle
demistir: “Seyh Takiyuddin Ebi Bekir b. Ebi’l-Vefi el-Kudsi es-Sifit
(61.829/1426),%* ki o zamammizda bulunan mutasvviflarin en miimtazidir,
bana dedi ki: ‘Bazi arkadaslar, Ibn Arabi vb. kimselerin kitaplarin okumam
tavsiye ederken, bazilar1 da bunlardan kacinmam éneriyordu. Bu durumu
Seyh Yusilf es-Safedi ile istisdre ettim. Bana ‘Ey ogul! Allah seni muvaffak
kilsin. Sunu bil ki Ibn Arabi’ye nisbet edilen bu ilim, kendisi icin (0zel
olarak) yaratilmis bir sey degildir. O konuda bizzat kendisi mahir idi. Onun
tarikat ehli, bu ilmin ancak kesf yolu ile bilinebilecegini iddia ederler. Eger bu
iddialar1 dogru ise, bunu ispat etmeye ¢alismak hic bir fayda vermez. Zira
eger ispata calisanla, kendisine ispat edilmeye calisilanin ikisi de bu konuya
muttali’ ise, bunu ispat etmek sadece hasil olmus (bilinen) olan bir seyi tahsil
etmek olur. Yok eger sadece ikisinden birisi bu ilme muttali’ ise o zaman
ispata ¢alismak Obiiriine (bu ilme muttali’ olmayana) fayda vermez. Aksi
durumda ise (her ikisi de muttali’ degilse) ikisi de bosa kiirek ¢cekmis olur. O
halde drifin yolu, bu ilimden bahsetmemek, hakikatlar: kesfetmeye ulastiran
yolda siilitk etmek ve kendisine bir sey kesfolundugunda (orada kalmayip)

daha iistiin olamina dogru yiiriimektir.”

Sonra Seyh Zeynuddin el-HAfi ile istisire ettim. Kendisine Seyh
Yiisusf'un sozlerini anlattiktan sonra bana soyle dedi: ‘Seyh’in sizleri ¢ok
gilizel. Sana buna ilaveten sunu soyleyebilirim. Kul, tahdlluk ettikten sonra
hakikata varip sonra da cezbe hiline tutulunca, zdt1 ve sifitlar: kendisinden
yok olup gider. Sividan (Allah disinda kalan hersey) kurtulur. Iste bu
durumda Hakk (hakikat), aydinliryla ona goriiniir. Boylece herseye muttali’

3 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziintin, c.1, s. 81.
3 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziintin, c.1, s. 555.
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olur ve herseyde Alah’t goriir. Allah ile herseyden gecer ve ondan baska
hicbir sey gormez. Allah’t herseyin ayni imis gibi goriir. Iste bu, makamlarin
ilkidir. Sayet bu makamu gecip bir iist makama gegerse, ilahi yardimla esyay:
Allah’in viictidunun aym degil, viicidunun feyzi oldu§unu goriir. O zaman
ilk makamdayken zanmyla konusan kimse ya mahriim, ya pisman veya tdib
(tovbe eden) duruma diiser. 'Siiphesiz ki Rabbin diledigini yapar ve

secer.””®

Sayet, Seyh Veliyuddin el-Iraki (61.826/1423)% Fetivi’sinda
“Seyh Alduddin el-Konevi (01.776/1324)'nin ‘Bu  durumlarda ancak
ma’sumun keldm te'vil ediliv.” dedigi haberini aldim.” demektedir dersen,

bu haber su iki sebepten tartigmalidir, derim.

Birincisi: Konevi bizzat kendisi Serhu’t-Taarruf adli kitabinda bu
iddianin hilafina davranarak, ibn Arabi ve digerleri hakkinda, zahiri
manalari itibariyle seriata ters diigsen bir takim sozler nakletmis, sonra
bunlar1 te’vil etmek suretiyle en gilizel manalarma hamletmistir.
Dolayisiyla bu hareketi, ya te’vilin olmadigina dair kendisine nisbet
edilen haberin yanhs olduguna veya bundan rucu’ edildigine delalet

eder.

Ikincisi: Sayet Konevinmin bu sozleri sdyledigi sabit ise, ki
Serhu’t-Taarruf ta bunun hilafmi sdylemistir, o taktirde bu sozleri,
kendisinden daha iistiin bir alim olan Seyhii'l-islam, Allah’m dostu
Seyh Muhyiddin en-Nevevi (61.676/1277)'nin% sozlerine ters diismiis
olur. Ciinkii Nevevi, Bustinii'l-Arifin isimli kitabmda Konevi'nin
soyledigi (iddia edilen) sozlerin hilafina goriis beyan etmistir. Ebu’l-
Hayr'dan zahiri manas: inkar edilen bir mesele naklettikten sonra
soyle demektedir: “Ben derim ki fikihtan habersiz oldugu halde fikih

gecinenler, bazen Ebu’l-Hayr'in bu tiir sozlerini inkdra yeltenirler. Oysaki

35 Kasas, 28/68.
% Bk. Bagdatli, Hediyye, c.1, s. 65.
%7 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 11, s. 220.
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boyle bir vehme kapilmak cehilet ve sapikliktir. Allah'in evliydst hakkinda bir
takim zanlarda bulunmak kisiye zarardir. O hilde akilli olan kimse, bu tiir
seylere saldirmaktan kacimir. Belki ona diisen, sayet (bu sozlerin) faydali
hiikiimlerini, ~ giizel latdiflerini  anlamiyorsa, anlayanlardan  sorup
ogrenmektir. Tahkik ehli olmayan kimseler icin karisik ve seriata muhdalif gibi
goriinen seyler, ashinda muhdlif degildir. Bilakis (bu durumlarda) Yiice
Allah’'in evliydsinin sézlerine te'vil getirmek gerekir.” Bunlar, bizzat Imam

Nevevi'nin kendi harfleriyle yazmis oldugu sozleridir.

Imamu’l-Arif Seyh Safiyuddin b. Ebi Manstr (6l. 628/1230)
bir risalede soyle demektedir: “Dimesk’te ilmiyle dmil egsiz Imam Seyh
Muhyiddin Ibn Arabi'yi gordiim. Tarikat dlimlerinin en bilyiigii olup kesbi
ilimlerin yamsira, kendisine verilen vehbi ilimleri sahsinda cemetmis
birisiydi. Biiyiik sohrete sahip, bir cok tasnifi mevciittu. Tevhid; ilmen,
ahlaken ve yaradilis olarak kendisine galebe calmisti. Mevcildun kendisine
yonelmesi veya yiiz gevirmesine aldirmazdi. Kendisine bagl vecd ve tasnif
sahibi dlimler vardi. Efendim Ebu’l-Abbds el-Harra ile onun arasinda bir
uhuvvet vardi. Bircok seyahatta kendisine refakat etti. Allah kendisinden

raziolsun.”

Er-Risile adli eserinin bagka bir yerinde ise sunlar
aktarmaktadir: “Seyh Muhyiddin [bn Arabi Dimesk ten, Seyh Ebu’l-Hasan
el-Harra'ya bir mektup gonderdi. O mektupta: ‘Ey kardesim! Fetihlerin
hakkinda bana bilgi ver.” diye yazdi. Bunun iizerine Seyh ,bana 'Bende garib
isler, acdib haberler cereyan etti’ diye yaz dedi. Ibn Arabi ona tekrar sunlart
yazdi: ‘Onlar1 sen bana  batimnla anlat, ben de onlar hakkinda sana
biatimimla cevap verece§im.” bunun iizerine Seyh bana soyle yaz dedi: ‘Tiim
evliyd bana yuvarlak bir ddire (hdlka) seklinde (oturmus olarak) gosterildi.
Ortalarinda iki kisi durmaktaydi. Bunlardan biri Seyh Ebu’l-Hasan b. es-
Sebdg digeri ise Endiiliislii bir adam idi. Bana bu iki kisiden birisinin

“Gavs” oldugu soylendi. Ancak ben hangisinin “Gavs” oldugunu

3 Bk. Bagdatli, Hediyye, c.1, s. 166.
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anlamadim. Derken bir delil gosterildi ve o iki kisi secdeye kapandi. Bana
secdeden bagin ilk kaldiracak olanun “Kutb/Gavs” oldugu soylendi. Secdeden
ilk olarak bagim kaldiran Endiiliislii adam oldu. Boylece durumu tam olarak
anladim. Orada durup bekledim. Ona harf ve sesten miinezzeh bir sudl
sordum. O da bana nefesiyle cevap verdi. Boylece ondan cevabimi almig
oldum. Diger sdir evliyd diirelerini dolastim. Her veli o ddireden nasibini
ald. Iste ey kardes! Eger sen bu mesabede (makdmda) isen, Misir'da zaten

seninle konugtum.” Bundan sonra da bu konuda ona hig bir sey yazmad:.”

Seyh Abdulgaffar el-Ksi (61.708/1308)% el-Vihid isimli
kitabinda soyle demektedir: “Seyh Abdulaziz el-Menilfi (61.660/1262),4
Seyh Muhyiddin Ibn Arabi'nin  hizmetkdrindan naklen sunlari anlatts:
‘Seyh yolda yiiriirken insanlardan biri ona soviiyordu. O ise susuyor ve
cevap vermiyordu. Bunun iizerine Efendim sunu gormiiyor musun? dedim.
Bana, ‘Kime soviiyor?” diye sordu. Ben de ‘size” dedim. ‘O, bana degil,
kendisine gosterilen sifitlara soviiyor. Oysa sovdiigii sifitlar bende mevcut
degil.” dedi.”

Seyh Abdulgaffar soyle demektedir: “Seyh Abdulaziz, bana
insanlarmn Ibn Arabi hakkinda kitaplarda bulduklar: (zéhiri) manalara
dayanarak, onlar: te’vil etmeden kendisini tekfir ettikleri bu ve benzeri bir

cok hikdye anlatmgtir.”

Seyh Abdulaziz bana sunlar1 anlatti: “Dimesk’te, hergiin her
namazdan sonra Ibn Arabi'ye on defa la'net okumay: kendisine sart kogmus
olan bir adam vardi. Sonra bu adam 6ldii. Tbn Arabi de diger insanlarla
beraber cenazesine katildi. Doniiste bir arkadasimn evine gidip oturdu.
Yoniinii kibleye cevirdi. Yemek vakti gelince kendisine yemek hazirlandi
ancak o yemedi. Oldugu hal iizere kalmaya devam ederek namazlarini kild.
Yatsidan sonra mutlu bir sekilde yiiziinii cevirdi ve yemek istedi. Bu durum

kendisine sorulunca, ‘Bana la'net okumayi ddet edinmis olan bu gsahs

% Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 309.
40 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 306.
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affedinceye kadar Allah’a hicbir seyi yememeyi ve igmemeyi ahd kostum. Bu
durumda yetmis bin defa Laildheillalldh”t zikrettim. Sonra bir de baktim ki o

adam affedilmis’ cevabin verdi.”

Seyh Abdulgaffar: “Seyh Abdulaziz bana (Ibn Arabi'nin) saninn,
kesfinin ve itla’imin biiyiikliigiine deldlet eden bir cok mesele anlatmigtir.”

demistir.

Yine sunu aktarmustir: “Mekke’de bulunan Harem Seyhi Imam
Muhibuddin et-Taberi (61.694/1295)" annesinden (annesi cogu zaman Ibn
Arabi’yi Ka'be hakkindaki sozlerinden dolay: inkdr eden sdliha bir kimseydi)
‘Ka'be'nin Ibn Arabi’yi tavdf ettigini gordiim.” dedigini” rivdyet etmistir.
Seyh, devaminda soyle demektedir: “Seyh Izuddin b. Abdusselim ile Seyh
Muhyiddin Ibn Arabi'nin arast acilmistr. Seyh Abdulaziz bunun sebebi,

'Seyh Izuddin'nin hiikmiin zdhirini inkdr etmesiydi.” demistir.

Seyh [zuddin’in  hizmetkédrindan su mesele hikaye edilmistir:
Hizmetkar ile Seyh [zuddin Dimesk te bir camiye girerler. Hizmetkdr, Seyhe
‘Bana “kutbu” gostereceSine dair soziin vardi.” der. Seyh de ona, orada
hélkamin ortasinda oturmakta olan Ibn Arabi’yi isdret ederek ‘Iste “kutb”
budur.” der. Hizmetkdr ‘efendim siz onun hakkinda (aleyhinde) demedik sey
birakmiyorsunuz’ diye soylenirken, Seyh tekrar ““kutb” budur’ cevabim
verir. Sayet o “kutb” ise bu durum Seyh [zuddin’in sozleri arasimda celiski
manasma gelmez. Ciinkii o, Ibn Arabi'den sudfir olan sozlerin zdhir
manalarina gore ve seriat hiikmiinii muhdfaza maksadiwyla aleyhine (zihiren)
hiikiim vermektedir. Isin sir kismina gelince bunlar Allah’a mahsustur. O
diledigini yapar. Bazen de onun makdm ve riitbesine muttali’ olmakta ve
bunu inkdr etmemektedir. Zihirde insanlarm bilmedikleri bir sey zuhilr
ettiginde ise, zayif insanlarin kalplerini muhdfaza ve miikellef olunan
hustislarda seriatin zdhirinde kalmak maksadiyla onu inkdr etmektedir.

Béylece her iki makdmin da hakkini vermis olmaktadir. Allahu a’lem.” Seyh

4 Bk. Celebi, Kesfu'z-ziiniin, c.1,s.573.
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Abdulgaffar'in, Seyhin Ibn Arabi hakkinda farkliymis gibi goriilen iki

goriisiinii birlestiren sozleri iste bunlardir.

Ancak bende Seyh Izuddin’in bu iki farkli goriisiiniin sebebini
aciklayan daha iyi bir bilgi mevcuttur. O da $eyh Tacuddin b.
Ataullah (Allah bizi kendisiyle menfaatlandirsin)'in isaret ettigi su
huststur: “Seyh Izuddin ilk baslarda silfileri inkdr eden ekser fakihlerin
yolunda idi. Seyh Ebu’l-Hasan es-Sdzeli hacca gidip doniince, ona Nebi'nin
selamim  getirdi. (Bundan sonra) siifiler hakkindaki fikri degisti ve
meclislerine miiddvim oldu.” Iste bu da gosteriyor ki Seyh’in Ibn
Arabi’yi inkar evvel emirde Dimesk’te bulundugu dénemde idi. Ibn

Arabi’yi 6vmesi ise sonra olmustur.

Seyh Abdulgaffar, giivenilir sahislardan birisinden Ibn Arabi
hakkinda sunlar1 aktarmistir: “Ibn  Arabi Seyh Izuddin ile birlikte
Dumesk'te bir evde bulunmaktaydi. Bu swrada bir adam cikageldi ve Ibn
Arabi'ye ‘Col tarafina gidiyorum.” dedi. Tbn Arabi ‘Araplar sana engel olur
(yolunu keser),” dedi. Adam, ‘Bu sefere mutlaka gitmem gerekiyor.” seklinde
cevap verdi ve gitti. Birden Seyh'in, ‘Iste o bedevinin énii kesildi, elbiselerini
soyup aldilar. Iste dondii.” iste o, iste o demeye devam etti. Ta ki 'Ey falan’
deyince, adam da evet (buyur) cevabini verinceye kadar. Derken biz daha
yerimizde oturmus bir yere ayrilmamisken adam ¢iplak bir hilde yanimiza
ctkageldi.” Seyh Abdulgaffar (bu konu hakkinda), “Bu acik bir kesiftir.”
demistir. Yine soyle demektedir: “Bana bunu hikaye eden bu meseleyi
Kadi’l-Kudat Vecihuddin’den, Kadi Celdluddin b. Subki'nin mi yoksa Seyh
Abdulaziz'in mi rivdyet ettigi husiisunda siipheye diistii. Ancak hangisi

olursa olsun fark etmez ikisi de ayni derecededir.”

Yafii, el-Irsid adh eserde soyle demektedir: “Arif ve muhakkik
birer seyh olan Seyh Sihdbuddin es-Siihreverdi ile Seyh Muhyiddin b. Arabi
bir araya geldiler. Bir saat boyunca ikisi de gozlerini kapatip bir sey
soylemeden dylece beklediler. Sonra higbir sey konusmadan ayrildilar. Bunun

iizerine Ibn Arabi'ye, Seyh Sihdbuddin hakkindaki diisiincesi soruldu.
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‘Tepeden tirnaga siinnetle dolu bir kimsedir.” cevabimi verdi. Siihreverdi'ye
de Ibn Arabi hakkindaki goriisii soruldu. Siihreverdi, ‘O, hakikat denizidir.’

cevabini verdi.”

Bana biiyiik ariflerden ulasan bir habere gore, arkadaslar
kendisine Ibn Arabinin sdzlerini okuyor o da serhediyordu.
Oliimiine dogru, “Siz Ibn Arabi'nin ne kastettigini ve sézlerinin ne
anlama  geldigini anlayamazsimz.” diyerek onlar1 Ibn Arabi’nin

kitaplarmi okumaktan menetmistir.

[zzuddin b. Selam’m Ibn Arabi’yi kinadigi, zindiklikla itham
ettigi haberi bana ulagsmisti. Bir giin arkadaslarindan biri ona “Bana
kutbu gostermeni istiyorum.” diye 1srar etmis, bunun {izerine o da Ibn
Arabi'yi isaret ederek “Iste (kutb) budur” demisti. Arkadasi, “Oysa onu
kinwyordun.” deyince; “Seriatin zdhirini muhdfaza igin oyle yaptim.”
cevabini vermisti. Veya buna benzer bir s6z kullanmistir. Zira Misir
ve Sam ehlinden salah, fazilet sahibi, adil ve dinde sika ehli olmakla
ma'rGf birden fazla kisiden bana bu haber ulasmistir. Ancak
bunlardan bir kismi haberi “Bana bir veli gostermeni istiyorum” diger

bir kismi1 da “Bana kutbu gostermeni istiyorum” seklinde bildirmistir.

Tarikat seyhlerinden ve hakikat alimlerinden bir taife Ibn
Arabi'yi medhetmis ve 6vmiistiir. Seyh el-Hariri, Seyh Necmuddin el-
Isbehani, Seyh Tacuddin b. Ataullah vb. kimseler bu grupta yer
alanlardir. Bagka bir grup da ozellikle fakihlerden bir grup onu ta'n

etmistir. Bir kism1 da hakkinda susmayz tercih etmistir.

Mesayihten naklolunan ve kendilerine nispet edilen hustslar
iste bunlardir. Bunlardan zahire aykir1 goriilen sozlerini su

hustislardan birine hamletmek gerekir:

Birincisi: Bizzat kendileri tarafindan teyid edilmedikce bu
(zahire aykir1 goriilen) sozleri kendilerine aitmis gibi kabul etmeyi

dogru bulmayiz.
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Ikincisi: (Bu sozlerin bizzat kendilerinden sadir oldugu) tespit
edildiginde ise, bu s6ze uygun bir te'vil getirilmelidir. Sayet uygun
bir te’vil bulunmazsa, bu soziin te’vili muhtemelen ilm-i batin sahibi

ariflerde mevcuttur denilerek (is ehline) birakilmahdir.

Ugiinciisii: Bu (sozlerin) onlardan sadir olmasi sekr ve gaybet
halinde olur. Sekr haline gelince, miibah sekr hali baglayic1 degildir.
Zira bu haldeyken kisi miikellef degildir.

Bunca ¢ikarimdan (ihtimalden) sonra (hala bu zevat) hakkinda
si-i zan beslemek ancak muvaffak olamamaktan kaynaklanir.
Yardimsiz kalmaktan, kot hiikim ve tim belalardan Allah’a

s1gInIr1z.

Imam Yafii Irsdd'm baska bir yerinde de soyle demektedir:
“Seyhu’t-Tartka ve hakikat denizi Muhyiddin b. Arabi (r.a.) soyle dedi:
‘Arkadagslarimdan birisiyle beraber Kudiis'iin batisinda Bahrii’'l-Muhit'in
(okyanus) kenarinda bir yerdeydik. Burada Abdadllarin toplandig bir mescid
vardi. Derken bir adamin yerden yaklasik dort zira’ yiikseklige hava iizerine
bir hasir sererek namaz kilmaya bagladiin gordiik. Ben ve arkadagim dona

kaldik. Gidip seccadenin altinda durdum ve su siiri okudum:
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Seven, sirryla gafil kald: sevgilisinden,
Havay: yaratip onu mahlukatin hizmetine verenin sevgisindeki (bir

sirdan),

Ariflerin akillar1 baghdur,
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Dizayn edicinin riza gosterdigi her varliktan,
Onlardir ikrama kavusan onun katinda,

Sirlart muhafaza edilmis ve yazilmis olanlar.

Bunun iizerine namazini kisa tutup soyle cevap verdi: ‘Beraberindeki
miinkir sebebiyle namazi bu sekilde kildim. Ben Ebu’l-Abbds Hizir (a.s.)1m.’
O ana kadar arkadasimin evliydnin kerametlerini inkdr ettigini bilmiyordum.
Arkadagima doniip, ey falan adam! Sen gercekten evliydnin kerametini inkdr
mz1 ediyorsun? diye sordum. ‘Evet’ cevabini verdi. Peki simdi ne diyorsun?

dedim. O, "Hersey aydn olduktan sonra ne soylenebilir ki?” cevabini verdi.”

O yine soyle demistir: “Misir’da fukaradan biri bizi bir davete
cagirdi. Orada mesiyihten bir cemaat toplanmuisti. Eski kaplarda yemekler
getirildi. Orada abdest almak icin kullamilan ve baska da kullamlmayan
camdan yapumig yeni bir kap daha vardi. Ev sahibi o kaptan oradakilere
yemek yedirdi. Birden kap (dile gelerek) ‘Bende yemek yemek suretiyle beni
miikafatlandiran bu sddattan sonra, artik eza mahdlinde kullanmilmay:
kendime yediremem.” dedi wve  ikiye ayrilmak suretiyle parcaland.
Oradakilere kabin ne séyledigini isitip isitmediklerini sordum. Isittiklerini
soylediler. Peki ne dedi? Diye sordum. Bana kabin soylediklerini tekrar
ettiler. Hayir o baska bir sey soyledi dedim. Cemaat ne soyledi? Diye
sorunca, dedim ki, o séyle dedi: Iste kalpleriniz de byledir. Allah onlara
iméanla ikramda bulunmustur. Imandan sonra sakin giinah ve diinya sevgisi
gibi necisetlerin yeri olmalarina rizd gostermeyin.” Bu iki hikayeyi Tbn
Arabi’den Seyh Tacuddin b. Ataullah Letdifii’l-Minen’de; Kadi'l-Kudat
Serefuddin  el-Barizi  (6.738/1337)*?  Tavstk adhi  kitabinda

nakletmiglerdir.
Ibn Arabi'nin Hayat:

Hafiz Muhibuddin b. el-Buhari (6.) Zeylii’l-Bagdad adli kitapta
sunlar1 aktarmaktadir: “Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Arabi Ebil

4 Bk. Bagdatli, Hediyye, c. 11, s. 211.
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Abdullah et-Tdi, Endiiliis ehlinden idi. Bana ulasti1 kadariyla, 560/1116
yilimin Ramazan aymin onyedisi Pazartesi gecesi Miirsiye'de dogmustur.
Orada biiyiir. 578/1182'de Isbiliye’ye intikal eder. 598/1202 yilina kadar
orada ikidmet eder. Sonra sark beldelerine, ardindan Sam tarafina giderek
Riim diyarima varir. Bu arada silfi ve kalb erbabi bir ¢cok kimseyle arkadaslik
yapar. Fikih yoluna girer. Haccini yapar ve bir ¢ok yeri dolagir. Aym
zamanda kavmin ilmi, garb mesdyih1 ve zdhidleri hakkinda kitaplar yazar.
Kendisine ait giizel siirler, hos sozler vardir. Dimesk’te iken kendisiyle
goriistiim. Siirlerinden bir kismim bizzat kendisinden alarak yazdim. Cok
hos bir seyh idi. Sonra Bagdad’a gider. Orada bir kissm musannafatindan
bahseder. Hifiz b. Ebil Abdullah bunlar: kendisinden alarak yazar. Su da

yazdigi ve bana bizzat kendisinin okudugu siirlerindendir:
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Kavusmanun iki ziddini birlestirmek icin
Seriati koklamarug kimse

Hakiki miskin zibile olan iistiinliigiinii goremez.

Hafiz Ziyauddin ed-Dmmeski Mu’'cem’inde: “Muhammed b.
Muhammed Ali b. Muhammed b. Ahmed Ebii Abdullah b. Ebi Abdullah et-
Tat el-Hdtem? el-Magribi ed-Dimegki es-Safii el-Fakih el-Edib Ibn Arabi diye
ma’rif ve es-Sa’d denmekle mevsif (olan zdt) 656/1258 yilimin

Cemaziyeldhir ayinda Dimegk 'te vefit etti.” demistir.

Salah es-Safedi (01.764/1363)* tarihle alakali kitabinda soyle
demektedir: “Edib ve Sdir olan Sa’diiddin Muhammed b. Seyh Muhyiddin

4 Bagdatli, Hediyye, c. 1, s. 185.
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b. Arab? 618/1221 yilimin Ramazan ayinda Malatya’da dogdu. Hadis ve
diger dersleri takip etti. Cok iyi bir sdir idi. Kendisine ait meshiir bir divan

vardir. Su beyitler de onun siirlerindendir:
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Sevgiliden kaynaklanan uykusuzlugum siradanlasti
Onu gozyaslarimin seliyle bir goriiyorum

Sevgili tiikiiriigiim faydalidir dedi

Dinle Malik'in Nafi'den rivdyetini.

Ibn  Arabi'nin ikinci bir o§lu daha vardw. Ismi Imdduddin
Muhammed’tir. Kutb el-Yiinini (61.726/1326) onun hakkinda soyle demistir:
‘Faziletli bir kimse idi. Ahmed el-Makdisi’den cokca (hadis) dinlemistir. O da
667/1269 yilinda Dimesk’te vefit etmistir.”

Sa’di'nin Tarih'inde Seyh Muhyiddin b. Arabi hakkindaki
(olumlu) tespitlerini gordiim: Seyh Kamaluddin b. Zemlekani; nebi,
melik, sehid ve siddiklar hakkinda yazdig1 meshiir Musannaf'inda
onu yiiceltmekte ve Ikinci Fasl'm siddikiyet kisminda soyle
demektedir: “Seyh Muhyiddin b. Arabi ilahi ma’rifetler hustisunda engin
bir denizdir.” Tbn Arabi’nin sozlerini 6zet olarak aktardiktan sonra
boliimiin sonunda sdyle devam etmektedir: “Onun ve onun gibi olan
tarik ehli kimselerin sozlerini naklettim. Zira bu yola girdiklerinden ve tahkik
edip zevken yagsadiklarindan  tarikat ehli, bu makdmlarim hakikatlarin daha
iyi bilir, daha iyi goriirler. Zevken bir seyden haber veren, aynel yakinden

haber veriyor demektir.” Zemlekani'nin sozleri burada sona erdi.



imam SUYUTI (Cev.: Yrd. Dog. Dr. Ferzende iDiZ) | 353

Safedi de kendisine ulasan su haberi vermektedir: “Seyh
Takiyuddin b. Teymiyye'ye, Dimesk’te bulunan bir adamin, Ibn Arabi'nin
sozlerini te'vil yoluyla seriatin zdhirine uygun hdle getirdigini anlattilar. O

adamla bir araya geldi ve ona ‘Bana hakkinda su haberler ulast:” dedi.

Adam: ‘Evet (dogrudur.)” dedi.
Ibn Teymiyye: ‘O halde
hle Jo gy oLV ol 3k oz

Biiyiik bir denize daldim ki,

Enbiya onun sahilinde durmaktayd.

sOzil i¢in ne dersin?’ diye sordu.

Adam: ‘Bunda zor bir sey yok. Yani, enbiyd, iimmetlerini denizden
kurtarmak icin (kenarda) beklemekteydiler. demektir.” dedi.

Ibn Teymiyye: ‘Bu uzak bir manadir.” dedi.

Adam ‘O hdlde senin anladigin mana nedir?’ diye sordu.”

Sonra Safedi sdyle devam etmektedir: “Kisaca Ibn Arabi biiyiik
bir insan idi. Sozlerinin, anladi§umiz kisvu giizeldir. Anlamadiklarimiza
gelince, biitiin ilimler Allah’a aittir. Onlara tabi’ olmakla veya her

soyledigiyle amel etmekle miikellef degiliz.

El-Fiitithatii’l-Mekkiye adli kitabini yirmi cild hilinde kendi hattiyla
yazilmig sekliyle gordiim. Bu kitapta baskalarimin sozlerinde olmayan
incelikler, gariblikler ve acayip seyler gordiim. Bu kitapta sanki ma’kill ile
menkiil esit ve ozel bir surette gozlerinin dniinde temsil edilmekte ve o
istedigi zaman onlar1 miisidhede etmekte gibi. Gerektiginde konuyla ilgili dyet
ve hadis sunmaktadir. Bu, kudret ve ittild"in nihayetidir. Bu kitaba vakif

olan kimse, degerini yiice tutar. Bu, tasnifatinin en onde gelenidir.

Kitabinda once akidesinden bahsetmektedir. Bagindan sonuna kadar
Seyh Ebu’l-Hasan el-Esa’ri akidesi oldugunu gordiim. Onun goriisiine

muhdlif bir sey yoktu. Uzerine su siiri yazmistu:
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Bu inancta hicbir sey mevcut degildir,

Onu yalanlamay: ve biihtana ugratmay: gerektirecek,
Hayur, hayir, muhdlif degildir ne akla ne de

Kur’amin getirdigi nakle.

Orada Esa’riye dayanak vardir

Sozlerine de yer vardir.

Her neyi iddia ediyorsa konu oraya yonelmekte

Delil ve burhanlar gelmektedir.

Onu kotiileyenlerin aksinedir fakat,

Insan, da hisedden beri degildir. Son.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarm yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yaymc kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidir.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin

yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
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yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.

9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yaz1 yayimlanir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanir.

10- Yayimlanmasma karar verilen yazilarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarn yaymlanip yayinlanmayacag:
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi
bilgilendirilir.

12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yayimlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayr1 basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirlii

sorumlulugu yazarma ya da yazarlarina aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna

aittir.
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18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

“ekli Word belgesi” olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com
Yazisma Adresi

Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dekanligy, Hahiyat Fakultesi
Dergisi, Kampiis Diyarbakir

DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 stiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamalidir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirk¢e ve ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmalhdir. Ayrica 5-6 kelimeyi geg¢meyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.


mailto:alibudak@yahoo.com
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6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar: soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt payi verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bi¢imi: Metin kismi Palatino Linotype yaz: tipi, punto 10,5 ve
basliklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,25 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yazi tipinde 9 punto ile yazilmaldair.
Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz1 tipi ve 14 punto

kullanilmalhidir.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdar:
a. Kitap:

Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), geviri
ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanmn, yaymevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarli: Osman Aydinl, Osmanli’dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarli: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), fdeoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viictid, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.
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c¢. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hdcegdn, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan

referans yontemi kullanilmahdir.
Ornek: Buhari, iman 1.

e. Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise gevirenin adi, yaymnevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale ornek: O. Nuri Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabinin Diistincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami

Aragtirmalar, Ankara 1991, c. 5, say: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmahdir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin;
yazarm soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilr.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsca,
Ingilizce, vb. diger yabana dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden

sonra virgiil konmalidir.
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j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet

no) sirasina gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklari:

Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra

konulmalidir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Ad1 gegen eser : age

Ad1 gecen makale : agm
Aleyhi's-selam : (s)
Arastirma Gorevlisi : Ar. Gor.
Ayni miellif : a.mlf.
Bakiniz : bk.

Baskai : bs.

Celle celaliihu : (cc)

Cilt: c.

Ceviren : cev.:

Editor : edit.:

Hadis numarasi : h.no:
Hazirlayan : haz.:
Hazreti : Hz.

Hicri: H.

Karsilagtirmiz : krs.
Kittiphane : Ktp.
Mektup numarasi : m.no:
Miladi: M.

Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Ansiklopedisi : IA

Numara : no:

Oliimii : 6.

Sadelestiren : sad.:

Sayfa:s.

Sayfadan sayfaya : ss.

Say1 : say:

Tahkik : tahk.:

Tarihsiz : ts.

Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam
Ansiklopedisi : DIA
Universite : U.

Varak : vr.

Ve benzeri : vb.

Ve devami : vd.

Yardimeci : Yrd.

Yaym yeri yok : y.y.
Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



