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KIRAATLARIN FIKHI HUKUMLERE ETKISI

Hac1 ONEN®

Ozet

Kiraat ihtilaflar1 sonucu Kur'an'n farkli sekillerde okunmasi
miimkiin olmustur. Kiraat vecihlerinin bir kisminin ayetlerin anlami
tizerinde etkisi yoktur. Kiraat ihtilaflarmin bir kismi ise ayetlerin farkli
anlamlar kazanmasini saglamis, boylece bu ayetlerde anlam zenginligi
olusmustur. Kiraatlar sonucu ayetlerin farkli yorumlanabilmesi, fikhi
hiikiimlere de etki etmektedir. Ciinkii farkli yorumlanabilen ayetlerin
fikhi neticesi de farkli olmaktadir. Dolayisiyla kiraatlar, tefsir ilmine
kaynaklik ettigi gibi, fikih ilmine de kaynaklik etmektedir. Bu makalede

fikha kaynaklik etmesi agisindan kiraatlar incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an, Tefsir, Fikih, Hiikiim.

L
The Effect of Kiraats in Fiqhi Provision

Abstract

As a result of the variances of kiraat have been able to read Quran
differently. Same variances of kiraat has no effect on the meaning of
verses. Same variances of kiraat was provided to gain different meanings,
so in this verses was formed mean width. As a result of the variances of
kiraat different intepretation about verses has effect fighi provisions.

Because different intepretation about verses will be different result of

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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fikhi. So quraat is resourse for tafseer and fikh. it will be research giraat as
a source of figh in the paper.

Key Words: Qiraat, Quran, Tafseer, Figh, Provision.
GIRiS

Kiraat, Kur'an'm okunusuyla ilgili farkliliklar1 ve bunlarm
kimlerden nakledildigini arastirma konusu yapan bir ilimdir. Kiraat
ilminde Kur'an kelimelerinin eda keyfiyetleri ve okunma tarzlar

incelenmektedir.!

Kiraat ilmi sayesinde kiraat imamlarindan Hz. Peygambere
kadar ulasan kiraat vecihleri bilinir.2 Kiraat ilmi, Kur'an kelimelerinin
okunus ve eda edilis bi¢imini, ittifak ve ihtilaf yonleriyle, rivayet
edilen her vechi, nakledenin kendisine dayandirarak inceler.?
Kelimelerdeki ihtilaftan kasit fiillerin muhatap veya gaib sigalariyla
gelmesi, isimlerin cem'i veya miifred gelmesi gibi ihtilaflardir. Eda

keyfiyeti ise hazf, isbat, ismam, imale gibi hususlardir.

Bazi durumlarda kiraat farkhliklari, Kur'an ayetlerinin
anlamlarin etkilemektedir. Bilindigi gibi farkli okunabilen bir metin
farkl sekillerde yorumlanabilir. Bu yoniiyle kiraat farkliliklar: Kur'an
lafizlarmm okunus sekliyle ilgili oldugu gibi, bazi durumlarda
ayetlerin anlamiyla da alakalidir. Ciinkii kiraat farkliliklar1 sonucu

ayetlerde anlam zenginligi olusabilmektedir.

Insanlar hidayete erdirmek icin génderilen Kur'an, kendisinin
apacik bir kitap oldugunu ifade etmektedir.* Kur'an'm agiklayici

yapist  Kur'an'm farkhh  vecihlerle okunmasinda kendisini

1 Ali Ismail Seyyid Hindavi, el-Camiu’l-Mufid fi Serhi’s-Satibiyye fi'l-Kiraati’s-Seb’a,
Daru'l-Kimme, iskenderiyye 2011, s. 7, Ismail Karagam, Kur’an'in Niizulii ve
Kiraati, ffav Yay., Istanbul, 2012, s. 235.

2 Muhammed Ahmed, Ahmed Halid, Muhammed Halid Mansur, Mukaddimat
fi'l-Kiraat, Daru Ammar, Urdiin, 2001, s. 48.

3 Mehmet Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliiklarimin Rolii, Fecr Yay,
Istanbul, 2005, s. 15.

4 Maide, 5/15.
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gostermektedir.® Kur'an'm farkli okunmas1 sayesinde bazen Kur'an
ayetleri farkli anlamlar kazanmistir. Bu yoéniiyle kiraatlar, bazi
durumlarda bir tiir tefsir yerine gecip, ayetin anlamina agiklik

kazandirmistir.

Kiraatlar sonucu ayetlerin farkli yorumlanabilmesi, ayetten
¢ikmasi muhtemel fikhi hiikiimleri de etkilemektedir. Bu yoniiyle
kiraatlar, tefsir ilmine kaynaklik ettigi gibi, fikih ilmine de kaynaklik
etmektedir. Ayetlerin farkli okunabilmesi ayetlerden farkh
hiikiimlerin ¢ikarilmasi sonucunu dogurmustur. Bundan dolay1 Fikih
alimleri kiraat vecihlerini ahkam konusunda delil olarak kullandig:

gibi, kiraatin fikih tizerindeki etkisini de inceleme konusu yapmistir.°®

Bu makalede kiraatlarm fikhi hiikiimleri nasil etkiledigi baz1
ornekler tizerinden incelenecektir.  Fikhi hiikiimler konusuna
gecmeden Once, kiraatlarin ayetlerin anlam ve yorumuna etkisini ele

almaya galisacagiz.
1. Kiraatlarin Ayetlerin Anlamina Etkisi

Kiraatlar sonucu Kur'an kelimelerinin farkli sekillerde
okunabilmesi, Kur'an metninin icazi yoniinii ortaya koymaktadir. Bu
yoniiyle kiraatlar, sarf-nahiv gibi ilimlerle iliskili oldugu gibi, tefsirle

de alakali bir ilimdir.

Bazen kiraat farkliliklar1 ayetlerin anlamina  agiklik
kazandirdig igin’, sdzkonusu farkliliklar, bir tiir tefsir sayilabilir.
Stiphesiz biitiin kiraat farkliliklarmin ayetlerin anlamini etkiledigini
soylemek miimkiin degildir. Ciinkii baz1 kiraat ihtilaflar1 seslerin
farklilasmasindan ibaret kalmaktadir. O halde kiraatlar, tefsir ile ilgili

olmasi agisindan iki kisimda ele alinabilir:

5 Unal, Kur'an'in Anlagilmasinda Kiraat, s. 193.

¢ Muhammed b. Ismail el Tsmail, Ilmu’l-Kiraat, Mektebetu Tevbe, Riyad, 2000, s.
367.

7 Muhammed b. Omer Bazemiil, el-Kiraat ve Eseruha fi't-Tefsir ve'l-Ahkam, y.y.
1413, I, 325.
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a. Manaya tesir etmeyen kiraatlar.

Manay1 etkilemeyen kiraatlar, hareke ve harflerin telaffuzu
konusunda Kur'an'm ihtilaf ettigi vecihlerdir. Sozgelimi medlerin
uzatma miktari, teshil, tahfif, imale, tahkik, cehr, hems, gunne, ihfa
gibi vecihler bu kisma girer. Bu okuyuslar {immet igin bir kolaylk?

olmakla beraber anlama etkisi olmaz.

b. Manay etkileyen kiraatlar.?

Tefsirle alakali olan ve manayi farkli agidan etkileyen kiraatlar

iki kisimda ele alinabilir:

ba. Lafiz ve mananin degismesine ragmen aralarinda farklilik
olmayan, anlam olarak bir noktada birlesebilen kiraat vecihleri. Bu
kiraatlar birbirine muhalif olmadigindan bir arada ele alinmalar

mimkiindir.

bb. Lafiz ve manas: ihtilafli olan, anlam itibariyle bir araya
gelmeleri caiz olmayan kiraatlar. Bunlarin bir arada ele almmas:

miimkiin degildir.?

Kiraat farkliliklari, ayetin anlamini agiklayici bir nitelige sahip
oldugu icin kiraatlar1 bir tiir tefsir saymak miimkiindiir. Kiraat
farkliliklar: tefsir hitkmiinde olduguna gore, kiraatlarmn tefsirin hangi

kismina dahil edildiginin tespit edilmesi gerekir.

Bilindigi gibi tefsirler, kaynaklar1 bakimimndan genellikle rivayet
ve dirayet tefsirleri seklinde iki kisimda ele alinmaktadir. Rivayet
tefsiri, Kur'an'n siinnetle tefsirini kapsadig: gibi, Kur’an'm Kur’an’la

tefsirini, sahabeden mevkuf olarak nakledilen ve tabiinden rivayet

8 Bazemiil, el-Kiraat, 1, 307.
9 Bazemiil, el-Kiwraat, 1, 307.
10 Bazemiil, el-Kiraat, 1, 307.
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edilen haberlerle Kur'an’1 tefsir etmeyi ihtiva eder.!! Dirayet tefsiri ise,
dil, siir, edebiyat vb. bilgilere dayanilarak yapilan tefsirdir.!?

Farkli kiraatlari, yukaridaki tefsir tiirleri goz oniine alarak
degerlendirilebilir. Buna gore kiraatlar tefsir agisindan su kisimlara

ayrilabilir:

a. Makbul kiraatlarin ihtilafi sonucu ortaya c¢ikan tefsiri

manalar, Kur'an'm Kur'an'la tefsiridir.1?

b. Saz kiraat vecihleri sonucu ortaya ¢ikan tefsir ise, kendisinde
kesinlik olmadigr i¢in Kur'an'm Kur'an'la tefsiri degildir. Bu Hz.
Peygamber'in kavliyle veya en azindan sahabe kavliyle yapilan bir

tefsir sayilir.!* Bu tiir kiraatlar haber-i vahid hitkmiinde sayilir.

c. Red edilen kiraatlara tefsirde yer verilmez. 1> Bu tiir kiraatlar
uydurma (mevzu) oldugundan, tefsir agisindan kaynaklik degeri

yoktur.

2. Kiraat ilmi ve Fikih

Daha once de ifade ettigimiz gibi kiraatlar, farkli disiplinlere
kaynaklik ettigi gibi, fikih ilmine de kaynaklik etmektedir. Bundan
dolay1 kiraat ilmi ile fikih ilmi arasinda bir ilgi vardir. Bu ilgi, fikih
ilminin kiraat farkliliklarindan istifade etmesi seklinde tezahir

etmektedir.

Fikih ilmi, miictehidlerin, tafsili ser'l delillerden istinbat ettigi
ser'i-amell hiikiimlerdir. Bir baska anlatimla, miictehidlerin, her bir

ameli meseleyi ilgilendiren delilleri inceleyip onlardan c¢ikardiklar

11 Muhdammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, Daru'l-Thyai't-Turasi'l-
Arabi, y.y., 1976, 1, 156.

12 fgmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 1996, 1II, 210.

13 Bazemdil, el-Kiraat , 1, 305.

14 Bazemdil, el-Kiraat, 1, 305.

15 Bazemdil, el-Kiraat, 1, 305.
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hitkiimlere fikih denir.’® Fikth usiilii ise, Miictehidin seri-ameli
hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar

biittinudiir.'”

Kiraat ilmi ise, Kur’an-1 Kerim’e ait kelimelerin eda (okunus ve
sOylenis) tarzlariyla bunlarin gesitlerini inceleyen bir ilimdir. Bu

yoniiyle Kiraatin konusu, okunus agisindan Kur'an kelimeleridir. '8

Kiraat ihtilaflar1 sonucu ayetlerin farkli yorumlanmas: ve
ayetlerden farkli hiikiimlerin ¢ikarilamasi miimkiin olduguna gore,
fikih ilmi agisindan hangi kiraatlar makbuldur? Siiphesiz kiraatlarmn
tamaminm makbul olmas: miimkiin degildir. Bu sebeple bu boliimde
fikihta kabul edilebilirlik agisindan kiraatlar1 degerlendirmeye

calisacagiz.
a. Fikih Acisindan Kiraatlarin Kabul Edilebilirligi

Kur'an'in farkl kiraatlarla okunmasi ve kiraatlar sonucu ortaya
¢ikan hiikiimlerle amel edilmesi konusunda her hangi bir tartisma
yoktur.”” Ancak hangi kiraatlardan ¢ikan hiikiimlerle amel edilecegi
konusu ihtilaflidir. Kiraatlar genel olarak kabul edilebilirlik agisindan

ti¢ kisma ayrilmaktadir:

aa. Makbul kiraat: Bunlar miitevatir ve resm-i mushafa muvafik
olan ahad kiraatlardir.?® Esasen bir kiraatin miitevatir olmasi igin,
resm-i mushafa muvafik olmasi, Arapcaya muvafik olmasi ve sahih

bir sened ile rivayet edilmesi gerekir.

16 Zekiyiiddin Saban, Ustilu'l-Fikhi'l-Islams, Mektebetu'l-Hanefiyye, y.y., 1996,
s. 9, Islam Hukuk [lminin Esaslari, Ter. Ibrahim Kafi Dénmez, T.D.V.Y. Ankara,
1996, s.28

17 Saban, Ustilu'l-Fikhi'l-Islami, s. 10

18 Muhammed Mes'ud, Ali Hasan Isa, Eseru’l-Kiraati ‘I-Kur'aniyye fi'l-Fehmi'l-
Lugaviyye, Daru's-Selam, Kahire 2009, s. 16.

19 Al fsmail, [lmu'l-Kiraat, s. 370.

20 Bazemiil, el-Kiraat, 1, 304.
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ab. Hakkinda vakf edilen kiraatlar: Bunlar senedi sahih olan
ancak res-i mushafa uymayan kiraatlardir.?! Bu tiir kiraatlar hakkinda
tevakkuf yapilsa da resm-i mushafa uymadigindan mdiitevatir

kiraatlara dahil edilemez.

ac. Red edilen kiraatlar: Bunlar senedi sahih olmayan ve
alimlerin makbul kiraatlar i¢in ileri siirdiigii sartlara uymayan

kiraatlardir. 22

Miitevatir kabul edilen on kiraat, Kur'an'dan kabul edildigi i¢in
bunlar fikih igin bir kaynaktir. Ancak tefsir ve fikih agisindan kaynak
olabilmesi igin kiraatlarin miitevatir olmasmin sart olup olmadig:
konusu ihtilaflidir. Kiraatlar1 kabul edilebilirlik acisindan

degerlendiren iki farkl: goriis vardir:

a. Makbul kiraat igin tevatiir sarttir. Buna gore Arap diline ve
resm-i mushafa muvafik olan, ancak sened acisindan sahih olmakla
beraber miitevatir olmayan kiraatlarin Kur'ani baglamda bir degeri

yoktur. 2

b. Sahih kiraatin ii¢ sartini tasiyan kiraatlar, makbul olan ve

okunmasi caiz olan kiraatlardir.?*

Bir kiraatin sahih sayilabilmesi igin, Arap diline muvafik
olmasi, resm-i mushafa uymas: ve sened agisindan sahih olmasi
sarttir. Nitekim Ibnii'l-Cezeri bunu soyle ifade etmistir: “Nahiv
kaidelerine uyan, resm-i mushafa uygun olan, sened agisindan sahih
olan kiraat vecihlerinin biitiintine Kur’an denir.”? Buna gore sahih

kiraatlarin su ti¢ sart tasimasi gerekir:

1. Arap diline muvafik olmak,

21 Bazemiil, el-Kiraat, 1, 304.

22 Bazemill, el-Kiraat, 1, 304.

2 Unal, Kur'an'in Anlasimastnda Kiraat, s. 140.

24 Unal, Kur'an'in Anlagilmasinda Kiraat, s. 140.

2 Tbnu'l-Cezeri, Serhu Tayyibeti’'n-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr, Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye,
Beyrut, 2005, s. 7.



8 | Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi

2. Resm-i mushafa uymak,
3. Sened agisindan sahih olmak. 2

Sahih kiraatin ii¢ sartini1 tagtyan tiim kiraatlar, miitevatir olmasa
dahi, sahih kiraattir ve Kur'an tefsiri ve agiklamasinda kaynak degeri,
diger kiraatlarla aynidir. S6zkonusu kiraatlarla elde edilen hukuki
neticeler, diger ayetlerle elde edilen hukuki neticeler gibidir. Buna
gore, sahih olan her kiraat ister miitevatir, ister meghur, isterse ahad
olsun, kiraatlar acgisindan birinci derecede kendilerinden
yaralanilacag1 gibi aymi sekilde Kur'an tefsirinde de kendisinden

faydalanilabilir.?”

Saz kiraatlarin Kur'an tefsirinde ve ahkdma taalliikk eden
ayetlerin ¢oziimiinde, hiiccet olup olmamalari konusunda Islam
bilginleri farkli goriislere sahip olmuslardir. Bu kiraatlarin kabul
edilebilirligi ve fikhi konularda delil olarak kabulii konusunda iki

farkl1 goriis vardir:

a. Bu kiraatlar delildir ve bunlarla amel edilmelidir. Hanefj,

Safii mezhepleri ve Maverdi, Rafi't gibi alimler de bu goriistedir.?

b. Bu kiraatlar delil degil ve bunlarla amel edilemez. Tmam
Malik bu gortistedir.

Kimi disiiniirler bu iki goriisiin ortasmi bulmaya galisarak,
yeni  bir hiikkiim ortaya kondugunda saz  kiraatlarin
kullanilamayacagini, ancak hiikiimler arasindan tercih yapilirken
kullanilabilecegini ifade etmistir.*® Saz kiraatlar en azindan ahad

haber niteligi tasidig: icin tefsir ve fikih konusunda bu kiraatlardan

2 Tbnu’l-Cezerd, Serhu Tayyibeti'n-Nesr, s. 7

27 Mehmet Unal, Kur'an'tn Anlasilmasimda Kiraat, s. 140.
28 Alfsmail, Ilmu’'l-Kiraat, s.371.

29 Alismail, [Imu’l-Kiraat, s. 372.

30 Al fsmail, [lmu'l-Kiraat, s. 374.
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yaralanilabilir. $az kiraatlar, senedle nakledildigi i¢in delil olarak

kullanilabilir.3!

b. Fikih A¢isindan Kur'an-Kiraat Miinasebeti

Kiraat farkliliklar1 sonucu bazen ayetlerin yeni anlamlar
kazandigini, bazen de farkli hiikiimlerin ortaya c¢iktigii ifade
etmistik. Bu konuda "Kiraat ve Kur'an ayni anlamda midir?" sorusu
tartistlmigtir. Kiraat ve Kur'an'n ayni anlamda olup olmadig:

konusunda iki goriis ileri stirtilm{istiir:

a. Kur’an ve kiraat birbirinden farkhidir. Kur’an, Hz. Peygamber
insanlara agiklasin diye indirilen vahiydir. Kiraat ise bahs ettigimiz
vahyin lafizlariin harf ve keyfiyet olarak farkli okunmasi

anlammdadir.3?

b. Kur'an ve kiraat ayni anlamdadir. Muhammed Muhaysin
bunun Kur’an ve kiraatin tanimindan ve kiraatlarin nazil olduguna
dair hadislerden ¢ikarilabilecegini ifade eder.® Tbnu’l-Cezeri, kiraat
“Nahiv kaidelerine uyan, resm-i mushafa uyan, sened agisindan sahih
olan kiraat vecihlerinin biitiiniine Kur'an denir.”3* geklindeki tarif

ederek, Muhaysin’in bu goriisiinii pekistirmektedir:

Bu konuda en azindan kiraatlarin da vahiy sonucu ortaya
c¢iktigin1  soylemek miimkiindiir. Genel kabule gore miitevatir
kiraatlar, Hz. Peygamber'e nazil olan yedi harften geri kalan okuma
vecihleridir. Buna gore kiraatin tek kaynagi miitevatir bir nakille

gelen vahiydir.%

31 Muhammed Mes'ud Ali Hasan Isa, Eseru’l-Kiraati'l-Kur'aniyye fi'l-Fehmi'l-
Lugaviyye, Daru's-Selam, Kahire, 2009, s. 42.

% Muhammed Salim Muhaysin, el-Kiraat ve Eseruha fi U'lumi’l-Arabiyye, 1, Kahire,
1983, s. 10.

3 Muhaysin, el-Kiraat, s. 10.

3¢ [bnu'l-Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-Nesr, s. 7.

35 Muhammed Ahmed, Ahmed Halid, Muhammed Halid Mansur, Mukaddimat
fi'l-Kiraat, Daru Ammar, Urdiin 2001, s. 48.
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Kur'an ve kiraat arasindaki alaka iki ac¢idan ele alinabilir.
Kiraat, Kur'an'm bazi kelimelerinin okunus bigiminden ibaretttir.
Kur'an'm sayili kiraatlardan biriyle okunmasi zorunludur. O halde
Kur'an ve kiraat arasinda sahih bir iligki vardir, bu da kiil ve cliz
iligkisidir. Kur'an ve kiraat arasinda bir farklibk da vardir. Ciinkii
Kur'an'in sadece bir kiraatla okunmasi da mimkiindiir. Geri kalan
okuma bigimleri ise farkli kiraatlardir. Bu kiraatlarin iginde sahihleri
oldugu gibi, saz kiraatlarda vardir. Biz bu saz kiraatlara kiraat

denebilir, ancak bunlara Kur'an denemez.3¢

Sonug olarak Kur'an ve kiraat arasinda bir fark oldugunu
soylemek miimkiindiir. Clinkii miitevatir kiraatlar dahi Kur'an'in bir
ctiziidiir. Kur'an biitiin kiraatlar1 ihtiva ettigi i¢in Kur'an kiil, kiraatlar

ise onun bir ctiziidiir.?”

Stiphesiz Kur'an'in on kiraatla okunmas: on ayr1 Kur'an'in var
oldugu® anlamina gelmemektedir. Ciinkii Kur'an'da gecen her ayette
on farkli okuma bigimi yoktur. Bir ayette zaman zaman iki, ti¢ farkl
okuma bicimleri vardir. Ayrica her ayette farkli okumalar yoktur.
Stiphesiz her kiraat vechi anlam farkliligi ortaya koymamaktadir.
Anlama hig bir etkisi olmayan, seslerin degismesinden ibaret olan

kiraat vecihlerine de rastlanmaktadir.

3. Fikhi Hiikiimleri Etkiyen Kiraat Farkliliklar:

Kiraatlar, farkli agidan fikhi hiikiimleri etkileyebilmektedir.
Kiraat farkliliklari, ayetle ilgili var olan bir hiikmii onayladig1 gibi,
ayete actklama da getirebilir. Zaman zaman kiraat farkliliklar1 sonucu

farkli bir hiikiim de ortaya ¢ikabilir.

Kiraat farkliliklart bazen, hakkinda icma’ olan seri bir hitkmii

aciklarken, ayni zamanda sozkonusu hiikmiin dogrulugunu

3% Muhammed Mes'ud Ali Hasan Isa, Eseru'l-Kiraati'l-Kur'aniyye fi'l-Fehmi'l-
Lugaviyye, Daru's-Selam,Kahire, 2009, s. 16.

37 Muhammed Ahmed, Mukaddimat, s. 49.

3% Mehmet Erdogan, "Kiraat Farkliliklarimn Hiikiim Cikarmada Etkisi, Kur'an ve Tefsir
Aragtirmalart”, Ensar Yay., Istanbul, 2002, s. 402.
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pekistirir. Sozgelimi Nisa Siiresinin 12. ayetinde saz bir kiraat ayetin
anlamima agiklik kazandirmistir: "Yapacaklar: vasiyetten ve borgtan
sonra eslerinizin, eger ¢ocuklar1 yoksa biraktiklarmin yarisi sizindir.
Cocuklar1 varsa biraktiklarmin dortte biri sizindir. Cocugunuz yoksa
sizin de, yapacagmiz vasiyetten ve borgtan sonra, biraktigmizin
dortte biri onlarndir (zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa,
biraktigmizin sekizde biri onlardir. Eger bir erkek veya kadinin, ana
babas1 ve g¢ocuklar1 bulunmadigr halde (keldle seklinde) mali
mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine
altida bir diiser. Bundan fazla iseler {icte bire ortaktirlar. (Bu taksim)
yapilacak vasiyetten ve borg¢tan sonra, kimse zarara ugramaksizin
(yapilacak)tir. Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyle

bilendir, halimdir."

2 -
]

Mealini verdigimiz bu ayetin 3 3 z! J5 kism1 Sa’d b.
Vakkas’tan saz olarak rivayet edilen bir kiraate gore ¢! .» ziyadesiyle

okunmustur. Bu kiraat ortaya koymaktadir ki ayette anne tarafindan
kardes olanlar kast edilmektedir. Alimler arasinda da bu konuda

ittifak vardir.3°

Kiraatlar, bazen ihtilafli konularda bir tercih ortaya koyar.
Sozgelimi Maide siiresinin 89. ayetinde saz bir kiraat ayetten ¢ikan
hukiim konusunda tercih ifade etmektedir: "Allah, kasitsiz olarak
agzmizdan cikiveren yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu tutmaz,
fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutar. Bunun
da keffareti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire
yedirmek, yahut onlar1 giydirmek, yahut da bir kole azat etmektir.
Bunlar1 bulamiyan ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde
yeminlerinizin keffareti iste budur. Yeminlerinizi koruyun (onlara

riayet edin). Allah size ayetlerini acikliyor; umulur ki siikredersiniz!"
Mealini verdigimiz ayettin 43 j:}- 31 kismi saz bir kiraatte w3

ziyadesiyle okunmaktadir. Bu kiraate gore, yemin kefaretinde azad

% Muhaysin, el-Kiraat, 1, 37.
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edilen kolenin iman sahibi olmas: sart kosulmaktadir. Imam Safii de

bu goriistedir.4

Kiraatlar iki farkli hiikiim ifade ederken, her iki hikim de

dogru olabilir. Kiraat imamlari, Bakara stiresi 222. ayette gegen ve

“Temizleninceye kadar” diye terciime edilen &3k &= ibaresini farkl

sekillerde okumuslardir:

a. Bazi kariler bu ibareyi yukaridaki gibi okumustur. Buna gore
ayetin manasi1 soyle olur: “Sizler adet goren hanimlarmiza hayiz

kanlar1 kesilip temizlenmelerine kadar yaklasmaym.”

b. Diger bir kisim Kkariler ise ayetin bu boliimiinii O ,Z-L seklinde

okumustur. Buna gore ayetin manasi, “Kendilerini temizleyinceye

kadar” seklinde olur.4!

Taberi (6. 310) ikinci goriisii tercih etse de*? iki anlami bir arada

diistiniilerek iki anlam da dogrudur, demek miimkiindiir.*?

Kiraatlar, bir hiikmii agiklayici nitelikte olabilir. Sozgelimi
Cuma' siiresinin 9. ayetinde "Ey iman edenler! Cuma giinii namaza
cagirildigl (ezan okundugu) zaman, hemen Allah'1 anmaya kosun ve

alis verisi birakin. Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin i¢in daha
hayirhdir." gecen &) ; > J‘ 322G ifadesi, saz bir kiratta )s2sb seklinde

okunmus ve bu emir fiili "Y{iriiyiin." anlamima gelmektedir. Birinci
kiraatte gore namaz igin acele yiiriinmelidir. Oysa namaz igin acele
ylriimek gerekli degildir. Buna gore saz kiraat bu duruma acgiklik

getirmektedir.#

40 Muhaysin, el-Kiraat, 1, 37.

4 Muhaysin, el-Kiraat, 1, 38.

42 Myhammed b. Ibn Cerir Taberd, Camiu'l-Beyan A'n Te'vili Ayi'l-Kur’an, Daru’l-
Thya, Beyrut, try. II, s. 461-462.

4 Mubhaysin, el-Kiraat, 1, 38.

# Mubhaysin, el-Kiraat, I, 38



Yrd. Dog. Dr. Hac1 ONEN | 13

Kiraatlar farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.
Maide 6. ayette "Ey iman edenler! Namaza kalkacagmiz zaman

yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve —basmnizi mesh edip- her iki
topuga kadar da ayagimizi yikaym." gecen V"Q" ) ifadesi ile ilgili iki

kiraat rivayet edilmistir.

Hicaz kirrasinin geneli bu ayeti, uwe.Q\ J\ rﬁ.ﬁ-)\j seklinde

mensub olarak okumustur. Bu kiraata gore bu ayetin te'vili sdyle olur:
Namaza kalktiginizda yiiziiniizii, dirseklere kadar ellerinizi ve
topuklara kadar ayaklarmizi yikaym. Bagmizi mesh edin. Bu
durumda ayette gecen ercule, eydiye kelimesine atfedilmis olur. Bu
kurralar ayeti bu sekilde te'vil etmislerdir, ciinkii Allah kullarina
ayaklarmi yikamasmni emretmektedir, meshi emretmemektedir. Hz.

Ali, Omer, Ikrime ve Miicahid bu gortistedirler. 4

Bir kistm Hicaz ve Irak kurralar ise, ercul kelimesini mecrur
okumusglardir. Ayeti bu sekilde okuyan kurralar ayeti su sekilde te'vil
etmisleridir: Allah kullarina abdestte ayaklarini mesh etmelerini
emretmektedir, yitkamay1 emretmemektedir. Bunlar ercul kelimesini
re’s'e atfetmiglerdir. Taberi bu goriisle ilgili Ibn Abbas ve Enes gibi

sahabelerden rivayetler nakletmektedir.4

Taberi'ye gore, abdestte ayaklarin su ile mesh edilmesi farzdir.?
Taberi'nin meshten kast ettigi ayaklarmn yikanirken ovulmasidir. O
halde ona gore ayaklar1 ovmadan sadece onlara su dokmek abdest

icin yeterli degildir. Ayaklar1 ovmak da yikamanin bir sartidir.

Taberi her ne kadar bu ayette iki kiraatin da dogru oldugunu

kabul etse de o, mecrur kiraat1 tercih etmektedir.®® Taberi'nin mesh

sTaberl, Camiu’l-Beyan, VI, 152-158.
46 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 152-158.
4 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 159.

48 bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 159.
4 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 158.
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konusunda 1srarci olmasinin bir sebebi de bu onun bu kiraat tercihi

olsa gerek.

Kur'an-1 Kerim'deki abdest ayetinin yapisinda yer alan
"erciilekim" kelimesinin kiraat agisindan okunusuna bakarak
ayaklar1 mesh etmek miimkiin degildir. Ciinkii sézkonusu kelime
mecrur da, mansub da okunsa ayaklarin yikanacagl anlasimaktadir.
Kur'an'da Yiice Allah yikanacak yerleri belirtirken dirsekleri ve
topuklar1 zikretmekle, ayaklar1 yikamanm da farz oldugunu ortaya

koymaktadir." >

Esasen Hz. Peygamber'in tatbiki de ayaklarin yikanmasi
seklinde olmustur. Hz. Osman'dan rivayet edilen bir hadiste, Hz.
Osman'in her ayagmi tlicer defa yikadig1 ifade edilmektedir. Hz.
Osman, Hz. Peygamber'in de bodyle yaptigmi gordigiini
sOylemistir.>® Enes b. Malik "Kur'an meshi getirdi. Stinnet ise

yikamay1 getirdi.">? demistir.

Bazen farkl kiraat vecihleri fikhi meseleye tesir edip, ayetin
anlamini zenginlestirir. Bakara stiresinin 282. ayeti, "Erkeklerinizden
iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona

hatirlatmasi igin- iki kadmn (olsun)." Ayet, su ii¢ sekilde okunmustur:

a- Bitin Hicaz ve Medine halki ile Irak halkindan bir kismi,
ayetin sz;'-i“ Uﬁ“\l;-; S0 @1 ¥ of kismini bu sekliyle okumustur.
Buna gore ayetin manas1 “Sayet sahitlik edecek iki erkek bulunmazsa,

bir erkek ile iki de kadimn sahitlik etsin." seklinde olur. Onlara gore
gerekli olan hatirlatma, unutma sebebiyledir.

50 Remzi Kaya," Kiraat Agisindan Abdest Ayeti", U.ULFED.,, V,Bursa, 1993, s.264.
51 Buhari, I'lm 28.
52 Taberl, Camiu’l-Beyan, V, 156.
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b- Bu ayet Jf-ﬁs seklinde de okunmustur. Bu taktirde iki tiirli

mana ortaya gikar: >

1- Ikisinden biri digeri i¢in hatirlatma sebebi olmaktadir. Bu
durumda iki sahidin sehadeti bir araya gelirse, sahidligi caiz olur.

Dolayisiyla ikisinin sahitligi bir erkegin sahitligi gibi olur.

2- Kadmlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmas:

icin bir erkegin yerine iki kadmnin sahitligi aranmastir.

c- Bir kisim alimler ayette gecen en edatim1 sart edati olarak
okumustur. Onlara gore mana soyledir: “Erkeklerinizden iki de sahit
tutun. Eger iki erkek bulunmazsa, sahitlerden kendisine giivendiginiz
bir erkek ve iki kadmn sahit tutun. Eger kadmlardan biri unutacak

olursa digeri ona hatirlatsin.” A’mes ayeti bu sekilde okumustur.

Taberi, birinci kiraat1 tercih etmektedir. Buna gore ayetin
anlami soyle olur: Eger iki erkek bulunamazsa, biri yanildig: takdirde

digerinin ona hatirlatmas igin, bir erkek ile iki kadin sahit olsun.>*

4. Fikih Usuliinii Etkileyen Kiraat Farkliliklar

Kur'an tefsirinde karsilasilan 6zelliklerden biri de baz1 ayetlerin
bagka bir ayet ile agiklanabilmesidir. Ciinkii Kur'an'm bir kism1 bir
bagka kismini tefsir etmektedir.>® Kur'anda gegen bir ayetin bir baska
ayet ile aciklandig1 veya mutlak bir ayetin bir baska ayette mukayyet
kilindigr goriilmektedir. Her nerede tahsis edilmesi geren amm bir
lafiz, takyid edilmesi geren bir mutlak veya tafsil edilmesi gereken bir
miicmel nass ile karsilasirsak, bir baska yerde onu tahsis eden, takyid

eden veya tafsil eden bir nasla karsilasabiliriz.5

Kur'an yorumunda goz Oniinde bulundurulmas: gereken

hususlardan biri de lafizlarin ifade ettigi anlamdir. Fakat Kur'an'm

5 Taberl, Camiu’l-Beyan, 111, 147, 148.

5 Taber1, Camiu’l-Beyan, 111, 147, 148.

5 Subhi Salih, Mebahis fi U'lumi’l-Kur'an, Daru'l-Ilm, Beyrut, 2007, s. 299.
5 Subhi Salih, Mebahis, s. 299 .
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yorumuyla ilgili incelenmesi gereken bu kavramlar daha ¢ok fikih

uistlii alimleri tarafindan incelenmistir.

Fikih usuliinde lafizlar farkli agidan kisimlara ayrilmistir. Buna
gore konuldugu mana itibariyle lafizlar amm, has ve miisterek olmak
tizere {lige ayrilir. Kullanilan anlamin, vaz edilen mana olup olmamasi
agisindan hakitat, mecaz, sarih ve kinaye olarak dort kisma ayrilir.
Kullanildigi manaya delaletinin agikhg1 agisindan zahir, nas,
miifesser, muhkem; kapalilik derecesi agisindan hafi, miigkil, miicmel

ve miitesabih gibi kisimlara ayrilmaktadir.”

Kur'an'in bir kiraatinda amm olan bir ifade, bir baska kiraat ile
tahsis edilebilir. Yine mutlak bir ifade, farkli bir kiraat ile takyid
edilebilir. Baz1 kiraatlar da ayetin manasimndaki kapalilig1 giderebilir.
Burada fikih ustilii kavramlari olan amm, mutlak ve miicmeli

kiraatlarla iligkili olarak ele almaya ¢alisacagiz.

a. Kiraatlarin Amm Lafizlar1 Tahsis Etmesi

Amm, tek bir vaz' ile bir mana igin konmus olan veya muayyen
bir miktarla siirli olmadan, bu mananmn kendisinde gerceklestigi
biitin fertleri kapsayan manadir.® Ammin umum ifade eden
anlamimdan bazi fertlerinin ¢ikarilip, kapsammm daraltilmasina

tahsis denilmistir.>®

Tahsisin gerceklesmesi i¢in bir tahsis delinin bulunmas: gerekir.
Iste amm olan lafzin ifade ettigi anlamlarn bazi fertlere tahsis
edilmesine gerekce olan bu delile muhassis denilmektedir. Muhassis
muttasil ve munfasil olarak iki kisma ayrilir. Muttasil tahsis delilleri,
istisna, sart, sifat ve gayedir. Munfasil tahsis delilleri ise, his, akil, seri

delillerden Kur'an, mitevatir ve meshur siinnet, haber-i vahid, icma’,

57 Saban, Usillu’l-Fikh, s. 294.

58 Saban, Ustlu'l-Fikh, s. 327.

59 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, fsam Yay., Istanbul, 1996, s.
104.
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sahabe kavli, kiyas, orf ve adet; karinelerden siyak, zamir, hususi

sebep ve benzerleridir. ©°

Munfasil haber delilleri arasinda sayilan meshur siinnet ve
haber-i vahid de yer alir. Miitevatir ve sahih kiraatlar ile sahabeden

nakledilen miidrec kiraatlar da ayn1 kapsamda degerlendirilir.®!

Bu durumda Meghur ve ahad stinnet, Kur'an'in amm lafizlarim
tahsis ettigine gore, ayn1 derecede kabul edilen ahad ve miidrec
kiraatlarm da Kur'an'in bu tiir lafizlarin tahsis etmesi gerekir. Bakara
siiresinin 198. ayetinde biri sahih digeri saz olmak {izere iki kiraat

nakledilmistir:

S @ 1836 Sl 1 Al 150 25 0 S T of g 1S
Ul 5] A 3 257003 23136 LS 858505 a1l ,,.m\
"(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir
liitfu (kazanci) aramanizda size herhangi bir giinah yoktur. Arafat'tan
ayrilip akin ettiginizde Mes'ar-i Haram'da Allah'1 zikredin ve O'nu

size gosterdigi sekilde anin. S$liphesiz siz daha Once yanhs

gidenlerden idiniz."
a. On kiraat imami ayeti yukaridaki sekilde okumustur.

b. ibn Abbas ve Ibn Ziibeyr ise,
o plsn 3 2S5 8 Sl ThES of 2 1S
seklinde okumustur. Bu okuyusta GJ-\ s & kismu ilave dilerek

okunmustur.

Birinci kiraate gore Allah'tan gelecek bir liitfu her yer ve zaman
icin mutlak olarak ifade edilmistir. Saz olan ikinci kiraat ise, yapilan

ilave ile ayetin bu genel anlaminin bir kismini tahsis etmistir.®2

60 Mehmet Unal, Kur'an'in Anlasiumasimda Kiraat, s. 225.
61 Mehmet Unal, Kur'an'in Anlasimasimda Kiraat, s. 225.
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b. Kiraatlarin Mutlak Lafizlar1 Takyid Etmesi

Mutlak, muayyen olmayan ferd veya fertleri gosteren ve
kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigmi gosteren bir delil
bulunmayan lafizdir. Mukayyed ise muayyen olmayan ferd veya
fertleri gosteren ve kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigma dair

delil bulunan lafizdir.®3

Mutlak olan bir ayet diger bir ayet ile mukayyed
olabilmektedir. Bunun 6rneklerini kiraatlarda gormek miimkiindiir.
Sozgelimi Bakara siiresinin 183. ve 184. ayetinde iki kiraat rivayet

edilmistir:

S 285 el Je o S g 1K S L @l g

Gl B3 2T o 05 e A LB 5T Ly B (S BT a5 o3gais GG

#5570 a0 e sl ofg 4 2 3 e il a8 oSl AL B Al

7o 46
[

Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip ge¢mis timmetlere farz
kilindig1 gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz. Sayili
giinlerde olmak tizere (orug size farz kilindi). Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadig giinler kadar) diger gilinlerde kaza
eder. (Thtiyarlik veya sifa umudu kalmamis hastahk gibi devamh
mazereti olup da) orug¢ tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir
doyumu kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim goniillii olarak
hayir yaparsa, bu kendisi i¢in daha iyidir. Eger bilirseniz (giigliigiine

ragmen) orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirhdir.t*

a. On kiraat imami ayeti yulardaki sekilde okumustur.

62 Bazemiil, el-Kiraat, II, s. 595.
63 Zekiytiddin Saban, Us#ilu'l-Fikh, s. 300.
64 Bakara, 2/183, 184.
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4

ds seklinde

8
0w =
o

b. Ubeyy b. Ka'b ise ayeti <lumlue =1 o610 o3

okumustur.

Miitevatir olan birinci kiraate gore Ramazan orucunun kazasi
ayr1 ayr1 veya ard arda tutulabilir. $Saz olan Ubeyy b. Ka'b'in kiraatina
gore ise Ramazan orucunun kazasinin ard arda tutulmasi gerekir.
Buna gore ikinci kiraat birinci kiraat: takyid etmektedir. Ancak ikinci
kiraatin hiikmiintin mensuh oldugu ifade edilmistir. Cilinkii dort
mezhebe gore de Ramazan orucunun kazasmin ayr1 ayr1 zamanlarda

tutulmasi caizdir.%®

c. Kiraatlarin Miicmel Lafizlar1 Agklamasi

Miicmel, soziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadan
kendisi ile kast edilen mananin anlasimadig lafizdir.®® Bir lafzin
miicmel olmasmimn farkli sebepleri vardir. Bir lafiz, bir¢ok manaya
gelip, hangi manaya hamledilecegine dair bir karinenin olmamas:
sebebiyle, Sari'in kast ettigi 6zel bir manaya nakledilmesi sebebiyle
veya lafzin kullanildigt mananin alisilmis olmamasi sebebiyle

miicmel olabilir.®”

Kur'an'da miicmel olan bir ifade bir baska ayette agiklama
yapilarak bu kapalilik giderilmektedir. Bunun ornekleri kiraatlarda
da goriilmektedir. Bazi kiraatlar ayetin anlamindaki kapalilig

gidermektedir.

Bakara siiresinin 135. ayetinde iki kiraat rivayet edilmistir:

;.’<3f 36 jasd (;f<:’¢~ FANSHE PRtV LgsxU g Sk udst

"Seytan onlarmn ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve

icinde bulunduklar1 (cennetten) onlar1 ¢ikardi. Bunun {izerine: Bir

65 Bazemill, el-Kiraat, II, s. 615.
66 Zekiytiddin Saban, Usillu'l-Fikh, s. 362.
67 Zekiytiddin Saban, Us#lu'l-Fikh, s. 363.
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kismmiz digerine diisman olarak ininiz, sizin igin yeryiiziinde

barmnak ve belli bir zamana dek yasamak vardir, dedik."®

a. Imam-1 Hamza bu ayeti LG seklinde okumustur.

b. Diger kiraat imamlar1 yukaridaki gibi okumustur.

Birinci kiraate gore kelimenin anlami zeval anlamimda olup,
birinin bir baskasin1 yerinden etmesi anlamma gelir. Ikinci kiraate

gore bu kelime birinin dogruluktan ayrilip hata etmesi anlamindadr.

Bu kiraatlardan ikincisi birincisinin anlamindaki kapalilig1
gidermektedir. Ciinkii birinci kiraate gore Iblis, Hz. Adem ve esini
yerinden etmis, onlarin cennetten ¢ikmasma sebep olmustur. Bu
kiraatte anlam kapaliligi vardir. Tkinci kiraate gore seytan ikisini

giinaha siiriiklemis, hata yapmalarma sebep olmustur.®’

Sonug

Kiraat ilmi, lafz1 ve manasi ile ilahl olan Kur'an kelimelerinin
okunus ve telaffuzunu konu edinmigtir. Kiraatlar, Kur'an lafzinin
okunus seklini, telaffuzunu ilgilendirdigi gibi, bazen belli Slciide
anlamini da ilgilendirmektedir. Kiraat farkhliklar: sonucu ayetler bazi
durumlarda yeni anlamlar kazanabilmektedir. Esasen Kur'an'm farklh
sekillerde okunabilmesi ve anlamlandirilabilmesi onun icaz boyutunu

ortaya koymaktadir.

Insanlar hidayete erdirmek icin génderilen Kur'an, apagik bir
kitaptir. Kur'an'm acgiklayict yapist Kur'an'n farkli vecihlerle
okunmasina da kendisini gostermektedir. Kur'an'mn farkli okunmasi
sayesinde bazen Kur'an ayetleri farkli anlamlar kazanmistir. Bu
yoniiyle kiraatlar, baz1 durumlarda bir tiir tefsir yerine gegip, ayetin

anlamina agiklik kazandirmaistir.

68 Baraka, 2/36.
% Bazemill, el-Kiraat, 1I, s. 636, 637.
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Kiraatlar sonucu ayetlerin farkli yorumlanabilmesi, ayetten
¢ikmast muhtemel fikhi hiikiimleri de etkilemektedir. Bu yoniiyle
Kiraatlar, tefsir ilmine kaynakh ettigi gibi, fikih ilmine de kaynaklik
etmektedir. Ayetlerin farkli okunabilmesi ayetlerden farkh

hiikiimlerin ¢ikarilmasi sonucunu dogurmustur.

Kur'an'in makbul kiraatlardan biriyle okunmasi gerekmektedir.
Kur'an ve kiraat arasinda sahih bir iligski vardir, bu da kiil ve cliz
iligkisidir. Kur'an ve kiraat arasinda bir farklibk da vardir. Ciinkii
Kur'an'm sadece bir kiraatla okunmasi da mimkiindiir. Geri kalan
okuma bigimleri ise farkli kiraatlardir. Bu kiraatlarin iginde sahihleri
oldugu gibi, saz kiraatlarda vardir. Biz bu saz kiraatlara kiraat

diyebiliriz, ancak bunlar Kur'andir, diyemeyiz.

Stiphesiz Kur'an'in on kiraatla okunmasi on ayr1 Kur'an'in var
oldugu anlamma gelmemektedir. Ciinkii Kur'an'da gecen her ayette
on farkli okuma bigimi yoktur. Bir ayette zaman zaman iki, ti¢ farklh
okuma bicimleri vardir. Ayrica her ayette farkli okumalar yoktur.
Stiphesiz her kiraat vechi anlam farkliligi ortaya koymamaktadir.
Anlama hig bir etkisi olmayan, seslerin degismesinden ibaret olan

kiraat vecihleri de vardir.

Fikih ve tefsir ilmi agisindan Miitevatir kiraatlar, makbul kabul
edilirken,  miitevatir disindaki kiraatlardan hangilerinin kabul
edilecegi tartisma konusu olmustur. Arap diline ve resm-i mushafa
muvafik olan ve sened agisindan sahih kiraatlarmm makbul olup
olmadigr konusunda tartismalar yapilmistir. Genel kabiile gore

bunlar makbul olan ve okunmasi caiz olan kiraatlardir.

Saz kiraatlarn Kur'an tefsirinde ve ahkama taallitk eden
ayetlerin ¢oziimiinde, hiiccet olup olmamalari konusunda Islam

bilginleri iki farkli goriise sahip olmustur:
a. Bu kiraatlar delildir ve bunlarla amel edilmelidir.

b. Bu kiraatlar delil degil ve bunlarla amel edilemez.
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Ancak yeni bir hiikiim ortaya kondugunda saz kiraatlarin
kullanilamazken, hiikiimler arasindan tercih yapilirken bu kiraatlar

haberi vahid hitkmiinde oldugu i¢in kullanilabilir.

Kiraatlar, bazen seri bir hiikmii agiklar, bezende ihtilafl
konularda bir tercih ifade eder. Kiraatlar, iki farkli hiikiim ifade edip,
bu hiikiimlerin ikisi de dogru olabilir. Kiraat farkliliklari, ayetle ilgili
var olan bir hitkmii onayladig1 gibi, ayete aciklama da getirebilir.
Zaman zaman kiraat farkliliklar1 sonucu farkl bir hiikiim de ortaya

¢ikabilir.

Kiraatlar fikih usdlii agisindan da ele alinmigtir. Kur'an'in bir
kiraatinda amm olan bir ifade, bir baska kiraat ile tahsis edilebilir.
Yine mutlak bir ifade, farkli bir kiraat ile takyid edilebilir. Baz1

kiraatlar da ayetin manasindaki kapalilig1 giderebilir.

Sonug olarak diyebiliriz ki kiraatlar, farkli yorumlara imkan
taniyarak tefsire kaynaklik ettigi gibi, fikha da kaynaklik etmistir. Bu
yoniiyle kiraat ilmi, fikhi hiikiimleri etkilemis, bazi durumlarda farkh

hiikiimlerin ortaya ¢ikmasimni saglamistir.
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COCUKLARDA TANRI TASAVVURU UZERINE
BIR ARASTIRMA

Celal CAYIR"

Ozet

Bu calismada Miisliiman bir toplumda yasayan ¢ocuklarin Tanri
tasavvurlart ele alinmistir. 5-12 yaslar1 arasmnda 203 cocuk {izerinde
betimsel bir yontemle yapilan bu arastirmada yas, cinsiyet, anne baba
dindarlig1 ve ebeveynsel imajlarin, Tanr1 tasavvurlar: {izerindeki etkisi
aragtirilmigtir. Arastirma sonucunda, Allah’mn daha ¢ok olumlu sifatlarla
tanimlandigy, kiiciik yas grubundaki ¢ocuklarda antropomorfik Tanri
tasavvurlarinin daha yogun oldugu tespit edilmistir. 5-6 yas grubundaki
¢ocuklarm %9,1'i, Allah’t anne veya teyzeye benzetirken, benzetilen
kisiler arasinda baba figiiriine ise hi¢ rastlanmamistir. Yas ve cinsiyet
degiskenleri ile Allah korkusu arasinda anlamh bir iliskinin oldugu, ceza
verdigi, eceli/oliimii getirdigi, biiyiik oldugu wve kendilerini yarathgr icin
Allah’tan korktugunu belirtenlerin oraninm, yagin artmasimna bagh olarak
arttig tespit edilmistir. Dindar olmayan aile ¢ocuklarmnmn %19,9unun,
dindar ve ibadetlerini yerine getiren aile ¢ocuklarmin %18,5inin,

Allah’tan “ceza verdigi icin” korktuklar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tanr1 tasavvuru, Biligsel gelisim, Ebeveynsel

imajlar, Antropomorfizm.

*%3%

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim
Dalu.
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A Study on the Concept of God in Children

Abstract

In this study, the concept of God in a Muslim society’s children is
discussed. A descriptive analysis based on 203 children aged ranging
from 5 to 12, is conducted on age, gender, parental piety, and the effect of
parental images on concept of God. The results of the study revealed that
God is mostly perceived with positive adjectives and anthropomorphic
concepts of God are intensively used in younger age groups. Children
aging from 5 to 6 perceive God as aunts or moms with %9.1, however
none of them perceives the God as dad. A significant relationship is
detected between age, sex and the fear of God as the older the children
are the more they fear God for punishment, death, greatness and creative.
It is concluded that %19.9 of children from non-pious families and %18.5

of pious families fear from God as it punishes.

Key Words: God image, Cognitive development, Parental images,

Anthropomorphism.
Giris

Semavi ve beserl dini inanglarin en 6nemli kavramlarmdan
birisi olan Tanr1 fikri, insan hayatiin en énemli bir gercekligi olarak
her donemde varolagelen bir olgu olmustur. Ge¢misten giintimiize
insanlarmn 6nemli bir ¢ogunlugunun kendilerinden daha {istiin
giigleri olan bir varliga inandiklar1 goriilmektedir. Din psikolojisi
literatiiriinde insanin dis miidahale ve telkinden bagimsiz olarak
fitraten inanma kabiliyetiyle diinyaya geldigi savunulan bir
goriistiir.! Burada kisinin inanip inanmamasindan ziyade, neye ve

nasil inanacag1 konusunun daha 6nem kazandig1 sdylenebilir.?

1 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2005, s. 252;
Kayiklik, Hasan, Degisen Diinyada Birey, “Din ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-
Psikolojisi-iginde (Ed. U. Gilinay & C. Celik), Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 157.

2 f)zakpmar, Yilmaz, Psikolojinin Kavramsal Yapisi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2000, s. 73.
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Yapilan c¢alismalarda, Tanri fikri ve diisiincesi ile Tanri
tasavvuru ve imgesinin® ayni kavramlar olmadig1, hem duygusal hem
kavramsal acgidan her ikisinin farkli olgular1 ifade ettigi
vurgulanmistir.* Mehmedoglu, Rizzuto’ya atifla, Tanr1 kavramiyla
teologlarin varligi ve yoklugunu metafizik olarak tartistiklar: olgunun
anlasildiginy, Tann tasavvuruyla ise, insanin duygusal olarak kabul

ettigi Tanri tasvirinin ifade edildigini vurgulamistir.®

Diisiincenin bir gesidi olarak kabul edilen tasavvur; psikolojik
giic ve duygusal uyaricilarla zihinde 6nceden olusan nesne ya da
eylemin zihinde tekrar canlanmasi ve anlam kazanmasi seklinde
tanimlanmistir.® Smarl bir varlik olan insanin dogrudan tecriibe edip
karsilasmadigl, bizatihi idrak etmedigi Tanri'nin gercek mahiyetini
kavramasi, O'nu biitiin Ozellikleri ile tasavvur etmesi imkansiz bir
durumdur. Sinanoglu, dini 6gretilerde anlatilan Tanr tasavvurlarinin
her birey tarafindan farkli bicimlerde tasavvur edilecegi gibi, O'nunla
ilgili sOylenen s6z ve tasavvurlarin Tanrr’'y1 tam olarak

yansitmayacagini vurgulamistir.”

Tanrinin varligina inanma ve onu tasavvur etmede, insanin ig
dinamikleri kadar, icinde yasanilan kiiltiirel yapr ve mensup olunan

dinin de etkisi bulunmaktadir. Cocukluk déneminin ilk yillarmdan

3 Imge, gergekte olmayan bir seyin zihinsel resmi; daha onceki bir duyu
yasantisimn dis uyarict olmaksizin hatirlanan kopyasy; hayal giiciiniin
yarattig1 bir fikir seklinde tammlanmaktadir. Bkz. Selguk Budak, Psikoloji
Soz1iigii, Bilim Sanat Yay., Ank., 2000, s. 397.

4+ Fikir (idea), kavram (concept), tasavvur/imge (representation/image)
kelimeleri arasinda bir farkliligin olmadigini savunanlar oldugu gibi, bunlarin
hem duygusal hem de kavramsal agidan farkl: olgular: ifade eden kavramlar
oldugunu ve birbirinden farkli anlamlara geldigini ifade eden arastirmacilar
da bulunmaktadir. Bkz. Murat Yildiz, Cocuklarda Tanr: Tasavourunun Geligimi,
Izmir Hahiyat Vakfi Yay., 2007, s. 8-9; Vergote, Antoine, Dini fnung: ve
Inangsizlik (gev. Veysel Uysal), MUTFY, Ist. 1999, s. 181.

5  Mehmedoglu, Ali Ulvi, “Tanrt Tasavvurlart”, Din Psikolojisi-icinde, Anadolu
Univ. Yay., 2. Baski, Eskisehir 2011, s. 172.

6 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, D.1B Yay., Ankara
1987, s. 159.

7 Sinanoglu, Abdulhamit, Kelam Tarihinde Tanr1 Tasavvurlari, Avrasya Yay.,
2005, ss. 15-21.
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itibaren olusmaya baslayan Tanri tasavvurlarmin bireylerin duygu,
diisiince, tutum ve davranislar {izerinde 6nemli 6l¢iide etkili oldugu
kabul edilir. Kisinin zihinsel gelisim siireci, yetistirilme tarzlar,
cevreyle olan etkilesim ve bagl olunan dini inang yapilari, Tanri'nin

zihinlerde anlamlandirma ve algilanma bi¢imini etkilemektedir.

Kisinin sahip oldugu dini diisiince yapisi, dine verdigi deger,
Tanr1'y1 algilama ve tasavvur etme bicimi, kisinin dini hayati bir¢ok
acidan etkilemektedir. Bireylerin dindarlik anlayislari, ilk yaslardan
itibaren olusmaya baglayan Tanri algis1 ve tasavvuruna gore
sekillendiginden, bu yaslarda etkili olan faktorlerin arastirilmasi

onem kazanmaktadir

1. Tanr1 Tasavvurunun Olusmasinda Etkili Olan Faktorler

Din ve Tanr diisiincesinin gelismesinde etkili olan faktorlerin
Tanr tasavvurunun olusmasinda da etkili oldugu soylenebilir. Wulf,
Tanr tasavvurunun olusmasina etki eden faktorleri su alti grupta
toplamigtir:® a. Ebeveynle kurulan iliskiler, b. Onemli kisi ve gruplarla
etkilesim, c. Benlik saygisina yonelik duygular, d. Tanr1 hakkindaki
ogretim ve Tanri-insan iligkisi, e. Dini ibadet, dua ve dini konularla
ilgili tartismalar, f. Kisinin Tanri'yla iliskisinde yasadig1 bireysel

tecruibeler.

Yapilan arastirmalarda ¢ocuklardaki Tanri kavrami ve Tanri
tasavvurlarmin sekillenmesinde etkili olan faktorlerin basinda anne
ve baba imajlarinin oldugu belirtilmistir.’® Cocuklar, belli bir yasa

gelinceye kadar Tanr1'y1 fizyolojik ve ruhsal ihtiyaglarm karsilayan

8 Allport, G. W., Birey ve Dini (gev. Bilal Sambur), Elis Yay., Ankara 2004, s. 49;
Boyatzis, Chris J., “Cocukluk Dénemi Manevi Gelisim”(¢ev. Mustafa Kog),
Din ve Maneviyat Psikolojisi-icinde (Derleyen: Raymond F. Paloutzian &
Crystal L. Park), Phoenix Yay., Ankara 2013, ss. 249-257; Mehmedoglu, Tanr1
Tasavvurlary, s. 171.

°  Wulf, David M., Psychology of Religion (Classic and Contemporary), Second Edit., New
York 1997, s. 368.

10 Kirkpatrick, Lee A. & Shaver, Phillip R., “Attachment Theory and Religion:
Childhood Attachments, Religious Beliefs, and Conversion”, Journal for the
Scientific Study of Religion, 1990, 29 (3), s. 320.
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ebeveyni ile kurdugu iliski modeline gore algilamaktadir. Yapilan
arastirmalarda c¢ocuklarin Tanri'y1 tasvir ederken, insanlar igin
kullanilan sifatlardan ve ozelliklerden yararlandiklari ve insani
imgeleri Tanr1 imgesine transfer ederek algiladiklarina dair bulgular
elde edilmistir. Mehmedoglu, ¢ocuklarin Tanr1'y1 6grenmis olduklar:
ve zihinlerinde canlandirdiklar1 diger nesne ve kisilere benzeterek,
karsilastirma yaparak veya yansitma yoluyla tasavvur etmeye
calistiklarmi belirtmistir.!! Davraniglarin belirlenmesinde bireysel ve
sosyo-kiiltiirel faktorler tek basina yeterli olmayip, cogu durumda bu
ikisinin ortaklasa katilimmi gerekli kilmaktadir. Dini duygunun
gelismesi, Tanr1 inanciin uyanmasma yol actif1 gibi, i¢ diinyada
yasanan tecriibeler ve sosyal-kiiltiirel cevreyle etkilesim bicimlerinin

de Tanr1 inancinin gelismesine etki etmektedir.!?

Tanr tasavvurlarinin olusmasinda etkili olan diger bir faktor
ise kutsal metin agiklamalaridir. Birey ve toplumlarm benimsemis
olduklar1 dini inang yapilarinda Tanrr'ya ait birtakim sifat ve
anlatimlar yer alir. Vergote, bir dine inanan kisinin ayni zamanda o
dinde anlatilan Tanr1'nin vasif ve mahiyetine gore Tanr1'y1 tasavvur

ettigini belirtir.!

Her bir dini gelenekte birbirinden farkli Tanri tasavvurlar
goriilebilecegi gibi, ayn1 dini gelenege bagh ortaya ¢ikan mezheplerde
farkli Tanr tasavvurlari goriilebilir. Giiler, Tanri’nin tasavvur
edilmesi ve anlagilmasinda bizzat Tanri’nin kendisi tarafindan
olusturulan imajlar bulunsa da, kisinin iginde bulundugu sosyo-
psikolojik yapiya gore insan zihni tarafindan yeniden anlam

buldugunu ve tasvir edildigini belirtmektedir."* Dolayisiyla bir dini

11 Kusat, Ali, “Ergenlerde Allah Tasavvuru”, Dindarli§in Sosyo-Psikolojisi-icinde
(Ed. U. Gilinay & C. Celik), Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 116;
Mehmedogly, a.g.m, s. 171.

2 Giirses, Ibrahim, “Tutumlar ve Otoriteryen Kisilik Hi§kisi”, Genglik, Din ve
Degerler Psikolojisi (Edit. Hayati Hokelekli), Dem Yay., Istanbul 2006, s. 88;
Giirses, Ibrahim, Dindarlik ve Kisilik, Emin Yaymnlari, Bursa 2010, ss. 83-96.

13 Vergote, Antoine, Dini fnang ve inangszzlzk, s. 181.

14 Giiler, lThami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 2000, s. 11.
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gelenegin kutsal kitaplarinda anlatilan Tanr tasavvuru, insanlarmn

bireysel bilgi kaliplar1 ve tecriibelerine gore farklilasabilmektedir.

Tanr tasavvurlarinin olusmasida etkili olan 6nemli bir diger
faktor ise bireysel ve sosyo-kiiltiirel farklhiliklardir. Sosyo-kiiltiirel
yapz ve kisilik farkliliklari, bireysel dindarlik yapilarmin olusmasinda
ve Tanrt tasavvurlarinin sekillenmesinde etkili olmaktadir.’> Her
bireyin arzu ve beklentileri, endise, kaygi ve sorunlar1 birbirinden
farklidir. Bireysel anlamda yasanan bu tecriibeler, ¢ocukluk
doneminden itibaren olusmaya baglayan Tanri tasavvuruna
aktarilir.’® Dolayisiyla, bir toplumda ayni dini gelenek veya mezhebe
bagh kisilerin farkli bireysel kisilik 6zelliklerine sahip olmalarmdan

dolay1 birbirinden farkli Tanr1 tasavvurlarma sahip olabilirler.

2. Cocuklarda Tanr1 Tasavvurunun Gelismesi

Tanr1 tasavvurlariyla ilgili calismalar incelendiginde, bu
konunun agirlikli olarak ¢ocukluk doénemi igerisinde ele alindig:
gortilmektedir. Yasin ilerlemesi, bilissel ve sosyal gelismeyle birlikte
aile ve sosyal c¢evreyle kurulan etkilesim sonucunda taklit,
sosyallesme, rol model alma vb. yollarla dindarligm ve Tann
tasavvurunun  sekillendigi  belirtilmektedir.'”  Cocuktaki  dini
duygularin diger duygularla yakindan iliskili oldugu ve bebeklikten
itibaren ¢evresindeki yasantilara gore sekillendigi bilinmektedir.
Clark, cocugun dini duygulara sahip olmadan diinyaya geldigini,
daha sonralar1 anne ve babasiyla kurdugu iligki bigimine gore Tanr1
tasavvurunu olusturdugunu belirtmistir.’® Vergote ise, cocukta dogal
olarak bulunan dini duygu ve dini egilimin, ebeveynle kurulan iliski

sonucunda ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Ebeveyn-cocuk iliskisinin,

15 Mehmedoglu, “Tanr1 Tasavvurlar1”, s. 170.

16 Evkuran, Mehmet, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, Islami
Mlimler Dergisi, 2 (1), 2007, ss. 45-62.

17 Kose, Ali & Ayten, Ali, Din Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 2012, s. 114.

18 Clark, Walter Houston, “The Religion of Childhood” (Chapter: 5, pp. 83-92-
cev. Neda Armaner), The Psychology of Religion, The Macmillan Company,
New York, 1961,
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Tanr1 tasavvurunun olusmasinin yamn sira, Tanr1’ya baghlik, giiven ve
saygl gibi dini tecriibelerin sekillenmesinde de etkili oldugunu

belirtmigtir.!

Yapilan bazi arastirmalarda, yetiskinlerin dini yasantisina ait
temellerin ¢ocukluk déneminde atild1gy, ilk yaslarda olusan imgelerin
bazi1 6zelliklerinin yetigkinlik doneminde de devam ettirildigine dair

sonuglara ulagilmigtir.?

Cocuklarda 3 yasma kadar bilingli bir dini tutum ve davranis
goriilmez. Bu yaglardan itibaren kendilerinden ve anne babalarindan
daha tistiin bir glictin oldugunu yavas yavas hissetmeye baglarlar. Dil
yeteneginin  gelismesiyle birlikte, mahiyetlerini tam olarak
algilayamasalar da, aile ve ¢cevreden Allah, peygamber, melek, cennet,
cehennem gibi bazi dini kavramlar1 Ogrenmeye baslarlar. 5-6
yaslarinda Tanr1 ve dini konularla ilgili sorular sormaya baslayan
cocuklarda heniiz soyut diisiince tam olarak gelismediginden,
antropomorfist bir Tanri anlayis1 hakimdir ve Tanr1 insana

benzetilerek anlasilmaya ¢aligilir.?!

Cocuklar, Tanr1 hakkindaki ilk bilgileri erken yaslardan itibaren
anne-babasi ve ailenin diger tiyelerinden 6grenmeye baslarlar. Din ve
Tanr diistincesine yonelik olumlu veya olumsuz diisiince ve tutum

gelistirilmesinde aile fertlerinin pay1 biiytiktir.

Tanr tasavvurlarini ele alan yaklasimlarin biligsel ve iliskisel
olmak tizere iki temel baslik altinda ele alindig1 goriilmektedir.??

Biligsel gelisimi esas alan yaklasimlarda, zihinsel tasavvurlarin

19 Vergote, A., “Concepts of God and Parental Images”, Journal for the Scientific
Study of Religion, 1969 (8), ss. 79-87.

20 Allport, G. W., Birey ve Dini, s. 49; Koylii, Mustafa, “Farkli Din ve Kiiltiirlere
Mensup Cocuklarin Dini inang ve Tanr1 Tasavvurlar1”, Ekev Akademi Dergisi,
2014, 8/19, ss. 17-26.

2l Kose & Ayten, a.g.e., ss. 114-115.

2 Ruchgy, W. ], The Realtionship of Mental Representation of God to Levels of
Faith Development (yayinlanmamis doktora tezi), The University of Detroit
Mercy, Michigian, 2004, s. 78-79dan akt. Murat Yildiz, a.ge., s.15;
Mehmedoglu, “Tanr1 Tasavvurlart”, s.174.
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olusabilmesi icin bilissel gelisimin 6nemli bir faktor oldugu kabul
edilir. Bu yaklasima gore bireyin kendini ve cevresini
anlamlandirmasi, diistinme, tasavvur etme, karsilastirma gibi zihinsel
etkinlikleri ~gerceklestirebilmesi, bilissel gelismesiyle yakindan
ilgilidir.” Kisinin dine ve Tanr1 diisiincesine iliskin gelistirdigi algi,
biling, tasavvur gibi kavramlar da bilissel gelisim igerisinde ele alinan
konular arasindadir. Tanr tasavvurunu iligki ve etkilesime gore ele
alan yaklagimlarda, bireyin diger nesne ve kisilerle kurdugu iliskiler

ele alinir.

Insan tabiats, birbirleriyle etkilesim ve baglantili olan farkl
yapilardan olusmaktadir. Tanri tasavvurlarmi biligsel gelisim ve
iligkisel stireclere gore agiklamaya calisan bu iki yaklagimm agikladig:
hususlarin kesin c¢izgilerle birbirinden ayirilmas: oldukga zordur.
Clinkii bu stirecte hem iliskisel hem de biligsel faktorler i¢ ice gecmis
durumdadir. Toplum tarafindan anlamlandirilmis, sembol ve anlatim
kaliplarina aktarilmis Tanri tasavvurlarmi hazir olarak bulan
cocuklar, bu imaj ve algilar1 kendi duygusal ve zihinsel yapilarma

gore i¢sellestirerek kendi Tanr1 tasavvurlarmi olusturmaktadirlar.

Cok boyutlu bir olgu olan Tanr tasavvurunu tiim yonleri ile
burada ele almak, arastirmanmn simirlarini zorlayacagindan, bu

konuda 6ne ¢ikan belli bash yaklasimlara kisaca yer verilecektir.

Psikanaliz ekol icerisinde Freud, Tanr fikrini ve Tanri
tasavvurunu “iliski ve etkilesim” temeli baglaminda ele almistir.
Tann fikri ve tasavvurlary, biyolojik anne-babaya ait O6zelliklerin
Tanr'ya yansitilmasiyla olustugu belirtilse de Tanr1 daha ¢ok
yliceltilmis bir baba olarak tasavvur edilmistir.?* Ayni ekol

2 Budak, Selguk, Psikoloji Sozliigii, ss. 135-137; Grusec, Joan E. & Hastings, Paul
D., Handbook of Socialization (Theory and Research), The Guilford Press, New
York, London, 2007, s. 1-2.

24 Freud, insamin hastalik, oliim, acizlik, hayal kirikligi vb. durumlarla
basagitkmak igin bir yanilsama olarak Tanri fikrine siginarak kendi zihnini
korumaya ¢alistigini belirtir. Bkz. S. Freud, Bir Yamlsamanin Gelecegi (gev. H.
Z. Kars), Kaynak Yay., Istanbul 1985, ss. 68-69; Ali Kose, Freud ve Din, iz
Yayncilik, 3. Baski, Istanbul 2011, ss. 93-95.
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icerisindeki Jung'un diisiince sisteminde ise, Tanr1 bilin¢dis
arketipsel bir varlik olarak kabul edilir ve kisinin bunu kendi
zihninde psikolojik bir gerceklik olarak hissedilebilecegi vurgulanir.
Aydin, “Bat1 inang ve diisiince sisteminde bastirilan ve dissallastirilan
Tanr1 fikrinin”, Jung tarafindan yeniden insan ruhuna
yerlestirildigini,®> insan i¢in Tanri’nin vazgecilmez bir olgu olarak

vurgulandigmi belirtmistir.2¢

Tanr1 tasavvurunu iligkisel siireclere gore aciklayan
yaklasimlardan birisi de Baglanma teorisidir. Nesne iligkileri
teorisinin eksik biraktig1 ve agiklayamadig1 noktalar1 sosyo-psikolojik

acgidan gelisime dayali daha genis bir temelle ele almaya ¢alismigtir.?’

Duygusal iliski temeline dayanan baglanma teorisinde, bebekle
ilk baglanma figiirti arasindaki iliskinin giivenli veya giivensiz olma
durumu dikkate alinmistir. Bu yaklasima gore diinyaya gelen bebegin
kendini giivende hissetmesi igin bir baglanma figliriine ihtiyag
duydugu, bu yilizden baglanmanmn kagmilmaz bir ihtiyag¢ oldugu
vurgulanmistir. Baglanma teorisine gore, ¢ocukla anne ve babasinda
kurulan iliski modeli, yetiskinin Tanri'yla kurdugu iliskiye
uyarlanmaya ¢alisilmistir. Tanri tasavvurlarinin ¢ocukluk déneminde
anne ve babayla kurulan baglanma bigimine gore sekillendigi ileri
siriilmektedir.?® Kisinin Tanr ile girdigi iliski, ¢ocugun anne ve
babasiyla kurdugu iliskiye sekil olarak benzese de nitelik olarak Tanr1
ile kurulan iligki, cocugun anne ve babasiyla kurdugu iliskiden daha

yiice ve daha iistiin bir 6zellige sahiptir.?

%5 Aydin, Ali Riza, “Tanr1 Algisina Junggu Bir Bakis”, OMUIFD, 2010 (28), ss. 53-
61.

26 Aydin, a.g.m., s. 28, s. 60.

27 Hayta, Akif, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Islam’da Allah
Tasavvuru”, DED, 2006, 4 (12), s. 31.

28 Kirkpatrick, L., “An Attachment-Theory Approach to The Psychology of
Religion”, International Journal for the Psychology of Religion, 1992 (2), s. 6.

2 Qates, W. E., “The Role of Religion in The Psychoses, Religion and Human
Behavior”, (Edit. Simon Doniger), Association Press, New York, ss. 21-30.
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Tanr tasavvurunu iligkisel siireclere gore agiklayan diger bir
yaklagim ise Nesne Iligkiler teorisidir. Bu yaklagimin &ncii
psikologlari, Tanr1 tasavvurlarmin olusmasinda i¢giidiisel diirtiiler ve
ebeveyn imgelerinin yaninda diger nesne ve Kkisilerle iliskilerin
onemini  vurgulamiglardir.®*® Rizzuto, yaptigi arastirmasinda
Erikson'un belirledigi sekiz gelisim evre modeli ile Bati
toplumundaki bireylerin Tanr tasavvurlarinin gelisim 6zelliklerinin
ayn psikolojik kurallar takip ettigini belirtmistir.’! Bu kuramin 6nde
gelen temsilcilerine gore, her bireyin kendisini karsiliksiz sevecek,
tehlikelerden koruyacak birisine ihtiya¢c duydugu, ilk yillarda anne ve
baba, daha sonralar1 ise bu ihtiyacin ideal Tanri'yla giderilmeye

calisildigr vurgulanmagtir.?

Allport, bireylerin gelisim basamaklar1 bakimindan gelistikce
dini yonden daha da olgunlastiklarini ve benmerkezcilikten siyrilip
evrensel ahlaki degerleri benimsediklerini belirtir.*® Yildiz, ahlakl
olmanin duygusal, bilissel ve davranigsal olmak iizere {li¢ temele
dayandigmi, kisinin bir seyin yapilip yapilmamas: konusunda
oncelikle akil yiirtittiigtinti, daha sonra ise nasil davranista bulunmas:

gerektigiyle ilgili kararlar verdigini belirtmistir.3

Biligsel yaklasimlarda ele alinan Tanri tasavvuru, kisinin
diistince, alg1 ve tasavvur gibi zihinsel yeteneklerine gore cesitli

yaklagimlarla ele alinmaktadir.”> Biligsel gelisim teorisyenlerinin

30 Nesne lligkileri Teorisyenlerinin goriisleri icin bkz. David M. Wulf, a.g.e., ss.
320-370.

31 Rizzuto, A. M., Religious Development: A Psychoanalitic Point of Wiev”, New
Directions for Child Development, 1991 (52), s. 56.

% Ruchgy, a.g.tez, s. 29’dan aktaran Murat Yildiz, a..¢, s. 20.

3 Allport, G., Birey ve Dini (gev. Bilal Sambur), ss. 71-76.

3 Yidiz, a.g.e., s. 44.

% Dini gelisim, Tanr1 diisiincesi ve tasavvurlarin bilissel yaklasima gore ele
alan David Elkind; Jean-Pierre Deconchy; Ronal J. Goldman; James Fowler'n
teorileri hakkinda detay bilgi i¢in bkz. Kalevi Tamminen, & Kari E. Nurmi,
“Developmental Theories And Religious Experience” (Edit. R. W. Hood),
Handbook of Religious Experience, Religious Experience Press, Birmingham,
Alabama, 1995); Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri, Dem Yay., Istanbul 2007;
Uzeyir Ok, Inang Gelisimi, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 2007.
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onciisii olarak kabul edilen Piaget, Tanr1 tasavvuru ve dini gelisim
konulariyla dogrudan ilgili olan arastirmalar yapmamissa da onun
ortaya koymus oldugu kuram, dini ve ahlaki gelisim teorilerine ¢ok
onemli katkilar saglamistir. Piaget, gelistirdigi bilissel gelisim
teorisinde, kisinin diistinme, algilama ve problem ¢6zme
yeteneklerinin ilk yaslardan itibaren farkli nitelik ve diizeylerde
oldugunu belirterek, gelisimi dort basamaga ayirarak ele almigtir.%
Kendisinden sonra dini gelisim siireglerini bilissel yaklasimla ele alan
teorisyenlerin, Piagetnin gelistirmis oldugu bilissel gelisim

basamaklari ile ilgili yaptig: tasnifi 6rnek aldiklar1 goriilmektedir.

Tanr tasavvurunu bilissel gelisime gore ele alan yaklagimlarin
en onemli ortak ozelligi, dini gelisimi kronolojik yasa bagh biligsel
yetenek diizeylerine gore agiklamaya calismalaridir. Bilissel gelisim
basamaklariyla ilgili farkliik, daha ¢ok yas araliklarmn
belirlenmesinden ve belirlenen bu diizeylerin farkli kavramlarla ifade

edilmesinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.
Arastirmanin Problemi

Arastirmanin problemini, ¢ocuklarin Tanri tasavvurlarinin
tespit edilmesi olusturmaktadir. Yas, cinsiyet, ailenin dindarlik
diizeyi, ebeveynsel imajlarla Tanr tasavvurlari arasindaki iliskinin
tespit edilmesi, arastirmanin alt problemlerini olusturmaktadir. Bu

calismada ayrica su sorulara da cevap aranmaktadir:

1- Tanr1'ya atfedilen sifatlarla ebeveynsel imajlar arasinda iligki

var midir?

2- Tann tasavvurunun olugmasi ve gelismesi, yas gruplari,
cinsiyet ve anne baba dindarli§1 ve ebeveynsel imajlara gore nasil
farklilasmaktadir?

3 Piaget, Jean, Cocukta Zihinsel Gelisim (cev. H. Portakal), Cem Yay., istanbul 2000, ss. 18-19.
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3-Miisliiman bir toplumda yetisen ¢ocuklarin Tanr tasavvur
bicimleriyle diger kiiltiirlerde yetisen ¢ocuklarin Tanri tasavvur

bigimleri arasinda benzerlik ve farkliliklar var midir?

Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz betimsel bir yodntemle yapilmistir. Betimsel
yontemle yapilan c¢alismalarda arastirilan konuyla ilgili teorik
bilgilerin yam1 sira, arastirmadan elde edilen verilerin cesitli
degiskenlerle iliskisinin olup olmadig, 6nceki arastirma bulgular: ile
ortiglip Ortlismedigi arastirilir. Ayrica, aragtirma sonucunda elde

edilen bulgularm yorum ve analizlerine yer verilir.”

Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini, Diyarbakir il merkezindeki okuloncesi
ogrencileri ve ilkogretim birinci kademede egitime devam eden
ogrenciler olusturmaktadir. Arastirma oOrneklemi, tabakalama
ornekleme teknigiyle belirlenmistir. 2012-2013 egitim ve Ogretim
yilinda Diyarbakir il merkezinde sosyo-ekonomik agidan farkh
ozelliklere sahip Huzurevleri, Kayapinar ve Baglar semtlerindeki
okullar segilmistir. Bu okullardan Huzurevleri Anaokulu'na yalnizca
anaokulu ogrencileri devam etmektedir. Sehit Ogretmen Ayse
Numan Konakgi, Tevfik Pehlivan ve Vali Kurt Ismail Pasa okullarina
ise, hem ilkogretim programi birinci kademedeki (Milli Egitim
Bakanhiginmn 4+4+4’lii sistemine gecmeden onceki 1-5 arasi siniflar)

ogrencileri, hem de okuldncesi 6grencileri devam etmektedir.

Veri Toplama Arac1 ve Analizi

Verilerin toplanmasinda, demografik bilgi formu, yarn
yapilandirilmis ve agik uglu sorular olmak tiizere toplam 17 sorudan

olusan Tanr1 Tasavvuru anketi kullanilmigtir. Bu anketin

37 Punch, Keith F., Sosyal Arastirmalara Girig, Nicel ve Nitel Yaklagimlar (gev. D.
Bayrak, H. B. Arslan, Z. Akyiiz), Sayisal Kitabevi, Ankara 2005, s. 16-17;
Arslanoglu, Ibrahim, Sosyal Bilimlerde Metod ve Aragtirma Teknikleri, Ankara
2012, s. 24.
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olusturulmasinda, Yavuz ve Yildiz tarafindan yapilan arastirmada
kullamilan bazi anket sorularindan yararlanilmistir. Ebeveyn
dindarlig1 ve imgelerinin Tanr1 tasavvurlariyla iliskisi ile ilgili sorular
ise tarafimizdan olugturulmustur.®® Anket sorularindan 5i
demografik bilgi sorusu, 4'ti yar1 yapilandirilmis anket, 8'i ise, agik
uglu sorulardan olusmaktadir. Anket formunda “Tanr” yerine
toplumumuzda daha yaygmn olarak kullanilan “Allah” terimi
kullanilmigtir.¥ Arastirmanin baslangicinda, smif Ogretmenlerine

arastirma konusunda ve anket uygulamasiyla ilgili bilgi verilmistir.

Arastirmaya baglamadan ©nce, 10 Ogrenci iizerinde pilot
uygulama yapilmis, anlagilmayan kavramlar ve sorularla ilgili
diizenlemeye gidilmistir. Arastirma 5-12 yaglar1 arasindaki
ogrencilere uygulanmistir. 5-6 yas araliginda olan okuloncesi
ogrencileri okuma-yazma bilmediginden, yar1 yapilandirilmis ve agik
uglu sorulardan olusan anket formlar1 Ogretmenleri tarafindan
kendilerine birebir okunmus, ¢ocuklarin verdigi cevaplar anket
formlarma aktarimistir. Okuldncesi Ogrencilerine uygulanan
anketler, oyun ve etkinlik aralarinda ve tek tek goriisiilerek
uygulandigindan 3 ayda tamamlanabilmistir. Okul6ncesi ¢ocuklarin
anne ve babalarimin egitim diizeyleri, Ogrenci dosyalarmnmn
incelenmesiyle, ailelerin dindarlik durumlar1 ise, anne babalarina
sorulmak suretiyle belirlenmeye cahsilmistir. “Sana gore Allah
kimdir? ........... ; “Sana gore Allah nerededir?............. ; seklinde
sorulan acik uclu sorulara verilen cevaplar tek tek incelenerek ayni
anlama gelen benzer ifadeler birlestirilerek kategori sayisi

azaltilmistir.

¥ Yavuz, a.g.e., 1987; Yildiz, Murat, a.g.e., 2007.

¥ Toplumumuzda “Allah”, “Rab” ve “Tanr1” kelimeleri kullamlmakla birlikte,
“Allah” kelimesi daha yaygi kullanilan bir isimdir. Tiirk Islam kiiltiiriinde
16. yiizyil ve sonrasinda o6zellikle dini metinlerde Tanr1 kelimesinin yerine
Allah kelimesi kullamlmaya baglanmistir. Bkz. Harun Giingér, Harun,
“Tanr1”, TDVIA, Cilt: 39, Ankara 2010, s. 571.
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Verilerin = degerlendirilmesinde SPSS istatistik programi
kullanilmistir. Verilerin analizinde frekans analizi ve nonparatmetrik
fark testleri (Mann Witney U ve Kruskal-Wallis) kullanilmistir. Elde
edilen verilerin frekanslari alinmis, katilimcilarin her bir soruya
verdikleri cevaplarn toplam puanlar1 {izerinden analizleri
yapilmistir. Istatistiki anlamhlik diizeyi p<0.05 olarak kabul

edilmigtir.
Bulgular

Tablo 1 Degiskenlere Gore Dagilim

Degiskenler N %
5-6 77 37,9%
v . 7-8 24 11,8%
as gruplar
s TP 9-10 61 30,0%
11-12 41 20,2%
Erkek 120 59,1%
Cinsiyet
Kiz 83 40,9%
Dindar-Ibadetlerini yapar 146 71,9%
Ai.me-BuluJu Dindar-ibadet etmez 36 17,7%
Dindarlign -
Dine Ilgisiz 21 10,3%

Arastirmaya katilanlarla ilgili baz1 demografik bilgiler Tablo
1’de gosterilmistir. Bu tabloda goriildiigii gibi arastirmaya toplam 203
cocuk katilmis olup, bunlar arasinda erkeklerin orani %59,1, kizlarin
orani ise %40,9’dur. Orneklemin %37,9u 5-6 yas, %11,8'i ise 7-8 yas,
%301 9-10 yas, %20,2’si ise 11-12 yas grubu araligindadir. Cocuklarin
%71,9’unun anne ve babasmin dindar ve ibadetlerini yerine getirdigi,
%17,7’sinin dindar, ancak ibadetlerini aksattigi, %10,3'tiniin ise dine

ilgisiz oldugu goriilmektedir.



Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR | 39

Tablo 2 Yas ve cinsiyet degiskenlerine gore Allah kimdir?

Sana gore Allah kimdir?
S R
= S 3 S
= } x Ry ~
S 2| = S |£8| % | £% g
= = = = ‘8 IS 2 S S =
s ISS| & | £ 2% 2 |28 8
= | &< S 2 RO | = | =& =
5-6 11 9 1 29 4 16 7 77
14,3% | 11,7% 1,3% | 37,7% 5,2% | 20,8% 9,1% | 100,0%
§ 7.8 5 2 1 6 7 3 0 24
5y 20,8% | 8,3% 42% | 250% | 292% | 12,5% 0,0% | 100,0%
-
Qo 18 3 10 1 15 10 4 61
o | 9-10
S 29,5% | 4,9% | 164% | 1,6% | 24,6% | 16,4% 6,6% | 100,0%
11-12 19 3 11 0 7 0 1 41
46,3% | 73%| 26,8% | 0,0%| 17,1%| 0,0% 2,4% | 100,0%
35 10 22 15 21 14 3 120
% | Erkek
S 292% | 83% | 18,3% | 125% | 17,5% | 11,7% 2,5% | 100,0%
§ Kiz 18 7 1 21 12 15 9 83
© 21,7% | 8,4% 1,2% | 253% | 14,5% | 18,1% | 10,8% | 100,0%
Topl 53 17 23 36 33 29 12 203
oplam
P 26,1% | 84% | 11,3% | 17,7% | 16,3% | 14,3% 5,9% | 100,0%
Yas gruplari: X?=88,017; sd=18; p=.000 Cinsiyet: X?=25,757; sd=6; p=.000

Tablo 2’ye gore cocuklarmn yas gruplar ile sana gore Allah
kimdir? sorusuna verilen cevaplarin istatistiksel olarak anlamh oldugu
bulunmustur (X?=88,017; p=.000). 5-6 yas araligindaki cocuklarm
%37,7's1, 9-10 yas aralifinda olanlarin %1,6’s1 sana gore Allah kimdir?
sorusuna  “bilmiyorum”  cevabini  vermistir.  Yas  arttikca
“bilmiyorum” cevabini verenlerin sayismin azaldigi goriilmektedir.
Yas diizeyleri arttikca Allah’t “yaratan” ve “ylice” sifatlar1 ile
tanimlama oranlar1 da artmaktadir. Antropomorfik Tann
tasavvurunun kiigiik yas grubundaki ¢ocuklarda daha yiiksek oranda
oldugu tespit edilmistir. Cinsiyetle Tanr1 tasavvurlari arasindaki iliski
incelendiginde elde edilen sonuglarin istatistiksel olarak anlamh
oldugu bulunmustur (X?=25,757; p=.000). Erkeklerin %18,3'ii Allah’in
“Yiice” oldugunu belirtirken, kizlarda bu oran %1,2'dir. Allah kimdir?
sorusuna, Erkeklerin %12,5i, kizlarin %25,3"1 “bilmiyorum” cevabini

vermistir.
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Tablo 3 Yas ve cinsiyet degiskenlerine gore Allah kime

benzer
Sana gore Allah kime/neye benzer?
- [} <

e 2 2|8 |E, |&, |E2,|% g

¥ 9 P 2 E 9% 8 5 =] s 9 s

eS| § |E |EE|sg|E28| RE | =

28| £ |& |22 0m8|Aal| £
5-6 10 14 31 6 7 3 6 77
13,0% | 18,2% | 40,3% | 7,8% | 9,1% 3,9% 7,8% | 100,0%
E| 78 8 3 8 1 0 0 4 24
E,“ 33,3% | 12,5% | 33,3% | 4,2% | 0,0% 0,0% | 16,7% | 100,0%
O | 9-10 39 5 8 7 0 1 1 61
E 63,9% | 82% | 13,1% | 11,5% | 0,0% 1,6% 1,6% | 100,0%
11-12 34 3 3 0 0 1 0 41
829%| 73%| 7,3%| 0,0%]| 0,0% 2,4% 0,0% | 100,0%
- 62 18 25 6 2 3 4 120

o | Erkek

= 51,7% | 15,0% | 20,8% | 5,0% | 1,7% 2,5% 3,3% | 100,0%
£ 29 71 25 8 5 2 7 83
Y| Kkiz 349% | 84%|30,1%| 9,6%| 6,0% 2,4% 8,4% | 100,0%
Toplam 91 25 50 14 7 5 11 203
44,8% | 12,3% | 24,6% | 6,9% | 3,4% 2,5% 5,4% | 100,0%

Yas gruplari: X?= 84,959; sd=18; p=,000 Cinsiyet: X>= 19,512; sd=5; p=,002

Tablo 3’e gore, cocuklarin yas gruplar1 ile Allah kime/neye
benzer? sorusuna verilen cevaplarin istatistiksel olarak p=.000
diizeyinde anlamli oldugu bulunmustur (X*=84,959; sd=18).
Aragtirmaya katilan ¢ocuklardan 5-6 yas aralifinda olanlarm %9,17i,
Allah’1 anne veya teyzeye benzetmistir. Yas artikca Allah kime/neye
benzer? sorusuna “bilmiyorum” cevabini verenlerin oranmnin ise ters
orantili olarak azalirken, Allah “kimseye benzemez” seklinde cevap
verenlerin oraninin arttig1 goriilmektedir. 5-6 yas grubundaki
cocuklarm %131, 11-12 yas grubundakilerin %82,9'u Allah’in
kimseye benzemedigini belirtmistir. Kiiglik yas grubundaki
cocuklarm Tanr'y1 insana benzetme oranlarinin biiyiik yas
gruplarina gore daha yiiksek oldugu bulunmustur. 5-6 yas
grubundakilerin %18,2’si, 11-12 yas grubundakilerin %7,3’i, Allah'in
insana benzedigini belirtmistir. Cinsiyetle Allah’a kime/neye benzer?
seklindeki sorudan elde edilen bulgularin istatistiksel olarak p=.002
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diizeyinde anlamli bir iliski oldugu goriilmiistiir (X?=19,512; sd=5).
Erkeklerin %15,1, kizlarin %8,4'i Allah’1 insana benzetmistir. Allah
“kimseye benzemez” diyen erkeklerin oran1 %51,7, kizlarin orani ise
%34,9’dur.

Tablo 4 Yas ve cinsiyet degiskenlerine gore Allah nerededir

Sana gore gore Allah nerededir?
Yukarida/ | Her Icimizdel
Uzayda | yerde | Cennette | Yammizda | Bilmiyorum | Toplam
46 7 7 9 8 77
>0 59,7% | 91%| 91% 11,7% 10,4% | 100,0%
5., 10 2 11 0 1 24
§‘ 41,7% | 83%| 458% 0,0% 4,2% | 100,0%
© 0.10 26 13 17 5 0 61
S 42,6% | 21,3%| 27,9% 8,2% 0,0% | 100,0%
1112 6 6 29 0 0 41
14,6% | 14,6% | 70,7% 0,0% 0,0% | 100,0%
Toplam 88 28 64 14 9 203
43,3% | 13,8% | 31,5% 6,9% 4,4% | 100,0%
« | Evkek 48 43 22 3 4 120
S 40,0% | 35,8% | 18,3% 2,5% 3,3% | 100,0%
2 | 2 6 11 5 83
O |Kiz
48,2% | 25,3% 7,2% 13,3% 6,0% | 100,0%
88 64 28 14 9 203
Toplam
43,3% | 31,5%| 13,8% 6,9% 4,4% | 100,0%
Yas: X2=68,850; sd=12; p=,000 Cinsiyet: X2=15,900; sd=4; p=,003; p<.05

Tablo 4 incelendiginde, farkli yas gruplarmndaki ¢ocuklarin
Allah neredir? sorusuna verdikleri cevaplarin istatistiksel olarak p=,000
diizeyinde anlamli oldugu bulunmustur (X?=68,850; sd=12). Allah
“yukaridadir/uzaydadir” ve “cennettedir” seklinde cevap verenlerin
orani yas arttikca azalmaktadir. Bulgular cinsiyet degiskeni agisindan
incelendiginde ise, Allah “yukaridadir”, “i¢imizdedir” ve
“bilmiyorum” seklinde cevap veren kizlarn oranmin erkeklerin
oranindan daha yiiksek ciktig1 goriilmektedir. Allah neredir? sorusuna
verdikleri cevaplarin cinsiyet degiskeni acisindan istatistiksel olarak
p=,003 diizeyinde anlamli oldugu bulunmustur (X?=15,900; sd=4).
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Tablo 5 Yas ve cinsiyet degiskenine gore Allah’t sevme

dagilimi
Allah't seviyor musun? Seviyorsan ni¢in seviyorsun?
H= e = =1 = H=1
~ = &8 |k ~
2| £E5 |5 5
X SE| %528 | Sy | 5| E
Eos| EE | E= B8 5| B | &
g O B3 [N I o <= = ] 3, =
© .y T © © v S v @ < o
2% B N Rl R I 2 N &
EEE| 32 | 22 |555| 22| 3
& B »n O wn O |v O 5 »n O 93]
56 33 13 13 9 8 1 77
) 42,9% 16,9% | 16,9% 11,7% 104% | 1,3% | 100,0%
g -8 6 3 6 6 3 0 24
N§~ 25,0% 12,5% | 25,0% 25,0% 12,5% | 0,0% | 100,0%
T~
x 9-10 17 22 14 3 5 0 61
S 27,9% 36,1% | 23,0% 4,9% 82% | 0,0% | 100,0%
11-12 11 19 7 1 3 0 41
26,8% 46,3% | 17,1% 2,4% 73% | 0,0% | 100,0%
Top] 67 57 40 19 19 1 203
opram 33,0%| 281%| 197%|  94%| 94%| 5% 100,0%
36 39 25 11 8 1 120
+w | Erkek
ES 30,0% 32,5% | 20,8% 9,2% 6,7% ,8% | 100,0%
g 31 18 15 8 11 0 83
O | Kiz
37,3% 21,7% | 18,1% 9,6% 13,3% | 0,0% | 100,0%
67 57 40 19 19 1 203
Toplam
33,0% 28,1% 19,7% 9,4% 9,4% ,5% | 100,0%
Yas gruplari: X?=28,932; sd=12; p=,016 Cinsiyet: X’= 6,013; sd=5; p=,305, p>.05

Tablo 5’e bakildiginda, yas gruplar1 bakimindan Allah’t seviyor
musun? Seviyorsan nicin seviyorsun?” seklindeki soruya verilen
cevaplar istatistiksel olarak p=,016 diizeyinde anlamli oldugu tespit
edilmistir (X?=28,932; sd=12). Arastirmaya katilan 5-6 yas grubundaki
cocuklarmn %42,9'u, 11-12 yas arast ¢ocuklarin %26,8’i Allah’1 “gtiglii
oldugu icin” sevdiklerini belirtmislerdir. Yas arttikca Allah’1
“kendilerine her seyi verdigi icin” sevdigini belirtenlerin orani
azalirken, Allah’t kendilerini yarattigi icin sevdigini belirtenlerin
orani ise artmaktadir. Bulgular cinsiyet agisindan
degerlendirildiginde, “kendilerini korudugu”, “giiclii oldugu” ve
“kendilerine her seyi verdigi” icin Allah’1 sevdigini belirten kizlarm
oraninin erkeklerin oranindan daha yiiksek oldugu bulunmustur.
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Buna kargilik, “kendilerini yarattig1” ve “iyi davrandig1” icin Allah’1
sevdigini belirten erkeklerin orani ise, kizlarin oranindan daha

yiiksek ¢ikmistir.

Tablo 6 Anne imaji1 ile Allah’in sevilmesi arasindaki iliski

Allah't seviyor musun? Seviyorsan ni¢in seviyorsun?
- g
R o O - | = o}
3 E EE |22 | &
o) 2|25 |0 H S 5
E ES| E=| E5 | E5| §E | ¢
g B 8> 8% 8 7 g 4 g =
> 2 >R | 28| 25| &2 ® = e
v o U e [PR vV o [P v (=}
[ Hw.L | HB | hw | H.S 95 =
. 40 48 29 10 14 0 141
4 Sevgi
S % 28,4% | 34,0% | 20,6% 7,1% 9,9% | 0,0% | 100,0%
v § O
o 9 3 5 4 4 0 25
E = t;o Yemek
= —é’ E 36,0% | 12,0% | 20,0%| 16,0% | 16,0% | 0,0% | 100,0%
2 s |Cezal 6 0 0 1 o] o 7
g 5 5
é < g | Korku 85,7% | 0,0% 0,0% | 14,3% 0,0% | 0,0% | 100,0%
&b &
o 12 6 6 4 1 1 30
& < | Giglit
40,0% | 20,0% | 20,0%| 13,3% 3,3% | 3,3% | 100,0%
67 57 40 19 19 1 203
Toplam
33,0% | 281% | 19,7% 9,4% 9,4% | ,5% | 100,0%

X?=26,961; sd=15; p=,029; p<.05

Tablo 6’da, “anne deyince en ¢ok akla gelen duygu” ile Allah
sevgisi arasinda istatistiksel olarak p=029 diizeyinde anlaml iliski
bulunmustur. Anne denilince en ¢ok “sevgi” motifine atif yapanlarin
%341, “kendilerini yarattif1 icin”, %28,4’ii ise “kendilerini sevdigi
icin” Allah’1 sevdigini belirtmistir. Anne denilince en ¢ok
“ceza/korku” motifine vurgu yapanlarm %85,7’si, “Allah kendilerini
sevdigi i¢in” onlarm da O'nu sevdigini belirtmistir. Anneyi “giiclii”
motifiyle tanimlayanlarin arasinda “Allah’1 sevmedigini” belirtenlerin
orani %3,3; “kendilerine her sey verdigi” icin sevdigini belirtenlerin
orani %13,3" tiir.
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Tablo 7 Yas ve cinsiyet degiskenlerine gore Allah’tan korkma
dagilimi

Allah'tan korkuyor musun? Korkuyorsan nigin
korkuyorsun?
g E x| . g
5 _|gxsSlgx |8 g 5 o
13 = 28 > |22 B 8 B . |S & g
S 'U = o i i i = SN E
50%| 208820 g g0 Qg |0 ¢ 5
EsE|EcE|ER E Ex B2 X |Eg S =,
L gD | EEE L g e R KL 5
S 5| 85Y|85KE 885587251385 3 =
Y22 | vB el EYBE I vOa |¥TB
iy 36 12 2 11 5 11 77
46,8% | 156%| 2,6% | 14,3% 6,5% | 14,3% | 100,0%
= - 4 5 0 3 7 5 24
& 16,7% | 20,8%| 00%| 125%| 29,2%| 20,8% | 100,0%
% 010 5 20 3 13 16 4 61
= 82%| 32,8%| 49%| 21,3%| 262%| 6,6% | 100,0%
112 1 12 4 13 8 3 41
i 24%|  293%| 98%| 31,7%| 195%| 7,3%| 100,0%
Tool 46 49 9 40 36 23 203
oplam
P 227%|  241%| 44%| 197%| 17,7%| 11,3% | 100,0%
23 30 6 27 26 8 120
+ | Erkek
o 192% | 250%| 50%| 225%| 21,7%| 6,7% | 100,0%
£ K 23 19 3 13 10 15 83
O | " 27,7% |  22,9%| 3,6%| 157%| 12,0% | 181% | 100,0%
Tool 46 49 9 40 36 23 203
oplam
P 27%|  241%| 44%| 197%| 17,7%)| 11,3% | 100,0%
7 7 . 2— . 5. = .
Yas gruplari: X’= 61,200; sd=15; p=,000 gi”;;yet Xi=11,241; sd=5; p=,047;

Tablo 7’de goriildiigti gibi yas arttikca “ceza verdigi,
eceli/oliimii getirdigi, biiylik oldugu ve kendilerini yarattif1” icin
Allah’tan korktugunu belirtenlerin orani artmaktadir. Allah’t “iyi
birisi” oldugu ve “sevdigi” i¢in O'ndan korkmadigmni belirtenlerin
oram ise, yas arttkca azalmaktadir. Ornegin “Allah’tan
korkmuyorum, ¢iinkii O iyi birisidir”, seklinde cevap veren 5-6 yas
gruplarindakilerin oran1 %46,8 iken, bu oran 11-12 yas grubunda
%2,4'e diismektedir. Allah’tan korkuyor musun? soru maddesinden
elde edilen sonuglarin, yas degiskeni acisindan istatistiksel olarak
(p=000) diizeyinde anlamli oldugu tespit edilmistir (X*=61,200;
sd=15). Bulgular, cinsiyet degiskeni bakimindan incelendiginde,
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“Allah iyi birisi oldugu i¢in” ve “Allah’1t sevdigim igin” O’ndan
korkmuyorum diyen kizlarin oraninin erkeklerin oranindan daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Erkeklerin %19,2’si, kizlarm %27,7’si
Allah “iyi birisi oldugu” ic¢in O'ndan korkmadigini belirtmistir.
Allah’tan  korkuyor musun? Korkuyorsan nicin korkuyorsun? soru
maddesinden elde edilen sonuglarin cinsiyet degiskeni bakimindan
istatistiksel olarak (p=,047) diizeyinde anlaml oldugu tespit edilmistir
(X?=11,241; sd=b).

Tablo 8 Ebeveyn dindarlig: ile Allah korkusu arasindaki
iliski

Allah'tan korkuyor musun? Korkuyorsan
ni¢in korkuyorsun?
4
o S o o o)
B He He Ha B B
2 5 5 5 g 2 E
= = < e =g c 35
H=] H=1 H=1 Q” H= 5 H=T ]
Un W Un W W O o ©
4 L E| S & >
E Ex|ERE|Ec|E85|E3
< =3 | =S| 2 N|E2| & 5
E.|E=|58|5¢8|52|¢88| E
2E|XBE|X>M g|l2B|lEe| 2
55|52 |55|5%| 52|58 &
M 2| M M B ME|IME¥O =
Dindar, 29 32 8 27 31 19 146
e & | ibadetlerini
R 5 19,9% | 21,9% | 5,5% | 18,5% | 21,2% | 13,0% | 100,0%
£ =|yapar
2 &|Dindar, 120 10| © 9 2 3 36
5 B badet 33,3% | 27,8% | 0,0% | 25,0% | 5,6% | 83% | 100,0%
>Eyﬂpmu2 0/ | 27,070 | UU7% [ 20,07 [ 95,670 | 0,07 ,U70
7]
EZ 5 71 1 4 3 1 21
< 8| Dine ilgisiz
23,8% | 33,3% | 4,8% | 19,0% | 14,3% | 4,8% | 100,0%
46 49 9 40 36 23 203
Toplam
22,7% | 24,1% | 4,4% | 19,7% | 17,7% | 11,3% | 100,0%
X?=11,754; sd=10; p=302; p<.05

Tablo 8'de Anne-baba dindarhigi ile cocuklarin Allah’tan
korkmalar1 arasindaki iligki ele alinmigtir. Anne babasi dindar ve
ibadetlerini yerine getiren ¢ocuklarin %21,9'u, Allah’tan “gliclii
oldugu” igin; %21,2’si “biiyiik oldugu” i¢in, %18,5’1 “ceza verdigi”
icin korktuklarini belirtmistir. Allah’tan “korkmam, ¢linkii O iyi

biridir,” seklinde cevap verenlerin en yiiksek oraninin dindar ancak
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ibadet etmeyen aile ¢ocuklarinda goriildiigi (%33,3), ikinci sirada
dine ilgisiz aile ¢ocuklarmin yer aldig1 (%23,8), tiglincii sirada ise,
kendisini dindar ve ibadetlerini yerine getiren aile ¢ocuklarmin
oldugu goriilmiistiir (%19,9). Dine ilgisiz aile ¢ocuklarmm %33,3"
“gliclii oldugu” icin, %19'u “ceza verdigi” icin,%14,3'ti “biiyiik
oldugu” icin Allah’'tan korktuklarini belirtmislerdir. Anne baba
dindarlig: ile Allah’tan korkma sebepleri arasinda istatistiksel olarak
anlamli iligki oldugu gortilmiistiir (X*=11,754; sd=10; p=,302; p<.05).

Tablo 9 Yas ve cinsiyete gore Allah’a atfedilen sifatlarin

dagilimi
Sana gore Allah nasildir?
lyi birisi Giiclii | Merhametli Ceza veren Toplam
5.6 33 23 15 6 77
42,9% 29,9% 19,5% 7,8% 100,0%
., 11 8 3 2 24
T 458% | 333% 12,5% 83%|  100,0%
% 31 17 8 5 61
2 |9-10
>~ 50,8% 27,9% 13,1% 8,2% 100,0%
13 8 15 5 41
11-12
31,7% 19,5% 36,6% 12,2% 100,0%
49 32 26 13 120
© | Erkek
-z 408% | 26,7% 21,7% 10,8% |  100,0%
£ 39 24 15 5 83
U [Kiz
47,0% 28,9% 18,1% 6,0% 100,0%
. 88 56 41 18 203
T
oprat 433% | 27,6% 20,2% 89% |  100,0%
Yas: X?=11,851; sd=9; p=.222; p>.05 Cinsiyet: X?=2,112; sd=3; p=.549; p>.05

Tablo 9’da bakildiginda, ¢ocuklarin genel anlamda Allah’1 daha
¢ok olumlu sifatlarla tanimladiklar1 goriilmektedir. Yas arttikca
Allah’1 “ceza veren” seklinde tanimlayanlarin oranlarinda da artis
goriilmektedir. Yas gruplar1 bakimindan sana gére Allah nasildir?
sorusundan elde edilen sonuglarin istatistiksel olarak anlamh
olmadigr (X?=11,851; sd=9; p=.222) goriilmiistiir. Bulgular cinsiyet
acisindan  incelendiginde, Allah’t  “iyi  birisi”, “glcli” ve

“merhametli” sifatlar ile tanimlayan kizlarn oraninin erkeklere gore



Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR | 47

daha yiiksek oldugu, buna karsihk Allah’t “ceza veren” seklinde
tanimlayan erkeklerin oranimnin ise kizlara gore daha yiiksek oldugu
gorilmiistiir. Sana gore Allah nasildir? sorusundan elde edilen
sonuglarmn cinsiyet degiskeni agisindan istatistiksel olarak anlamh
olmadig tespit edilmistir (X?=2,112; sd= 3; p=.549).

Tablo 10 Allah’tan en ¢ok kabul edilmesi istenen dileklerin
dagilimi

Yas gruplar
Allah’tan en gok 5-6 7-8 9-10 11-12 Toplam
kabul edilmesi istenen
dilekler Nl % Nl % N % N % N %
Hicbir sey istemem 2126 1142 2 3,3 0 0,0 5 2,5
‘€| Saglikli ve basarih
7 6178 41 16,7 10 16,4 7 171 27 | 13,3
5 olmay
‘(;; o
2| Dilek/dualartmin Toosa |1]a2 |12 |197 |8 |195 |39 192
£ | kabul olunmasim
)
gBeni sevmesini 6178 4 | 16,7 3 49 2 4,9 15 | 7,4
2 Iyileri Cennete-
:K(')'tiileri Cehenneme 2126 41167 |8 131 | 6 14,6 | 20 | 99
%almasmt
7]
| Anne ve babamun al52 283 |3 |49 |5 |122 |14]69
= olmemesini
= . . .
| Bemi ve ailemi 4|52 |3|125 |10 |164 |4 |98 |21]103
< | korumasim
Yemek/Oyuncak vb. S1a90 |al167 |3 |49 |0 |00 |40]197
vermesini 3
Cennete gitmeyi 2126 1142 10 16,4 9 22,0 22 | 10,8

X2=73,14; sd=24; p=.000

Tablo 10’da goriildiigii gibi yas gruplar1 arasinda Allah’tan en
cok kabul edilmesi istenen dileklerden elde edilen bulgularm
istatistiksel agidan p=.000 diizeyinde anlamli oldugu bulunmustur
(X?=73,14; sd=24). Diisiik yas gruplari arasinda Allah’tan “yemek,
oyuncak, vb.” maddi seyler isteyenlerin oraninin biiyiik yas
gruplarna gore daha yiiksek oldugu bulunmustur. Yas arttik¢a
Allah’tan “dilek ve dualarmimn kabul edilmesini isteyenlerin orani
azalmaktadir. Yas gruplar1 arasinda Allah’'tan “beni sevmesini
isterim” seklinde cevap verenler arasinda en yiiksek oran 7-8 yas

gruplar1 tarafindan ifade edilirken (%16,7), ayni tema ile ilgili en
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diisitk oranin %4,9 ile 11-12 yas gruplar tarafindan ifade edildigi

goriilmektedir.

Tartisma

Ister inansin ister inanmasin her devirde insanlarin Tanri
fikriyle bir sekilde iligkili oldugu kabul edilir. Tanr1'yla kurulan
iligkiler, insanin tiim ruhsal hayatin1 ve davraniglarini etkilediginden,
kisinin neye inandig1 kadar, Tanr1'y1 nasil tasavvur edip algiladig1 da
onemlidir. Yasanan olay ve hadiselere anlam verilmesi, dini inang,
tutum ve davranislarin sekillenmesi, onemli Slciide bireylerin 6znel

Tanri tasavvurlarina gore sekillenmektedir.

Allah  kimdir? seklinde sordugumuz soruya, yas arttikca
“bilmiyorum” cevabini verenlerin orani azalirken, Allah’1 “yiice” ve
“yaratic1” olma sifat ile tanimlayanlarin orani yiiksek ¢ikmistir. Tanr1
tasavvuru ile ilgili yapilan bir¢ok arastirmada oldugu gibi yaptigimiz
arastirmada da Tanr1'y1 yaratict olma sifat: ile tanimlama oraninin
yiksek oldugu bulunmustur. Yildiz (2012) tarafindan 9-12 yas
araligindaki c¢ocuklar {izerinde yapilan arastirmada da yas arttikca
cocuklarmn Tanr1r'y1 “yaratic1” olma sifati ile tanimlama oranlarmin da
arttigl gorilmiistiir.?® Arastirmamiza katilan kiiglik yas grubundaki
cocuklarin Allah’t insan big¢imli algilama oranlar1 daha yiiksek
c¢ikmistir. Elde edilen bu sonucun diger arastirma sonuglariyla
ortiistiigii gortilmektedir.*! Yaptigimiz arastirmada cinsiyet degiskeni
bakimindan kizlarin insan bi¢imli Tanri tasavvurlarinin erkeklere
gore daha yiiksek oldugu sonucu gorilmistir. Yildiz (2007)'mn
yaptig1 arastirmada, kizlarin Allah’1 birilerine benzetme diizeyinin

erkeklere gore daha diisiik oldugunu bulmustur.

Sana gore Allah kime/neye benziyor? seklinde sordugumuz soruya
kiiciik yas grubunda olan ¢ocuklarin, biiyiik yas grubundakilere gore

40 Yildiz, Mualla, a.g.tez,, s. 91.

4 Yavuz, a.ge, 1987, s. 175; Yildiz, Murat, a.g.e., 2007, s.141; Yildiz, Mualla,
a.g.tez., 2012, ss. 89-90.

2 Yildiz, Murat, a.g.e., s. 199.
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Allah’1 insana benzer bi¢cimde tasavvur etme oranlarmnin daha yiiksek
oldugu sonucuna ulasilmistir. Tanr’'nin insan bi¢imli bir imge ile
tasvir edilmesiyle ilgili elde ettigimiz bu sonucun diger arastirma
sonuglartyla ortiistiigii goriilmektedir. Yapilan arastirmalarda, kiigiik
yastaki ¢ocuklarmm Tanrr'y1 daha ¢ok insana benzer bir bigimde
algilandigma dair bulgular tespit edilmistir.** Kiiciik yas gruplarinda
antropomorfik Tanr tasavvurlarinin daha yiiksek ¢ikmasi, soyut
diisiince ve bilissel gelismenin yasa paralel olarak gelismesiyle
acgiklanabilir.#* Yavuz tarafindan yapilan arastirmada, az sayida
¢ocugun antropomorfik Tanr1 imgesine sahip oldugu tespit
edilirken,* Yildiz (2007) tarafindan yapilan arastirmada 7-11 yas
gurubundaki ¢ocuklarin 12 ve 13-15 yas grubunda olanlara gore insan
bicimli Tanri1 tasavvurlarimin daha yiiksek oldugu sonucu
bulunmustur.®® Tanri tasavvurlar ile ilgili iilkemizde yapilan diger
bir arastirmada, katilmcilarin %18,6’sinin Tanr1’y1 antropomorfik
bicimde algiladiklari, bunlarin igerisinde 9 yasmndaki c¢ocuklarin
%42'sinin, 10 yasindakilerin ise %37’sinin insan bi¢imli Tanri
imgesine sahip olduklar1 bulunmustur. 9 yasindaki ¢ocuklarin
%11,5’inin, 11 yasindakilerin %49'unun Tanrinin diger varliklara
benzemedigini sonucunu bulmustur.¥” Arastirmamizda yas arttikca
“Allah kimseye benzemez” seklinde cevap verenlerin oranlarmnin
arttig1 tespit edilmistir. Allah'm kimseye benzemez olusuyla ilgili
elde edilen bu sonug, bilissel gelisme ile agiklanabilir. Cocuklarin
Allah’1 kimseye benzeyen seklindeki algilarinin olusmasinda Islam

kiiltiir geleneginde Allah’in “kimseye benzemeyen, esi ve benzeri

4 Renzo Vianello, Kalevi Tamminen and Donald Raecliff, “The Religious
Concepts of Children," Handbook of Children’s Religious Education (edit. Donald
Raecliff), Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1992, s. 58'den
akt. Mustafa Koyld, a.g.m., s. 21.

4“4 Kose & Ayten, a.g.e., ss. 114-115.

% Yavuz, a.g.e, s. 106.

4 Yildiz, Murat, a.g.e., s. 108.

4 Yildiz, Mualla, a.g.tez., s5.89-90.
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olmayan, goriinmeyen vb.” sekillerde anlatilan &gretilerin

ezberlenmis formiilasyonlardan kaynaklanmaktadir.*8

Cinsiyet degiskeni agisindan Allah’a kime/neye benzer? seklindeki
soruya verilen cevaplarin istatistiksel olarak anlamli oldugu
goriilmiistiir. Allah'mn insana benzedigini belirten erkeklerin orani
%15 iken, kizlarda bu oran %8,4; Allah’t Anne/Teyze’ye benzedigini
belirten kizlarin orani %6 iken, erkeklerde ise bu oranin %1,7 olarak
bulunmustur. Arastirmamizda az sayida da olsa Allah’in iyilik perisi,
melek, peygambere benzedigini belirtenler olmustur, ancak Allah”1
“Baba” figiiriine benzeten hig kimse ¢itkmamuistir. Baz1 arastirmalarda
Freud'un goriislerinin aksine, Tanri’min yticeltilmis baba gseklinde
algilanmayip anneye benzetilerek algilandigi tespit edilmigtir.’
Cocuklarin Tanr1'y1 anneye benzetilerek algilanmasinda ilk yaslardan
itibaren fizyolojik ve ruhsal ihtiyaglarin daha ¢ok anne tarafindan
karsilanmasmin etkili oldugu sdylenebilir. Baglanma teorisiyle iliskili

yapilan arastirma sonuglari, bu gortisti destekler mahiyettedir.>

Sana gore Allah neredir? sordugumuz soruya yas diizeyi arttikca
Allah her yerdedir seklinde cevap verenlerin orani artmaktadir. 5-6
yas grubundakilerin %59,7’si, 11-12 yas grubunda olanlarin ise
%14,6’s1 Allah yukaridadir, seklinde cevap vermistir. Yavuz (1987)
tarafindan yapilan arastirmada, Allah neredir? sorusuna ¢ocuklarin
“gokytlizlinde”, “yukarida”, “bulutlarin {stiinde”, “Cennette”,
“nerede oldugu bilinmez” seklinde cevap verdikleri tespit

edilmistir.>! Elde ettigimiz bulgular, Yavuz (1987) tarafindan yapilan

4 Yildiz, Murat, a.g.e., s. 179; Karaca, a.g.m., 2011, s. 126.

4 Spilka, B., Addison J. ve Rosensohn M., 1975, “Parents, Self and God: A Test
of Competing Theories of Individual-Religion Relationships”, Review of
Religious Research, 16 (3), pp. 154-165.

5% Baglanma teorisi ile ilgili yapilan arastirma sonuglar1 igin bkz. Simone A de
Roos, “Young Children’s God Concepts: Influences of Attachment and
Religious Socialization in Family and School”, Religious Education, Vol: 101,
No:1, 2006, pp. 84-103; Samir Trimeche and Genevieve Vinsonneau and et al.,
“Individual Differences in the Theological Concept of God”, The International
Journal for the Psychology of Religion, 16 (2), pp. 83-100.

51 Yavug, a.g.e., ss. 177-179.
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arastirmanin bulgulariyla igerik olarak benzerlik gostermektedir.
Giindiiz (2007) tarafindan okuldncesi ¢ocuklar iizerinde yapilan
arastirmada, 6rneklemin %53,1’i Allah “yukarida”, %12,1’i “cennette,
camide”, %11,7’si “uzakta”, seklinde cevap verdigi tespit edilmistir.>
Karaca (2011), 12 yasindaki ¢ocuklarm Allah’1 beseri bir modele gore,
bir taraftan insan gibi diistintirken, diger taraftan Allah’1 bagka bir
alemde tasavvur ederek, O'nu insandan ayirt etmeye calstiklarmni
belirtir.5® Cocuklar Tanr1'y1 ytiice ve degerli olarak kabul ettiklerinden,
en glizel ve en degerli olarak kabul ettikleri Cennet ve gokyiizii gibi
mekanlar1 O'na en layik yerler seklinde tasavvur etmis olduklar

distiniilebilir.

Cinsiyet degiskenine gore Allah’in sevilmesinin sorgulandigi
soruya, 5-6 yas grubundaki cocuklarm %42,9u, 11-12 yas arasi
cocuklarm %26,87i, Allah’1 “gii¢lii” oldugu igin sevdigini belirtmistir.
Kigiik yas grubundaki ¢ocuklarin Tanr1'y1 daha ¢ok her seye giicii
yeten seklinde algiladiklar1 anlasilmaktadir. Arastirmada elde
ettigimiz diger bir sonug ise, yas yiikseldik¢e kendilerine her seyi
verdigi icin Allah’t sevdigini belirtenlerin oranmin azalmasidir.
Cinsiyet agisindan ise, “kendilerini korudugu” ve “gticlii oldugu” icin
Allah’1 sevdigini belirten kizlarin oraninin erkeklerin oranindan daha
yiiksek oldugu bulunmustur. Allaht koruyucu olma sifatiyla
tanimlama oraninin kizlarda erkeklere gore daha yiiksek ¢ikmasinda,
onlarin korunmaya daha ¢ok muhta¢ olmasinin etkili oldugu

sOylenebilir.

Ebeveynsel imajlarla Allah sevgisi arasindaki iligkinin
sorgulandig1 agik uglu soru maddesiyle ilgili olarak, anne denilince en
cok akla gelen duygu ile Allah sevgisi arasinda istatistiksel anlamli
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Anne denilince en g¢ok “sevgi”

motifine atif yapanlarin %28,4'i; yine anne denilince en ¢ok

%2 Glindiiz, Fatma, Okuloncesi Dénem Cocuklarda Dini Tasavvurlara Psikolojik
Bir Yaklasim, KSU, Sos. Bil. Enst., (Yayinlanmamus Y. Lisans Tezi), K. Maras
2007, s. 40.

%  Karaca, a.g.m.,, s. 121.
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“ceza/korku” motifine vurgu yapanlarin %85,7’sinin Allah kendilerini
sevdigi icin Allah’1 sevdiklerini belirtmislerdir. Anne denilince en ¢ok
ceza/korku duygusunun akla geldigini vurgulayan c¢ocuklarn anne
denildiginde “sevgi” motifine vurgu yapanlara gore “Allah kendisini
sevdigi i¢in” onun da Allah’t sevdigini belirtenlerin oranindan daha
yiiksek bulunmustur. Bu sonug, sevgiden yoksun olan g¢ocuklarmn
mahrum olduklar1 sevgi ihtiyactn1 Tanri objesiyle telafi etmeye
calismalarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bununla ilgili olarak
baglanma teorisyenlerinden Granqvist, ebeveynle g¢ocuk arasinda
sevgi, yakinlik, giiven gibi duygusal bagin bulunmamasi durumunda,
bu yoksunlugun bagka figiirlerle telafi edilmeye calisildigin ileri

stirm{istiir.>*

Allah korkusu ve korku sebeplerinin sorgulandigi diger bir
sorudan elde edilen sonuglarin yas ve cinsiyet degiskeni agisindan
anlamli oldugu tespit edilmistir. Allah’tan “ceza verdigi, eceli/oliimii
getirdigi, biiyiik oldugu wve kendilerini yarattigr igin korktugunu
belirtenlerin oraninin, yasin artmasina paralel olarak arttig1 tespit
edilmistir. Allah’t “iyi birisi oldugu” ve “sevdigi icin” O’ndan
korkmadigini belirtenlerin oraninin ise, yas arttik¢a azaldig1 tespit
edilmistir. Giindiiz (2007: 43), tarafindan yapilan arastirmada,
Allah’tan korkar misin?” sorusuna katilimcilarin  %64,1’inin
“korkarim”, %34,8’inin ise “korkmam” seklinde cevap verdigi tespit
edilmistir. Serim (2010), tarafindan 8-18 yaslar1 arasindaki kiz ve
erkek c¢ocuklarnm korkularmi ve bu korkularinin kaynagim
incelendigi arastirmada, c¢ocuklardaki en yogun korku kaynagmin
Tanr1 oldugu, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik aile g¢ocuklarindaki
korku diizeylerinin digerlerine gore daha yiiksek oldugu
bulunmustur. Yildiz (2007: 154), “eger bir cocuk yanhs yaparsa Allah
o ¢ocuga ne yapar” seklindeki soruya, 7-11 yas grubunda olanlarin

% Granqvist, P., “Religiousness, Perceived Childhood Attachment: On the
Question of Compensation or Correspondence”, Journal for the Scientific Study
of Religion, 1998 (37), pp. 350-367; Shin, Heuikwang Joseph, “Asian-American
College Students' Parental Attachment and Their Relationship with God”,
Christian Education Journal, 2009 (6), 2, p. 354.
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%59,5'i, 12 yasinda olanlarn %35,8i, 13-15 yas grubundakilerin
%25,9unun “cezalandirir” seklinde cevap verdigini tespit etmistir.
Burada goriildiigii gibi, yas arttikca Allah’mn ceza veren seklindeki
algillarin azaldigr goriilmektedir. Ayn1 soruya Allah “affeder”
seklinde cevap verenlerin oranmnin yasin artmasma paralel olarak
arttigr bulunmustur. Albayrak (2006, 392, 400) tarafindan yapilan
arastirmada, Tanri'ya yaklasmada sevgi motifinin daha etkili
oldugunu, cocukluk ve ergenlik donemlerinde sevgi ve ilgiden
yoksun yetisen kisilerde ilerleyen donemlerde dini inan¢ ve tutum

bakimindan bazi sapmalarin gortilebilecegini belirtmistir.

Allah korkusu ve korku sebeplerinin anne baba dindarligiyla
iligkisinin sorgulandig1 soruya dine ilgisiz aile ¢ocuklarin %19,9'u,
dindar ve ibadetlerini yerine getiren aile ¢cocuklarinm %18,5’i, “ceza
verdigi icin” Allah’tan korktuklarini belirtmistir. Anne babas1 dindar
ancak ibadetlerini yerine getirmeyen aile g¢ocuklarmmn %33,3"tiniin;
ailesi dine ilgisiz olan ¢ocuklarin %23,8’inin ve ailesi dindar olup
ibadetlerini yapan ¢ocuklarmn %19,9unun Allah iyi birisi oldugu igin

O’ndan korkmadiklarini belirtmistir.

Allah’a atfedilen sifatlarla ilgili olarak, sana gore Allah nasildir?
seklindeki agik uglu soruya verilen cevaplarda Allah’in daha ¢ok
olumlu sifatlarla tanimlandigr gortlmistiir. Ayrica, kiiglik yas
grubundaki ¢ocuklarm biiyiik yas grubundakilere gore Allaht ceza
veren seklinde tanimlama oranlarmin daha diisik oldugu
bulunmustur. Allah’t “iyi birisi”, “giliclii” ve “merhametli” olma
sifatlar1 ile tamimlama oranlar1 kizlarda daha yiiksek c¢ikarken,
erkeklerde ise Allah’1 “ceza veren” gseklinde tanimlama oraninin daha
yiiksek oldugu goriilmiistiir. Tamminen ve Nurmi tarafindan yapilan
arastirmada, biitiin yas gruplarinda Tanri, “giivenilir”, “merhametli”,
“seven ve yardimsever” sifatlari ile tanimlandigy; kizlarm, erkeklere

gore Tanry1 daha c¢ok “seven” ve “merhamet eden” seklinde
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tanimladiklari tespit edilmistir.5® Tamminen’in arastirma sonuglari ile,
bizim arastirma bulgularimizin nitelik olarak ortiistiigii, her iki
arastirmada da Tanri’nin daha ¢ok olumlu sifatlarla tanimlandig:
goriilmektedir. Yavuz'un yaptig1 arastirmasinda, 9-12 yas grubundaki
¢ocuklarm Allah’t her seyin yaraticisy;, her seyi bilen ve diledigini
yapan; bagislayan ve affeden gibi daha ¢ok olumlu sifatlarla
tanimladiklar1 tespit edilmistir.¢ Bacanli tarafindan yapilan
arastirmada katilimcilarin tamaminin Allah’1 en cok
“affedici/merhametli” olma sifat1 ile ilk sirada tanimladiklary, hem
erkek hem de kizlarin Tanrr'y1 “yaratic1” olma sifatiyla ikinci sirada
tanimladiklari tespit edilmistir.5” Yildiz'in yaptig1 arastirmada, kiigiik
¢ocuklarin daha ¢ok cezalandiran, yas: biiytik olanlarin ise affedici ve
bagislayan bir Tanri imgesine sahip olduklar1 tespit edilmistir.5
Tamminen ve Nurmi tarafindan yapilan arastirmada biitiin yas
gruplarinda Tanri, “giivenilir’, “merhametli”, “seven ve
yardimsever” sifatlar1 ile tamimladiklary; kizlarmn, erkeklere gore
Tanri'y1 daha g¢ok “seven” ve “merhamet eden” seklinde
tanimladiklari tespit edilmistir.”® Tanr1'y1 seven, koruyan, merhamet
eden, bagislayan gibi olumlu sifatlarla algilayanlarin Tanr algisinin
da olumlu ve sevgi yonelimli oldugu; Tanr1 hakkinda cezalandiran,
korku duyulan gibi olumsuz atiflar1 baskin olan bireylerin Tanri

algilarmin korku yonelimli oldugu sdylenebilir.

Aragtirmamizda Allah’tan en cok yerine getirmesi istenen
dileklerle ilgili bulgular incelendiginde; kiiciik yas grubundaki
cocuklarda daha ¢ok yemek, oyuncak gibi maddi isteklerinin 6ne
ciktigl, yas arttikca somut ve maddi isteklerin yerini Cennete gitmek,

bagarilli olmak gibi manevi isteklere biraktigi goriilmiistiir. Yas

%  Tamminen, Kalevi & Nurmi, Kari E.,”Developmental Theories And Religious
Experience” (Edit. Ralph W. Hood), Handbook of Religious Experience, Religious
Experience Press, Birmingham, Alabama, 1995, s. 280.

%  Yavuz, a.g.e., ss. 166-168.

5 Bacanli, Hasan, “Tanr1 ve Peygamber Kavramlar”, Din Egitimi Aragtirmalari
Dergisi, 2002 (2), s. 158.

5% Yildiz, Murat, a.g.e., s. 154.

%  Tamminen ve Nurmi, a.g.m., ss. 279-280.
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gruplar1 igerisinde Allah’tan en ¢ok “beni sevmesini istiyorum”
seklinde cevap verenlerin en yiiksek oranmin 7-8 yas gruplarinda
oldugu tespit edilmistir. Yildiz, yaptig1 arastirmasinda gocuklarin
Allah’tan istedigi dileklerin igerik olarak “maddi”, “sosyal”, “6liim,

ayrilik”, saglik, mutluluk, basar1”, “ekonomik” ve “dini” konularda

yogunlastigin tespit etmistir.
Sonuc ve Oneriler

Arastirma sonucunda, Miisliiman bir toplumda yasayan
cocuklarin yas ve cinsiyet degiskeni ile Allah kimdir? Allah kime
veya neye benzer? Allah nerededir? Allah’tan korkuyor musun?
sorularina verilen cevaplarin istatistiksel olarak anlamli oldugu tespit
edilmistir. Ayrica, anne baba dindarhg: ile Allah’tan korkusu ve
ebeveyn imajlar1 ile Allah sevgisi arasinda anlaml iliski tespit

edilmistir.

Anne ve babalarin kendi istek ve kurallarmi yaptirmak veya
onlar1 korkutmak i¢in din ve Tann figiirlerinin arag olarak
kullanmalari, ¢ocuklarn Tanr1 tasavvurlar1 ve dini gelisimleri
tizerinde olumsuz etkiye yol agmaktadir. Dine yonelik olumlu veya
olumsuz algi ve tutumlar, kiiciik vyaslarda sekillenmeye
basladigindan, olumlu bir dini gelisim icin ozellikle ilk yaslarda
affeden, merhamet eden, koruyan, yardim eden ve seven bir Tanr1

anlayisina daha fazla yer verilmesi 6nem kazanmaktadir.

Bilissel gelisime gore dini gelisim ve Tanr1 tasavvuru konularmi
ele alan arastirmalarda daha ¢ok yas gruplarinin esas alindig:
goriilmektedir. Ayn1 yas grubunda olan kisilerin bireysel kisilik
farkliliklar1 ve gelisim hizlarinin ¢ogu zaman goz ardi edildigi
goriilmektedir. Konu ile ilgili yapilacak ¢alismalarda bu ozelliklerin
hesaba katilmasi durumunda elde edilen sonuglarin daha sagliklh

olacag diisiiniilmektedir.

6 Yildiz, Murat, a.g.e., ss. 143-146.
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Yaptigimiz arastirmada elde ettigimiz sonugclar, kendi 6rneklem
grubumuzla smurhdir. Farkli o6rneklem gruplari {izerinde yeni
arastirmalarm yapilmasina ihtiyag¢ vardir. Farkli 6rneklem, yontemle
yapilan her bir arastirmadan elde edilen verilerin birbirini
tamamlayic1 ve destekleyici sonuglarla literatiire katki saglamasi
beklenmektedir.
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DUNYA HAYATI CERCEVESINDE KUR’AN’DA
YER ALAN FiiLI CEZALAR

Iskender SAHIN™

Ozet

Kur'an’da yer alan fiili cezalar, Allah’m bizzat uyguladig;,
uygulamasindan toplum veya toplumun ilgili birimlerinin sorumlu
tutuldugu ve uygulamasindan bireyin sorumlu tutuldugu cezalar olmak
tizere ii¢ sekilde kategorize edilebilir. Allah’in bizzat uyguladig: cezalar,
dinin tebligine karsi verdikleri olumsuz tepkiler neticesinde ge¢mis
toplumlara verilmistir. Bunlar, kissalar yoluyla aktarilan ve daha ¢ok
inzar niteligi tasiyan cezalardir. Diger taraftan uygulanmasindan
toplumun ve bireylerin sorumlu tutuldugu cezalar, hukuka dayali bir
toplumsal diizenin saglanmasi ve bireysel sorumlulugun gelistirilmesi
gercevesinde verilmistir. Bunlar, daha ¢ok canin, miilkiyet hakkinmn,
ailenin, neslin ve dinin korunmasini amaglayan cezalar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Problemlere getirilen somut ve pratik ¢oziim amagl bu
cezalarmn igerigi, keyfilikten ¢ok Gte olup insanin ve toplumun varligmnin

garantisi olarak sunulmaktadir.
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Within the Framework of the Life of This World the Actual
Penalties Located in the Holy Quran

Abstract

The actual punishments in the Quran, can be categorized as a
Allah himself applied and to be responsible for the implementation of
comminity or the relevant departments of the comminity and to be
responsible for the implemantetion of the individual in three ways.
Penalties imposed by Allah himself, has been given to previous societies
as a result of their negative reactions to ageinst notification of religion.
Theese are punishments that transmitted through stories and more,
characterized as criminal intimidation. On the other hand, penalties to
be responsible for the implemantetion of the comminity and individual,
had been given to provision of social order based on law and within the
framework of the development of individual responsibility. Theese, are
aimed at the protection of life, the right to property, generation emerges
as the penalties. Concrete and practical solutions to the problems
brought for the content of this penalties is far from arbitrariness and

emerges as the guarantee of man and society.

Key Words: Right, Society, Penalty, Law, Quran.
Giris

Hukuka islevsellik kazandiran ceza, ayni zamanda onun
temelini de olusturmaktadir. Bu gerceveden baktigimizda ceza ve
hukuk arasmnda siki bir bagmn oldugunu goriiriiz. Ceza temeline
dayanmayan hukukun sadece felsefi bir kuramdan G&teye
gecemeyecegi muhakkaktir. Onun yoklugunda haklarmn korunmasi,
elde edilmesi veya savunulmasi imkansiz hale gelecektir. Bildigimiz
kadariyla yerytiiziinde ceza temelli hukuk olusturmadan yasamis bir
toplum yoktur. Kendileri vahiyle tanismis olsun veya olmasmn oyle
veya boyle bir sekilde bireyler kendilerine ve bagkalarma ait olan ve
korunmasi gereken bir takim haklar1 kabul etmislerdir ki bu insanin
fitratinda var olan bir gercektir. Fakat en nihayetinde insanin
fitratinda var olan bu hakikat, ilk once ilahi yasalarla viicuda
gelmistir. Nitekim vahiy, insanhigin tarihine dair bilgi verirken, aym
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zamanda cezanin tarihin bilgisini de vermis olmaktadir. ilk insan Hz.
Adem’e secde etme emrinin Oziinde Allah'm hakki olan itaat
vazifesini yerine getirme ve serefli olan insanmn varliginin taninmasi
s0z konusudur. Diger taraftan cennetteki agaca yaklasma yasag1 ve
onun ihlali neticesinde cennetten ¢ikarilma olay1!, olusturulan

hukukun ilk adimlar1 olarak goriilebilir.

[lahi yasalarin kaynagi Allah’tir. O, sdz konusu yasalarmi
elgileri ve kitaplar1 vasitasiyla insanlara ulastirmistir. Oyleyse ilahi
irade, insanlarmn aklini kullanarak onlar1 bireysel ve toplumsal
yasamlarma uyarlamalarmi istemektedir. S6z konusu yasalarin
amaci, genel anlamda insan fitratinin muhafazasina ve toplumsal
diizenin saghkli bir sekilde kurulup aymi sekilde islemesine
yoneliktir. Bunun igindir ki semavi dinler, mensuplarinin
medenilesmesi yolunda ilk adim olarak goriilen vahye dayali hukuk
sistemlerini olusturmus, gelistirmis ve derinlestirmistir.? Hukuk,
haklarin korunmasi i¢in var oldugundan, haklarin ihlal edildigi veya
¢ignendigi her fiil su¢ olarak degerlendirilmis ve karsilik olarak bir

ceza verilmistir.3

Kur’an’m korunmasim istedigi haklar1 genel hatlariyla soyle

tasnif edebiliriz:
1- Sadece Allah’a ait olan haklar.
2- Sadece kula ait ve kisisel maslahata yonelik olan haklar.

3- Allah hakki ile kul hakkinin bir araya geldigi ve Allah
hakkinin fazla oldugu haklar.

1 Bakara 2/34-35.

2 Gerek Tevrat, gerek Incil ve gerek Kuran olsun Allah'in gonderdigi
vahiylerin tiimii insanlar arasinda hiikiim verilmesi icin gonderilmistir.
Nitekim Kur’an, semavi dinlere mensup olan Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve
Misliimanlari, kendilerine gonderilen bu kitaplarla hiikmetmelerini
istemektedir. Nisa 4/105; Maide 5/48, 49, 50, 105.

3 Slira 42/40.
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4- Her iki hakkm bir arada oldugu ve kul hakkinin daha fazla
oldugu haklar.*

Vahiy, s6z konusu haklar1 bu sekilde gesitlendirince, cezalari
sadece insan haklarinin korunmas: ile smirlandirmamakta, buna

paralel olarak onlar1 genisletmektedir.

Bu agiklamalarimiz dogrultusunda Kur’an’da yer alan cezalar:
incelemeye gecebiliriz. Ondaki biitiin hiikiimler Allah’a ait oldugu
icin suglara verilecek cezalar1 da Allah tayin etmistir. Bu sebeple O,
bazi cezalar1 kendisi uygulamisken, bazilarmi uygulama gorevini
topluma/hakime/bir baska kisiye, bazilarin1 uygulama gorevini de
sugu isleyen bireylere vermektedir. Dolayisiyla Kur’an’daki cezalar:
bu cercevede, uygulayicisina gore ele almay1 amaghyoruz. Boyle bir
tasnif, ondaki mevcut cezalarin maksadini daha net bir sekilde

gormemizi saglayacaktir.

Bilindigi tizere Kur’an’da cezalar; diinyevi ve uhrevi olmak
tizere iki sekilde karsimiza c¢ikmaktadir. Her ki cezayi ele alip
incelemek bir makale icin olduk¢a genis bir konu olacagindan
calismamizi sadece fiili olan diinyevi cezalarla smirlandirmak
istiyoruz. Dolayisiyla makalemiz, konuyu bir biitiin olarak Kur’an
ozelinde etraflica incelenmektedir. Vahiy merkezli bir ceza ¢alismanin
mevcudiyetinin, ilgili okuyucularin veya arastirmacilarin, konunun
derli toplu bir sekilde gérmesinin ve daha verimli bir sekilde istifade
etmesinin zeminini olusturacagi muhakkaktir. Diger taraftan,
Kur’an’da gegen cezalarm profilinin ¢ikarilmasinin, bizlere vahyin bu
konudaki maksad1 konusunda saglikli ipuglar1 verecegi asikardir. Bu
yolla, bir bakima Kur'an’daki cezalar iizerinden ona yapilan
elestirilere de daha saglam cevaplar hazirlanmis olacaktir. Islam
hukukunda konu, mezheplerin goriisleri dogrultusunda ¢ok ayrintili

ve genis olarak ele alindigindan s6z konusu telif edilmis eserleri

¢ Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2000,
ss. 82-86; Fahrettin Atar, Fikih Usillii, MUIFV. Yay., Istanbul, 1998, ss. 165-166.
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miimkiin oldugunca disarida tutacagiz ve c¢alismamizi sadece

ayetlerle sirlandirmaya calisacagiz.

Kur’an’a baktigimizda, o, bizlere, kendisiyle hiikiim verilmesi
icin gonderildigini agikca beyan etmektedir.® Bu gercevede o, Allaht
da “Hakim/hiikiim verici” olarak tanitir.® Dolayisiyla hakim ve
hiikiim s6z konusu oldugunda su¢ ve ceza mutlaka s6z konusu
olmaktadir. Islenen suclarin karsiliksiz kalmayacagini ifade eden
Kur’an, onlara verilen cezalar icin genellikle ikab, intikam, cez3,
nekal, vaid ve azab kelimelerini kullanir. Ayetlerde yaklasik olarak
yirmi defa gegen ikab,” sozliikte, pesinden gelmek, takip etmek,
kisinin ¢ocugu veya torunu, varis gibi anlamlarda kullanilmaktadir.®
Kelime, Kur’an terminolojisi igerisinde kétiiliik yapan, glinah isleyen
kimseyi isledigi kotiiliige karsi cezalandirmak anlammi ifade eder.
Akibet kelimesinden tiiredigi i¢in de sanki kétiiliik yapanin fiilinin
akibeti kastedilmistir. Bu tipki soyle diyenin sozii gibidir: “sen
mutlaka yaptigmm akibetini tadacaksin.”® Bu anlamda ikab, Allah’a
nispet edilerek “sedidii’l-ikab” seklinde kullanildiginda, Allah'mn,
toplumun veya bireyin yaptiklar1 kotii fiillerin sonucunu onlara ¢ok
cetin bir sekilde gosterecegi anlammi ifade etmektedir. Intikdm
kelimesinin kokii olan “nikme” sozliikte hoslanmilmayan veya hos
karsilanilmayan sey, ukiibetle olan ceza ve miikafat anlamlarma gelir.

Iftial kalibinda intikam ise azap etmek suretiyle sucu cezalandirmak,

5 Nisa 4/105; Maide 5/49-50.

6 Sz konusu kelimenin Allah’a nispet edilmek suretiyle “Hakim” seklinde tiim
ayetlerde kullanimu i¢in bkz.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemu’l-
Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1420/2000, ss. 271-273.

7 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, ss. 593-594.

8 el-Ferahidi, Halil bin Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Daru’l—ihyai’d-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 2005, ss. 659- 661; Ragib el-Isfehani, Miifreddtii Elfizi’l-Kur'dn, thk.
Necib el-Macidi, Mektebetil'l-Asriyye, Beyrut, 1427/2006, ss. 357-359;
Miitercim Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercimeti’l-Kamisi'l-Muhit, ,
Asitane Kitabevi, Istanbul, trsz. c. I, 209-210.

 Fahreddin bin Allame Ziyaeddin Omer er-Razi, Tefsir-i Kebir/Mefatthu'l-Gayb,
Akcag Yayinlari, Ankara, 1992, c. IV., 486.
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bir azap ile nimeti ¢ekip almak seklinde manalar kazanir.'? Kelime,
Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on yedi yerde ge¢mektedir.!! Kavram,
Allah’a nispet edilerek kullanildiginda ise O’nun, nimetlere
nankorlitk eden kullarma verdigi nimet tiiriinden ne varsa hepsini
gonderdigi azapla onlardan geri almasi veya onlarin isledikleri
suglar1 azap etmek suretiyle cezalandirmasi manasini ifade eder.!?
Ceza kelimesi ise, bir nesnenin mukabili olan sey, miikafat vermek,
yeterli olmak, Odemek gibi anlamlara gelmektedir.”® Kavram,
tiirevleriyle birlikte mutlak manada hem iyiligin hem de koétiiliigiin
karsiligr olmak tizere Kur’an’da yiiz on yedi kez kullanilmaktadir.!*
Nekal, sozliikte men etmek, alikoymak, insanlar1 benzeri bir giinah
yapmaktan men eden agir ceza anlamina gelmektedir. Bu manada
geme ve kelepceye de “nikl” denmistir.’® Kelime, Kur’an’da bu
anlamlarinda dort defa ge¢gmektedir.’® Vaid, ser konusunda
korkutmak, tehdit etmek manalarmi ihtiva etmekte!” ve Kur’an’da alti
ayette gecmektedir.’® Cezayi ifade eden azab kelimesi ise ceza, elem,
iskence, ac1 hissi, sikinti, eziyet manalarina gelmekte!” ve pek ¢ok

ayette kullanilmaktadir.?

10 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 984; Ebti Hilal el-Askeri, Hasen bin Abdullah bin
Sehl bin Said, el-Furiik fi'l-Luga, thk. Cemal Abdulgani, Miiessesetii'r-Risale,
Beyrut, 1427/2006, s. 425; Isfehani, Miifredit, s. 523; Asim Efendi, Okyanus, c.
1II., 570.

11 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, ss. 888-889.

12 Askeri, intikam kelimesinin, nimet vermenin zidd1 oldugunu ifade etmektedir
ki, kavrama verdigimiz manay1 destekler mahiyettedir. Askeri, Furiik, s. 425.

13 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 139; Isfehani, Miifredit, s. 106; Asim Efendi, Okyanus,
c. I11., 784.

14 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, ss. 593-594.

15 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 987; Isfehani, Miifredit, s. 525; Asim Efendi, Okyanus,
c. III., 367.

16 Bakara 2/66; Nisa 4/84; Maide 5/38; Miizemmil 73/12; Naziat 79/25.

17 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 1057; Isfehani, Miifredit, s. 560; Asim Efendi,
Okyanus, c. 1, 710.

18 Jbrahim 14/14; Taha 20/113; Kaf 50/14, 20, 28, 45.

19 Ferahidi, Kitabu’'l-Ayn, s. 613; Isfehant, Miifredit, s. 345; Asim Efendi, Okyanus,
c. 1., 199-200.

20 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, ss. 572-578.
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A- ALLAHIN BiZZAT KENDISININ VERDIGi FiiLl
CEZALAR

Vahyin tarihi, ayn1 zamanda insanligim iman ahlak ve ibadet
tarihidir. Allah, insami insan yapan bu degerleri yasamalari,
yasatmalar1 ve korumalar1 icin onlara peygamberleri vasitasiyla
mesajlarin1  gondermistir. Kendilerine gelen bu mesajlara kars:
insanlarmn tepkisi ¢ogu zaman olumsuz olmus ve soz konusu
degerleri tanimadiklarimni agikca ilan etmigslerdir. Genelde kitlesel bir
hareket olarak ortaya ¢ikan, Allah’t ve O'nun yasalarini hige sayma
seklinde tezahiir eden inkar faaliyeti, insanhigmn ortak ilahi degerleri,
ayn1 zamanda Allah’m emirleri oldugu igin Allah’a ve insanliga karsi
su¢ girisimi olmustur. Bu bakimdan Allah, boylesi kitlesel sug
girisimlerini yine kitlesel olarak cezalandirmis ve bunlar helak/6lim
olarak sonuglanmistir. Kur'an’m ge¢mis toplumlara verdigi
cezalardan haber vermesi, elcilere ve onlarin getirdigi prensiplere
kars1 ¢ckmanin ve inkar etmenin nihal noktasini gostermesi agismdan
miisriklere karsi bir inzardir. Bu agiklamamizdan sonra ayetlerde
gecen, Allah’in bizzat kendisinin verdigi cezalar1 tespit etmeye

gegebiliriz.
1-Baraj Sularinin Baskini ile Ceza

Kur’an, baraj sularmin baskmi ile Sebe kavminin?!

cezalandirildigimni bildirmektedir. Onlar, sahip olduklar1 verimli ve

21 Sebe Kralligi Giineybat1 Arabistan’da yerlesik bir kavimdir. Zamanla
topraklarimi Habesistan’a kadar genisletmislerdir. Sebeliler, Yemen’de
baskentleri Mer’ib sehri olan ve Sebe de denilen sehrin cevresinde yiizlerce
yillik bir zaman Kkesiti igerisinde, giiniimiize kadar ayakta kalabilmis
muhtesem kalintilariyla tarihte biiy{ik bir {in yapmis olan olaganiistii barajlar,
bentler ve su yolu sebekeleri insa etmislerdir. Sebeliler, Arabistan’da
muazzam gelisimini bu biiyiik barajlara bor¢luydular. Tarim, ticaret ve
onemli ticaret yollarim kontrol etme faaliyetleri onlar1 zenginlestirmistir.
Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji-Meal Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet
Ertiirk, Isaret Yaynlari, Istanbul, 1999, c. II., 875-876, 23. Dipnot. Onceleri
giinese taparlarken, Belkis idaresinde Hz. Siileyman’a itaat ederek
memleketlerini kurtarmislar ve ilerlemiglerdir. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
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giizel arazileriyle ve refah seviyesi yiiksek yasamlariyla
taninmiglardir.?? Nimetler icerisindeyken Sebelileri birden ¢ok
peygamber dine davet etmis,® bunlarin kaynagmin Allah oldugunu
bildirmistir.>* Fakat onlar davetcilere kulak asmamiglar ve Allah
onlara sulama amaclh olarak insa edilen, igerisine cay, sel ve yagmur
sularmnin biriktigi biiylik bir barajin patlamasiyla meydana gelen
Arim selini gondermis ve halkin sahip oldugu verimli arazileri yok
etmistir: “Ancak onlar yiiz cevirdiler, boylece Biz de onlara Arim selini
gonderdik. Ve onlarm iki bahgesini, buruk yemisli, act ilginli ve iginde az
bir sey de sedir agact olan iki bahgeye doniistiirdiik.”?> Kiiftirde 1srarlari
neticesinde boyle bir ilahi cezaya maruz kalmislardir: “Boylelikle
kiifiirleri sebebiyle onlar1 cezalandirdik. Biz kafirlerden bagkasini cezalandirir
muy1z? 2 Ayetler, Sebe kavminin cezalandirilmasini, Allah’in hakkin

ihlal ve ihmal etme sugunun karsilig1 olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.
2-Tufan ile Ceza

Hz. Nuh'un kavmine gonderilen tufan cezasi, Allah’a sirk
kosmalari, ayetleri ve elgiyi reddetmeleri neticesinde meydana
gelmistir: “Kavminden, ileri gelen inkarcilar: “Biz seni yalmizca bizim gibi
bir  begserden baskasi gOrmiiyoruz; sana, si1§ goriiglii  olan en

asagiliklarimizdan baskasumin uyduunu gérmiiyoruz ve sizin bize bir

Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam ve arkadaglari, Azim Yaymcilik, Istanbul,
trs., c. V1., 360.

2 Sebe 34/15.

2 S6z konusu peygamberlerin sayisimn on ii¢ oldugu bildirilmektedir. Ebu’l-
Kasim Carullah Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kessaf an Hakdik:'t-
Tenzil ve Uyiini’l-Akdvil fi Viiciihu’t-Te'vil, thk. Halil Me'mun Seyho, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1426/2005, s. 871; Elmalili, Hak Dini, c. VI, 360.

24 Sebe 34/15.

%5 Sebe 34/16. Soz konusu felaketin tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Fakat
barajin yikilis tarihi m.s. II. yy. olmas1 muhtemeldir. Bu olaydan sonra Sebe’
Krallig: biiyiik dlciide harap olmus ve bu da giineyli pek ¢ok kabilenin Arap
yarimadasimnin kuzeyine dogru go¢ etmesine sebep olmustur. Felaketin
ardindan s6z konusu barajlar ve kanallar onarildiysa da iilke eski refah
diizeyine bir daha gikamamis ve Islam’in zuhurundan 20-30 yil énce bu baraj
tamamen ¢okmiistiir Esed, Kur’an” Mesaji, c. 11., 876, 2. Dipnot.

26 Sebe 34/17.
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iistiinliigiiniizii de gOrmiiyoruz. Aksine, biz sizi yalancilar saniyoruz”
dedi.”?” Biitiin uyarilara kulak asmayan topluma Hz. Nuh cezay1
onceden haber vermesine ragmen,?® onlar bunu umursamamaislar ve
alay ederek haber verdigi seyi hemen getirmesini istemislerdir.?
Bunun tizerine Allah, bu menfi tutumlarina karsilik onlar1 suda
bogacagmi Hz. Nuh’a bildirmis ve bir gemi yapmasimi emretmistir.>
Hz. Nuh, gemiyi tamamlayip kendisine inananlarla birlikte ona
bindikten sonra tufan olugsmaya baslamis ve bir siire sonra da gemi
ylizecek sekilde her taraf adeta dalgali bir deniz haline gelmistir:
“(Gemi) onlarla daglar gibi dalga(lar) iginde yiiziiyordu... ! Boylece
inkarcillarin  tiimii  tufanda bogulmuslar®> ve iman edenler
kurtulmuslardir: “Denildi ki: “Ey yer, suyunu yut ve ey gok, sen de tut.”
Su cekildi, is bitiriliverdi, (gemi de) dagin iistiinde durdu ve zalimler
topluluguna da: “(Rahmetten) uzak olsunlar” denildi.”3* Kur’an, Nuh
kavminin cezalandirilmasini, Allah’mn hakkimi ihlal ve ihmal etmeleri

olarak karsimiza ¢ikarmakta ve imanla iligkilendirmektedir.

3-Kum Firtinasi Seklinde Siddetli Kasirga ile Ceza

flahi cezalardan bir digeri siddetli kasirgadir. Hz. Hud'un
gonderildigi miisrik Ad kavmi de* cezalandirilan 6nceki kavimler
gibi Allah’a sirk kosmus, ayetlerini ve elgisini reddetmislerdir: “Ey
Hud” dediler. “Sen bize apacik bir belge (mucize) ile gelmis degilsin ve biz de

27 Hud 11/27. Ayrica bkz. A’raf 7/60; Yunus 10/71; Hud 32; ibrahim 14/9; Furkan
25/37; Nuh 71/23.

28 Yunus 10/26; A’raf 7/59; Nuh 71/1.

2 Hud 11/32.

30 Hud 11/37.

31 Hud 11/42.

% Furkan 25/37. Nitekim tufanda Hz. Nuh’un oglu da bogulanlar arasinda yer
almgtir. Onu bogulmak tizereyken géren Hz. Nuh, oglunu kurtarmak istemis
fakat Allah buna izin vermemistir. Hud 11/42-46.

3 Hud 11/44.

3 Hz. Hud'un mensup oldugu Ad kavmi, Ahkaf adiyla bilinen ve Uman ile
Hadramevt arasinda yer alan genis ¢6l bolgesinde yagamus ve biiyiik niifuz ve
iktidarlariyla tanimis bir kavim olup Islam’in zuhurundan asirlarca énce
tarih sahnesinden silinmis fakat hatirast Arap geleneginde her zaman canli
kalmistir. Esed, Kur’an Mesaji, c. 1., 284, 48. Dipnot.
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senin soziinle ilahlarimizi terk etmeyiz. Sana iman edecek de degiliz.”® Hz.
Hud onlara, boyle devam ederlerse ilahi cezaya ugrayacaklarim
bildirmis, fakat onlar ¢agriya kulak asmamiglardir: “O zaman
kavmini: " Allah’tan baskasina kul olmayin, gercekten ben, sizin icin biiyiik
bir giiniin azabindan korkarim” diyerek Ahkaf'la uyarmisti. Bunun iizerine
onlar: "Sen, bizi ilahlarimizdan cevirmek icin mi, bize geldin? Su halde eSer
dogru soyliiyorsan, tehdit ettigin seyi, bize getir.” ¢ Bunun iizerine ilahi
ceza kendini gostermeye baslamistir. Onceleri gokyiiziinde goziikiip
daha sonra kaybolan siyah bir bulut vadinin tizerinde belirmis ve
onlar bunu yagmur yagdiracak bir bulut sanip sevinmiglerdir.3” Fakat
bulut onlar1 kusatacak olan bir kasirga getirmistir. S6z konusu kasirga
¢olde siddetli sicak bir riizgar estirmis®® ve orada ikamet edenlerin
cadirlarini sokiip i¢inde ne varsa hepsini gokytiziine kaldirmigtir. Ad
kavmi, kasirganin gokytiiziine kaldirdigr insanlar1 ve hayvanlar
gortince bunun kendilerine gelecegi haber verilen ceza oldugunu
anlamiglar ve evlerine siginmislardir. Fakat ¢ok siddetli esen kasirga
onlar1 da evleriyle birlikte gokyiiziine kaldirmis,® tekrar yerlere
savurmus ve lizerlerine kumlar yigmistir.#® Kur’an, kasirganin yedi
gece sekiz giin araliksiz devam ettigini haber vermektedir.*! Hz. Hud
ve kendisine inananlar ise bu kasirgadan etkilenmemislerdir.*?

Nihayetinde Hud kavminin de 6nceki kavimler gibi Allah’in hakkini

%5 Hud 11/53.

3%  Ahkaf 46/21-22. Ayrica bkz.: A’raf 7/71.

37 Ahkaf 46/24.

3 Hakka 69/6.

3  Zariyat 51/41; Kamer 54/18-21. Ayrica Mi'minin 23/31-41'de de isim
vermeksizin Hld kavminin inkarlari sebebiyle baslaria gelen ilahi cezadan
bahsedilmektedir. 56z konusu toplumun Héd kavmi olduguna dair bkz.:
Razi, Tefsir, c. XVL., 420-422.

40 Razi, Tefsir, c. XX., 45.

4 Hakka 69/7.

2 A’raf 7/72. Hz. Hud'un, kasirganin gelecegini anladiginda kendisi ve
inananlar igin figkiran bir pimarin yamna bir ¢izgi ¢izdigi, boylece onlara
isabet eden riizgarin, yumusak, rahatlatict ve hos oldugu; aym riizgarn,
inkarcilara isabet ettiginde onlar1 yerden kaldirip tekrar yerlere ¢aldig1 ve s6z
konusu riizgarin bir mucize olarak iki farkli bir sekilde zuhur ettigi
rivayetlerde nakledilmektedir. Razi, Tefsir, c. XX., 45-46.
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ihlal ve ihmal etmelerinden dolay1 cezalandirildigini ve bunun da
imanla iliskilendirildigini gormekteyiz.

4-Sayha ile Ceza

Kur'an'm “Ashab-1 Karye” olarak isimlendirdigi kimselere
verilen ceza, sadece sayha ile helak olmalaridir. Ashab-1 Karye,
miisrik bir toplum olmakla birlikte kendilerine gelen elgilere sert bir
sekilde karsilik veren bir toplum olmustur. Sadece Yasin suresinde
anlatilan bu olayin yeri, zamani ve kisiler hakkinda Kur’an’da bilgi
verilmez. Fakat tercih edilen yaygin goriise gore Hz. Isa,
havarilerinden iki tanesini Antakya’ya gondermis, onlar da orada
Habib-i Neccar ile karsilasmislardir. Havarilerin de Hz. Isa gibi
oliileri diriltme ve hastalar1 iyilestirme 6zelliklerine sahip olduklar: ve
Habib-i Neccar'm hasta oglunu iyilestirdikleri rivayetlerde
aktarilmaktadir. Neticede Habib-i Neccar, onlarin davetlerini kabul
etmistir. Daha sonra iki el¢i Antakya sehrinde irsad faaliyetlerine
baslamislar, fakat halk teblige karsi ¢ikmis ve onlar1 hapsetmislerdir.
Antakyalilar elgilere ¢ok sert tepki gostermis ve bu iki elgiyi 6ldiirmek
istemislerdir. Sonradan Habib-i Neccar, hapsedilen elgileri
desteklemek tizere sehre gelmis, toplumuna kendisinin o elgilere
iman ettigini ve halkin da iman etmesi gerektigini sOylemistir.*?
Kur’an, bu olay1 bizlere soyle aktarmaktadir:  “Onlara, ashab:
karyeyi/sehir halkini misal ver: Bir zamanlar onlara elgiler gelmisti. O vakit
biz, onlara iki el¢ci gondermistik de o elgileri yalanladilar. Bunun iizerine
iictincii bir el¢i ile onlar destekledik. Onlar: Biz size gonderilmis elgileriz!
dediler. Elgilere dediler ki: Siz de ancak bizim gibi birer insansiniz. Rahmdn,
herhangi bir sey indirmedi. Siz ancak yalan soyliiyorsunuz. (Elgiler) dediler
ki: Rabbimiz biliyor; biz gercekten size gonderilmis elgileriz. Bize diisen,
acikea teblig etmekten baska bir sey degildir dediler. (Bunun iizerine onlar:)
Dogrusu siz bize u§ursuz geldiniz. Eger bu isten vazgegmezseniz, muhakkak
sizi taslariz da boylece bizden size fena bir kotiilitk dokunur, dediler. Elciler

soyle cevap verdiler: Sizin ugursuzlugunuz sizinle beraberdir. Size nasihat

4 el-Begavi, Muhammed bin Hiiseyin bin Mesud el-Ferra Mealimu't-Tenzil,
Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, Beyrut, 2010, c. IV, 5-6.
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ediliyorsa bu ugursuzluk mudur? Bilakis, siz asir1 giden bir toplumsunuz.
Bu esnada sehrin uzak yerinden bir adam kosarak geldi. “Ey kavmim! dedi,
bu elgilere uyunuz! Sizden herhangi bir iicret dahi istemeyen bu kimselere
tabi olun, ciinkii onlar hidayete ermis kimselerdir. (mesela ben kendi adima
diyorum ki:) Bana ne olmugs ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmisim!
Halbuki, hepiniz O’na déndiiriileceksiniz. O’ndan  baska ilahlar m
edineyim?* Eger Rahman bana bir zarar dilerse onlarm (ilahlarin/putlarin)
sefdati bana hicbir fayda vermez, beni kurtaramaziar. Iste 0 zaman ben apacik
bir sapkinligin icinde olmus olurum. Muhakkak ben, Rabbinize iman ettim,
bu sozlerime kulak verin.” Ona: Cennete gir, denilince. “Kegke”, dedi,
“kavmim, Rabbimin beni bagisladigin ve beni ikram edilenlerden eyledigini
bilseydi!”* Habib-i Neccar ile toplumu arasinda gegen bu diyalogdan
sonra onu yakalayip oldiirmiislerdir.*® Bu 6ldiirme olayindan sonra
sayha ile cezalandirildilar: “Biz ondan sonra, onun toplumunu heldk
etmek icin iizerlerine gokten herhangi bir ordu indirmedik ve indirecek de
degildik(buna gerek de yoktu). Zira sadece bir sayhal/siddetli bir ses
yetmisti. O anda dfkeleriyle soniivermiglerdi.”* Boylece s6z konusu
sayhay isitir isitmez helak olmuslardir.#® Ayetin devaminda onlar
yakalayan bu cezanin sebebi acik bir sekilde ifade edilmektedir: “Cok
yazik oldu su kullara! Onlara bir elgi geliverse, onu hemen alaya
alwjorlard.”  Kur’an, Ashab-1 Karyenin cezalandirilmasmi da,
Allah’in hakkini ihlal ve ihmal etmeleri olarak karsimiza ¢ikarmakta,

sugu ve cezayl imanla iligskilendirmektedir.

4 Ayetteki “O’'ndan bagka ilahlar edinir miyim” ifadesinden, ashabi karyenin
miisrik bir toplum oldugunu ve ayrica elginin toplumuyla girdigi diyalogdan
da o toplumda genel hatlariyla elgilerin yalanlandigini ve Allah’in birliginin
inkar edildigini anliyoruz.

4 Yasin 36/13-27.

4 Rivayetlerde elginin, taslanarak, ayaklar altinda ¢ignenerek, veya yakilarak
oldiirtildiigii ifade edilmektedir. Begavi, Mealim, c. IV., 7-8.

47 Yasin 36/28-29.

4 Razi, Tefsir, c. XVIIL, 476.

49 Yasin 36/30.
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5-Siddetli  Giiriiltii/Sayha, Yildirim/Saika ve Sonrasi
Sarsinti/Recfe ile Ceza

Boylesi bir ceza sadece iki kavmin basina gelmistir ki bunlardan
biri Hz. Salih’in gonderildigi Semud halki, digeri de Hz. Suayb’in
gonderildigi Medyen halkidir. Tbn Abbas'in beyanma gore bu iki
kavim harig, Allah hicbir zaman iki {immete ayni cezayl

vermemistir.>°

a) Bu tiirden bir cezaya maruz kalanlardan biri Hz. Salih’in
gonderildigi Semud kavmi®! olmustur. Onlar da kendilerinden 6nce
cezalandirilan toplumlar gibi Allah’s, mucizeleri ve elgileri
reddetmisler, miireffeh ve smir tanimaz bir sekilde yasamislar ve
kibirlenmislerdir.5> Allah onlara bir imtihan vesilesi olarak mucizevi
bir sekilde deve gondermistir.®® S6z  konusu deveye
“Nakatullah/Allah’in devesi” ismi verilmisti ki bunun sebebi, Allah’in
arzma yani kamu arazisine birakilip yayilmasina bakarak, Allah’in
miilkii hitkkmiine tabi olan vakif veya beytii'l-mal/maliye hazinesi

mallar1 gibi idare edilmis bir cins sagmal mala benzemesiydi.5* Oyle

5 Razi, Tefsir, c. XIIL, 110.

51 Yasadiklart yerin suyunun az olmasi nedeniyle bu bolgeye nispet edilerek
“Semud” olarak isimlendirilen kavim (Elmalili, Hak Dini, c. IV., 551) Semud’lu
Nebati kabilesi olup Ad kavminin soyundan gelmektedir. Bu yiizden olacak
ki Islam 6ncesi Arap siirinde ¢ogu zaman kendilerinden “ikinci Ad” olarak
soz edilmektedir. Arap kaynaklar1 disinda bir seri eski kaynak da Semtd
isminin ve Semtid toplumunun tarihsel varhigim dogrulamaktadir. M.O. 715
yilina ait Sargon kitabesi, Sem@id halkindan Asurlarin egemenligi altindaki
dogu ve orta Arabistan toplumlarindan biri olarak séz etmektedir. Kur’an'in
anlattigr donemde Semtd kavmi, Hicaz'in kuzey bolgesinde, Suriye’ye yakin
bir yerde meskundular. Onlara atfedilen kaya yazilarina Hicr bolgesinde
dagilmis olarak hala rastlanmaktadir. Esed, Kur’an Mesaji, c. 1., 285-286, 56.
dipnot.

52 A’raf 7/74-75; Hd 11/62; Kamer 54/23-26.

5 Had 11/64; Suara 26/155; Kamer 54/26.

% Deve, Semid halk: arasinda su igme hakkina sahipti. Halk kendi ndbetinde
sularimu alirken, devenin su igme nobetinde ise onun siitiinii sagmaktaydilar.
Bu yoniiyle deve onlara bir yoniiyle kiilfet, diger yoniiyle de nimet
olmaktaydi. Bir kere su ndbeti, biitiin halkin su ndbetine esit bir giinii isgal
edivermis, bdylece onlari tazyik eden bir deneme oluvermisti. Buna mukabil
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anlasiliyor ki deve, Allah’'in hakki olan kamu hakkmi temsil
etmekteydi. Semudlular, deveye zarar vermemeleri konusunda ihtar
edilmistir.>®> Oysa onlar deveden istifade etmelerine ragmen deveyi
kesmisler,% bunun tizerine Salih peygamber onlara {i¢ giin sonra ilahi
cezanin gelecegini sdylemistir.” Dordiincii glintin sabahi siddetli bir
yildirim sesi ve akabinde siddetli bir yer sarsintisi onlar1 yakalamaistir:
“Onlar1 da sabaha c¢ikarlarken o korkung ses(sayha) yakaladi.”®,
“Rablerinin emrine karg: geldiler. Bu yiizden, bakip dururlarken onlari
yildirim carprverdi.”>®,”Bunun iizerine onlar o siddetli sarsinti(recfe)
yakaladyr da yurtlarinda diz iistii dona kaldilar.”® Sonugta gobanlarin

agillarma biriktirip yaktigr cali ¢irp1 gibi helak oldular.6! Salih

onlara ¢ok siit vermis ve bu yoniiyle de durumlarina genislik veren bir nimet
olmustur. Elmalili, Hak Dini, c. VII., 353.

5 Hiad 11/65.

5% A’raf 7/77;, HGd 11/65; Suara 26/157; Kamer 54/28.

5 Had 11/65. Hz. Salih’in onlara: “ Yarin yiizleriniz sararacak, yarindan sonra
kizaracak, ti¢iincii giin kararacak, sonra da sabahleyin basiniza azap gelecek”
seklinde ihtar ettigi rivayetlerde nakledilmektedir. Begavi, Mealim, c. I, 329.

% Had 11/67; Hicr 15/83; Kamer 54/28. Hud 11/94. Semud halkini yakalayan
siddetli ses/sayha yerin altindan geldigi Ibn Abbas’tan nakledilmektedir. Razi,
Tefsir, c. XIIL, 110; ; Elmalily, Hak Dini, c. 1IV., 565.

5% Zariyat 51/44. Nitekim Ra’d suresinde Allah, yildirimlar: diledigine gonderip
onlara isabet ettirecegini beyan etmistir: “Gék giiriiltiisii Allah"t hamd ile tesbih
eder. Melekler de O'nun heybetinden dolay: tesbih ederler. Onlar, Allah hakkinda
tartisirken O, yildirimlar gonderip onlarla diledigini carpar. O, siddetli olandir.”
Ra’d 13/13.

60  A’raf 7/78. Semud kavmine gelen cezamin mahiyetini Kur’an bizlere, sayha,
saika ve recfe kelimeleriyle bildirmektedir. Bu kelimelerden sayha ile ilk nce
siddetli bir sesin duyuldugu (Ferahidi, Kitabu’-Ayn, s. 537), saika ile igerisinde
ates bulunan ve yaki ozelligi olan miithis bir yildirimin onlarin {izerine
diistigii (Ferahidi, Kitabu’-Ayn, s. 520) ve recfe ile de hemen akabinde de
siddetli bir depremin (Ferahidi, Kitabu-Ayn, s. 339) meydana geldigini
anliyoruz.(Cezamn bu sira ile oldugu ile ilgili bkz. Elmalili, Hak Dini, c. V.,
217; ¢ VII, 354.) Diger taraftan Muhammed Esed, ayette gegen
sarsinti/depremin, Semud kavminin tarihi yerlesim yerlerini bir vakit etkisi
altina almis oldugu bilinen bir volkanik patlamayla birlikte vukuu bulmus
olmasimi miimkiin gormektedir. O, bu iddiasmna bdyle bir volkanik
patlamaya, bugiin bile varligini siirdiiren ve kuzey Hicaz’'da &zellikle Medain
Salih ydresinde goriilen genis esmer renkli volkanik arazilerin bulunmasin
delil gostermektedir. Esed, Kur'an Mesaji, c. 1., 288, 62. dipnot.

61 Kamer 54/31. Elmalili, Hak Dini, c. VII., 354.
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peygamber ve iman edenler ise bu cezadan kurtulmuslardir.®> Tipk:
diger kavimler gibi Semud kavmi de Allah’in hakkin1 ihmal ve ihlal
etmekle ilahi cezay1 hak etmislerdir. Nitekim Kur’an, onlarmn suglarim

ve cezalarini imanla iligkilendirmektedir.

b) Kur'an, Medyen kavminin®® de sayha ve sonrasinda
meydana gelen recfe ile cezalandirildigini haber vermektedir.
Medyen halkma gonderilen Suayb peygamber, onlar1 Allah’a kulluk
etmeye, ahirete inanmaya, Ol¢ii ve tartida eksiklik yapmamaya, bu
ikisinde adaleti gozetmeye, arzda fesat ¢ikarmamaya gagirdi.® Sayet
bunlardan vazge¢mezlerse Nuh, Had, Salih’e Lut peygamberlerin
kavimlerinin cezalandirildiklar1 gibi kendilerini de bir giin ilahi
cezanin  bulacagmmi  haber verdi®® Fakat onlar sirkten
vazgecmeyeceklerini, 6l¢ii ve tartida duyarh olmayacaklarmi beyan
ettiler.%® Hz. Suayb’1 ciddiye almadilar ve onu disladilar. Nihayetinde
Allah, onu ve miiminleri kurtardiktan sonra sayhay: takip eden
siddetli bir yer sarsmtis1 ile Medyen halkini cezalandirmistir:
“Emrimiz gelince, Suaybt ve onunla beraber iman edenleri tarafimizdan bir
rahmetle kurtardik; zulmedenleri ise siddetli bir ses/sayha yakaladi da
yurtlarinda diz iistii kalakaldilar.”s?, “Derken o siddetli sarsinti/deprem

62 Hud 11/66. Inkarcilarin, kendilerine ilahi ceza gelmeden Salih peygamberi ve
miiminleri dldiirmek istedikleri fakat onlarin bu sebeple Filistin'e gog ettikleri
nakledilmektedir. Elmalili, Hak Dini, c. VII., 354.

63 Islami kaynaklarda Medyen bolgesinin smirlari, Hicaz ile Suriye arasinda
kuzeyde Lut golii, giineyde Vadilkura, doguda Niifud Colii, batida Akabe
korfezi olarak verilmektedir. Medyen sehri ise, Suriye’yi Yemen'e ve Misir't
[ran’a baglayan ugrak yollarin kavsagindaydi. Kur'an’a gére Medyen mechul
bir sehir degil, bizim bile gidip gorerek ibret alabilecegimiz bir yol
tizerindedir. El-Bed’ ile i¢ ice olan tarihi Medyen sehrinde Kavm-i Suayb
denilen harabeler mevcuttur. Ahmet Bedir, Tevhid Yurdu Kur'an-1 Kerim Atlast,
Kaynak yay., Istanbul, 2010, c. L, 327.

64 A’raf 7/85 Hud 11/84-86Ankeblit 29/36. Deniz ve kara ticaret yollarimn
merkezinde bulunan Medyen halki ticari iliskileri agisindan tamamen
bozulmuslard:. Bu nedenle Hz. Suayb, onlardan, ticari iliskilerini diizeltmeleri
icin bir dizi tedbirler almalarini istemistir. Bedir, Atlas, c. 1., 328.

65 Hud 11/84, 89, 93.

6 Hud 11/87.

67 Hud 11/94. Medyen halkinin cezas1 olan siddetli ses/sayhanin yerin iistiinden
geldigine dair ibn Abbas’tan bir rivayet nakledilmektedir. Razi, Tefsir, c. XIIIL.,
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onlar1 yakalayiverdi de yurtlarinda diz iistii kalakaldilar.”*® Kur'an,
Semud kavminin cezasinda sayha, saika ve recfe ifadelerini
kullanirken Medyenlilerin cezasinda sayha ve recfe kelimelerine yer
vermektedir. Nihayetinde Medyenliler de Allah’m hakkini jhmal ve
ihlal etmekle ilahi cezay1 hak etmislerdir. Nitekim Kur’an, onlarin

suglarmi ve cezalarini da imanla iligkilendirmektedir.

6-Golgelerle Kapli Giiniiniin Azabi ile Ceza

Bu tiir bir ceza, ayn1 zamanda Medyen halkina da gonderilen
Suayb peygamberin ve bagka elgilerin® risalet gorevini icra ettigi
Eyke kavmine verilmistir. Hz. Suayb, Medyen halkina yaptig:
cagrilarin benzerlerini Eykeliler’e de yapmis, onlardan, Allah’tan
sakinmalarini, kendisinin O’nun elgisi oldugunu ve bu hakikati kabul
etmelerini, Ol¢li ve tartida diritist olmalarini, ticarette adaleti
gozetmelerini, arzda fesatlik yapmamalarini istemisti.”® Fakat onlar da
Medyenliler gibi Suayb peygamberi yalanci olmakla itham edip onu
ciddiye almamislar”! daha da ileri giderek ondan, kendilerine gokten
azap yagdirmasmi da istemislerdir.”? Tlahi cagrilara karsi bu
umursamaz ve alayc tavirlarina karsilik Allah onlara cezayi bir bulut
vasitasiyla gondermistir: “Sonucta elciyi yalanladilar da, kendilerini o
golgelerle kapl giiniiniin azabi yakalayiverdi. Gercekten o, muazzam

bir giiniin azabiydi.””? Rivayetlere gore Allah onlara siirekli kumluy,

110; Elmalili, Hak Dini, c. IV., 565. Fahreddin Razi, s6z konusu sayhanin,
Cebrail’in narast oldugunu ve onlarin bu sesi duyduklarinda bulunduklar:
yerde dldiiklerini ifade etmektedir. Razi, Tefsir, c. XIIL., 110.

68 A’raf 7/91; Ankeb(t 29/37. Muhammed Esed, Semud kavminde oldugu gibi
ayette gecen sarsinti/depremin, Medyen halkimin tarihi yerlesim yerlerini bir
vakit etkisi altina almis oldugu bilinen bir volkanik patlamayla birlikte vukuu
bulmus olmasim miimkiin gormekte ve buna s6z konusu arazinin volkanik
yapisinu delil gostermektedir. Esed, Kur’an Mesaj, c. 1., 290, 73. dipnot.

6 Suara 26/176'da “Eyke halki da elgileri yalanci addettiler” ifadeden anladigimiz
kadariyla Eyke halkina Hz. Suayb’dan baska peygamberler de gelmis ve
teblig gorevini icra etmislerdir.

70 Suara 26/176-187.

71 Suara 26/176, 185-186; Kaf 50/14.

72 Suara 26/187.

73 Suara 26/189.
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tozlu toprakli riizgar estirmis ve adeta onlar1 nefes alamaz duruma
getirmistir. Sonucta ¢ole ¢ikmaya mecbur olmuslar, orada Allah
onlari, serinligini ve tath esintisini hissettikleri bir bulutla golgelemis,
nihayetinde hepsi o bulutun altina toplanmislardir. Sonugta buluttan
adeta ates yagmis ve hepsi helak olup gitmislerdir.”* Kur’an,

Eykelilerin suglarmni ve cezalarini1 da imanla iliskilendirmistir.

7-Sayha ve Tas Yagmuru ile Ceza

Kur'an, bu tiir bir cezanmn Lut peygamberin kavmine
gonderildigini haber vermektedir.”> Nitekim s6z konusu toplumun
escinselligi yasam tarzi haline getirdigi’® ve kadinlarla evlenmeyi
birakip homoseksiiel evlilikler yapmaya basladig1 bilinmektedir.”
Ayrica Allah’mn elgilerini yalanladiklar1 ve Allah’tan sakinmadiklar:
ayetlerde ifade edilmektedir.”® Hz. Lut, kavmine bu tiir giinahlar terk
etmelerini soylemesine ragmen’ onlar, Hz. Lut'u ve iman edenleri
siirglin etmekle tehdit ettiler.’® Bunun tizerine Allah meleklerini, Hz.
Ibrahim’e Lut'un kavmine gelecek cezayr haber vermek iizere
gonderdi.®! Hz. Ibrahim, ilahi cezanin gelmemesini talep edince
melekler bunun miimkiin olmadigmni belirtmislerdir.®? Sonra melekler
Hz. Lut'a kavminin sabah vakti cezalandirilacagini, bu ytizden gece

vakti hanimi harig ailesi ile birlikte sehri terk etmesi gerektigini haber

74 Begavi, Mealim, c. III., 340; Razi, Tefsir, c. XVIL, 371. Muhammed Esed, Eyke
halkina verilen bu cezamn volkanik patlama yada yer sarsintisiyla birlikte
¢oken fiziksel bir karanliga isaret edebilecegi gibi ge¢ kalinmis bir pismanlikla
birlikte bas gosteren ruhsal bir karanliga ve kasvete de isaret edebilecegini
ileri siirmektedir. Esed, Kur’an Mesaji, c. I1., 757, 78. dipnot.

75 Hz. Lut birka¢ sehre peygamber olarak gonderilmistir. Bu sehirler, Erden
havzasinda bulunan ve her biri en azindan yiiz bin niifusa sahip olan Sodom,
Gomorah, Admah, Zeboiim ve Zoar sehirleridir ki Hz. Lut'un Sodom’da
yirmi yil kaldig1 ifade edilmektedir. Bedir, Atlas, c. 1., 300, 327.

76 A’raf 7/80-81; Suara 26/165.

77 Bedir, Atlas, c. 1., 301.

78 Suara 26/161-163.

7 A’raf 7/80-81.

80  A’raf 7/82; Suara 26/167.

81 Had 11/70.

8 Had 11/76.
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vermisler,® bdylece Hz. Lut, hanimini geride birakarak® ailesiyle
birlikte sehri terk etmistir.®® BoOylece sabah vakti ilahi ceza
giinahkarlar1 kusatmistir: “Giines dogarken onlar: siddetli bir ses/sayha
yakalady akabinde oramin altim iistiine getirdik ve iizerlerine sicilden
taslar yagdirdik.” %¢ Ayetler, bizlere Lut kavminin sayha, altni iistiine
getirmek ve tas yagmuru gibi ii¢ asamali bir cezayla karsilastiklarmi
gostermektedir. 8 Cezanm ozelligi ile ilgili Kur’an biraz daha ayrinti
sunarak yagan taglarin isaretli olduklarin1 haber vermektedir:“Yagan
bu taglar Rabbinin katinda damgalanmuglardi.”®® Miifessir Elmalilinin
beyanma gore soz konusu taglar, kumla c¢amurdan yapilmais,
dondurulmus, cehennemde pisirilmis ve taslasmis olan kil tasindan
olup kime ve nereye isabet edecegi ezelde takdir edilmis, suretine
naksedilip islenmisti ve bunu Allah’tan bagka bilen yoktu. Yaratilista

boylece yapilmis, kendi 6zel yerine istif edilmis, hazirlanmigt1.®

8 Had 11/81; Ankebtt 29/34; Zariyat 51/33.

8 Hz. Lut'un karis1 Sodom’un giinahkar halkiyla birlikte hareket etmis, kocasina
sirt gevirmis, onun davetini kabul etmemis, bilerek ve isteyerek geride
kalmistir. HGd 11/81; Suara 26/171; Tahrim 66/10. Esed, Kur’an Mesaji, c. L,
289, 66. dipnot.

85 Hz. Lut'un, beraberindekilerle birlikte Sam’a veya Urdiin’e gittikleri ifade
edilmektedir. Bedir, Atlas, c. 1., 303.

86 HGd 11/82; Hicr 15/73-74; Neml 27/62.

87 Olayla ilgili en meshur rivayet sdyledir: Cezanin habercisi olan sayhamn pesi
sira, Cebrail, bir kanadmi Hz. Lut'un tebligini yaptig1 bes sehrin altina
sokmus, onlari kokiinden sokiip oldukga yiikseklere kaldirmis fakat o
sehirlerde yasayanlardan hig birisi bu durumu fark etmemisler sonra onlarin
hepsini birden altimi iistiine ¢evirip yere calmis ve akabinde de tas
yagdirmistir. Begavi, Mealim, c. 1I, 334. Begavinin beyanlarma gore
sehirlerde yaklasik dort yiiz bin insan yasamaktaydi. Boyle bir cezanin
nihayetinde bu sehirlerden hi¢ kimse sag kurtulamamisti. Suard 26/172;
Ankebtt 29/32-34; Zariyat 51/35-36.

8 Had 11/83; Zariyat 51/34.

8 Elmalili, Hak Dini, c. IV., 556. Lut kavmine verilen bu cezanin atomik bir
patlama oldugunu ileri siirenler olmakla birlikte (Bedir, Atlas, c. I., 303) onun
bir volkan patlamas: oldugunu sdyleyenler de olmustur. . Esed, Kur'an Mesaji,
c. I, 442, 114. dipnot. Oysa Elmalili bu gibi olaylarin tesadiifen meydana
gelmis, durup dururken kendiliginden olusmus bir tabiat olay1 goziiyle goriip
gecmemek gerektigini zira gercekte tesadiif denen bir seyin séz konusu
olamayacagini, bunun alemleri yaratan ytiice kudretin tasarrufu oldugunu
ifade etmistir. Elmalili, Hak Dini, c. IV., 556.
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Boylece Lut kavmi isledikleri homoseksiiellik gibi biiytiik bir giinahin
cezasmi agir bir sekilde 6demisler ve hep helak olmuslardir. Helak
edilen sehirlerden Sodom, sonradan gelenlere ibret igin bugiin Lut

goliiniin glineyinde harabe olarak mevcuttur.?

8-Kuslar Vasitasiyla Tas Yagdirma Cezasi

Kur’an, bu tiir bir cezanin fil ashabmna verildigini haber
vermektedir. Her ne kadar olayin meydana gelis sebebi ayetlerde
aciklanmasa da tarihi kaynaklar, kuslarla tas yagdirma cezasinin
kutsal bir mekana yani Kabe’'ye saldirip onu tahrip veya yok etme
tesebbiistinden kaynaklandigini belirtmektedirler.”? Heniiz Hz.
Peygamberin dogumundan iki yil énce meydana gelen bu olayin
haber verilmis olmasi,® Allah’in kudretinin gosterilmesi agisindan
olduk¢a manidardir. Rivayete gore Ebrehe, giiglii bir askeri birlik
nezaretinde biiyiik bir fil ordusuyla, Kabe'nin yikilmasi i¢in harekete
gecmis,” sonrasmda kus siiriileri bu ordunun tizerine saldirmislar ve
onlarn {izerlerine tas yagdirmislardir. Bu olay Kur'an’da Fil

suresinde soyle gecmektedir: “Rabbinin fil ashabina ne yaptigin bilmez

% Bedir, Atlas, c. 1, 303. Kur’an, Mekkelilerin tas yagmuruyla cezalandirilan
halkin yasadigi bu boélgeden haberdar olduklarimi haber vermektedir:
“Muhakkak (miisrikler), beld wve feldket yagmuruna tutulmus olan o beldeye
ugramislardir. Orayr g6rmezler mi? Bilakis, onlar oldiikten sonra dirilmeyi kabul
etmiyorlar.” Furkan 25/40.

91 Habesistan kralligimin bir Hiristiyan valisi olan Ebrehe, cesitli kiskirtmalar
neticesinde m. 569 yilinda Mekke sehrine karsi ¢ogunlugu fillerden olusan
hatir1 sayilir bir askeri birlikle harekete gecmistir. Nitekim Islam oncesi
Mekke ile ilgili tarihi bilgiler arasinda “Fil Senesi” seklinde bir deyimin
bulunmast bu hakikate dayanmaktadir. et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed bin
Cerlr, Cimiu’l-Beyin an Te'vili Ayi-i ‘I-Kur’dn, thk. Halil el-Meys, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1415/1995,, c. XV., 381-392; Begavi, Mealim, c. IV., 494-496; Muhammed
Hamidullah, islam Peygamberi, ¢ev.: Salih Tug, rfan yay, Istanbul, 1993, c. L,
287-291.

2 Kur’an’in bu ayetleri, olaydan ancak kirk iki sene sonra vahyolunmustur ki o
sirada Hz. Peygambere kars1 duran miisrik ziimre iginde bu olay1 gozleriyle
gormiis sahitler vardi. Bundan dolay1 miisrikler Kur’an’da haber verilen bu
olayla ilgili hi¢bir tenkit ve alaya alma tesebbiisiinde bulunmamuislardir.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1., 291.

9 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1., 287-291.
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misin? Onlarin tuzaklarim bosa ¢ikarmadi mi1?, onlara pismis balgiktan
taslar/siccil atan Ebdbil kuslarimi gonderdi de onlar: yenilmis ekinlere
cevirdi”* Nihayetinde Ebrehe basta olmak {izere biitiin ordu helak
olmus, kaganlar ise kagtiklar1 yerde taslanarak dlmiislerdir.®> Taslarm
ve kuslarin 6zellikleri ile ilgili rivayetlerde pek ¢ok malumat verilmis
olsa da bizler icin 6nemli olan bdyle bir olaym meydana gelmis
olmasidir. Fakat Kur'an bu olay1 agikga zikretmesine ragmen bu
cezanin ¢icek hastaligi veya tifiis oldugunu ileri siirenler de
olmustur.”® Goriildiigii gibi Kur'an, fil ashabina verdigi cezay1 kutsal

mekanlara saldir1 suguyla iliskilendirmektedir.

9-Denizde Bogmak Suretiyle Ceza

Ayetler, boyle bir cezanin Firavun’a ve askerlerine verildigini
beyan etmektedir. Musa peygamberin tebliginin muhatab1 olan
Firavun ve tebaasi, onun peygamberligini kabul etmediler. Firavun,
hiikiim siirdiigli topraklarda kendisini tanr ilan etti,’” sihirbazlik
miiessesi ile olusturdugu dinsel yapiyr daha da gliclendirdi®® ve
Misir'in - kaynaklarmin sadece kendisine ait oldugunu halkina
benimsetti.” O, halkini istedigi sekilde yonetebilmek i¢in guruplara
ayirmak suretiyle smifsal bir yap1 meydana getirdi.'® Bunun yaninda

Hz. Yusuf zamanindan beri Misir'da yasayan Israil ogullarmi da

% Fil 105/1-5.

%  Bedir, Atlas, c. 1., 69.

% Fil suresinde anlatilan kuslarin tas atma cezasmn gigcek hastaligi oldugu
yoniindeki goriislerin kaynaginda, o sene bdlgeyi cicek hastaligi ve baska
birtakim bulasici hastaliklarin kaplamis oldugu seklindeki haberlerdir. Esed,
Kur’an Mesaji, c. I1I., 1308, 2. dipnot. Su an icin boyle bir iddiay1 kanitlayacak
ciddi bir bilgi ya da belgeye sahip degiliz. Zira o zaman meydana gelen bu tiir
salgin hastaliklarin sebebinin, fil olayinda olen Ebrehenin askerlerinin
bozulup kokusan cesetleri oldugu da sdylenebilir.

97 Naziat 79/24.

% Firavun toplumunda siyasal yonetim, sihir yoluyla toplulugun giiven ve
itimadini saglamaya yonelmis ve bunda basarili olmustur. Ayrica amlan
toplulukta sihirle ugrasan kesim, din adamlari ve din kurumlaridir. Sayi, Alj,
Kur’an Etrafinda Makaleler, ABAM yay., Izmir, 1994, s.192.

99 Zuhruf 43/51.

100 Kasas 28/4.
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kolelestirip onlara zulmetmeye basladi.!®® Nihayetinde Allah’in
elcileri Musa ve Harun peygamberlerle birlikte Misir’dan kagan Israil
ogullarmi yok etmek {izere biiyiik bir ordu tertip ederek onlar1 takip
etmeye koyuldu.!”? Sonunda Firavun ve askerleri onlara Kizildeniz'in
kenarinda yetisti. Bunun tizerine Musa peygambere: “Asin ile denize
vur!”1% diye vahyolundu. O da asasmi denize vurunca, “derhal yarildi
(on iki yol agildi), her boliik koca bir dag gibi oldu.”'* Boylece denizin
icerisinde Israil ogullarmin ge¢mesi igin kuru yollar meydana geldi.!®
Onde Hz. Harun ve arkasinda Hz. Musa olmak {izere!% biitiin Israil
ogullar1 denizde acillan bu kuru yollardan karsiya gectiler. Bu
durumu goren Firavun ve askerleri de denizde agilan yollara girerek
onlar1 takibe koyuldular.!” Israil ogullarinin gegisinden sonral®s
Firavun ve ordusu, icerdeyken denizde agilan yollar kapaniverdi.
Kur’an, onlarn agik bir sekilde denizde bogulmak suretiyle
cezalandirildiklarim1i  haber vermektedir: “Biz  de dyetlerimizi
yalanlamalar: ve onlardan gafil kalmalar: sebebiyle kendilerinden intikam
aldik ve onlar1 denizde bogduk.”'” Fakat bogulma esnasinda Firavun:
“Gergekten, Israil ogullarmn inandig llahtan baska ilahin olmadigma ben
de iman ettim. Ben de teslim olanlardanim”’? demesine ragmen
bogulmaktan kurtulamamaistir.!'! Boylece Allah’in dinini hice sayarak
elcilere ve miiminlere karsi zuliim hareketine girisen Firavun,

yaptiklarinin karsilig1 olarak hak ettigi cezayla karsilasmis ve kendi

101 A’raf 7/141; M’ minGn 23/46-47; Suara 26/22. Bu konuda daha detayl bilgi
i¢in bkz. Ali Sayi, Firavun, Himan ve Kirun Karsisinda Hz. Musa, iz yay.,
Istanbul, 2012, ss. 33-37.

102 Taha 20/77-78; Suara 26/60, 61, 62.

103 Suara 26/63.

104 Bakara 2/50; Taha 20/77; Suara 26/63.

105 Taha 20/77.

106 Say1, Hz. Musa, s. 194.

107 Yunus 10/90; Taha 20/78; Suara 26/64.

108 Suard 26/65.

109 A’raf 7/136. Ayrica bkz. Suara 26/66.

110 Yunus 10/90.

1 Yunus 10/92. Rivayetlerde Firavun ordusunun bir milyon civarinda oldugu
ifade edilmektedir. Sayi, Hz. Musa, s. 186. Bu rakam abartili olsa da en
azindan azimsanamayacak bir sayida Kipti'nin s6z konusu orduda yer aldig:
muhakkaktur.
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sonunu hazirlamistir. Kur’an, Firavun ve takipgilerinin su¢unu ve

cezasini da imanla iligkilendirmektedir.

10- Yerin Dibine Gecirme Cezas1

Kur'an’da yerin dibine gecirme cezasma maruz kalan kisi,
zenginligiyle meshur Karun’dur.!? Ayetlerden anlasildig1 kadariyla
o, mali baski ve vurgunculugun sembolii olup hikayesi de ihtikarci,
vurguncu bir kapitalist kissasidir.!’® Hz. Musa ile akrabalifi da
bulunan Karun, Israil ogullarindan olmasma ragmen!* Misir'da
Firavun tarafindan kendi toplumuna bir lider olarak tayin edildi.
Fakat Firavun yararina calisarak zaman zaman Israil ogullarina
zulmetmeye basladi. Firavun ile igbirligi icerisinde oldugundan Misir
siyaset arenasinda onemli bir statii ve ekonomik bir gii¢ elde eden
Karun,!'’> Hz. Musa tebligine basladig1 donemde Firavun ve Haman
ile birlikte ona kars1 ¢ikmistir.!'® “Cikis” olayindan 6nce iman etmis
ve Hz. Musa’ya olan akrabalig1 gibi birtakim nedenlerden dolay1 da
Israil ogullariyla birlikte Misir’ terk etti.!” Yakigikh oldugu zikrdilen
Karun, bundan 6tiirii “miinevver” olarak isimlendirilmistir. Iman
ettikten sonra Israil ogullar icerisinde Tevrat1t en ¢ok okuyan kisi
olarak bilinmektedir.!’® Tevrat® ¢ok iyi bildigi anlasilan Karun,
zamanla onunla hiikiim verme seviyesine kadar ulagsmistir. Nitekim
Hz. Musa’nin, ona bir bodlgede kadilik gorevi dahi verdigi
bilinmektedir. Ayrica Hz. Musa ile birlikte Mikat’e ¢ikan yetmis kisi
icerisinde de yer almistir.!” Fakat Karun, Allah’mn kendisine verdigi
nimetlere karsi nankorliik etmis, sahip oldugu makam ve servet
kendisini simartmis ve serveti Allah’in iradesi dogrultusunda

harcama konusunda cimrilesmistir. Diger taraftan yaptirdig: gorkemli

112 Kur’an Kéarun’un oldukg¢a zengin oldugunu bildirmektedir. Kasas 28/76.
113 Elmalili, Hak Dini, c. V1., 202.

114 Kasas 28/76.

115 Begavi, Mealim, c. II1., 390.

116 Mii’'min 40/24.

117 S6z konusu nedenler igin bkz. Say1, Hz. Musa, s. 293.

118 Razi, Tefsir, c. XVII., 558.

119 Say1, Hz. Musa, s. 295.
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bir sarayda yandaglariyla birlikte Israil ogullar1 arasinda fesat
cikarmak suretiyle halki Hz. Musa ve Hz. Harun’a kars: kigkirtmis ve
yonetimi ele gegirmeye ¢alismistir. Daha da ileri giderek Hz. Musa’ya
komplo kurmus ve fahise bir kadini ayartmak suretiyle ona iftira
attirmistir. 120 Biitiin bu tagkiliklar neticesinde ilahi cezayr hak
etmistir. Nitekim Kur'an ona verilen bu cezay1 ve basma gelenleri:
“Nihayetinde onu da, sarayini da yerin dibine gecirdik. Boylece Allah’a
karst kendisine yardim edecek yandaslar: olmadi§r gibi, o, kendini
kurtarabilecek kimselerden de degildi.”’?! seklinde haber vermektedir.!??
Her ne kadar ayette ifade edilen yerin dibine gecirme olaymin mecaz
oldugunu ileri stirenler olmugsa da'* boylesi olaylarm zahiren vukuu
buldugunu kabul etmek en dogrusudur. Zira bu tiirden olaylarin
meydana gelmesi imkan dahilindedir ve Kur’an bunlarin gergekligini
pek ¢ok pasajda bizlere sunmaktadir. Sonucta Kur’an, Karun’a verilen
ilahi cezayi, Allah'in elgisine kars1 gelme, toplumda fitne gikarma ve

zekat ve sadakay1 vermeme fiiliyle iligskilendirmektedir.

11-Siddetli Sarsinti/Recfe ve Saika/Yildirim ile Ceza

Ayetler, bu tiir bir cezaya Israil ogullari maruz kaldiklarmni
beyan etmektedir. Nitekim onlar, Hz. Musa’dan Allah’1 kendilerine

acgikca gostermesi cliretinde bulunmuslar ve “Ey Musa, bize Allah’

120 Kasas 28/76-78; Taberi, c. XI., 128-143; Begavi, Mealim, c. III., 390-393; Razi,
Tefsir, c. XVIL., 559-564.

121 Kasas 28/81.

122 Bu olayla ilgili olarak aktarilan en meshur rivayet soyledir: Karun'un Hz.
Musa'ya iftirasindan sonra Hz. Musa “ey yer, onlar: yakala” demis ve bunun
iizerine toprak Karun ve yandaslarimi diz kapaklarina kadar igine ¢ekmis,
sonra yine “onlar: yakala” deyince yer onlar1 bellerine kadar igine ¢ekmis, Hz.
Musa'nin yere iglincli kez aymi hitabi sonucu onlar boyunlarina kadar
topraga gomiilmiisler. Karun ve yandaslart Hz. Musa’dan yardim istemislerse
de o, ¢ok ofkeli ve hiddetli oldugu i¢in onlarin bu ¢agrilarina kulak asmamis
ve yere ayni hitapta bulunmus ve toprak onlari tamamen igine ¢ekmis ve
tizerlerini kapatmustir. Taberd, Tefsir, c. XI., 142; Razi, Tefsir, c. XVIL., 566.

123 Esed, Kur’an Mesaj, c. 11, 800, 92. dipnot.
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actkca gostermedikce sana asla iman etmeyece§iz'?*, bize Allaht acik¢a
goster! 125 demek suretiyle ona karsi ¢ikmislardir.’?¢ Kur’an, onlarin
bu isteklerini “zultim” olarak nitelemektedir.'*” Bu isteklerinin akabinde
“onlari zuliimleri sebebiyle siddetli bir sarsinti/recfe ve hemen akabinde
saika/yildirim yakalamis”'?® ve sonrasmnda olmiislerdir. Aradan bir
giin ge¢mis'? ve sonra Hz. Musa'nin, diriltilmeleri yoniinde yaptig
dualar1 neticesinde tekrar hayata geri déndiiriilmiiglerdir.!® Israil
ogullarmin Allah’t gérme istegi, mazisi Misir’dan kalma bir taleptir.
Nitekim Misir'da Tanriy1r gérme, O'nunla goriisme ve firavunlarin
onlunla goriistiigii kiiltlerinin Israil ogullarma etkisine isaret
etmektedir.’® Sonu¢ta Kur’an, onlarin suglarini ve cezalarmi Allah’a
ve elcisine karsi ciddiyetsizlikle ve Allah’t cismen gorme fiiliyle

iliskilendirmektedir.

124 Bu olayda Israil ogullarin Hz. Musa’ya iman etmeme sartlarindan maksat,
onun peygamberligini reddetmek degil, fakat onu takip etmemektir. Say1, Hz.
Musa, s. 240.

125 Bakara 2/55; Nisa 4/153.

126 Nakillere gore Hz. Musa Tir dagindan kavminin yanina doniince, onlari
buzagiya taptiklarimi goérmiis, kardesi Harun ile Samiri'ye ofkelenmis ve
buzagiy1 yakarak denize atmistir. Kavminin ileri gelenlerinden yetmis kisi
se¢mis; onlar Thr'a ¢ikinca Hz. Musa'ya: “Rabbinden, kelamimi bize
duyurmasinu iste” demisler, Hz. Musa bu istek {izerine dua etmis, Allah da
onun bu istegini yerine getirmistir. Hz. Musa Tir dagina yaklasinca, oray: bir
bulut kaplamis, Hz. Musa bulutun igerisine girmistir. Hz. Musa kavmine,
“Buluta girin ve sOylenenleri belleyin!” demistir. Allah, Hz. Musa ile
konustugu zaman, onun alnina hi¢ kimsenin bakmaya gii¢ yetiremeyecegi
parlak bir 1stk diismiis ve kavmi Musa ile beraberce, Allah’in kelamim
dinlemislerdir. Allah, Hz. Musa’ya. “yap yapma” seklinde konusmus, soz
tamamlaninca da Hz. Musa'min iginde bulundugu bulut kaybolmustur. Bu
olaydan sonra Allah't gormek istemislerdir. Taberi, Tefsir, c. 1., 416.

127 Nisa 4/153.

128 Bakara 2/55; Nisa 4/153; A’raf 7/155.

129 Kad1 Hazin, Liibabu’t-Te vil fi Maani’t-Tenzil, Daru’l-Fikr Beyrut, 1979/1399, c.

L., 63.

130 Bakara 2/56; Taberi, Tefsir, 1., 416. S6z konusu olayn detaylar1 i¢in bkz.
Iskender Sahin, “Kur’an’da Ba’s Kavrami”, Strnak Univ. iluhiyat Fak. Dergisi, c.
III., Say1 6, 2012/2, ss.120-122.

131 Sayi, Hz. Musa, s. 239.
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B-ALLAH’IN, UYGULAMASINI TOPLUMA/HAKIME
VERDIGI FiiLI CEZALAR

Vahiy, bireyin ve toplumun haklarma dokunulmazhk
getirmekte, onlara yeltenen her tiirlii fiili su¢ saymis ve s6z konusu
girisimleri  cezasiz birakmamaktadir. Ayrica bu cezalarin
uygulanmasi  konusunda topluma  birtakim  sorumluluklar
yiiklemektedir. Toplum, olusturdugu kurumlarin temsilcileri
vasitasiyla Allah’'m istedigi ceza uygulama sorumlulugunu yerine
getirmekle miikelleftir. Onlar1 yerine getirmeyenler, Kur'an’da agir
bir sekilde elestirilmektedir.’® Vahiy, bu cercevede toplumsal
diizenin  kurulmasmm zeminini olusturmaktadir. Bu kisa
agiklamamizdan sonra ayetlerin isaret ettigi sz konusu cezalar tespit

etmeye gecebiliriz.
1-idam Cezas1

Allah, mesru sebep  olmaksizin insan  Oldiirmeyi
yasaklamaktadir. Nitekim bir cana kiymak, ayette ifade edildigine
gore biitiin insanlarin canma kiymak gibi agir bir sugtur.!3® Boylesi
agir bir sugun karsiligi olan kisas yoluyla idamm uygulanmas:

Tevrat'ta da emredilmektedir.134

a)-Kisas Geregi Idam: Kuran kasten insan oldiirmenin
cezasmin idam oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Nitekim bu ceza
ile ilgili olarak dort tane ayet bulunmaktadir. Pasajlardan birinde
hakli bir gerekge olmadik¢a cana kiyma yasaklanmis ve haksizca
oldiirtilen kimsenin velisine, Oldiiriilenin hakkimni almasi igin yetki
verilmistir: “Hakli bir sebep olmadikca Allah’in oldiiriilmesini yasakladig:
cana kiymayin. Bir kimse haksiz yere oldiiriiliirse, onun velisine (hakkim

almast icin) yetki verdik. Ancak bu veli de ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu

132 Maide 5/44, 45, 47.

133 Maide 5/32.

134 “Onda/Tevrat’ta onlara/Yahudilere cana can, goze g6z, buruna burun, kulaga kulak,
dige digle ve yaralara karsilikli odesme yazdik. Kim hakkindan vazgecerse bu, onun
glinahlarima  keffaret olur. Allah"in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar
zalimlerdir.” Maide 5/45.
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yetki verilmekle) o, alacagini almistir.”3° Ayetteki “hakli bir sebep”
ifadesi, bizlere Oldiirmenin ancak megru bir sebebinin olmasi
gerektigini haber vermektedir ki bu da idama isaret etmektedir. Diger
iki pasajda ise “kisas” kelimesi agik¢a zikredilmek suretiyle yine
idamim hukuki temeli olusturulmustur.’®® Nitekim bu ayetlerin
ilkinde idam cezasmin farziyeti ve mahiyeti agikca dile getirilir: “Ey
iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir,
koleye kole, kadina kadin (6ldiiriiliiv). Ancak her kimin cezasi, kardesi
(oldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar)
hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle ddemelidir.
Bu soylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan
sonra haddi agarsa muhakkak onun icin act bir azap vardir.”’3” Ayetin iman
edenlere hitap etmesinden, idam cezasini uygulanma gorevinin
Miisliman topluma/temsilcilerine verildigini ve “size farz kilindi”
ifadesinden ise bu cezay1 Miisliiman toplumun/temsilcilerinin yerine
getirmesinin farz oldugunu anliyoruz. Diger taraftan, ayetin devama,
toplumun/temsilcilerinin bu gorevi yerine getirme konusunda
oldiiriilen kimsenin velisinin kararma gore hareket etmesi gerektigini
beyan etmektedir. Bu durumda veli, idam istedigi takdirde katilin
cezasi bu toplum/temsilcileri tarafindan uygulanmalidir.’®® Bunun
yerine diyet isterse o takdirde s6z konusu meblag katilden alinip
maktuliin velisine verilmelidir. {damla ilgili diger ayette ise kisasin
toplum igin yararina isaret edilmektedir: “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin
icin hayat vardwr. Bu sizlerin insan oldiirmekten sakinmamz igindir.”'3
Ayet, aynmi zamanda idam cezasinin, haksiz yere insan dldiirme gibi
agir  bir sugtan insanlari caydirma Ozellii oldugunu da
aciklamaktadir. Her ne olursa olsun sonugta Elmahli’min ifadesiyle

katil veya katiller, maktul veya maktullerden daha fazla yasama

1

)

5 fsra 17/33.

6 Bakara 2/178, 179.

7 Bakara 2/178.

13 Kisas1 diisiirme sebebi olan veya anlagsma olmadig1 siirece kisas yoluyla
idamin uygulanmas: biitiin iman edenlere farzdir. Elmalili, Hak Dini, c. 1., 494.

139 Bakara 2/179.

1

@
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hakkina sahip degildirler.'* Sonucta Kur’an, séz konusu cezayy,
bireylerin haklarmin korunmasi sadedinde toplumsal diizenle

iligkilendirmistir.

b)-Kisas Olmaksizin Idam: Kur’an, kisas haricinde bazi fiillerin
yapilmasi halinde de idam cezasmin tatbikini vurgulamistir. Nitekim
yol kesip insan 6ldiirme sugu bu tiir bir clirimdiir ve bunu yapanlar
idam edilir: “Allah ve Restiliine kars: savasanlarin ve yeryiiziinde diizeni
bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el
ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden
siiriilmeleridir. Bu onlarm diinyadaki riisvaliidir. Onlar icin ahrette de
biiyiik azap vardir.”'*  Ayet, yol kesicilik sucu isleyen kimseler
hakkinda inmistir'¥? ki sayilan cezalar da bu fiili isleyen kimselere
tatbik olunmak iizere ifade edilmektedir. Fakat ayette ilk bakista
sanki yol kesicilik sugunu isleyen kimselere uygulanacak bu
cezalarda bir muhayyerlik varmis gibi goziikmektedir. Oysa burada
sayllan cezalarin her birisi, islenilen suclarmn derecelerine gore
siralanmaktadir. Egkiyalar sayet adam oOldiirmiisler ise affi caiz
olmamak iizere idam edilmeleri, hem adam 6ldiirmiis hem mal gasp
etmis hem de 1rza tecaviiz etmis ise Oliistintin asilip halka teshiri,
yalniz mal gasp etmisler ise bir sagdan bir soldan olmak {izere birer
elleriyle birer ayaklarmin kesilmesi, s6z konusu fiillerden hig¢ birini
yapmaylp sadece tehdit etme ve huzur bozma faaliyetinde

bulunmuslar ise siirglin edilmeleri gerektigi vurgulanmigtir.!*

140 Elmalil, Hak Dini, c. L., 495.

141 Maide 5/33.

142 Ayetin inis sebebi ile ilgili birden fazla rivayet nakledilmektedir. Onlardan biri
sOyledir: Ukdl, Ureyne ve Becile’den bir topluluk yoksul ve hasta olarak
Medine’ye gelmisler ve Miisliiman olmuslardir. Hz. Peygamber onlari,
beytii'l-mal’a ait olan develerin otladigi yere gondermis ve bunlarin
siitlerinden istifade etmek suretiyle gecimlerini temin etmelerini ve onlarin
sidikleriyle tedavi olmalarimi buyurmustur. Bir miiddet sonra bu topluluk
hastaliklarindan iyilesmis ve gecimleri iyilesmistir. Daha sonra onlar dinden
donerek ¢obanlar1 oldiirmiis, develeri siirlip gotlirmiis, yol kesip insan
oldiirme, gasp, soygun, tecaviiz gibi pek ¢ok yasakl fiili islemislerdir. Ayetin
niizul sebebi ile ilgili rivayetlerin tiimii i¢in bkz.: Begavi, Medlim, c. IL., 26.

143 Razi, Tefsir, IX., 47; Elmalili, Hak Dini, c. 11., 229.
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Sonugta Kur'an’a gore haksiz yere insan oOldiirme sugu, ne surette
olursa olsun idam cezasiyla karsiligini bulmaktadir. Elbette bu fiilin
cezasl, toplum adma ilgili kurumlar ve onlar1 temsil eden kimseler
tarafindan uygulanmalidir.’** Boylece Kur’an, s6z konusu cezaysi,
bireylerin haklarmin korunmasi sadedinde toplumsal diizenle

iligkilendirmigtir.

¢)-Goriildiikleri Yerde Oldiiriillme Cezasi: Bu tiir bir ceza,
Kur'an’da dort yerde ge¢mektedir. Bunlardan birinde s6z konusu
cezanmn, Miisliimanlarla yaptiklar1 antlasmayi bozan miigriklere
verilmesi istenmektedir. Hz. Peygamberle miisrikler arasinda Kabe'yi
tavaftan kimseyi engellememek ve Mekke’de kimse tehdit edilmemek
ve korkutulmamak” {izere bir genel s6zlesme, ayrica Huzaa, Miidlic
vs. Arap kabileleri ile o kabilelerin 6zelliklerine gore yapilmis olan ve
belli siireleri iceren ikili sOzlesmeler vardi. Ne zaman ki, Hz.
Peygamber Tebiik seferine ¢ikti, 0 zaman Medineli miinafiklar etrafa
yalan haberler yaymaya bagladilar. Bunun {izerine miisrikler
yaptiklar1 antlagsmalari bozmaya basladilar. Hatta Hz. Peygamber
seferden dondiigiinde onlarin bir g¢ogu ahitlerini bozmustu.!4®
Miigriklerin bu menfi tutumlarmmn karsilif1 olarak boylesi bir ceza
verilmistir: “Hiirmetli aylar cikinca, miisrikleri buldugunuz yerde
oldiiriin; onlar1 yakalayip hapsedin; her gozetleme yerinde onlar: bekleyin.
Sayet tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse yollarini serbest birakin.
Dogrusu Allah Gafitrdur, Rahimdir.”1% Ayette, antlasmalarmi bozan
miisriklere uygulanacak olan 6ldiirme ve hapsetme cezalar1 arasinda
Miislimanlar muhayyer birakilmigtir. Zira bu pasajin basgi,
Miisliimanlara, karsilastiklari zaman onlar1 Oldiirme yetkisini
vermekte iken, devaminda isaret edildigi {izere esir etmek suretiyle
hapse de koyabilirler. Fakat burada ifade edilen ceza, genel olmaktan

daha ¢ok savas halindeyken uygulanmasi gereken bir durumdur.¥

1

'S

4 Elmalily, Hak Dini, c. 1., 495.

5 Elmalili, Hak Dini, c. IV., 272-273.

6 Tevbe 9/5.

147 Esed, Kur’an Mesaji, c. 1., 346, 8.dipnot.
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Diger ayette de “goriildiikleri yerde oldiiriilme” cezasinin yine
miigriklere hasredilmistir. Mekke'nin fethi sirasinda indigi anlasilan
ayet,'%® agik bir sekilde saldirmalar1 halinde Allah’m emri ile kafirlere
bir ceza olmak {izere, uygulanmas: icin Miislimanlar miikellef
tutulmuslardir: “Onlart buldugunuz yerde déldiiriin. Sizi c¢ikardiklar:
yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne, oldiirmekten daha kotiidiir. Mescidi
Haram'in yaminda, onlar savasmadikca siz de onlarla savasmayin. Sizinle
savagirlarsa onlart éldiiriin. Inkar edenlerin cezasi boyledir.”™* Ayette
miisriklere uygulanmas: istenen ceza, savas zamaninda ve igerisinde,
cevresinde savasin haram oldugu kutsal mekan olan Harem-i serif ile
smirhdir. Dikkat edilirse burada vurgulanan oldiirme cezasi,
miigriklerin “fitne” sartina baglanmistir ki bu kelime, onlarm,
insanlar1 igkence veya tehdit yoluyla baski altinda tuttuklarmi ifade
etmektedir. Halki kendi kanaat ve fikirlerini benimsemiyor diye taciz
ve baski usulleriyle yola getirmeye calismak biiyiik bir suctur ve
sosyal hayati 1slah edici fikir ve kanaatlere baghligi, sz konusu fikir
ve kanaatleri yaymasi sebebiyle halka zuliim yapmanin, onlar
oldiirmekten ¢ok daha kotii bir hal alacagi asikardir. Bu sebeple
onlarla diyalog yerine kaba kuvveti gare gorenlere karsi kuvvet

kullanilmasi oldukc¢a mesru ve hakl bir harekettir.1%°

Bu tiir cezanin gectigi diger ayetler ise Nisa suresinde yer
almaktadir. Bir Arap toplumu, Medine’ye gelip Miisliiman
olduklarini agikladiktan sonra Medine’den sikildiklarini bahane
ederek ¢ole c¢ikmak i¢in Hz. Peygamberden izin istemisler ve
sonradan miigriklere katilmiglardi. Miisliimanlar, onlara nasil bir
hiikmiin tatbik edilecegi konusunda ihtilafa diismiislerdi. Bu sebeple
onlarin miinafik olduklar1 agiklanmak suretiyle genel bir sekilde
savag hukuku ile ilgili bazi1 hiikiimler teblig edilmek {izere inen

ayette’> miigriklere katilan bu insanlarm, yakalandiklar1 yerde

148 Esed, Kur’an Mesaji, c. 1., 56, 169.dipnot.

149 Bakara 2/191.

150 e]-Mevdadi, Ebu'l-Ala, Tefhimu'l-Kur’'an, g¢ev.: Ahmet Asrar, Bengisu yay.,
Istanbul, 1997, c. 1., 171-172.

151 Elmalili, Hak Dini, c. 1II., 43.
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oldiiriilmeleri emredilmektedir: “Onlar, kendileri inkar ettikleri gibi,
sizin de inkar etmenizi ve esit olmamzi isterler. Allah yolunda hicret
etmedikce onlardan dost edinmeyin. Eger vyiiz cevirirlerse onlari tutun,
buldugunuz yerde oldiiriin. Onlardan dost ve yardimci edinmeyin.”'>?

Bir diger goriildiikleri yerde oldiiriilme cezasinin gegtigi ayet
ise sudur: “Digerlerinin de sizden ve kendi toplumlarindan giivende olmay:
istediklerini goreceksiniz. Ne var ki fitneye cagirildiklarinda ona can atarlar;
sayet sizden uzak durmazlar, baris teklif etmezler ve sizden el cekmezlerse
onlar1 yakalayn, buldugunuz yerde 6ldiiriin. Iste onlarin aleyhlerine size
apacik yetki verdik.”’> Esed ve Gatafan kabilesinden bazi insanlar
Medine’ye gelmisler ve Miisliimanlarin giivenini celbetmek, bir savas
durumunda da canlarim1 ve mallarini giivence altina almak igin
Miisliiman gortinmiisler, fakat, kendi memleketlerine gidince tekrar
eski dinlerinde olduklarini ilan etmiglerdi.’> Allah, Miisliimanlara,
onlarm bu iki ytizlii tutumlarinin ve fitneci oluglarmin cezas: olarak
gordiikleri yerde oldiirme yetkisi vermistir. .1> Sonugta Kur’an, soz
konusu cezayi, hem birey haklarinin korunmasi ile hem de toplumsal

diizenle iliskilendirmek suretiyle onlar1 korumay1 gaye edinmistir.

2- Diyet Odeme Cezas1

Mesru bir sebep olmaksizin insan 6ldiirmek yasaklanan bir fiil
olup sugtur. Bu sebeple kasten Oldiirme sugu idam cezasim
gerektirirken, kasit olmaksizin hata ile 6ldiirme sucunun cezasi ise

/

kole azat etme ve diyet 6demedir: “...Yanlislikla bir miimini oldiiren
kimsenin, miimin bir kole azat etmesi ve Olenin ailesine teslim edilecek bir
diyet vermesi gereklidir. Meger ki dliiniin ailesi o diyeti bagislamis ola. (Bu
takdirde diyet vermez). Sayet éldiiriilen miimin oldugu halde, size diisman
olan bir toplumdan ise miimin bir kéle azat etmek gerekir. Sayet kendileriyle
aramzda antlasma bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir

diyet ve bir miimin koleyi azat etmek gerekir. Bunlar: bulamayan kimsenin,

152 Nisa 4/89.
153 Nisa 4/91.
154 Elmalili, Hak Dini, c. I11., 45.
155 Elmalili, Hak Dini, c. 1., 495.



Dr. Iskender SAHIN | 91

Allah tarafindan tévbesinin kabulii icin iki ay pes pese oru¢ tutmasi gerekir.
Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”’*¢ Ayet, hata ile Oldiirme
sucunun cezasimi ¢esitlendirmigtir. Bunlardan birincisinde dldiiriilen
miimin oldugu halde, kendisiyle diismanlik olan bir toplumdan ise miimin
bir kile azat etme;ikincisinde kendileriyle antlasma bulunan bir toplumdan
ise diyet ve bir miimin kileyi azat etme cezasi verilmistir. Islam alimleri
hata ile 6ldiirmeyi, kasta benzer/sibh-i amd ve sirf hata ile 6ldiirme
seklinde ikiye ayirmiglar ve her birinin diyet miktarin farkli olarak
tespit etmislerdir.’>” Kole azat etme cezas1 da 6len kisinin canmna bedel
olarak goriilmektedir. Zira bu ceza, adeta hiirriyeti elinden alinmig
birini hiirriyetine kavusturmakla ona hayat vermis, onu diriltmis gibi
olunmaktadir. Ayrica kole azat etme cezasinin sart kosulmasi,
[slam’in  kolelik miiessesesini toplumdan kaldirma amacini

glittigtinti de soyleyebiliriz.

Diger taraftan, Kur'an insan o6ldiirme sugunda velinin istegi
dogrultusunda kisastan vazgecilmesi durumunda da yine diyet
O0deme cezasinin verilmesini istemektedir. > Yine bu sekilde 6ldiirme
cezasmin diyet miktar1 da kasta benzer Oldiirme cezasmin diyet
miktarma es deger goriilmiistiir.’® Kur’an, diyet cezasmi, hem birey

haklarinm korunmas: hem de toplumsal diizenle iliskilendirmistir.

3-Organ Kesme Cezas1

a)-El Kesme: Allah’in verdigi ve uygulanmasmi istedigi
cezalardan biri de el kesme cezasidir. Kur’an’da sadece bir ayette dile
getirilen bu tiir bir ceza, hirsizlik sugu isleyen erkek ve kadma
verilmektedir: “Hirsiz erkek ve hirsiz kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza

ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet

1

5

¢ Nisa 4/92.

157 Kasta benzer dldiirmenin diyet miktar ile ilgili [slam ulemasi arasinda tam bir
mutabakat s6z konusu degildir. Hgili goriisler icin bkz.: Razi, Tefsir, c. VIIL,
238-239, 242.

8 Bakara 2/178.

159 Razi, Tefsir, c. VIIL, 238.

—
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sahibidir.”1%0 Ayette soz konusu edilen ceza, sadece ¢alinan maln
karsilig1 degil, ayn1 zamanda Allah’in hakkina tecaviiz olan hirsizlik
fiilinin cezasidir. Zira bir mali Allah gormiiyormus gibi c¢almaya
kalkismak elbette Allah’in izzetine bir saldir1 ve gizliden gizliye bir
harptir.te! Oyle anlasiliyor ki el kesme cezasiyla hem hirsizin,
hirsizliktan caydirilmasi, hem de toplumun hirsizlik sugundan

arindirilmasi amaglanmaktadir.

Allah, hirsizin elinin kesilmesi cezasini1 uygulama konusunda
Miisliman toplumu miikellef tutmaktadir. Zira ayetteki “kesmek”
fiili emir mahiyetinde ¢ogul sigasiyla “kesiniz” seklinde gecmektedir.
Tabi ki s6z konusu cezayr toplum adma uygulayacak olan da yine
toplumu temsil eden ilgili kamu kurum ve kuruluslar: ile buralarda
toplum adina gorev yapan sahislardir. Diger taraftan her ne kadar
ayetteki el kesme cezasmi, hirsizin elinin bir sekilde kanatilip
hirsizligina  tanik  olunacak bicimde isaretlenmesi seklinde
degerlendirenler olmussa da'®? hakikatte ayette kesme fiiline karsilik
kullanilan kat” kelimesi, bir seyi gozle idrak edilebilecek sekilde
ayirmak anlamma geldigi'®® igin bu cezanm mabhiyeti, elin koldan
gozle goriilecek sekilde kesilmek suretiyle ayrilmasi seklinde bir
uygulamay1 ihtiva etmektedir. Ote yandan Islam alimleri elin,
dirsekten bilege kadar olan bir yerden kesilmesi gerektigi konusunda
icma etmislerdir.!®* Kur’an, soz konusu cezayi, bireylerin miilkiyet
hakkiin korunmasi ile ve toplumsal diizenle iligkilendirerek onlar:

korumay1 amaglamaistir.

b)-Elin ve Ayagin Capraz Kesilmesi: Kur'an, bu tiir bir
cezanin, yol kesmek suretiyle eskiyalik yapan kimseler icin
uygulanmasmi agik¢a dile getirmektedir:“Allah ve Resiiliine karst

savasanlarin ve yeryiiziinde diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezast ancak ya

1

°N

0 Maide 5/38.

U Elmalili, Hak Dini, c. II1., 238.

162 Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2000, s.
196.

3 Isfehani, Miifredat, s. 425.

164 Zeccac, Medni, c. 11, 141.
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oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el wve ayaklarmmin c¢aprazlama
kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin
diinyadaki riisvaligidir. Onlar icin ahrette de biiyiik azap vardir.”16
Yukarida da belirttiimiz {izere ayet, yol kesenlere verilen cezalar
icermektedir. Burada sadece el ve ayaklarn c¢apraz kesilmesi cezasi
tizerinde duracagiz. Hirsizlik sugunda elin bilekten kesilmesi s6z
konusuyken, yol kesmek suretiyle insan oOldiirmeksizin gasp ve
soygun yapanlarin sucunda hem elin hem de ayagin kesilmesi s6z
konusudur ki bu ceza hirsizlik sugunun cezasindan daha agirdir.
Nitekim bu ceza, biri sagdan biri soldan olmak {izere birer elin ve
birer ayagin kesilmesi seklinde uygulanmaktadir.’®® Kur’an, boylesi
bir cezanim, Firavun tarafindan Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlara
tatbik edildigini de haber vermektedir.!®” Kur'an, bu cezayi,
bireylerin, can ve miilkiyet haklarmin korunmas: ile ve toplumsal

diizenle iliskilendirmistir.
4-Celde/Sopa Cezas1

Sopa cezasmin gilintimiiz modern hukuka sahip Avrupa
{ilkelerinde uygulandig1 bilinen bir gergektir. Ustelik pek ¢ok modern
hukukgu da s6z konusu cezanin tatbik edilmesi gerektigi konusunda
gorlis bildirmektedirler.'® Dolayisiyla uygulanmasi evrensel olan
sopa cezasini Kur’an, zina ve zina iftiras1 suglarinin karsilig1 olarak

sunmaktadir.

a)-Yiiz Celde/Sopa Cezasi: Kur'an zinayr yasaklar ve onun
girkin, kétii bir fiil oldugunu bildirir.?® Ote yandan s6z konusu fiili
isleyen kimselerin, iffetini koruyan kimselerle evlenmesini de

yasaklar.’”? Ayrica Kur’an, zina fiilini su¢ saymis ve bu sugu isleyen

165 Maide 5/33.

166 Elmalili, Hak Dini, c. II1., 229.

167 A’raf 7/124; Taha 20/71; Suara 26/49.

168 Ahmet Yasar, Islam Ceza Hukukunda Idam: Gerektiren Suglar, Beyan Yay.,
Istanbul, 1995, ss. 71-72.

169 Isra 17/32.

170 Nur 24/3.
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erkek ve kadma ytiiz sopa vurulmasini emretmistir: “Zina eden kadin ve
zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve ahiret giiniine
inanyorsamz, Allah'in  dininde  (hiikiimlerini  uygularken) —onlara
acimayimiz. Miiminlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit
olsun.”! Zina fiilini icra ettikleri dort sahit ile sabit olan erkek ve
kadin'”? yiizer defa sopayla vurulmak suretiyle cezalandirilirlar.
Uygulamada eglence maksath ¢ok hafif veya dldiirme kasith siddetli
vuruglar yapilmamalidir. Bu ikisi arasinda, eti curiitmeyecek ve
tehlikeye sebebiyet vermeyecek sekilde orta siddette bir ceza
uygulamasma gidilir.'”> Ayet, cezanin uygulanmasi sirasinda bir
gurup miislimanin da hazir bulunmasini istemistir ki bunun sebebi,
s0z konusu fiili igleyenleri toplum nazarinda desifre etmek suretiyle
onlar1 itibarsizlastirmak ve bu yolla zina sucunu ortadan
kaldirmaktir. Ayette, bu cezasmnin zina eden evli veya bekar kimseler
i¢cin uygulanacagma dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Fakat
Hz. Peygamberin, cezay: zina yapan evli insanlara uygulamadigin
biliyoruz.!”* Bu ytiizden, ayetin, sé6z konusu cezanin bekar olanlara
tatbik edilmesini istedigini soyleyebiliriz. Elbette cezanimn tatbiki
bireylerin degil, fakat toplumu temsilen ilgili kurumlarin
temsilcilerinin gorevidir. Kur’an, zina suguna verdigi bu cezay:

neslin, ailenin ve toplumsal diizenin korunmasziyla iliskilendirmistir.

b)-Seksen Celde/Sopa Cezas1: Kur’an, boyle bir cezayi iffetli ve
temiz kadinlara zina isnadinda bulunma fiiline has kilmigtir. Nitekim
ilgili suc ve cezasi ayette soyle gecmektedir: “Namuslu kadinlara zina
isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenlere

seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitligini hicbir zaman kabul etmeyin.

71 Nur 24/2.

172 Nisa 4/15.

173 Celde cezasir tatbik etmek igin sopada, cezay1 uygulayan kimsede aranan bir
takim sartlar vardir. Buna ilaveten sopanin ne kadar ve viicudun nerelerine
vurulup vurulmayacagr konusunda da bir takim sartlar mevcuttur. Celde
cezasimn tiim ayrintilariyla uygulanis sekli konusunda detayl bilgi igin
bkz.:Elmalili, Hak Dini, c. V., 544-545.

174 Buhari, Ahkam 21; Mislim, Hud(d 22, 23; Ebi Davud, Hud{d, 23.
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Onlar tamamen giinahkdrdirlar.”7> Namuslu bir kimseyi, 6zellikle 1rz ve
namus sahibi bir kadini zina ile itham etmek, onun canini almaktan
agir oldugu icin seksen celde vurma cezasi uygun goriilmiistiir. 76
Diger taraftan bu cezanmn miktar1 zina cezasindan diisiik olmasina
ragmen, iftira su¢u, namuslu kadmlarin onurlara yoénelik olmak
tizere onlarin maneviyati sahsiyelerini toplumda rencide ederek adeta
oldiirme niteligi tasidig1 igin bu cezanin, iftira sahiplerinin
sahitliklerinin asla kabul edilmemesi yoniiyle zina cezasmndan daha
agir bir ceza oldugu muhakkaktir. Kur’an boyle bir ceza vermekle

insan1 ve onurunu korumay1 amaglamistir.

c-Elli Celde/Sopa Cezasi: Bu ceza, kendileriyle evlenildikten
sonra zina sugu isleyen cariyelere verilmistir: “Sizden, hiir miimin
kadinlarla  evlenmeye giic yetiremeyen kimse, ellerinizdeki miimin
cariyelerinizden alsin. Allah sizin imanimizi ¢ok iyi bilir. Birbirinizdensiniz,
ayni soydansimiz. Onlarla, zinadan kaginmalari, iffetli olmalar1 ve gizli dost
tutmamg olmalar1 halinde, velilerinin izniyle evlenin ve orfe uygun bir
sekilde mehirlerini verin. Evlendiklerinde zina edecek olurlarsa, onlara,
hiir kadinlara verilen cezamin yaris1 verilir. Cariye ile evlenmedeki bu
izin iginizden, giinaha girme korkusu olanlaradir.”’”” Normal sartlarda
evli ve hiir bir miimin kadina Islam hukukuna gére recm cezasi
uygulanir. Fakat ayet, evli ve hiir bir cariyenin zina suguna hiir
kadinlara uygulanan cezanin yarismi vermektedir. Elbette burada
recm cezasmin yarisini uygulama gibi bir durum s6z konusu olamaz.
Kur’an, bu ayette evli cariyelerin cezasimni, evlenmemis hiir kadinlarin
cezasmin yarisina es deger kabul etmistir ki bunun sebebi de onlarin
nihayetinde kole olma vasiflarmmi tasimalardir. Diger taraftan
evlenmemis cariyeye elli sopa cezasi hafif olarak uygulanirken, evli

olan cariyenin bu cezasi daha da sert bir sekilde tatbik edilir.!”8

175 Nur 24/4.

176 Elmalili, Hak Dini, c. V., 552-553.

7 Nisa 4/25.

8 Nitekim sahabe doneminde benzer suglara elli celde cezasi tatbik edilmistir.
Begavi, Medlim, c. 1., 330. Ayetteki 50z konusu cezanin ifade ettigimiz sekilde
anlagilmas: gerektigi hususundaki genis izah igin bkz.: Razi, Tefsir, c. VIL., 523-
524.
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Kur'an'm verdigi bu cezanin, neslin, ailenin ve toplumsal diizenin

korunmasiyla iligkili oldugunu goriiyoruz.

5-Siirgiin Cezasi

Kur'an’da bahsi gegen cezalardan bir digeri de siirglin
cezasidir. Boylesi bir cezanin karsiligl, yukarida bahsi gectigi tizere
yol keserek eskiyalik yapmaktir: “Allah ve Resiiliine kars: savasanlarin
ve yeryiiziinde diizeni bozmaya calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri,
ya asiumalary, yahut el ve ayaklarimin caprazlama kesilmesi, yahut da
bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvaligidir.
Onlar icin ahrette de biiyiik azap vardir.”'”? Nitekim bu ceza, sadece yol
kesmek suretiyle insanlar1 tehdit etmis ve onlar1 korkutmus olan fakat
insan oldiirme, gasp ve soygun gibi suclar1 islemeyen kimseler igin
uygun gorilmistiir.’® Kur’an, verdigi bu cezay1 toplumsal diizenle

iliskilendirmis ve s6z konusu diizeni korumay1 amaglamaistir.

6- Hapis Cezas1

Kur’an, kadmlarin lezbiyenlik/sevicilik!®! yapma suguna kars:
hapis cezasinin uygulanmasini istemektedir: “Kadmnlarimizdan fuhus
yapanlara karst aramzdan dort sahit getirin. Sayet sahitlik ederlerse, o
kadinlar: oOliim gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol acincaya kadar
evlerde hapsedin.”’®> Bu ayetin Nur suresinin ikinci ayeti ile
neshedildigini ve hiikmiiniin kalmadigini alimlerin ekserisi beyan
etmis olsa da'®® Isfehani, ayette neshi gerektirecek bir durum soz
konusu olmadigini, burada bahsedilen sug ile Nur suresinin ikinci
ayetinde ifade edilen sucun birbirinden farkli oldugunu ifade
etmistir. Nitekim ayet, kadinlarin kendi aralarindaki cinsel iliskide

bulunma su¢unu “fuhus” olarak nitelemis ve bu suca da “Olim

179 Maide 5/33.

180 Razi, Tefsir, c. IX., 47; Elmalili, Hak Dini, c. I1., 229.

181 Sevicilik/lezbiyenlik; Kendi cinsiyle iliskiye girmek. Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil
Kurumu yay., Ankara, 2011, s. 2081.

182 Nisa 4/15.

183 Elmalih, Hak Dini, c. II., 530.
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kendilerini goétiiriinceye kadar evlerinde hapsedin” ifadesiyle omiir
boyu hapis cezasmin uygulanmasini gerekli gormiistiir.!8* Diger
taraftan Siileyman Ates de ayette bahsi gecen sugun kadinlar arasinda
meydana gelen sevicilik oldugunu, bu tiir fiilin, kapali Arap
toplumunda varhigmi stirdiirdiigiinii, dolayisiyla pasajda gegen bu
sug igin verildigini belirtmistir'®® ki bizim de kanaatimiz bu yondedir.
Elbette bu cezanin uygulanmasi igin dort sahit sarti getirilmistir.
Diger taraftan kadinlar arasinda meydana gelen fuhus/lezbiyenlik
suguna hapis cezasi vermekle Kur'an'mn, toplumda s6z konusu fiilin
yaygmlagsmasmni Onlemeyi, aile diizenini ve nesli korumay:
hedefledigi muhakkaktir.

Bir diger hapis cezasi, Miisliimanlarla yaptiklar1 anlasmalar:
bozmalarmimn karsilig1 olarak miisriklere verilmistir: “Hiirmetli aylar
cikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; onlari yakalayip hapsedin;
her gozetleme yerinde onlar: bekleyin. Sayet tevbe eder, namaz kilar ve zekat
verirlerse yollarini serbest birakin. Dogrusu Allah Gafiirdur, Rahimdir.”1%6
Ayette belirtildigi iizere, buradaki hapsetme cezasi, miigrikleri
Oldiirme cezasinin bir alternatifi olarak sunulmus fakat,
Misliimanlarin bu iki cezadan birini tercih etmeleri serbest

birakilmaistir.

7- Eziyet Etme Cezas1

Kur’an, Livata/homoseksiiellik suguna karsi uygulanmasmi
istedigi eziyet etme cezasidir: “Icinizden (zina) sucuyla gelmis olan iki
kimseye eziyet edin, tevbe edip diizeltirlerse onlara eziyet etmekten vazecin.
Muhakkak  Allah  tevvabdir, rahimdir.”’® Ayetin hiikmiiniin Nur

suresinin ikinci ayeti ile neshedildigi s6ylenmis olsa da'®® boyle bir

184 Jgfehant’nin bu konudaki genis izahi i¢in bkz.: Razi, Tefsir, c. VII., 420-421.

185 Stileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul,
1997, c. 11., 227.

186 Tevbe 9/5.

187 Nisa 4/16.

188 Begavi, Medlim, c. 1, 321; Elmalili, Hak Dini, c. 11, 531.



98 | Diinya Hayat1 Cergevesinde Kur’an’da Yer Alan Fiili Cezalar

durumun s6z konusu olamayacagmna dair yorumlar yapilmistir.!®
Buna gore ayette erkek erkege iliskide bulunanlar “ellezani” ismi
mevsulii ile ifade edilmistir ve bu durum livata suguna isarettir.
Nitekim tefsir gelenegi igerisinde Miicahid ve Isfehani ayeti bu
sekilde yorumlamigslar ve neshi kabul etmemislerdir.!”® Ayrica Resit
Riza ve Siileyman Ates, Isfehani’nin bu goriisiiniin en uygun goriis
oldugunu ifade etmektedirler’! ki bizim de kanaatimiz bu yondedir.
Ceza olarak verilen eziyet kavrami ayette miiphem birakilmistir.
Fakat alimler, bu eziyetin mutlaka dil ile sikint1 vermek seklinde-ki
bu bir ayiplama ve kinamadir-gercekleseceginde ittifak etmislerdir.
Bu ise, “yaptigimiz bu is ne kadar kotidiir, siz kendinizi Allah'm
gazabma ve cezasina diicar kildimiz. Siz kendinizden adalet, liyakat
ve ehliyetini uzaklastirip, sahitlik etme hakkini yitirdiniz...” seklinde
igneleyici ifadelerden olusmaktadir.’?2 Oyle anlagilmaktadir ki bu tiir
bir cezanin uygulanmasmndan Kur’an toplumun genelini miikellef
tutmustur. Ote yandan, sz konusu fiili isleyenler tevbe edip bu
tiilden vazgectikleri takdirde onlara bdyle bir ceza uygulanmaz.
Kur’an’m bu tiir cezayla aileyi, nesli ve toplumsal diizeni korumay1
hedefledigi muhakkaktir.

8- Yatag1 Ayirma ve Darb/Dévme Cezasi

Kur’an, toplumsal diizenlemelerin yani sira aile igerisinde
meydana gelen bazi sorunlarin giderilmesi i¢in birtakim hiikiimler
getirmistir. Nitekim evlenme, bosanma, mihir, miras,
gecimsizlik/niistiz gibi hususlar bunlardan bazilaridir. Bunlar
icerisinde sadece yaptirim olarak kadinin niisizu konusunda net bir
sekilde ceza vermistir. Kur'an’da sadece bir yerde gecen ve aile
icerisinde kadina y&nelik olan bu ceza, giiniimiizde iizerinde oldukca

¢ok konusulan, tartisilan konularin basinda yer almaktadir. Nitekim

189 Razi, Tefsir, c. VIL, 420-421; Elmalili, Hak Dini, c. 1L, 531.

190 Razi, Tefsir, c. VIL, 420-421; Elmalili, Hak Dini, c. II., 531; Ates, Tefsir, c. I1., 224-
228.

191 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, Daru’l-Menar, 1366, Kahire,

c. IV., 439; Ates, Tefsir, c. I1., 224-228.

192 Razi, Tefsir, c. VII, 427.
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Nisa suresinde gecen bu ayet soyledir: “Allah’in kimini kimine iistiin
kilmis olmasi ve onlarmn mallarindan infak etmeleri sebebiyle erkekler,
kadinlar iizerine hakimdirler. lyi kadinlar; itaatli olan ve Allah’mn kendilerini
korumasina karsilik, kendileri de gizliyi koruyanlardir. Niigiiz etmelerinden
endiselendiginiz kadmmlara 6giit verin, kendilerini yataklarinda yalmz
birakin, (yine uslanmazlarsa) darp edin, size itaat ederlerse aleyhlerinde
bir yol aramaym. Muhakkak ~Allah; Yiicedir, Biiyiiktiir.”1% Ayette ifade
edilen sekliyle yatag1 ayirma ve kadmi darp etme cezasi, kadmin
niisliz etmesi sartina baglanmistir. Bu terim, gilintimiizde “ruhsal
baski” olarak tanimlanan durumu da icgine alan, kadinin kocasma
veya kocanin karisina kars1 her tiirlii bilingli kotti davranigmi ifade
eder. Bu terim, koca ile ilgili olarak da kocanmn karisina fiziksel
anlamda kotii muamelesini gosterir(Nisa 4/128) Bu baglamda kadmnin
kotti davranisi/kotii niyeti, evlilik sorumlulugunu kasitl ve siirekli
olarak ihmal etmesine delalet etmektedir.®* Dolayisiyla esin evlilik
sorumlulugunu kasith ve stirekli olarak ihmal etmesi anlamni igeren
niisiz sugu, evlilik yasammin devami, selameti ve aile miiessesesinin
korunmasi igin, yatagi ayirma ve darp etme cezasiyla cezalandirilmis
ve yasaklanmistir. Elbette niistiz suguna uygulanacak ceza, once
yatagin ayrilmasidir. S6z konusu su¢ devam ettigi takdirde bu defa
darp etme cezas: verilir'® ki bu da sanildig1 gibi tekme, tokat veya
sopa ile bir kimseyi dovme seklinde degil, daha ¢ok hafif sekilde
olmasi gerekir. Nitekim miifessirler bu cezanin, zarar verme maksadi
olmaksizin misvak ve benzeri bir seyle veya da katlanmis bir bez ile
verilmesi gerektigi yoniinde goriis bildirmislerdir'®® ki kanaatimizce
en dogru olan da budur. Kur'an'm verdigi yatagi ayirma ve darp

cezasl, nihayetinde aile diizenini korumay1 amaglamaktadar.

193 Nisa 4/34.

194 Esed, Kur’an Mesaji, c. 1., 143, 44. dipnot.

195 Zeccac, Medni, c. 11, 39.

19 Taberd, Tefsir, c. IV., 96-98; Begavi, Medlim, c. 1., 336; Razi, Tefsir, c. VIII., 22.
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C-ALLAH’IN, UYGULAMASINI SUCU ISLEYEN BIREYE
VERDIGI FiiLI CEZALAR

Kur’an, bir takim suglarin cezasmin uygulamasindan, onu
isleyen kimseyi sorumlu tutmustur. Bu cezalar, kole azat etme,
kurban kesme, oru¢ tutma, yoksulu giyindirme veya yedirme
seklinde ifade edilmektedir. Genel hatlariyla bunlara “kefaret”
denilmektedir. Vahiy, kefareti, zaruret durumu ve su¢ durumu olmak
tizere iki sekilde sunmaktadir. Bunlardan birincisi sug tegkil etmedigi
icin yapilan ibadetin telafisi veya tamamlayicis1 niteligini
tasimaktadir. Mesela Ramazan ayimnda orug tutmaya engeli olan veya
Hacc ibadetini yaparken bir takim fiziki problemleri olan kimselerin
yerine getirdikleri kefaretler bunlardandir.'®” Biz bu bashk altinda sug

teskil eden fiillerin kefareti olan cezalari tespit etmeye ¢alisacagiz.

1-Kole Azat Etme

Kur’an, kolelik diizeninin toplumdaki varhgma sicak
bakmamis ve her firsatta bu yapmin ortadan kalkmas: igin
Misliimanlar1 tesvik etmistir. Nitekim bu c¢ergevede koleyi
hiirriyetine kavusturmayr hem biiyiik bir iyilik olarak takdim
etmis,!”® hem de s6z konusu fiili baz1 kabahatlerin cezasi olarak ortaya

koymustur.!”

Kole azat etmeyi gerektiren suglardan bir tanesi, hata ile bir
miimini 6ldiirmektir. Nitekim ayette bu ceza agik bir sekilde ifade
edilir:”... Yanhglkla bir miimini éldiiren kimsenin, miimin bir kéle azat
etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. Meger
ki oliiniin ailesi o diyeti bagislamig ola. (Bu takdirde diyet vermez). Sayet
oldiiriilen miimin oldugu halde, size diisman olan bir toplumdan ise miimin
bir kole azat etmek gerekir. Sayet kendileriyle aranizda antlasma bulunan
bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir diyet ve bir miimin kéleyi
azat etmek gerekir. Bunlari bulamayan kimsenin, Allah tarafindan

197 Bakara 2/185; 196.
198 Bakara 2/177; Tevbe 9/60; Beled 90/13.
199 Nisa 4/92; Maide 5/89; Miicadele 58/3.
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tovbesinin kabulii icin iki ay pes pese oruc tutmasi gerekir. Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir.”?% Ayet, hata ile 6ldiirme sucunun cezasimi
gesitlendirmesine ragmen her iki farkli durumda da kole azad etmeyi
sart kogsmusgtur. Nitekim bunlardan birincisinde 6ldiiriilen miimin
oldugu halde, kendisiyle diismanlik olan bir toplumdan ise sadece miimin bir
kole azat etme; ikincisinde kendileriyle antlasma bulunan bir toplumdan ise

diyet ve bir miimin koleyi azat etme cezas1 verilmistir.

Bir koleyi hiirriyetine kavusturma cezasinm verildigi diger bir
sug, yapilan yeminin yerine getirilmemesidir ve bu kefaret olarak
ifade edilir. Kefaretlerde ibadet manas1 oldugu gibi ceza manas1 da
vardir.?’! Dolayisiyla kefareti ceza olarak kabul etmekte herhangi bir
mahsur yoktur. “Allah, kasitsiz olarak yaptigimiz yeminlerinizden dolay:
sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptigimiz yeminlerden dolayr sizi
sorumlu tutar. Bunun da keffireti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta
hallisinden on fakire yedirmek, yahut onlar1 giydirmek, yahut da bir kéle
azat etmektir. Bunlar: bulamayan ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz
takdirde yeminlerinizin keffareti iste budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah,
siikretmeniz icin size dyetlerini iste boyle ackliyor.”2 Ayet, yemini yerine
getirmeme suqguna, on fakiri yedirmek, on fakiri giyindirmek ve kole azat
etmek seklinde ii¢ cesit ceza vermistir. S6z konusu sugu isleyen
miikellef, yeminin kefaretinde bu ii¢ yaptirrmdan sorumlu olup onu

yerine getirmesi vaciptir ve bunlarin tayininde serbesttir.2%

Kur'an’da, kole azad etmeyi gerektiren bir diger suc zihar
ayetinde gecmektedir: “Kadmlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden donenlerin esleriyle iliskiye girmeden once bir kéleyi
hiirriyete  kavusturmalar1  gerekir. Size 0giitlenen budur. Allah,
yaptiklarimizdan haberdardir.”?* Cahiliye Arap kiltiirtinde bir erkek
hanimina ofkelendiginde “sen bana anamin sirti gibisin” demek

suretiyle esini kendisine haram kiliyordu. Iste bu tiir bir davransi

200 Nisa 4/92.

201 Elmalili, Hak Dini, c. I11., 332.
202 Maide 5/89.

203 Elmalili, Hak Dini, c. 111., 333.
204 Miicadele 58/3.
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Kur’an yasaklamis ve onu sug¢ olarak gormiis ve yapani da bir kole
azat etmekle cezalandirmistir. Nitekim zihar, kocanin karisma el
siirmesine mani bir giinah oldugundan dolay1, zihardan dénmek
isteyen kocanin temizlenmesi igin, karisiyla iliskiye girmeden o6nce
kole azat etme fiilini mutlaka gerceklestirmesi gerekir.?®> Sonugta
Kur'an'm, verdigi kole azat etme cezalarmi, bireysel sorumlulugun
gelistirilmesi  ile ~ ve  toplumsal diizenin  saglanmasiyla

iliskilendirdigini ve bunlar1 korumay1 amacladigin1 gérmekteyiz.

2-Yoksulu Doyurma veya Giyindirme

Kur’an, siirekli yoksulun doyurulmasmi ve ihtiyaglarmimn
giderilmesini btiytik bir iyilik olarak ayetlerde vurgulamis ve
toplumda ihtiyach kimsenin kalmamasmi istemistir. Bu hedefi
gerceklestirmek icin ihtiyacliyi1 doyurmayi imanin bir geregi ve
miiminin siar;, doyurmamay ise kiifriin bir geregi ve kafirin siar
olarak nitelemistir.?¢ Diger taraftan s6z konusu amaca ulagsmak igin
Kur’an, kefaret olarak yoksulu doyurma veya giyindirme fiilini bir
ceza olarak da kimi yerde ifade etmektedir. Fakat bu kefaretin
uygulamasmi birka¢ alternatif ceza arasinda mdiikellefin tercihine
birakmistir. Yeminlerini bozan veya yerine getirmeyen kimselerin
durumlarmni ortaya koyan ayette s6z konusu cezay1 gorebiliriz: “Allah,
kasitsiz olarak yapti§imiz yeminlerinizden dolayt sizi sorumlu tutmaz, fakat
bilerek yapti§imiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutar. Bunun da keffireti,
ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek, yahut
onlart giydirmek, yahut da bir kole azat etmektir. Bunlar: bulamayan iic
glin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keffreti iste
budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah, siikretmeniz igin size dyetlerini iste
boyle acikliyor.” Ayette yer alan bu kefaretin miktar1 on fakirle

sinirlandirilmigtir.

205 Zihar ile ilgili daha genis malumat i¢in bkz.: Elmalili, Hak Dini, c. VIL, 452-
455.

206 Y3sin 36/47; Hakka 69/34; Miiddessir 74/44; insan 76/8; Fecr 89/18; Beled 90/14;
Maun 107/3.

207 Maide 5/89.
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Benzer bir ceza, zihar giinahi isleyip de kole azat etme ve orug
tutma giicline sahip olmayan kimseler i¢in alternatif bir yaptirim
olarak verilmistir: “(Kole azat etme imkani) olmayan kimse, esiyle iliskiye
girmeden Once araliksiz iki ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen, altmig
yoksulu doyurur. Bu (hafifletme), Allah’a ve elgisine iman etmenizden
dolayidir. Bunlar Allah’in hiikiimleridir. Kéfirler icin act bir azap vardir.”?%
Onceki ayette gegen doyurulacak yoksul sayisinin burada altmis
olarak zikredildigini goriiyoruz ki bu durum ziharin ne denli biiyiik
bir giinah oldugunu gozler oniine sermektedir. Ciinkii sugun

bliyiikliigii arttikca ona verilen cezalarda da artis olmaktadir.

Bir bagka ayette fakiri doyurma cezasi, ihramh iken av yapma
yasagin1 kasten ihlal etme sugu isleyene verilmektedir: “Ey iman
edenler! Thramli iken av hayvan éldiirmeyin. Kim onu kasten éldiiriirse
oldiirdiigii hayvamn dengi (ona) cezadir. (Buna) Kibe’ye varacak bir kurban
olmak iizere icinizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder (6ldiiriilen avin dengini
takdir eder). Yahut (avlanmamn cezasi), yoksulu doyurmaktir, yahut
onun dengi oru¢ tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan) kisinin cezasini tatmis
olsun. Allah ge¢misi affetmistir. Kim bu sugu tekrar islerse Allah da ondan
karsiliginy alir. Allah galiptir, intikam alandir.”?” Bu ayette ifade edilen
yoksulu doyurma cezasi, sadece bir yoksulu doyurmaktan ibaret
degildir. Nitekim burada hakem devreye girerek avin kiymetini
takdir ettikten sonra o degerle ya kurban alimip kesilir ya da her
yarim sa’(Isa’=2. 917 kg.) icin bir yoksul doyurulur.?’® Bu ceza,
kurban kesme veya oru¢ tutma cezasina alternatif olarak getirilmis
olup kisi bunlardan birini yerine getirmekle miikelleftir. Kur’an,
verdigi bu cezalarla bireysel sorumlulugu gelistirmeyi, aileyi ve

Allah’mn koydugu sinirlar1 gelistirmeyi amaclamaktadir.

208 Miicadele 58/4.
209 Maide 5/95.
210 Elmalili, Hak Dini, c. I11., 343.
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3-Kurban Kesme

Kur’an, jhramli iken kasten av hayvani oldiirme yasagma
kurban kesme cezasi vermistir: “Ey iman edenler! Ihramh iken av
hayvan: oldiirmeyin. Kim onu kasten oldiiriirse oldiirdiigii hayvanin dengi
(ona) cezadir. (Buna) Kdbe'ye varacak bir kurban olmak iizere icinizden
adalet sahibi iki kisi hiikmeder (6ldiiriilen avin dengini takdir eder). Yahut
(avlanmamn  cezast), yoksulu doyurmaktir, yahut onun dengi orug
tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan) kisinin cezasim tatmis olsun. Allah
gecmigi affetmistir. Kim bu sugu tekrar islerse Allah ondan intikam alir.
Allah galiptir, intikam alandir.”?!! Elbette bu ceza, yoksulu doyurmak
veya oru¢ tutmak cezasina alternatif olarak getirilmis ve kisi
bunlardan birini yerine yetirmekle miikellef tutulmustur. Diger
taraftan, ayete gore oldiiriilen hayvanin dengi olabilecek kurbanlik
hayvanin adalet sahibi iki kisinin takdir etmesi gerekir ki, s6z konusu
sug fiili isleyen kimse, kurbanhk hayvan konusunda ya cimri davranir
ya da o konuda ehliyetsiz olur da oldiirdiigii hayvanin dengi bir
hayvani kesmekte yanhsa diisebilir. Kur’an, kurban kesme cezasi ile
bireysel sorumlulugu gelistirmeyi ve Allah'm ¢izdigi sinrlar

korumay1 amaglamaktadir.

4-Orug¢ Tutma

Orug tutma cezasmi Kur’an, yeminin yerine getirilmemesi,
ihramliyken kasten av hayvaninin oldiiriilmesi ve zihar yapilmasi
suglarina verilmektedir. Bunlardan bir tanesi, alternatif, digeri de
verilecek cezanin sartlarinin mevcut olmamasi sonrasinda miikellef

tarafinda yerine getirilmektedir.

Yeminlerini bozan veya yerine getirmeyen kimselerin
durumlarmi ortaya koyan ayette orug tutma cezasi soyle dile getirilir:
“Allah, kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerinizden sizi sorumlu tutmaz, fakat
bilerek yaptiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutar. Bunun da keffdreti,

ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek, yahut

211 Maide 5/95.
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onlar1 giydirmek, yahut da bir kile azat etmektir. Bunlar1 bulamayan iig
giin orug¢ tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keffdreti
budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah, siikretmeniz icin size dyetlerini boyle
acikliyor.”2 Ayet, buradaki cezayi ii¢ giinle smirh tutmustur. Soz
konusu ceza, yoksulu doyurma, onlar1 giyindirme veya kole azat
etme gibi maddi imkan1 gerektirecek durumlarin yoklugunda onlara

alternatif olarak sunulmaktadir.

Bir diger oru¢ tutma cezasi da eslerine zihar yapan kocalara
verilmistir: “(Kdle azat etme imkani) olmayan kimse, esiyle iliskiye
girmeden once araliks1z iki ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen, altmis
yoksulu doyurur. Bu (hafifletme), Allah’a ve elcisine iman etmenizden
dolayidrr. Bunlar Allah’in hiikiimleridir. Kéfirler icin act bir azap vardur.”?13
Burada verilen cezanmn miktar1 araliksiz iki ay gibi uzun bir zaman
dilimini kapsamakta ve zihar yapmanm ¢ok biiyiik bir giinah
olduguna isaret etmektedir. Ote yandan s6z konusu ceza, kdle azat
etme imkaninin olmadigl durumda alternatif bir ceza olarak ifade
edilmektedir.

Kur’an'mn ifade ettigi bir diger orug tutma cezasi, ihraml iken
kasten av hayvami dldiirme sugudur: “Ey iman edenler! Ihramli iken av
hayvan oldiirmeyin. Kim onu kasten oldiiriirse 0ldiirdiigii hayvanmn dengi
(ona) cezadir. (Buna) Kdbe'ye varacak bir kurban olmak iizere icinizden
adalet sahibi iki kisi hiikmeder (6ldiiriilen avin dengini takdir eder). Yahut
(avlanmanmin  cezasi), yoksulu doyurmaktir, yahut onun dengi orug
tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan) kiginin cezasini tatmis olsun. Allah
gecmisi affetmistir. Kim bu sucu tekrar islerse Allah da ondan intikam alir.
Allah galiptir, intikam alandir.”?'* Ayet, orug tutma cezasmni, kurban
kesme ve yoksulu doyurma cezalarinin alternatifi olarak sunmus ve
bu fiili isleyen kisiyi, bu {icii arasinda muhayyer birakmistir. Burada
hakem devreye girerek avin kiymetini takdir ettikten sonra o degerle
ya kurban almip kesilir ya da yoksullar doyurulur. Yahut da soz

212 Maide 5/89.
213 Miicadele 58/4.
214 Maide 5/95.
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konusu miktardan her yarim sa’(1sa’=2. 917 kg.) icin bir giin orug
tutulur.?’® Kur'an, oru¢ tutma cezasiyla bireysel sorumlulugu
gelistirmeyi, aileyi korumayr ve Allah'm ¢izdigi sinirlar1 koruma

amach olarak sunmaktadir.

SONUC

Kur’an, gecmis toplumlarla ilgili birtakim bilgiler vermektedir.
Daha ¢ok iman ve ahlak yonleriyle tanitilan kavimlerin, imanin
toplumda kok salmasma engel olmalar1 ve ilahi ahlak ilkelerinin
islevselligini kaybetmesi icin ¢abalamalar1 sebebiyle Allah'in verdigi
fiili cezalar neticesinde tarih sahnesinden silindigini gormekteyiz.
Tamamiyla Allah’m bizzat kendisinin verdigi ve kissalar yoluyla
bildirilen bu tiirden cezalar, insanlara Allah’mn kudretini, elgilerin ve
davalarimin hak oldugunu, haber verdikleri hususlarin gercek
oldugunu, kendilerine vaat edilen azabin da gerceklesecegini
gostermeyi  amaglamaktadir.  Dolayisiyla  kavimlerin  toplu

cezalandirilmalari, iman konusuyla birebir iliskilendirilmistir.

Diger taraftan vahiy, birtakim fiili cezalarin uygulanmasin
Miisliiman topluma vermistir ki bunun temelinde toplumu ve bireyi
korumayr amaglayan bir hukuk olusturma ¢abasi yatmaktadir.
Nitekim Islam’dan 6nce gonderilen semavi dinler, kendilerine verilen
kutsal kitaplar1 vasitasiyla s6z konusu maslahatlar: temin eden kendi
hukuk sistemlerini olusturmuslar ve bdylece kendi medeniyetlerini
insa etmiglerdir. Kur'an’la birlikte yeni bir Islam toplumunun ve
medeniyetinin insa siirecinde vahye dayali bir hukuk sisteminin de
temelleri atilmigtir. Kur’an, bu sebeple uygulamasmi topluma tevdi

ettigi cezalar1 daha ¢ok hukiiki nitelikte sunmaktadir.

Kur’an, birtakim fiili cezalarmm uygulamasmi bireyin bizzat
kendisine birakmistir ki bunlar daha ¢ok bireyin Allah’a, ¢evresine ve
kendine kars1 sorumluluk bilincini gelistirmeyi amaglamaktadir. Bu

sebeple vahiy soz konusu cezalar1 ahlak gerceveli olarak sunmaktadir.

215 Elmalili, Hak Dini, c. I11., 343.
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Hukukunun temelini olusturan Kur’an’in getirdigi ahlaka ve
imana dayali prensipler, bireyi ve toplumu var eden haklarin
korunmasina yoneliktir. Bu yoniiyle s6z konusu prensipler, bireyin ve
toplumun varligmin teminati olarak goriilebilir. Bu ¢ergeveden
bakildiginda Kur’an’mn, hukukun {stiinliigii prensibini daima o6n
planda tuttugu ve ilgili haklar1 bu sekilde korumay: amacladig:
sOylenebilir. Vahiy somut 6rnekler vermek suretiyle haklara yonelik
yapilan bir takim illegal hareketleri su¢ saydigini, sundugu ceza
yontemleriyle de onlar1 cezalandirdigim1i  ve cezalandirilmas:

gerektigini bizlere gostermistir.

Vahyin sundugu ilahi cezalarmn temelinde, mutlak manada
zulim/haksizlik su¢u vardir. Bu anlamda Allah, kullarina
zulm/haksizlik etmemekte fakat onlar bizzat kendilerine
zulm/haksizlik etmektedirler.?!® Dolayisiyla verilen her bir ceza,
katiyetle bir sugun karsilig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bireyin ve
toplumun, ilahi iradenin yoriingesinden ¢ikmasi  olarak
niteleyebilecegimiz zuliim, Kur’an’m sundugu cezalar sayesinde yok
edilebilir. Dolayisiyla ilahi iradenin ortaya koydugu cezalar,
zulmii/su¢gu yok etme ve zalimi/sugluyu caydirma prensibine

dayanmaktadir.

Inceledigimiz kadariyla Allah, insanlarm maslahatina yonelik
olarak onlara bir takim cezalar vermistir. Vahyin cezalarla yok
etmeye c¢alistii imansizligin  ve bunun paralelinde gelisen
ahlaksizligin, insan onurunu zedeleyen, insana zarar veren en énemli
iki menfi tavir oldugunda siiphe yoktur. Kur’ani, icerisinde
barindirdig1 cezalar nedeniyle elestirenler ve bu perspektiften Allah1
reddedenler, nihayetinde ilahi iradenin insan hakkindaki miispet
hedeflerini de gormezlikten gelmektedirler. Onlarmn bu olumsuz
tutumlarmimn nedeni, s6z konusu cezalar1 ilkel bulmalarindan ileri
gelmektedir. Oysa Kur’an, bizlere sundugu birtakim ceza 6rnekleriyle
bir mesaj vermek istemektedir ki o da iman ve ahlak temelinde insa

edilecek olan sorumluluk bilincine sahip birey ve toplum, ancak iman

216 Ankebit 29/40.
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ve ahlaka dayali olarak gelistirilecek olan bir hukuk sistemiyle

mimkin olmaktadir.

Ozii itibariyle vahyin reddettigi olumsuz fiillerin tiimii giinah
olmakla birlikte ayn1 zamanda suctur. Kur’'an, insanlar1 giinah/sug
islemekten alikoymak ve ilahi emir ve yasaklarm devamliligini
saglamak icin cezalar ortaya koymustur. Bu bakimdan Kur’an’daki
cezalar, engelleyici ve zorlayici olmak {izere ¢ift boyutlu bir 6zellige
sahiptir. Sonucta emir ve yasaklara aykir1 hareket edenleri
cezalandirmadiktan sonra bu emirlerin ve yasaklarin hi¢bir anlamimnmn

olmayacag muhakkaktir.
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INANC-AHLAK ILiSKiSi BAGLAMINDA

IMAN, iSLAM VE IHSAN KAVRAMLARI
Mustafa YUCE*

Ozet

Miisliimanin, diinya ve ahiret mutluluguna ulasmasinda en 6nemli
husus “iman”dir. Bireyin imani hem i¢ hem de dis diinyasinda
Oziimseyip onunla biitiinlesmesi, imanmn keyfiyetini dogru bir sekilde
kavramasiyla miimkiindiir. Bu da, iman, islam ve ihsan kavramlarmmn
bir biitiin olarak ele alinmasmi kagmilmaz kilmaktadir. S6z konusu
kavramlar arasindaki iliskileri dogru olarak tespit edebilmek icin bu {i¢
kavramm mahiyetini irdelemek gerekir. Boylelikle dinin dogru bir
sekilde anlagilmasma ve inang-ahlak irtibatinin kurulmasina katki

saglanmis olacaktur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Iman, Islam, Thsan, Ahlak, ili§ki.

L

In the Context of Belief-Moral Relation, Concepts of Faith, Islam
and Ihsan

Abstract

For a Muslim, it is possible to reach to the happiness of the world
and hereafter by means of “faith”. An individual’s consolidation and
internalization of the faith both in his interior and external worlds is
related to his proper grasp of the quality of the faith. Therefore, this
makes it inevitable to approach the concepts of faith (iman), Islam and

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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ihsan as a whole. Determining the system of the relationship between
these mentioned concepts properly is possible by scrutinizing the essence
of these three concepts. Thus, this will be a contribution to the proper
understanding of the religion and grasping the relationship between the

faith-moral.

Key Words: Qur’an, Faith, Islam, Ihsan, Morals, Relationship.
GIRiS

Kur'an’da yer alan kavramlarin bir biitiinliikk igerisinde
islenmesi, dinin dogru bir sekilde anlasilmasina katki saglayacaktir.
Tarihi stireg igerisinde kavramlarin birbirinden bagimsiz olarak ele
alinmasi, iman ve islam odakli bazi énemli tartismalar: beraberinde
getirmistir. Bu da ahlakin go6z ardi edildigi bir din anlayisinin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Iman konusu, kelam ve akaid kitaplarinda
yer almig, Miisliimanimn hangi durum ve sartlarda mii'min sayilacag:
veya imandan ¢ikacag1 ele alinmistir. Konu, meseleyi tahlil etmekle
birlikte daha ¢ok netice ctimleleri ile incelenmis, bazi eserlerde ise
kismen fetva seklinde ele alimmistir. Bu durum, ihsan’in dikkate

alinmadig1 bir iman anlayisin1 beraberinde getirmistir.

Mii'min i¢in ideal olan ve arzulanan hayat, dinin inang ve ameli
yoniinii kaynastiran, onlar1 bir biitiintin birbirinden ayrilmaz iki
parcast olarak goren bir yasamdir. Iman, insanin biitiin yonleriyle
iliskilidir. Imanin kamil manada kendinden bekleneni yerine
getirmesi, onun iligkili oldugu hakikatlerin gercek anlamda
yasanmasina baghdir. Diger bir ifade ile imanin sadece bir kalp ameli
olarak kalmamasi, beden ve dil ile de ilgili olan hakiki fonksiyonunu
eda etmesi, biitiin inceliklerinin degerlendirilmesi ile miimkiin olur.
Bundan dolay:1 iman, islam ve ihsan kavramlarinmn bir biitiin olarak
ele alinmasi ve inang ile ahlak arasindaki irtibatin ortaya konulmasi

gerekmektedir.

Tarihi stireg icerisinde Kur'an’daki bazi kelime ve kavramlarin
Miislimanlar tarafindan o6ziine uygun olmayacak bir sekilde

algilandig1 goriilmiistiir. Kur’an’daki kavramsal yapmnin yasayan dile
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intikal ettirilememesi, zaman i¢inde degistirilmesi, basitlestirme ve
ihmaller yoluyla bozulmasi Islam medeniyetinin gerilemesinde etkili
olmustur.! Bu celigkileri ortadan kaldirmak i¢in Kur’an’da ifadesini
bulan temel kavram sistemini anlamak, gerceklige bu kavramlar
sisteminin kazandirdigr agidan yeniden bakmak ve onu oldugu gibi

gormeye calismak gerekir.?

Kavramlar, zaman igerisinde anlam degisimine ugramadan
veya ekollerin mezhepsel fikri siireclerinin sistematigi icerisinde
anlam genislemesi veya daralmasma maruz kalmadan ya da
psikolojik ve sosyal olaylar ile milletlerin kurduklar1 medeniyetlere
baghh olarak ortaya c¢ikan cesitli faktorlerin etkisiyle muhteva
degisimine ugramadan onceki semantik anlamlarini yansitabilirler.?
Islamji gelenekte tarihi siireg icerisinde bazi kavramlarda semantik
kaymalar veya anlam degismeleri olmustur.* Bu anlam kaymalari,
ayetlerdeki anlam cercevesinden uzaklasma olabilir. Bu durumda
meydana gelen degismenin tespit edilmesi ve Kur’an’a isnat

edilmemesi gerekir. Mesela bir Kur'an kavrami olan “fasik”,

1 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet
Yurdu, Yil. 6, c. 6, s. 11, Ocak-Haziran 2013/1, s. 113.

2 Sakir Kocabas, Islam’da Bilginin Temelleri, iz Yayinclik, Istanbul 1997, ss. 9-11.

3 Semantigin (ilmii meani’l-elfaz) &zellikle yontem agisindan iki tiirii vardir.
Birincisi artzamanli semantik, digeri de es zamanli semantiktir. Artzamanl
semantige, geleneksel, gelismeli, tarihi ve diachronic semantik isimleri de
verilmektedir. Tarihi siire¢ goz Oniinde bulundurularak kelimenin anlam
degismelerini ve gelismelerini tespit etmeye art zamanh semantik denir. (Bkz.:
Enis, ibrahim, Delaletii’l-elfdz, Kahire 1992, s.7; Dogan Aksan, Anlambilim ve Tiirk
Anlambilimi, Ankara 1978, ss. 27-44.) XX. Yiizyilin baglarinda semantik denilince
artzamanli semantik anlasilmaktaydi. F. De Saussure artzamanli ve eszamanli
semantik ayrimint yapmus (Bkz.: Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil (Ana Cizgileriyle
Dilbilim), Ankara 1998, III, 142; Miicahid, Abdiilkerim, ed-Deldletii’l-lugaviyye,
Amman ts, ss. 14-15.) ve O’'nunla beraber eszamanli semantik énem kazanmustir.
Es zamanli semantige synchronic ve modern semantik ismi de verilir. Eszamanl
semantik, anlamin, halihazirda, belirli bir zaman diliminde veya belirli bir
bolgeyi kapsayacak sekilde arastirilmasi demektir. (Bkz.: Toshihiko Izutsuy,
Kur’an’da Allah ve Insan (trc.: Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.,
ss. 48-49.)

4 Ebti Ude, Ude Halil, et-Tatavouru'd-deldli beyne lugati’s-Si'ri ve lugati’l-Kur'dn,
Urdiin 1985, s. 45; Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, Ankara 1978,
s.118.
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baslangicta sadece kafirler ve miinafiklar hakkinda kullanilirken,
zaman igerisinde Ozellikle kelami tartismalarin etkisiyle, giinah
isleyen Miisliimanlar icin de bir sifat olmustur.® Benzer bir durum,

iman, Islam ve ihsan kavramlari i¢in de s6z konusudur.

Kur'an’daki bir kavramin tefsiri ve semantik tahlili igin
oncelikle, s6z konusu kelimenin gerek Kur'an'in nuzilii oncesi
gerekse nuzilii sirasinda tasidig1 ve delalet etmis oldugu manalarin
tespit edilmesi gerekmektedir. Daha sonra, Kur'an’in biitiiniinde
kelimeye yiiklenen anlam ve yapilan katkilarin belirlenmesi suretiyle

anlam gercevesinin tayin edilmesi gerekir.®

Kur'an’in evrene bakigi temelde Tanri merkezlidir. Kur’an’da
hicbir seyin Allah’tan bagimsiz olmadig1 ve olamayacag1 vurgulanir.”
Bu hususiyetin benzeri, Kur'an’m anlam orgiisii icin de soz
konusudur. Kur’an’daki her bir temel kavramin Allah kavramiyla bir
iligkisi vardir.® Allah-alem iliskisi baglamimda insanin ¢ok énemli bir

yeri vardir.

Kur'an ve Siinnet, daha sonra Islam bilginleri tarafindan
gelistirilen ahlak anlayislarinin temelini olusturur.” Kur’an'in
belirttigine gore Allah insan1 en miikemmel sekilde yaratmistir. Allah
yeryliziindeki her seyi insanin hizmetine sunmustur. Allah insam
yeryliziindeki halifesi kildigindan, diinyaya Allah’in goérevlendirmesi
ile gelmistir.!° Insanlar ahlakla dini bir arada diistiniirler ve ikisi

arasmnda siki bir bagin oldugunu varsayarlar. Bundan dolay1 dindar

5 Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik”,
Cumhuriyet Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, S.2, 1998, ss. 499-521.

¢ Nesefi, Ebu’l Muin, Tabsiratii’l-Edille-2, (thk.: Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin),
DiB Yay., Ankara 2003, II, 406-407; Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut
ts., I, 22.

7 Bkz.: En"am, 6/59; Strra, 42/10-12.

8 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dint ve Ahlaki Kavramlar, (trc.: Selahaddin Ayaz),
Pmar Yaymcilik, Istanbul 1994, s. 38.

9 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak [lmi ve Islam Ahlaki (sad.: Ali Arslan Aydin),
Istanbul 2006, Sistem Matbaacilik, ss. 9-10; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA,
Istanbul 1989, 11, ss. 1-2

10 Bakara, 2/30.
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olarak ifade ettikleri kimselerin herkesten daha ¢ok ahlakli olmalarmi
beklerler. Bundan dolay1 dindar olarak nitelendirdikleri kimselerin
ahlaki degerlerde gosterdikleri gevseklik fazlasiyla insanlarin
dikkatini ¢eker. Bu nedenle teist olanlarin en ¢ok elestiri aldiklari
hususlardan birisinin inanglartyla davramislar1 arasindaki geliski
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Ayni durumlar dindar olmayan
kimselerde bulunmasi ise fazla yadirganmaz. Biitiin bunlar inang ile

ahlak arasindaki siki irtibat1 gostermesi agisindan énemlidir.!

Bu yoéniiyle bireyin ahlak: igsellestirmesinde dinin ve inancin
cok Snemli bir yeri vardir. Imani ve vicdani destekten yoksun bir
ahlaki prensip, duygu planinda yeterince temellenemez. Bir davranig
biciminin iyi oldugunun akla dayali olarak bilinip fikren
benimsenmesi, onun igsellestirilmesi ve davranis haline gelmesi igin
yeterli degildir.'> Din, insam i¢ten ve distan kusatan, onu
duygulariyla, sezgileriyle, inanglariyla, diistinceleriyle bir biitiin
halinde igten kavrayan ve yonlendiren bir kurum olarak en siki nizam
ve kanunlardan daha etkili bir kontrol saglar.’®> Ahlaki icermeyen ve
ahlakli davranis ile dine baglanmay1 bir arada degerlendirmeyen bir

din neredeyse yoktur.'

Islami kavramlarmn bazilarmin kelam1 bir kimlige biiriindiikleri
ilk donemlerden itibaren, Islam, iman ve ihsan kavramlarmin ihtiva
ettigi anlamlar ile bu kavramlarin birbirlerini kapsayip-kapsamadig:
hususu itikadi mezhepler arasinda tartisilan konularin basinda
gelmistir. Buna bagh olarak iman, marifet, ikrar ve amel kavramlari,
imanmn artma ve eksilmesi, imanda istisna, mukallidin imamn1 ve

biiyiik giinah isleyenin durumu da tartisilmaya baslanmaistir.

11 Enbiya Yildirim, “Hz. Peygamber Ornekliginde Inang-Ahlak Biitiinliigii”, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu 20-22 Nisan 2007, Islami Ilimler
Dergisi Yayinlari, Ankara 2007, ss. 100-102.

12 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara 1992, ss. 49-51, 157-163.

13 Bkz.: Giinay Tiimer, “Din”, DIA, 1X, 317.

14 Yasin Ceylan, “Din ve Ahlak”, Dogu Bati, Felsefe Sanat ve Kiiltiir Dernegi Yayin,
Yil. 1, s. 4, Agustos-Ekim 1998, s. 107.
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So6z konusu bu kavramlarin sahip olduklar literal anlamlarda
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmazken, kavramlarla ifade edilen
mananin ayni olup-olmadigi, birbirlerini kapsayip kapsamadigi ve
aralarindaki iliski tartisma konusu olmustur. Iman ve islam
kavramlarinmn = 6zdesligini = veya  farkliigmmi  savunanlarin
diisiincelerini, imanin tanimindaki amele yer verip-vermemeleri

belirlemistir.'®

Bir din olarak Islam’in yerlestirmek istedigi temel esaslardan
birisinin teorik ve teolojik amag ile pratik ve ahlaki amac1 birlestirmek
oldugunu sdyleyebiliriz. Islam’da “iman-objeleri”, yani inanilacak
seyler, iizerinde tartismaya gerek olmayacak derecede agiktir. Oyle ki
onemli olan, onlar hakkinda tartismak degil, onlar karsisinda “ne
yapilacagl” ve “nasil inamilacagi”dir.’® Oyle anlagiliyor ki Islam,
teorik cerceveye ait konularda bile, ayn1 zamanda pratik bir amaca da
dikkat cekmektedir. Ornegin, Islam’in teorisine ait bir esas olarak
“Allah’a inanmak” ifadesi, salt nazari bir hususa isaret etmenin
yaninda ameli bildirimleri de olan bir ifadedir. Yani bu dinin Rabbi,
sair tanri inanglarindan oldukga farkli olarak, sozgelimi Deist’lerin
varligmi kabul ettikleri, ama aleme ve igindekilere karistirmadiklar:
ilkesel bir tanri degildir. Islam’da bu ifadeden anlagilan anlam, her
seyi yaratan ve yoOneten, dolayisiyla her seyi yarattigi gibi onlar1
Oylece muhafaza eden ve ayakta tutan, insanin yaptiklariyla beraber
aklindan gecenleri de bilen, insanmn vicdani sorumlulugunun
kendisine bagli olarak anlam kazandig: etkin bir varliga inanmaktr.
Goriildiigii gibi, Islam dininde teoriye ait olan bir hususta,
¢ogunlukla ayn1 zamanda pratik bir veche de dikkat cekmektedir. Iste
teori ile pratigi bir arada bulunduran, teoriye isaret ederken pratik
amaca, yani ahlaki hedefe vurgu yapan bir mesele olarak meshur

Cibril hadisini anmak mumkindiir.

15 Ayrintih bilgi icin bkz.: Hilmi Karaagag, “Itikadi Mezheplerde Iman-islam
Niskisi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. TI, S. 2, ss. 103-
120.

16 Hanifi Ozcan, “Mattiridi'ye Gore “Iman-islam-ihsan” ve “Kifiir” Iliskisi”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994, S.8, s. 179.
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Islam dinine miintesip bireylerin adeta inangsal profilini gizen
Cibril hadisi, bu ii¢ kavrami ayni anda ve farkli yonleriyle ihtiva
ettiginden, bu ti¢ kavramin birbirleriyle olan miinasebetini anlama

noktasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Abdullah b. Omerin, babast Omer ibnii’'l-Hattab’tan
bildirdigine gore o soyle demistir: Bir giin Restilullah’mn (sas) yaninda
bulundugumuz bir sirada aniden yanimiza, elbisesi bembeyaz, sag1
simsiyah bir zat cikageldi. Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor;
bizden de kendisini kimse tanimiyordu. Dogruca Peygamber’in (sas)
yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de

uyluklar1 tizerine koydu. Ve:

“Ya Muhammed! Bana Islam’m ne oldugunu haber ver!” dedi.
Resulullah (sas),

“Islam: Allah’tan baska ildh olmadigina, Muhammed'in de Allah'in
Resulii olduguna sehddet etmen; namazi dosdogru kilman, zekit: vermen,
Ramazan orucunu tutman ve yol (kiilfetleri) cihetine giiciin yeterse Beyt'i
hacc etmendir.” buyurdu. O zat, “Dogru sodyledin.” dedi. Babam dedi
ki:

“Biz buna hayret ettik. (Zira) hem soruyor hem de tasdik
ediyordu. “Bana imandan haber ver!” dedi. Restlullah (sas), “Allah’a,
Allah'in  Meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine wve dhiret giiniine
inanman, bir de kadere; hayrina serrine inanmandir.” buyurdu. O zat

(yine): “Dogru soyledin.” dedi. (Bu sefer):

“Bana ihsandan haber ver!” dedi. Restilullah (sas): “Allah’a: Onu
goriiyormugsun gibi ibddet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen Onu
gormiiyorsan da O seni muhakkak goriir.” buyurdu. O zat: “Bana
kiyametten haber ver!” dedi. Restilullah (sas), “Bu mes’elede sorulan,

sorandan daha dlim degildir.” buyurdular.

“O halde bana onun alametlerinden bari haber ver!” dedi.

Peygamber (sas): “Cariyenin kendi sahibesini dogurmast ve yalin ayak,
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cplak, yoksul koyun ¢obanlarumn bina yapmakta birbirleriyle yaris
ettiklerini gormendir.” buyurdu. Babam dedi ki:

Bundan sonra o zat gitti. Ben hayli bir miiddet (bekledim)
durdum. Nihayet Resfilullah (sas) bana: “Y& Omer! O sual soran zdtin
kim oldugunu biliyor musun?” dedi. “Allah ve Resulii bilir.” dedim.
“Gergekten o Cibril’di. Size dininizi 6gretmege gelmis.” buyurdular.!”

Bu hadiste iman, islam ve ihsan kavramlarina agiklik
getirilmektedir. Bu ti¢ kavram, bu hadisten de yararlanilarak pek ¢ok
degisik agidan ele alimistir.’® Bu noktada biz ihsan kavramina,
imanm dis diinyadaki, birey ve toplum hayatindaki tezahtirii; hayata
ve topluma yansimasi, insan1 davranis giizelligine giidiilemesi olarak
yaklasacagiz. Fakat ihsanin bu boyutu, kelamcilar tarafindan teorik
olarak biiylik oranla merkeze alinmadigindan dolayy, tarihi siireg
icerisinde bu kavram diger iki kavramin golgesinde kalmis ve inancin
teorik ve pratik boyutunun yansimasi olan ihsandan yoksun salt bir
iman-islam polemigi tartisila gelmistir. Bundan dolayr bu temel
kavramlar arasindaki iliskinin tespit edilmesi ve ahlakla olan

irtibatmin incelenmesi gerekmektedir.

1.IMAN KAVRAMI

1.1. iman Kavraminin Etimolojik Anlam1

%

Iman kelimesi “ "

V78]

kokiinden tiiremistir. “ " kelimesi, nefsin

siikineti, huzuru, itminani ve giiven icinde olmasi anlamlarin tasir.

17 Bkz. Buhari, [iman, 37; Miislim, iman, 1, 5; Nesal, [man, 6; Ebti David, Siinnet, 17;
Tirmizi, [man, 4.

18 Bekir Tatly, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalart,
Basilmams Doktora Tezi (AUSBE), Ankara 2005; Bekir Tatli, “Buhari (v. 256)
Oncesi Donemde Cibril Hadisi ve Metin Tahlilleri”, Dini Arastirmalar”, 2005, cilt:
VIII, say: 22, s. 205-238; Fuat Karabulut, “Cibril Hadisive Egitsel
Degeri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, cilt: XVI, sayt: 1, s.
427-451.
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Emniyet ve asude olmanin yaninda baskasma giivenme ve kisiye

tevdi edilen emanet anlamlarina da gelmektedir."?

Iman, “saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek”
manasindaki i'tikad kelimesiyle ayn1 anlamda da kullanilmaktadir.?’
Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din admna teblig ettigi
kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara

inanmak” diye tanimlanir.?!

Araplar arasinda, mal ve miilkiin en Kkalitelisine, sahibinin

yaninda en kiymetli olanma “Ju 41” denilir.2 Miiminin, gevresine

giiven veren manasma gelen bir kelime ile isimlendirilmesi dikkat
cekicidir. Evrensel bir deger olarak giivenilirlik, Allah, alem ve insan

iligkilerinde de ¢ok 6onemlidir.

“Amene” fiili sayriiret icin kullanildiginda, emin ve giivenilir
olmak, yalanlanma korkusu tasimamak; teaddi olarak kullanildiginda
ise, emniyet veya giiven vermek, yalanlamadan uzak kilmak
anlamlarmna gelir. Yine “ba” harf-i cerriyle, miiteaddi oldugunda
“ikrar ve i'tiraf” manasini, “lam” harf-i cerriyle ise, “iz’an ve kabul”
anlammi tasir.?® Islam alimlerinin ¢ogunun belirttigi {izere “iman”

kelimesi, lugavi agidan tasdik anlamina gelir. Tasdik ise, bir kisiyi

19 Tbn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisii'l-luga, “e-m-n" mad., Misir
1969, 1, 135; Zemahgeri, Mahmud b. Omer, Esisii’l-Belaga, s. 20; ibn Manzfr,
Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1990, XII, 21. Zikredilen lugavi
anlamlarin Kur’an’da kullamimu igin bkz. Al4i Imran, 3/97; Bakara, 2/125; Fetih,
48/27; Enfal, 8/27.

20 fbn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, X11, 21.

2t Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Kelam Terimleri S6zliigii, ISAM Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 154; Mustafa Sinanogluy, “Iman”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 213.

22 Zemahserd, Esdsii’l-belaga, s. 20; Firtizabadi, Muhammed b. Ya’'kub, Kamusu'l-
muhit, Beyrut 1996, s. 1518.

2 Jsfehani, Ragib, Miifreddt, Dimesk 1992, s. 91; Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, (thk.:
Abdurrahman Umeyra) Beyrut 1989, V, 176.
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verdigi haberde, soyledigi sozde dogruluga nisbet etmek ve
sOyledigini kabul veya onun dogru soyledigine itikat etmektir.?*

Kur’an-1 Kerim’de iman kavrami 800’den fazla yerde geger. Ibn
Kayym el-Cevziyye (v. 751/1350), “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
uzuvlarla amel” seklinde tanimladig1 imanin Kur'an’da tasdik, ikrar,
tevhit, peygamberi onaylama ve namaz bes anlamda kullanildiginm
kaydetmektedir.?

Iman kavramiin odak noktasi tasdiktir. Ebi Hanife (v.
150/767), Matiridi (v. 333/944), Nesefi (v. 508/1115) de imam
tanimlarken tasdiki merkeze almiglardir.?¢ Matiiridi’ye gore imanm
sozliik anlami “tasdik”tir. O, imana yaptig1 bu tanimm hem dilsel
hem de Kur’an merkezli oldugunu ifade eder. Kur'an’da gecen “iman
ettiler” soziiniin hemen her yerde “tasdik ettiler” gseklinde
acgiklandigini, dolayisiyla “iman etme” ile “tasdik etme”nin aym
anlama geldigini belirtir.? Matiiridi, imanin anlam cergevesini bu
sekilde ¢izdikten sonra da dile ve mantiga dayali bir agiklamayla
iman-tasdik baglantisim1 izaha calismaktadir. Iman tasdik olunca
zi1dd1 da tekzib olur; imanin zidd: tekzib olunca tekzibin ziddmin da
tasdik olmas1 gerekir. Buna bagli olarak denilebilir ki, iman tekzibin

z1dd1 olunca tekzib de tasdikin ziddi olur.?®

Bundan dolay Islam alimleri dini anlamdaki tasdik ile lugavi
tasdikin ayni sey olmadiklarini ifade etmislerdir. Ciinkii dini manada

tasdik; inad, inkar ve istikbar1 terk ederek ihtiyar ve kesb ile iz’an ve

24 Vahidi, Ali b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Beyrut 1994, 1, 79-80;
Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini, Eser Nesr., Istanbul ts., I, 168.

25 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Silikin, (thk.: Muhammed Hamid el-Faki),
Beyrut 1972, s. 124.

26Magnisavi, Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed, Serhu Fikhu'l-Ekber, Istanbul,
2007, s.8; Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (thk.: Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi),
ISAM Yay., Ankara 2005, ss. 604-613; Nesefi, Tabsira-1 (thk.: Hiiseyin Atay), DiB
Yay., Ankara 1993, I, 38, 46.

27 Maturidi, EbG Mansur, Te'vildtu Ehli’s-Siinne (thk.: Mecdi Baslim), Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiye, Beyrut 2005, IX, ss. 338-339.

28 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ss. 612-613.
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kesb olarak tarif edilmistir.?? Iman tasdiktir, fakat baz1 hususiyetleri
ve sartlar1 olan bir tasdiktir. Tasdikin ihtiyari olmasi, onu, mantiktaki
tasavvurun ziddi olan tasdikten farkli kilmaktadir. Clinkii mantiktaki

tasdik, bazen ihtiyari ve iradi olmayabilir.3

Iman bir bilgi veya marifet degildir. Marifet ile tasdik arasinda
da fark vardir. Tasdikin ziddi tekzib, marifetin zidd1 cehalettir. Tasdik
kalbin haber verilen seye baglanmasidir. Yine tasdik kesbi ve ihtiyari
bir ameldir. Marifet ise bazen kesbe ihtiya¢ olmadan da tahakkuk

edebilir.3!

Iman sadece dil ile ikrardan ibaret de degildir. “Ey Muhammed!
Miinafiklar sana gelince: Senin siiphesiz Allah’in peygamberi olduguna
sehadet ederiz, derler. Allah senin kendisinin resillii oldugunu bilir, ayrica
ikiyiizliilerin ~ yalanct  olduklarimi  da  bilir.”%> Minafiklar, Hz.
Muhammed’e Restlullah demekle miimin olmamiglardir. Ciinkii

iman (veya dini anlamda tasdik), dil ile ikrardan ibaret degildir.

Medine disinda, badiyede yasayan Beni Esed kabilesinden bir
grubun, bir kithk senesinde Allah Restliine (s.a.v) gelerek iman
ettiklerini, bundan dolay1 ve zekattan kendilerine bir seyler vermesi
gerektigini sOylemislerdi. Bunun {izerine su ayet nazil olmustur.
“Bedeviler, ‘Inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama ‘boyun egdik’
deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...”*® Bedevilerin ‘Amenna’
demeleri mii'min olmak icin yeterli olsayd:i kendilerine ‘iman
etmediniz ve iman Kkalbinize girmedi’ seklinde bir mukabele
yapilmazdi® Bundan da imanm kalbi bir amel oldugunu

anlasilmaktadir.

2 Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, V, 184-189.

30 Temel Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”, Kelam, (ed.: Saban Ali Diizgiin) Grafiker
Yay., Ankara 2012, ss. 290-294.

31 Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, V, 184-186.

32 Minafik{n, 63/1.

3 Hucurat, 49/14.

34 Razl, Mefatihu’l-gayb, X, 115-116; Nesefi, Tabsira, 11, 412.
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EbGi Hanife bu konuyla ilgili olarak: “Allah kalplerde olani
bildigi i¢in Kkafiri kafir olarak, miimini de mii'min olarak
isimlendirmistir. Biz ise boyle bir seye sahip olmadigimizdan dolay:
dillerden sadir olan tasdik ve tekzibe yani zahire gore isim veririz”%
demektedir.

Imanin kalbin tasdiki olmasi, dilin ikrarnin hi¢ Gneminin
olmadigr anlamina gelmemektedir. Kalpteki imanin sebepsiz yere
veya bir mazeret olmaksizin ikrar edilmemesi, giinahtir.3¢ Diinyada
bir kimseye Miisliiman muamelesi yapilabilmesi ve Islam’in diinyevi

hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in de dilin ikrar1 gereklidir.”

1.2. iman-Ahlak iliskisi

Yukaridaki bilgilerden anlasilacagr tizere imani tasdik olarak
tanimlamak her seyi ¢ozmemektedir. Zira tasdikin nasillig1 6nem arz
etmektedir. Iman kesin bir inang, iradi bir cehd ve kalbi fiillerden
olusan bir yapiya sahiptir.* Imani ve ahlaki durumlarin ve eylemlerin
her biri kalple dogrudan baglantilidir.® Iman ile ahlak arasmdaki
iliski pratige yansidig1 takdirde imanin giicii ortaya gikar. Insanin ig
ve dis diinyasim1 aydinlatmayan, ondaki i¢ ve dis ahlaki giizellikleri
yansitmayan bir imani sorgulamak gerekmektedir. Gergek bir imanin
ahlaki giizellikleri meydana getirmemesi miimkiin degildir.#® Bir

kimsenin giizel ahlaka sahip olmasi, onun imaninin kemaliyeti

35 Ebii Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, nsr.:
Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 24.

36 Ahmet Saim Kilavuz, imun-Kb'iﬁir Simir, Marifet Yayinlari, Istanbul 1984, s. 31.

37 Eb(i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 12; Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ss. 606-607;
Sabuni, Nureddin, el-Biddye fi Usilluddin,(thk.: Bekir Topalaoglu), DiB Yay.,
Ankara 1991, ss. 87-88; Taftazani, Serhu’'l-Akaid, s. 154.

3 [lhami Giiler, “Iman ve Inkarn Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”,
fslamiyat, c.1, s.1, Ocak-Mart 1998, ss. 10-11.

% Talip Ozdeg, “Kur’an’da Ahlaki Degerler”, IX. Kur’dn Sempozyumu 14-16 Nisan
Konya, Fecr Yaymlari, Ankara 2007, s. 85.

40 Komisyon, (Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay), Sistematik Kelam,
(ed.: Ahmet Akbulut), Ankuzem, Ankara 2005, s. 167.
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dlclistinde gergeklesir.#! Iman 6zii geregi zorlamay1 kabul etmez.
Imandaki bu hususiyet giizel amelleri ve ahlaki degerleri netice
vermesi agisindan 6nemlidir. Inancin bilgi blokajt iizerine oturtulmasi
inancin siiphe ve tereddiitten uzak olmasi noktasinda nemli bir yeri
vardir. Bu agidan iman akil yiiriitme ve istidlalle teyit edilmeli; birey
itikadin konu ve yiikleminin bilincinde olmalidir. Dinin inang ve

ahlakla ilgili hiikiimleri bilingsiz bir sekilde gerceklesmez.4>

Iman kavrammimn salih amel kavrami ile cok yakindan bir
iliskisi vardir. Iman ile salih amel arasindaki semantik irtibat, imanmn
tanimlanmasinda onemli bir yer isgal eder. Islam kelammdaki amelin
imandan bir cliz olup olmadig meselesi ile kebire tartismalar1 hep

zikredilen hususa endekslidir.*3

Kur’an iyi amellerden bahsetmeksizin tek basmna imandan,
inananlarla inanmayanlar1 karsilastirdig1 yerde bahseder.**Kur’an’da
salih amel kavramu elli kiisur yerde imanla* birlikte zikredilmistir.4¢
Bu da bize her tiirlii miisbet ve ma’ruf fiilin kaynagmm iman
oldugunu gostermesi acgisindan 6nemlidir. Salih amelin, itikad, ahlak,
ibadet, hukuk ve siyaset gibi bagka alanlar1 da kapsadig:
goriilmektedir. Clinkii hayirli, iyi, uygun veya yararh is, faaliyet
anlamina gelen bu ifade, bu nitelikleri tasiyan hukuk, ibadet, ahlak ve
siyasetle ilgili biitiin olumlu faaliyetleri kapsar.#” Hz. Peygamber

(s-a.v), “goniilden teslim olma” anlamina gelen Islam’1 ve “kuskusuz bir

4 Kinalizade Ali Efendi, Ahlik-1 Aldi (Tas Baski), Matbaatu’l-Bulak, Bulak 1248, s.
16.

42 Recep Ardogan, “Kelami Agidan Imanin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin
Mubhtevas1”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 41, say1:1, Ocak-Subat-Mart 2005, ss. 46-53.

3 Toshihiko Izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 269; Omer Dumlu, Kur'dn-1
Kerim’de Salah Meselesi, Ankara 1992, s. 245.

# Fazlur Rahman, Allah’in El¢isi ve Mesaji-Makaleler I-, (trc.:Adil Ciftgi) Ankara
1997, s. 3.

4 Firtizabadi, Muhammed b. Ya’kub, Besd'iru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi'l-Aziz,
el-Mektebetii'l ilmiyye, Beyrut ts., IV, 365; Toshihiko Izutsu, Dini ve Ahlaki
Kavramlar, 151.

4 Mesela, “Gergek su ki iman edip salih amel isleyenlere gelince elbette biz isini
giizel yapamn ecrini zayi etmeyiz.” (Kehf, 18/30)

4 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, DEM Yaynlari, Istanbul 2013, s. 37.
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sekilde inanma” anlamima gelen imani amel diye isimlendirmistir.*8
Amel imandan bir par¢a olmasa da kamil imanm disa yansimasi,
ahlakiligin ¢ok onemli bir sartidir. Bir kimsenin kamil bir m{imin
olmas: glinahlardan sakinmasi ile miimkiin olur.* Kur’an’da oldugu
gibi hadislerde de bir¢ok yerde salih amelin imanla iliskilendirilmesi,
iman-ahlak irtibatinin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir.
Mesela yoldaki eziyet verici bir seyi alip kenara koymanin imandan
bir sube sayildig1 hadisi®® bu hususa misal gosterilebilir. Hatta bu
konuda Beyhakinin (v. 458/1066) imanin subelerine hasrettigi
kitabinm boliimlerine bakildiginda salih amel ile ilgili maddelerin

yogunlugu goze ¢arpmaktadir.>!
2. ISLAM KAVRAMI
2.1. Islam Kavraminin Sézliik Anlamlar

Sozliikte “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim

etmek, vermek; baris yapmak” anlamlarmdaki V'L’ kokiinden tiiremis

olan Islam’in etimolojisini yapan ilk alimlerden Ibn Kuteybe (v.
276/889) kelimeyi “boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle
barig ortammna girmek”32 olarak, Ibn Manzfr (v. 711/1311) da “boyun

egmek ve itaat etmek”> seklinde tanimlamistir.

Sonraki kaynaklarda genellikle bu agiklamalar tekrar edilmis,
“sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim olmak”
manalar1 6ne c¢ikarilmistir. Islam’mn sozliik anlammdaki inkiyat ve

itaat, her ne kadar mutlak ise de bu kelime Islam terminolojisinde

48 Buhari, Tevhid, 47.

4 Hasan Tevfik Marulcu, “Kinalizade Ali Celebi’de Ahlakiligin Dinamigi Olarak
Iman” -Kelam Ahlak liskisi Baglaminda Bir Degerlendirme-, Siileyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, 5.27, s. 151.

50 Miislim, [man 58

51 Bkz.: Beyhaki, Suubu'l—fmﬁn, (thk.: Abdulali Abdulhamid), Mektebetii'r-Riisd,
Bombay 2003.

52 [bni Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilii Miigkili’l-Kuran,(nsr.: Seyyid Ahmed
Sakr), Kahire 1973, s. 479.

53 Jbn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, VIL, 322.
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sadece “dogruya ve hakka uyma” manasi tasir. Yanhsa ve kotiiye
boyun egme seklinde bir teslimiyet, Islam’a aykir1 hatta isyan olarak
nitelendirilmistir.>*

v kokiinden hemzeyle ta’diye edilerek yapilan « 1V fiili ise
su anlama gelmektedir: “Bir kimsenin kendisi igin ¢ok degerli olan ve
vazgecilmesi ¢ok gilic olan bir seyi isteyen kimseye vermesi.” Bu

durumda kelimenin anlami “kendini teslim etmek”> olur.

Islam kavrami bu kalibiyla Kur’an’in sekiz yerinde, ayni kdkten
tiireyen fiil ve isim formlariyla da Kur’an'in degisik yerlerinde farkh
baglamlarda kullanilmistir.®® Kavramin fiil kalibiyla gegctigi yerlerde
daha ¢ok, “Allah’a yonelme”>” “O’na teslim olmak”>, “tevhid inancina
sahip bulunmak”>, “Allah’a teslimiyetin gere§ini yapmak”® manalarmda

kullanildigy goriilmektedir.
2.2, islam-iman iliskisi

[slam ve iman kavramlari muhtelif ayet ve hadislerde eg
anlamli kelimeler® olarak kullanilmakla beraber farkli anlamlarda da
kullanilmigtir.®?Hadis kaynaklarinda Islam kavrami ile ilgili ¢ok
sayida rivayet bulunmaktadir. “Allah katinda dinin Islam oldugunu
vurgulayan”®® ve bunu “kolaylastirilmis haniflik” seklinde agiklayan®

hadisler, ilgili ayetlerle biitiinlitk arz etmektedir. Ayrica ayet ve

5 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DIA, Istanbul 2001, XXIIL, s. 1.

55 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 111, 90.

% Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim,
Daru’l-Marife, Beyrut 2009, s. 234.

57 Bkz.: Bakara, 2/112; Lokman, 31/22.

58 Bkz.: Bakara, 2/131; Mi’min, 40/66.

% Bkz.: Enbiya, 21/108.

60 Bkz.: Ziimer, 39/54.

61 Zariyat, 51/35-36; Ytinus, 10/84; Al4i Imran, 3/85, 102; Hucurat, 49/17.

62 Hucurat, 49/14; Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, ss. 54-57.

63 Tirmizi, Menakib, 32.

6¢ Buhari, fman, 29.
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hadislerde islam kavrami ile hanif ve fitrat kavramlar1 arasinda bir

anlam iliskisi kuruldugu da gozlerden kagmamaktadir.®®

Kur’an, diinya ve ahiret mutlulugunu inang ve iyi davranigin
beraberligine baglamistir. Islam alimleri ilk dénemlerden itibaren
iman-amel miinasebeti tizerinde durmusg, Hariciler ve Mutezile ile
bazi $il gruplar1 amelsiz imani ahiret planinda gegersiz kabul etmistir.
Stinni ¢ogunluk ise imani1 zihnin ve kalbin tasdikinden ibaret sayarak
imanla ameli ayr1 diisiinmiiglerdir. Ancak bu husus, dini hayatta

amelin onemini kiicimseme anlami tasimamaktadir.®®

Islam kelimesini ele alan ilk dénem &limleri, ona daha ¢ok iman
kavramiyla iligskisi bakimimdan tanimlar getirmeye ¢alismiglardir. Bu
cercevede Imam Es’ari (v. 324/935-36), Islam’1 “Allah’a tam teslimiyet,
hiikiimlerine boyun egme ve emirlerine uyma”® seklinde
tanimlarken, Matiiridi “kisinin kendini biitlintiyle Allah’a teslim
etmesi, sadece ve tamamiyla O'na kulluk edip ortak kosmamas1” diye
bir tarif etmistir.®® Imam Matiridi, Islam’it “baskasmi ortak
kosmaksizin her seyin Allah’a ait oldugunun kabul edilmesi ve her

seyin O'na boyun egmesi (inkiyad)”® diye tanimlamistir.

Matiiridi’ye gore, iman ve Islam birbirlerini gerektirmektedir.
ise nefsini O'na teslim etmesi seklinde anlamaktadir. Iman ayn1 seyin
gizli olan yoniiniin adi, Islam ise agik olan yoniiniin adidir. Bundan
dolay1, Islam’da gsehadet getirme, imanda ise kalp ile tasdik gerekli

goriilmiistiir.”? Yani, “iman genel, [slam nesneldir. Bu iki terim

65 Bkz. Rtim, 30/30; Buhari, Cenaiz, 79, 80, 93; Miislim, Kader, 22-25.

6 Bekir Topaloglu, “Islam”, DIA, , Istanbul 2001, XXIII, s.5.

67 Bakillani, Kadi Ebu Bekr, el-fnsﬁf, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, Misir
1369, s. 123.

68 Mattiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 633.

6 Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, IX, 338-339.

70 Matiirddi, Kitabu't-Tevhid, ss.633-634; Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gore “Iman-
Islam-Thsan” ve “Kiifiir” Tliskisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1994, S. 8, s. 90.
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arasinda siki bir iliski bulunmaktadir.””* Bu iki kavram da teslimiyet
ifade etmektedir. Islam teslimiyetin zahirl boyutunu, iman ise

teslimiyetin icten ve kemal halini ifade etmektedir.”

Daha sonraki dénemlerde Islam kavramina daha kapsamli
tanimlar getirildigi goriilmektedir. Ornegin Ragib el-Isfehani (v.
502/1108) Islam’1 “kalpteki inanci dille ifade edip fiillerle gostermek
suretiyle Allah’t takdir ve hiikmettigi her hususta O'na boyun egip
teslimiyet gostermek””® seklinde tarif etmistir. Seyyid Serif el-Ciircani
(v. 816/1413) de “Hz. Peygamber’'in haber verdiklerini samimiyetle

benimseyip onlara uymak”7* seklinde bir tanimi tercih etmistir.

Islam kelimesinin semantik tahlilini yapan Toshihiko Izutsu’ya
(v. 1993) gore Islam, “kisinin bilerek ve samimiyetle kendisini Allah’a
teslim etmesi””> demektir. Islam kavrammin semantik tahlilini
merkeze alan Izutsu, Islam’la saglanmis olan teslimiyetin, eskiden
baslayip devam eden bir seye degil yeni baslayan bir doniistime isaret
ettigini ifade etmistir. Bu durumda Islam’a teslim olan Miislim,
Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmak suretiyle bir atilim cesaretini
gosteren kimsedir.”® Bu sebeple Islam’i, imanin “somutlagmas1” veya
“normatif toplumun aritilmasi (sublimation)” olarak adlandirmak

miumkundiir.””

Buraya kadar Islam kavrami etrafinda serdedilen goriis ve

tanimlar hemen hemen birbirini tamamlar niteliktedir.

7t Komisyon, (Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay), Sistematik Kelam,
Ankuzem, Ankara 2005, s. 166.

72 Recep Ardogan, Delillerden Temellere —Sistematik Kelam ve Giincel fmmg: Sorunlari-
, Klm Yayinlari, Istanbul 2014, s. 343.

73 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'én, s. 23.

74 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta'rifit, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2003, s. 21.

75 Toshihiko Izutsu, Islam Diigiincesinde Iman Kavram, (trc.: Selahaddin Ayaz)
Pmar Yay., Istanbul 2012, s. 115.

76 Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 105.

77 Fazlur Rahman, Allah’in El¢isi ve Mesaji-Makaleler I-, (trc.:Adil Ciftgi), s. 9.
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2.3. islam-Ahlak iliskisi

Islam bagkasma ortak kogmaksizin her seyin Allah’a ait
oldugunun kabul edilmesi ve her seyin O'na boyun egmesi
(inkiyad)dir. Bu genel tanimi insanla ilgili olarak degerlendirirsek,
diyebiliriz ki, Islam insanin a) nefsini, b) fiilini, c) dinini Allah’a teslim
etmesi demektir.”® Ahlak ise insanin fitratindaki kotiiliik
(rezilet/fiictir) yoniiniin arindirilmasi ve iyilik (fazilet/takva) yoniiniin
gelistirilmesi ve bdylece insanlar arasi iligkilerin daha bariscil bir
bicimde siirdiiriilmesi; ilahi inayet ve insani deneyimlere dayal
olarak olusturulmus bulunan; insanlarmn/toplumun ve vicdanlarin
¢ogunlugunun degerini ve Onemini kabul ettigi; diistinsel ve
duygusal haller, faydali davranissal etkinlikler ve bunlarmn

gerceklesmesine yonelik kurallar ve 6gtitlerdir.”

Denilebilir ki, Islam, dogrudan ahlaki olarak nitelenemeyecek
inangsal boyutlarinda bile insanin ahlaki ciheti ile dogrudan ilgilidir.
Insanin bizzat kendisi de dahil her seyin Allah’a ait oldugunun kabul
edilip teslim olunmasi, ayni zamanda kisinin fiillerinin Rabb’e
teslimiyet duygusu igerisinde yapilmasi geregini de icermektedir.
Dolayisiyla Miisliiman olmak, hem Allah’a ve Resuliine inanmak,
hem de ahlakli olmak anlamina gelmektedir. Aciktir ki, islam,
inanmada ve yasamada dogru yolu gosteren bir dinin adi oldugu
gibi, ahlakin da hem bizzat kendisini sunmasi, hem de onun kaynag:
olmasi yoniiyle, ta basindan beri, ahlaki boyutu oldukga belirgin olan
bir din olmustur.

Amag birligi agisindan Islam ve ahlakin hem teorik hem de
pratik yénleri bulunmaktadir. Hz. Peygamber (sas) Islam’in inangtan
kaynaklanan davraniglar biitiinii olmasindan dolay1 “Ben giizel
ahlaki tamamlamak igin génderildim.”® buyurmustur. Islam’da

emredilen biitiin kurallarin bir ahlaki yonii vardir. Bu yoniiyle

78 Hanifi Ozcan, “Mattiridi'ye Gore “Iman-islam-ihsan” ve “Kifiir” Iliskisi”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994, S.8, s. 185.

7 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2010, s. 9.

80 Muvatta, Husnii’'I-Hulk, 8.
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Miisliiman, ahlakli olma durumundadir. Islam en kadmil anlamda
dindarhig1, imany, iyi ahlakli olmanin temel sart: saymistir. Ibadetlerin
yerine getirilmesindeki hikmetlerden biri de insanlar1 kotii ahlaktan
korumak ve kurtarmaktir.8! Kur'an-1 Kerim’de “$iliphesiz Allah
adaleti, iyilik yapmay1 (ihsani; yapilan isin kaliteli ve diizgiin bir
sekilde yapilmasini) yakinlara yardim etmeyi emreder. Hayasizlig,
fenaligr ve azgmlhigl da yasak eder. O, diisiiniip tutasmiz diye size

ogiit veriyor.”®2 ayeti Islam ahlakini 6zetlemektedir.

Ahlak ve din, insanin neyin iyi neyin kotii oldugunu bilmesini
yeterli gormez. Bu bilginin eyleme, pratie dontstiiriilmesini ve
pratik bir c¢ikar saglamasmi ister. Ahlaki degerler eylemle
biitiinlesirse bir kiymet ifade eder. Bu baglamda din ve ahlak
biliminin, teorik yonii kadar eylemsel yoniiniin de énemli oldugunu
bilmek gerekir.® Bu baglamda “insaniligin” olusmasinda dinin
onemli bir yeri vardir.#* Din bu noktada énemli bir gorevi tistlenerek,
ahlaki ilkelerin yasama yansitilmas: i¢in onemli bir motivasyon

kaynag: olacaktir.

3. IHSAN KAVRAMI
3.1. Thsan Kavraminin Sézliik Anlamlar

Sozliikte “giizel olmak” manasina gelen hiisn kokiinden
tiiretilmis if’al kalibnin masdar1 olup genel olarak “bagkasma iyilik
etmek”, “yaptig1 isi giizel yapmak” ve “iyi, dogru, giizel ve yararh bir
fiil islemek” seklinde ti¢ farkli anlam1 vardir. “Ahsene” fiili, “esae”

tiilinin ziddidir.8> Bir insanin gerceklestirdigi isin ihsan seviyesine

81 Ankebfit, 29/45

82 Nahl, 16/90

83 Jbrahim Hakki Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak Tligkisi”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s:35, Erzurum 2011, s. 16.

84 Vahdettin Basg1, “Insaniligin olusumunda Dinin Rolii”, Felsefe Diinyast, s:33,
2001/1, s. 43.

85 Jbn Manz(ir, Lisdnu’l-Arab, XIII, 115; Asim Efendi, Seyyid Ahmed, Kamus
Terciimesi, Istanbul 1996, IV, 590.
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ulasabilmesi i¢in hem neyi nasil yapmasi icap ettigini iyi bilmesi hem

de bu bilgisini en giizel bicimde eyleme doniistiirmesi gerekir.%

Thsan kelimesi Tiirkge'ye “iyilik etmek, ikram ve in’amda
bulunmak anlaminda girmistir. Tiirkce sozliikte bu kelime su sekilde
tanimlanmugtir: Iyilik etmek, iyi davranmak, bagislamak, bagista
bulunmak, bagislanan sey, liituf, inayet ve atifet, karsilik beklemeden

yapilan yardim, iyilik.5”

Kur’an’da ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nisbet
edilerek yetmisi agkin ayette masdar, fiill ve isim seklinde
gecmektedir.®® Thsan kavrami Kur'dn’da sozlilk anlamma paralel
olarak farkli anlamlarda kullanilmistir: “Rabbin yalniz kendisine
ibadet etmenizi ve ana-babaya iyilik etmenizi, iyi davranmanizi
(thsan) emretti”® ve “... Allah'in sana iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik
yap...”? ayetlerinde ‘iyilik etmek, iyi davranmak’; “Diinya’da glizel
amel yapanlara giizellik vardir”*! ve “Giizel amel isleyenlere giizellik
(cennet) ve fazlasi vardir”®? ayetlerinde ‘iyi ve giizel amel islemek’;
“Gergek su ki iman edip salih ameller isleyenlere gelince elbette biz
isini giizel yapanin ecrini zayi etmeyiz”’® ve “O Allah yaratti$1 her
seyi giizel yapandir”** ayetlerinde ise ‘bir ameli, bir isi ve bir gorevi en
glizel bicimde yapmak’ anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica ihsan

Kur'an’da, “iyiliklerde farz olan asgari Olgliniin Otesine gegip

86 Mustafa Cagrici, “Thsan”, DIiA, Istanbul 2001, XX, 544.

87 Komisyon, Tiirkge Sozliik, TDK, 1, 686; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik,
Ankara 1981, s. 454; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
Ankara 1976, s. 499.

8 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim,
Daru’'l-Marife, Beyrut 2009, s. 334.

89 isré, 17/23; Bakara, 2/83; Nisa, 4/36; En’am, 6/151; Ahkaf, 46/15.

9 Kasas, 28/77.

91 Nahl, 16/30

92 Y{nus, 10/26.

93 Kehf, 18/30.

9 Secde, 32/7.
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isteyerek ve severek daha fazlasmi yapmak” manasinda da

kullanilir.®s

Thsan kavrami Allah’a nisbet edildiginde, “O, yarattig1 her seyi
glizel yapmstir’®®, “O sizi sekillendirdi ve seklinizi giizel yapt1”®’
mealindeki ayetlerde oldugu gibi Allah’in kusursuz yaraticiigina

igsaret eder.

3.2. ihsanin iman ve islam ile iliskisi

Thsanmn imanla ¢ok yénlii bir irtibati s6z konusudur. Imanmn
oldugu yerde salih amel bulunur/bulunmalidir. Zira 50 kiisiir ayette
iman edip salih amel islemek yanyana zikredilmistir.”® Tyi ahlakli
olmak ve ahlaksizligin yayilmasmi engellemek gibi bazi hususlar
imanm subeleri baglaminda ele alan Beyhaki, iman ile ahlak arasinda

ciddi bir irtibatin oldugunu belirtmektedir.”

Ihsanin Islam’la, bir acidan da salih amelle de 6nemli irtibati
vardir. Zira ihsan sahipleri, salih amelleri ve hayir-hasenat1 en giizel
bicimde yerine getirirler.!® Ayrica Allah Resulii yapilan ibadetlerin
ihsan tizere yapilmasini tembihlemistir.’®? Dinin temeli imandan
sonra adalet ve ihsan tizerine kurulmustur. Bir yoniiyle her ihsan, bir

amel-i salih, her amel-i salih ise ihsandan ibarettir.102

Matiiridi, Cibril hadisindeki 4 fiilini |«¢ fiili ile te’vil etmistir.
Bu durumda “Onu goriiyormus gibi ibadet etmendir” ciimlesi “Onu
goriiyormus gibi davranmandir/eylemde bulunmandir” seklinde

olacaktir. Ayrica, teorik bir igeregi olan = yerine pratik muhtevasi

% Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'én, s. 29.

9% Secde, 32/7.

97 Tegabtn, 64/3.

98 Jzutsu, Din? ve Ahlaki Kavramlar, s. 269.

9Bkz.: Beyhaki, Suabu’l—fmdn, 42. ve 56. bab isimleri.

100 Bkz.: Tevbe, 9/120; HGd, 11/114-115; Ydsuf, 12/90.

101 Miislim, Sayd ve’z-Zebdih, 57.

102 Mahir iz, “Amel-i Salih: Thsan”, Islam Diisiincesi, 1969, c, 11, S. 8, s. 485.
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olan s fiilinin de Matiiridi tarafindan bilingli olarak tercih edildigini

sOyleyebiliriz. Allah'm kendisini siirekli gozetledigini diisiinerek
hareket eden kisi, bitiin davraniglarinda devamhi  Onun
hosnutlugunu arayacak ve boyle davranma biitiin yapip-

etmelerindeki samimiyetin de bir gostergesi olacaktir.!%®

Binaenaleyh biz, kamil manada bir imanin ihsansiz
olamayacagini ayrica kamil manada bir Islam’a da ancak ihsan ile
ulasilabilecegine inaniyoruz. Her ne kadar kelami ekoller ve bazi
alimler, Islam tarihi boyunca konu ile ilgili pek ¢ok farkli goriis
bildirmis olsa da aslinda iman ve Islam’m boyutlar1 adina ifade edilen
hususlar bu iddiamizi zzimnen desteklemektedir. Thsan ile iman ve
Islam birlestirilince islami hayattaki ahlaki problemler en aza inecek,
Islam alemi pek gok ahlaki buhrandan kurtulacaktir. Bu da ancak
imanin ve Islam’in ahlaki boyutu diye ozetleyebilecegimiz ihsan

suuruna sahip olmaya baghdir.

Cibril hadisinde, iman, islam ve ihsan kavramlan tizerinden
adeta Islam dinini temellendirilmektedir. Hi¢ siiphesiz bu {i¢ kavrami
bir sistem halinde birlestiren belirli bir yap1 bulunmaktadir. Tbn
Teymiye bu yapiy1 su sekilde izah etmektedir: “Bu ii¢ kavram, Islami
manada dinin {i¢ ayr1 derecesini olusturur. En yiiksek derece ihsan,
ortasi iman ve onun pesinden Islam gelmektedir. Boylelikle her
mubhsin mii'mindir, fakat her mii'min muhsin degildir, her mii'min
Miisliiman’dir ama her Miisliiman da mii'min degildir.”1% Yani ihsan
terimi bu ¢ terim arasnda kapsam acisindan en dar, mana
bakimindan ise en genis olanidir. Mana bakimindan en genis
olmasmin nedeni, ihsanin, iman ve Islam’t icermesi; kapsam
bakimindan en dar olusunun sebebi ise dogal olarak imandan da
fslam’dan da daha az sayida kimseyi kapsamasidir. Goriildiigii gibi

fbn Teymiye'nin ortaya attig1 ihsan, iman ve Islam teorisi, son derece

103 Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak/Felsefi Bir Betimleme, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2010, s. 131.

104 fbn Teymiye, el-iman, (thk.: Muhammed ez-Zebid1), Daru’l-Kitabi'l Arabi,
Beyrut 1993, s. 29.
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ilgingtir ve Ibn Teymiye'nin derin semantik dil goriisiinden
kaynaklanmaktadir. Eger diger Islam kelamcilar1 da Ibn Teymiye gibi
iman ve Islam kavramlar karsisinda, boyle esnek ve dinamik bir tavir
takinmis olsalardi, amelin iman ile ilgisi ve dinin ahlaki boyutu bu

denli sorunlu hale gelmeyebilirdi.'%

Bu ii¢ kavramin ahlak boyutu, imanin tasdik manasma gelmesi
ile yakindan iligkilidir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore imanimn esasi
kalbin tasdikinden ibarettir. Tasdikin mahiyeti de haberin ve haber
verenin dogrulugunu kabul etmektir. Neye mnasil ve nigin
inanildigmm bilinmesi yoniinden imanin olusumunda bilgi unsuru
onemli olmakla birlikte, bilinen seyin imana doniisebilmesi i¢in de
onun his ve kalp yoluyla benimsenmesi gerekir. Tasdikin mantikta
kullanilan bir terim olarak “zihnin bir hiikme varmasi” seklinde
tanimlandig1 dikkate alinirsa onun mantiki anlamiyla dindeki imamni
karsilamakta yeterli olmadig1 goriiliir. Zira mantikta dis diinya ile
ilgili onermeleri dogrulamak bir tasdikse de iman degildir. Clnki
imanm gayb, ahlak, dertini, ferdi ve sosyal hayatla ilgili boyutlar:

bulunmaktadir.106

Iman, islam ve ihsan kavramlarinin kelami acidan
temellendirilmesi icin ele alinan Cibril hadisinin muhtevasma
biittinctil bir yaklasimla bakildiginda, iman, Hz. Peygamber’in
dilinden inanilmas1 gereken hususlara inanmak; Islam, teorik olarak
inanilanlar1 pratik olarak hayata tasimak, ihsan ise, teorik olarak
inanilan, pratik olarak da uygulanan amelleri bir temsiliyet ruhuyla

eda etmenin ad1 olarak tanimlanmaistir.

Hz. Peygamber (sav) bdylece bir Miisliiman'm hem biitiin
inanilacak hususlara samimi olarak inanmasi, sadece kalben
inanmakla yetinmemesi, biitiin dini gorevlerini yapmasi ve Allah’a
ibadetini gafletle degil, biitiin dikkatiyle Allah'm huzurunda

bulundugunu unutmadan yapmas: gerektigini bildirerek bunlarmn

105 Tyutsu, Islam Diisiincesinde Tman Kavramu, s. 77.
106 Mustafa Sinanogluy, “Iman”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 213.
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timiiniin din oldugunu bildirmek istemistir. Burada 6nemli olan
dinin her yonii ile yasanmasidir. Nitekim Hz. Peygamber, bu sorular1
soran kisinin Cebrail oldugunu, Miisliimanlara dinlerini 6gretmeye
geldigini haber veriyor. Bu hadis bize, Islam’mn kalpte
hapsedilmesinin dogru olmadigini, kalpteki imanin ibadet ve
amellerle ortaya ¢ikmasi gerektigini, ibadette ihlasin ve ihsanin sart
oldugunu ve sonug olarak, bunlarin hepsinin bir biitiin tegkil ederek

dini meydana getirdigini anlatmaktadir.!%”

Cibril hadisiyle olusturulan Islami kimligin bu ii¢ kavramdan
bagimsiz tesekkiil edemeyecegi agiktir. Bu kavramlarin birbirleriyle
olan siki iligkisinin bir tarafa birakilarak, tekil kavramlar {izerinden
ylritiilen ve daha ¢ok imanin aslina yonelik olan kelam1 tartismalar,
farkli kelam okullarmin olusmasina ve bu ii¢ kavram arasindaki
kapsam alanlarmin daralip genislemesine neden olmustur. Soyle ki,
imansiz mislimanhk minafikligi, teslimiyetsiz iman fasiklig1 ve
ihsansiz miisliimanhk da riyakarligi beraberinde getirmistir. Imanin
kemaline yonelik ¢alismalarin yetersizligi de buna sebebiyet vermis

olabilir.

Imanm kisiyi motive eden, davranislarinin norma doniismesini
saglayan ¢ok onemli bir yeri vardir. Kavramsal agidan imanla amel
farkli olmakla birlikte, pratikte imanla amelin ayr1 degerlendirilmesi
Kur’an agisindan kesinlikle savunulamaz. Olgun bir iman, bireyin
tiim benligini saracag1 i¢in amelleri gerektirecek ve dolayisiyla amel
imanin direkt izdiistimii olacaktir. Bu yoniiyle kamil anlamda bir

iman, amelleri de icerecektir.1

Cibril hadisiyle tanimlanan Islami kimligin bu {i¢ kavramm
birbirinden bagmmsiz ya da ikili bir yapi ile temellendirilmeye
calisilmasi, basta iman-amel iligkisi olmak {izere ¢ogu iman endeksli

olan bazi kelami problemleri beraberinde getirmistir. Daha 6nce de

17 Osman Karadeniz, “Iman-Amel iligkisi ve Biiyiik Giinah (Kebire) Etrafindaki
Tartismalar”, Kelam, (ed.: Saban Ali Diizgiin) Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 301.
108 Recep Ardogan, “Kelami Agidan Imamn Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin
Muhtevas1”, Diyanet Timi Dergi, c: 41, s:1, Ocak-Subat-Mart 2005, ss. 64-67.
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ifade edildigi gibi Ehl-i Siinnet’e gore dil ile ikrar imanm hakikatine
dahil olmadig gibi, amel de imanmn hakikatine dahil olmayip
imandan ciiz, parga, kisim degildir. Ancak iman, gaye ve hedefi
bakimindan miicerret bir itikattan ibaret, ameli degerlerden yoksun

vicdani bir is de degildir.1®

Baslangigta isin asli bu iken ve var olan ihtilaflar daha ¢ok
kavramlarin lafzi yoniine doniik iken, daha sonraki siiregte siyasi
miilahazalar ekollerin yoniinii belirlemede en 6nemli etken halini
almigtir. Ornegin Hz. Ali'ye karsi tavir takinan Hariciler, biiyiik
ginah isleyeni kafir addederken, siyasi miilahazalarn disinda
kalmay tercih edip, ¢ekimser tavir takman Miircie,!'* boyleleri icin
hiikmii askiya alip, isi Allah’a havale etmeyi tercih etmistir. Tarihi
siire¢ igerisinde kavramlarin siyasi muhtevalarindan soyutlanip,
tamamiyla teolojik bir kavram haline dontistiikleri de miisahede
edilmektedir.

Siyasi ve ideolojik temayiillerin ilmi idrake galebe caldig1
donemlerde bu kavramlarin nasil da bir tehdit unsuru haline
geldiklerinin en 6énemli kanitlarindan birini; Mutezili iman anlayigimni
ozetleyen Taftazani'nin su sozlerinde gormek miimkiindiir: “Mutezili
iman tasavvurunda taat fiilleri, imanin 6ziintin dylesine bir diregini
teskil eder ki, her kim bunlar1 ihmal ederse, miimin degildir.”!!!
Imanin ameller iizerindeki bu giiglii vurgusunun Mutezililer arasinda
Vaidiyye yahut tehditciler diye bilinen bir grubun ortaya ¢ikmasina
neden oldugu bilinmektedir.

Kimi firkalar iman1 amelin arkasina koyarken, kimileri de ameli
imanin arkasnda hayati bir unsur degil de zaid bir ciliz olarak
gormiislerdir. Ve her ne hikmetse tarihi siire¢ igerisinde hep bu ucta
yer alanlarin gortisleri tekilerin goriisii olmus ve onun karsisinda bir

baska ug olan anti tezlerle reddiyeler yazilmistir. Firkalar arasi bir

109 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2012, s.
131.

110 Tyutsy, Islam Diisiincesinde Tman Kavram, s. 105.

11 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, s. 123.
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konuma sahip olanlarin goriisleri de hep entellektiiel mahfillerde
sakli kalmistir. Ornegin Mutezili bir diisiiniir olan Zemahsgerinin
“Gergek iman kisinin hakikatten emin olmasi, sonra i¢ itikadin dil ile
ifade etmesi ve sonra onu ameli ile teyit etmesinden ibarettir. I¢
itikad1 olmayan kisi, dili ile istedigi kadar sahadette bulunsa da
hayirl isler islese de miinafiktir. Lisanen ikrar etmeyen, kafir; fiilen
islemeyen de fasiktir”? goriisiit Mutezili ekol tarafindan ¢ok iltifat

gormemistir.
3.3. Ihsan-Ahlak iliskisi

Ihsan kavrami ve muhtevasi daha cok Mutezile ve Ehl-i Stinnet
arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tartismada adalet ilkesini 6ne
¢ikaran Mutezile, bir yandan Allah’in ahlaki kemalini her tiirlii
saibeden uzak tutmak, diger taraftan ise insanmn sorumlulugunu
ahlaki bir zemine oturtmak isterler.'’® Eg’ariler Allah’in iradesini her
tiirlii sinirlamanin 6tesinde goren bir yol takip etmistir.!* Mattiridiler
ise, insan aklinin ahlaki degerleri kavrayacak giicte oldugunu ve giic
yetirilemeyenle kulun miikellef tutulmasini aklen, hikmet agisindan
abes ve sagma kabul ederek bu konuda Mutezile’ye yakin bir gortis
sergilemislerdir.!’> Bu meselede Ehl-i Siinnetin gortislerini
benimseyen tasavvuf ehli ise konuyu asil Allah-kul miinasebetinin

ahlaki boyutu agisindan ele almistir.

Insana nisbet edildigi ayet ve hadislerde ihsan kavrami iki

baglamda kullanilir:

a- “Yaptigmi giizel yapmak” seklinde Ozetlenen anlamma
uygun olarak, kulun Allah’a karg: hissettii derin saygi, baghlk ve
itaat ruhunu ve bu ruh halinin {irinti olan iyi davranislar1 kapsar.
Nitekim Cibril hadisinde ihsan Allah Resulii tarafindan su sekilde
tanimlanmistir: “Thsan, Allah’s goriir gibi ibadet etmendir; ciinkii sen O'nu

112 Zemahseri, Kessdf, 1, 132.

113 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Kahire 1962, 1, 177-178, 11, 132.

114 Ciiveyni , imamu’l—Haremeyn, el—irgﬁd, Beyrut 1985, ss. 203-205.
115 Mattiridi, Ebti Mansur, Kitabu't-Tevhid, ss. 351-352.
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AAAAAA

imanm 0zii, ruhu ve kemali, dolayisiyla kulluk mertebelerinin en

istiinii oldugunu belirtir.1”

b- Thsan, hilm erdeminden kaynaklanan bir anlayisla kisinin
basta annesi ve babasi olmak {izere diger insanlar karsisindaki

sevgiye dayal1 6zverili tutumunu ifade eder.!'®

Thsan kavrami, “iyi amelleri en giizel bir sekilde yapmak”
manasiyla ele alindiginda asil maksad: ifade etmede daha kapsayic
bir ozellik arz ettigi goriilecektir. Ibadetleri yerine getirme
baglaminda Thsan kelimesinin keyfiyet yoniinden anlami; Bireyin
Allah’a, insanlara ve diger varlklara karsi gorevlerini yerine
getirmesidir.!® Bu kavram genis bir perspektiften su smiflandirmayla

ele alinir:

1- Allah’a kars1 ihsan: Bu anlamdaki ihsani, Hz. Peygamber
(sav) “ihsan Allah”t goriiyor gibi O'na kulluk yapmandir”'* seklinde dile
getirmistir ki sonsuz kerem, kemal ve azamet sahibi yiice Allah’a
kars1 insanin kullugunu O’'nu goriiyormusgasina en giizel bir sekilde
yapmas1 gerektigini ifade eder. Allah’in her an kullarinin yaninda
bulundugunu, yapilan her seyden haberdar oldugunu bilerek hayat:
devam ettirme, her tiirlii gayr-1 ahlaki davranislar ve diistincelerden

uzak kalmasini saglayacaktir.

2- Insanlara kars: ihsan: Bireyin insanlara karsi ihsani, daima
onlar1 diinyevi ve uhrevi mutluluk ve huzuruna yarayacak sekilde

hareket etmesidir. Kur’an, insanin kendisi disindakilerle iligkilerinin

116 Buhari, Tefsir, 31/2.

117 Fir(izabadi, Besd'iru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi'l-Aziz, el-Mektebetii' l-Timiyye,
Beyrut ts., II, 465.

118 Mustafa Cagrict, “Thsan”, DIA, XX, Istanbul 2001, s. 545.

119 Yener Oztiirk, “Hayir ve Serri Ozetleyici Muhtevasiyla Nahl 90. Ayetin
Diistindiirdiikleri”, EKEV Akademi Degisi —Sosyal Bilimler-, 2005, cilt: IX, s.22, s5.92-
93.

120 Buhard, fman, 37; Miislim, fman, 1, 5; Nesal, iman, 6; Eb(i Daviid, Siinnet, 17;
Tirmizi, [man, 4.
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huzur ve ahenk igerisinde yiirlimesini saglayacak bir esas olarak
belirledigi adalet prensibi iizerine ihsan suurunu da yerlestirmeyi
hedeflemistir. Boylece istikamet Ol¢iilerinin yanina inceligi ve letafeti

de koymustur.

Mevd(idi Bu ayetteki ihsan kavraminin muhtevasma comertlik,
hosgorii, af, merhametli olma, nazik olma, bencil olmama gibi
anlamlarinda dahil oldugunu belirttikten sonra, ihsan kavramim
adalet kavramu ile birlikte soyle ele alir: “Adalet saglikli ve dengeli bir
toplumun temeli ise, ihsan onun miikemmele erismesidir. Bir taraftan
adalet toplumu haklarin ¢ignenmesi ve zuliimden korurken, diger
taraftan ihsan, toplumu huzurlu ve mutlu yasamaya deger bir hale
getirir. Thsan suurunun olusmadigi bir toplumda, sevgi, siikran,
comertlik, fedakarlik, samimiyet ve miisamaha gibi hayat1 yasanir
kilan yiice degerlerin olusmasmi saglayan insani nitelikler

olusamaz.”1?!

[slam dini inanglarm gerektirdigi 6zel durumlarm diginda,
insana insanca muamele yapmak bakimindan evrensel bir karakter
arzeder. Bu ilkelerden hareket edilen ahlak anlayisma gore din, dil,
ik, milliyet farki gozetmeksizin biitiin insanlara esit muamele
yapmak, miislim ve gayr-i miislim biitiin insanlarin haklarma sayg:
gostermek, onlara insani muamele disinda hicbir zuliimde

bulunmamak dinin emirleri igerisinde yer almaktadir.!??

c- Diger canli varliklara kars1 ihsan: Insanin evrendeki biitiin
canlilarla olan irtibatinda ihsan bilinci igerisinde hareket etmesi
seklinde yorumlayabiliriz. Bu hususta Hz. Peygamber (sav) “Allah her
sey hususunda ihsanla muameleyi yazdr (emretti). Binaenaleyh mesru olan

bir katli gerceklestirdiginizde onu giizelce (ihsanla) yerine getiriniz. Keza

121 Mevdudi, Ebu'l-A’la, Tefhimu'l-Kur'dn, Insan Yaynlari, Istanbul 1986, I1I, 48-49.
122 Hasan Kiiciik, Mukayeseli Islam ve Bat1 Felsefelerinde Sistematik Problemler, Fatih
Yayinevi, Istanbul 1980, s. 529.
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kestiginiz bir hayvann kesimini giizelce (ihsanla) yapimz; sizden biri once
bicagini bilesin, sonra kesece$i hayvamn yamna varsin.”12 buyurmustur.

Kur'an’da “ ;2" kavrami; iman etmekle birlikte salih amelleri

en giizel sekilde yapan anlaminda kullanmilmistir. Su ayetler bunu
acikca ifade etmektedir:

“Bunlar hikmetli kitabin ayetleridir. Muhsinler icin yol gosterici ve
rahmettir. (Muhsinler); namazlarim dosdogru kilan, zekdtlarini veren ve
ahirete kesin olarak iman eden kimselerdir. Onlar Rableri tarafindan
gosterilen dogru yol iizerindedirler ve onlar kurtulusa eren kimselerdir.”12*
“Gergekten muttakiler, bahgelerde, pinarlar baglarindadirlar. Rablerinin
kendilerine verdigi miikdfat: almaktadirlar. Ciinkii onlar daha diinyada iken
Muhsin kimselerdi. Geceleri pek az uyurlardi. Seher wvakitleri istigfar

ederlerdi. Mallarinda isteyenlerin ve yoksullarin haklarimi ayirirlardl.” >

Bu ayetlerde genel olarak iki 6zellik zikredilmistir: Iman ve
salih amel. Miifessirler de Kur'an’da gecen muhsin kelimelerini bu

sekilde tanimlamislardir:

Zemahserl (v. 538/1143), “Mubhsin, istikamet {izere olan, beg
vakit namazinm kilan, tagskinliktan ve zulme meyletmekten sakinan
kimsedir.”1?¢ gseklinde bir tarif yaparken, Fahreddin er-Razi (v.
606/1209) ise, “Mubhsin, iyilikleri yapan kotiiliikleri terk eden
kimsedir.” demistir.?” Kurtubi’ye (v. 671/1272) gore “Muhsin”, tevhit
inanci sahih olan, nefsinin yonetimini iyi yapan, farzlar1 eda eden,
Miisliimanlara zarar vermekten sakman ve kotiilikk yapmayan!?$,
muttaki'® ve muvahhid kimsedir.”® Hamdi Yazir (v. 1951) ise,

“Muhsin; iyililik ve giizellik yapan, giizel hareket eden, her ne yapti

123 Muslim, Sayd, 57; Ebti Davud, Edahi, 11; Tirmizi, Diyat, 14.

124 T ,okman, 31/2-5

125 Zariyat, 51/15-19

126 Zemahgeri, Kegsaf, Kahire 1946, 11, 436.

127 Razi, Mefitihu’l-Gayb, Misir 1935, XI, 59.

128 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Kahire 1935, I, 415.
129 Kurtubi, a.g.e., 111, 203.

130 Kurtubi, a.g.e., V, 399.
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ise giizel yapan, hasenat isleyen, seyyiat islemeyen, isledigi hasenat:
Allah'in huzurunda yaptigim1 bilerek, giicli yetebildigi en giizel
surette yapan'!, hiisnii niyyet, hiisnii nazar ve hiisn-ii amel sahibi
olan, yaptigini en giizel surette yapmay itiyat edinen kimsedir.”1%2
diyerek stimullii bir tamim ortaya koymustur. Alimlerin bu
degerlendirmelerinden de anlagilacag1 gibi Islam’'in ve salih amelin

ihsan ile ¢ok yakidan bir iligkisi vardir.

Ozetle ihsan mefhumunun Allah-alem ve insan ile siki irtibati

s0z konusudur.

SONUC

Kur’an’m kavramsal orgiistiniin merkezinde Allah kavrami yer
alir. Allah kavraminin insan kavramiyla irtibatina bakildiginda, iman,
islam ve ihsan kavramlarmin da, kendi aralarinda ne kadar iligkili
oldugu goriilmektedir. Birey ve toplumun gerek iyiliklerin yerine
getirilmesinde gerekse kotiiliiklerin 6niinii alma meselesinde iman ve

Islam’in ruhunu tegkil eden ihsan bilincine ihtiyag vardir.

Bu suur, inang ve ibadet, toplumsal hayatta haklara saygiy1 ve
vazifelerin ifasmi1 goniilli sekilde yapacak bir davrams bilinci
gelistirmede 6nemli etkiye sahiptir. Thsan zemininde icra olunan
ibadetler, Allah’a baglilik ve saygimin bir ifadesi olmasmin yaninda
olumlu davranislara yon veren, varlikla iligkilerin nezaket ve iyilik
merkezine oturmasina vasita olan, hak ve vazifelerin yerine
getirilmesi hususunda davranis bilinci gelistiren bir giice sahiptir.
Ayni zamanda bu yonde bir ahlakin olusmasi ve yasamasinda da

onemli katkis: vardair.

Eger iman, islam ve ihsan, birbirinden bagimsiz olarak kabul
edilecek olursa; gercek Miisliimani miimin, ger¢ek mii'mini de
Miisliiman kabul etmek zorlasir ki bu durumda Kur'an’m ¢izmis

oldugu Miisliiman portresinin disina ¢ikilir. Halbuki gercekte Allah’a

131 Yazir, a.g.e., I, 362.
132 Yazir, a.g.e., 111, 1796.
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inanan, ona teslim olmustur; O'na teslim olanlar gercekte iman
etmistir ve teslim olup inanan da inandiklarin temsil etmeli, en giizel
vechile yasamalidir. O halde imansiz bir Islam; Islam’siz bir iman ve

dahasi ihsansiz bir iman ve Islam’dan s6z edilmesi oldukga giictiir.

Kelamcilarin bu konuya ilgisi, imanin “var” oldugunun asgari
seklini; iman-kiiftir arasindaki ¢izgiyi netlestirmektir. Bunu
miitekaddim kelam alimleri yapmistir. Bugiin de imanin nasil kemal
diizeyine dogru yiikselecegi aragtirilmalidir ki bu calisma, bunun

miutevazi bir adimidir.
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EVLIYA CELEBi SEYAHATNAMESINI FIKIH
MERKEZLI BIR OKUMA

Muhammed Tayyib KILIC”

Ozet

Bu makalede 17. yiizyll Osmanh entellektiieli Evliya Celebi'nin
muhalled eseri Seyahatname, fikih nokta-i nazarindan bir okumaya tabii
tutulmustur. Seyahatname, Evliya Celebi'nin gezip gordiigii yerler
hakkinda vermis oldugu bilgilerden miitesekkil bir eserdir. Bu yoniiyle
fikha veya her hangi bir alana hasredilecek bir kaynak degildir. Ancak
Balkanlardan Kuzey Afrika'ya, Karadeniz’den Hicaz’a milyonlarca
kilometre kareye yayilmis bir Imparatorlugu elli bir yillik siire zarfinda
dolasan bir seyyahin kisiler, toplumlar, olaylar ve bolgeler hakkindaki
gozlemleri incelenmeye deger bulunmus ve fikih merkezli bir okuma
yapilmaya calisilmistir. Buradaki “fikih” kavrami klasik manadaki fikih
anlamindan ziyade usul, tarih, sahis, toplumlarn veya bolgelerin
mezhepsel dagilimi, fetva ornekleri, Miisliiman toplumlarin ibadet
ritiielleri, helal-haram algilari, Islam Medeniyetinde 6nem arz eden fikih

ve fetva kitaplar1 vb. gibi biitiinciil bir {ist baghik olarak ele alinmuigtir.

Anahtar Kelimeler: Evliya Celebi, Seyahatname, Islam Hukuk
Tarihi, Osmanh Hukuku.

*%34

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim
Dal, tayyibkilic@yahoo.com
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A Reading Evliya Celebi’s Seyahatname Based on the Figh

Abstract

In this article, It has been subjected to a reading the Seyahatname
(Travel Book) of Evliya Celebi that 17th Ottoman intellectuel from point
of view figh (Islamic jurisprudence). Seyahatname (Travel Book) is the
work which composed Evliya Celebi’s given information about the
sightseeing the locations. This aspect of figh or a source that is not
confined to any particular area. However from the Balkans to North
Africa, Black Sea and the Hijaz, millions of square kilometers spread over
an empire of fifty-one-year period a wandering pilgrim’s people,
communities, events and regions on observations worthy of study have
been found and figh-based reading have been studied. The term “figh” in
this article was integrated top title as the meaning procedural, history,
individuals, communities or regions sectarian distribution fatwa
examples of Muslim societies worship rituals, halal-haram perceptions,
Islamic civilization, which is important figh and fatwa, books and so on

rather than classic concept.

Key Words: Evliya Celebi, Seyahatname (Travel Book), History of

Islamic Legal Theories, History of Ottoman Law.
Giris

Evliya Celebi Seyahatnamesi Tiirk kiiltiir ve tarihi ile Islam
medeniyeti acisindan 6nemli bir kaynaktir. 17. ylizyilin genis Osmanh
cografyast hakkinda cok kapsaml bilgilerin verildigi bu eserin
medeniyet tarihimizde bir bagka 6rnegi bulunmamaktadir. Ancak bu
muhalled eserin bugiine kadar hak ettigi ilgiyi gordiigiinii sylemek
de olduk¢a zordur. Ulkemizde Seyahatname iizerine yapilan
calismalar daha ziyade eserin bir biitiin olarak yaymmlanmasi

dogrultusunda gerceklesmistir. On ciltten miitesekkil bu devasa eser
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tizerinde belli bir konunun ele alindig1 derinlemesine ¢alismalar yok

denecek kadar az yapilmistir.!

1611 yilinda dogan Evliya Celebinin dogumunun 400.
yildoniimii miinasebetiyle, 2011 yili UNESCO tarafindan Evliya
Celebi Yili olarak ilan edilmistir. Bu durum Celebi ve Seyahatname
tizerine yapilan calismalarm nitelik ve nicelik agisindan degisime
ugramasma katkida bulunmus, gerek iilkemizde ve gerekse diinyada
Evliya Celebi ve Seyahatnamesi, miistakil konulu calismalarla

arastirmacilar tarafindan adeta yeniden kesfedilmistir.

Biz de makalemizde 17. ytlizyll Osmanl entellektiieli Evliya
Celebi'nin Seyahatnamesini fikih nokta-i nazarindan bir okumaya
tabi tutarak ele almaya galistik. Malum oldugu iizere Seyahatname,
Evliya Celebi'nin basta Osmanh Imparatorlugunun hiikiimran
oldugu bolge olmak tiizere ¢ok genis bir cografyayr dolagsmasinin
neticesinde ortaya ¢ikmistir. On ciltten miitesekkil bu hacimli eserin
icinde bir¢ok ilmi disiplinin ilgi alanma girebilecek ¢ok degerli bilgiler
bulunmaktadir. Bu diisiinceden hareketle Seyahatnameyi, Islam
toplumlarimin hukukunu olusturan fikih agisindan bir okumaya tabi
tuttuk. Ancak buradaki “fikih” kavrami klasik manadaki fikih
anlamindan ziyade usul, tarih, sahis, toplumlarin veya bolgelerin
mezhepsel dagilimi, fetva Ornekleri, Miisliiman toplumlarin ibadet
ritiielleri, helal-haram algilari, Islam medeniyetinde onem arz eden
fikih ve fetva kitaplar1 vb. gibi biitiinciil bir iist baglk olarak ele

alinmistir.

1. iISLAM MEDENIYETINDE SEYAHATNAMELER

Arapca “gezmek, gezi” anlamima gelen “seyahat” (ash siyahat)

ile Farsca “name” (risale, mektup) kelimelerinden olusan seyahat-

1 Ulkemizde Evliya Celebi ve Seyahatname ile ilgili yapilan galigmalarin
bibliyografyas: i¢in bkz: Robert Dankoff and Semih Tezcan, An Evliya Celebi
Bibliography, http://tebsite.bilkent.edu.tr/evliya.pdf (Son erisim tarihi 17-09-2012).
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name “gezi mektubu, gezi eseri” manasina gelmektedir. Bu terkibin

Fars edebiyatindaki karsilig1 “sefer-name’dir.”2

Asr-1 saddet ve Hulefa-y1 Rasidin doneminden itibaren Islam
dinini yaymaya vesile olan fetihleri kolaylastirma, fetihler neticesinde
genisleyen Islam topraklarini olusturan beldeleri ve halkini tanima,
basta hadis olmak tizere cesitli ilimleri tahsil etme vb. amaclarla
Miislimanlar ~ tarafindan  seyahatler  gergeklestirilmis  ve

seyahatnameler kaleme alinmistir.?

Bilinen ve seyahatnamesinden giiniimiize parcalar intikal eden
en eski seyyah, Suriye fikih okulunun 6nemli temsilcisi tabiinden
Mekhtil b. Ebi Mislim (6.730) dir. Abbasi Halifesi Vasik-Billah'in
842’de Cin Seddi hakkinda bilgi edinmek amaciyla Samerra’dan elli
adam ve iki yiliz katir yiikii yiyecekle gonderdigi Sellam et-
Terciman’in seyahati ve Ibrahim b. Yakub et-Turtiisi adli bir
Yahudi'nin 902 yilinda Kurtuba Halifesinin elgisi olarak Alman
Imparatoru Otto’'yu ziyaret edip Alman ve Slav topraklarmna dair
gozlem ve izlenimleriyle ilgili baz1 bilgiler aktardigi seyahati ilk

seyahat 6rneklerindendir.*

Abbasi Halifesi Muktedir-Billah, 921’de 1dil Bulgar Hiikiimdar1
Almus Han'n Idil'deki karargahina Ibn Fadlan’in baskanliginda dini
bir heyet gondermistir. Tbn Fadlan, bu seyahatle ilgili kitabinda
(Riséletii Ibn Fadlin) Bagdat'tan ayrilip yine oraya déniinceye kadar
gordiiklerini, Bulgar iilkesini ve Rusya’y1, ayrica buralarda yasayan

halk1 ve adetlerini anlatmistir.®

Islam medeniyetinde iz birakan bir diger seyahatname Ibn

Ciibeyr'in 1183’de hac niyetiyle Girnata’dan yola cikarak Misir,

2 Hiiseyin Yazici, “Seyahatname”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2009, c. XXXVI],
s. 9.

3 {brahim Hatipoglu, “Rihle”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2008, c. XXXV, s. 107.
* Yazici, “Seyahatname”, c. XXXVII, s. 9.

5 Zeki Velidi Togan, Ion Fadlan Seyahatnamesi, geviren: Liitfi Dogan, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt. 3, sayr: 1-2, 1954, s. 59-80, Aliyev Salih
Muhammedogluy, “ibn Fadlan”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 477.
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Hicaz, Irak ve Suriye’ye yaptig1 seyahatleri kaleme aldig1 Rihletii Ibn
Ciibeyr adl1 eseridir.

Diinyanin 6nemli gezginlerinden kabul edilen Ibn Battiita
seyahatnamelere yeni bir anlayis ve iislup getirmis, iilke ve beldelerin
ozelliklerinden ¢ok insanlarin ve halklarin durumlari, sosyal hayat,
inang ve gelenekleriyle ilgili bilgiler vermis, bundan dolay:
seyahatnamesi tarih, cografya ve edebiyat yoniinden oldugu kadar
etnografik, antropolojik, sosyokiiltiirel acilardan da biiyiik bir deger
tasimigtir. Yaklasik otuz yil siiren seyahatinde Tiirkiye, Hindistan,
Cin, Endiiliis, Bat1 Sudan, Cezayir, Tunus, Libya ve Misir’t dolagmis,
buralardaki izlenimlerini Tiihfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdri ve acdibi’l-

esfir adl1 Seyahatnamesinde kaleme almistir.”

Cografya kitaplar1 ve Miisliiman seyyahlarin “Hac” niyetleri
[slam  medeniyetinde seyahatname literatiiriiniin  gelisimine
dogrudan etki eden iki onemli unsurdur. Nitekim Kitdbiil-Buldin
tarzinda kaleme alinan eserlerde bir bolgenin beseri ve fiziki
cografyasi hakkinda verilen bilgiler bir taraftan okuyucuda bu
bolgelerle ilgili bir merakin uyanmasma onciiliik etmis diger taraftan
da seyahatname literatiiriiniin ilk niivelerini olusturmustur. Aym
sekilde bir Miisliimanin Islam’in sartlarindan olan Hac ibadetini
yerine getirmek arzusu, Hicaz’a yolculuk yapma fikrini zihinlerde
canli tutmus, hac niyetiyle yola ¢ikan gezginler yol boyunca gezip
gordiiklerini  kaleme alarak izlenimlerini bagka insanlarla
paylasmislardir.? Ornegin: Ibn Ciibeyr, Ibn Battita ve Evliya
Celebi'nin seyahatlerinin temel saiki Hac ibadetini ifa etmek {izere

yolculuga ¢ikmalaridir.

2. EVLIYA CELEBI VE SEYAHATNAMESI

2.1. Evliya Celebi

6 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Ciibeyr”, DIiA, TDV Yaymlari, Istanbul, 1999, c.
XIX, s. 400.

7 A. Sait Aykut, “ibn Battita”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 361.

8 Ahmet Ozel, “Hac”, DIA, TDV Yaymnlari, Istanbul, 1996, c. XIV, s. 413-414.
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Eserinde yer alan bilgiye gore Evliya Celebi, 10 Muharrem 1020
(25 Mart 1611)'de Istanbul, Unkapani’'nda dogmustur. Babas1 Saray-1
Amire kuyumcubasisi Dervis Mehmed Zilli Efendi’dir.’

Evliya  Celebi ilk tahsilini nerede  gordiigiinden
bahsetmemektedir. Ancak onun, ya ailesi yaninda ya da bir sibyan
mektebinde ilk 6grenime basladig1 tahmin edilmektedir. Ogrenimiyle
ilgili ilk bilgiler Seyahatnamesinde zikrettigine gore Unkapani Fil
Yokusundaki S$eyhiilislam Hamit Efendi Medresesine yedi yil
boyunca devam ettigi seklindedir. Bu siire zarfinda Ahfes Efendi
ismindeki bir miiderristen ders almis, Sa’dizadde Darii’l-kurrasinda
isminin verilmesine ilham kaynagi olan Evliya Mehmet Efendi
yaninda hafizhigmi ikmal etmistir. Daha sonra Ender(in’a giderek

tahsiline devam etmistir.!0

Evliya Celebi bir¢ok meziyetinin yani sira kuyumcu olan
babasmin yaninda ¢alisan bir Rum c¢iraktan Rumcay1 da 6grenmis,
giizel Kuran okumasi kariyerinin doniim noktasi olmustur. 1045
(1636) Ramazaninda Kadir Gecesi Ayasofya’da okudugu Kuran ile IV.
Murad’m dikkatini ¢ekmis, Silahtar Melek Ahmed Pasa, Riznameci
[brahim Efendi ve Hattat Hasan Pasa gibi ddnemin o6nemli
sahsiyetlerinin tavassutu ile padisaha takdim edilmistir. Padisah’in
emriyle Kilar-1 Has’a alinan Evliya Celebi burada Kifiye, Molla Cami,
Misbah, Dibdce, Miilteka’l-ebhur ve Kudilri gibi eserleri ikmal-i niisah
etmistir. Giiglimbas1 Mehmed Efendi’den hat, Musahib Dervis Omer
Giilsent’den musiki, Ke¢i Mehmed Efendi'den tecvid 6grenmis, hos
sohbeti ve niiktedanhg: ile dikkatleri {izerine ceken Evliya Celebi, IV.
Murad’m sikintili ve {izlintiilii zamanlarinda yaninda gormek istedigi

kisi olmustur. Dort y1l boyunca sarayda kalan Evliya Celebi burada

? Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 1.
10 Miicteba Hgﬁrel, “Evliya Celebi”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1995, ¢. X1, s.
529.



Yrd. Dog. Dr. Muhammed Tayyib KILIC | 155

cesitli kimselerle tanismis ve mubhtelif konularda bilgi ve gorgiisiinii

arttirmistir.!!

Evliya Celebi, iyi bir medrese egitimi almasma ragmen
muhtemelen geng yasta saraya girmesinin bir sonucu olarak
yiiksekogrenimine devam edememistir. Eserinde ayet ve hadisleri
siklikla kullanmasi da bu medrese egitiminin bir sonucudur.
Celebi'nin bilgi ve gorgilisiiniin artmasina yol acan temel amillerden
biri, ¢ocuklugunun ve gengliginin donemin giingérmiis, tecriibeli,
alim ve fazil kimselerin sohbetinde ge¢mesidir. Kendisindeki
“seyahat” arzusunun sekillenmesinde de muhtemelen bu meclislerde
gecen sohbetlerin etkisi olmustur. Nitekim kendisi, seyahat sevdasini
su sekilde dile getirmektedir: “...ve ddima dervisin-1 dil-risin ile hiisn-ii
iilfet idiib seref-i sohbetleriyle miiserref olub ekdlim-i seb’anin ve cir-gilse
rily-1 zeminin evsdfini istima’ etdikde cin u goniilden seydhate talib ve ragib
olub “Aya dlemi temdsa idiib Arz-1 mukaddese’ye ve Misir’a ve Sam’a ve
Mekke ve Medine’ye varub ol Mefhar-i Mevciidit Hazretlerinin Ravzd-i
Mutahhdrasi'na yiiz siirmek miiyesser ola mi1? Deyu zdr-u girydn ve serseri

ve nalan olurdum...” 12

Seyahat arzusuyla ilgili olarak 1040 Muharreminin asure gecesi
(20 Agustos 1630) istihareye yattigini ifade eden Evliya Celebi,
rityasinda  Yemis Iskelesi civarindaki Ahi Celebi Camisinde,
Peygamber Efendimiz (s.a.v), sahabe-i kiram ve agere-i miibegserenin
bulundugu biiyiik bir topluluk gormiistiir. Hz. Peygamber’i
gormenin heyecan ve mutluluguyla Fahr-i Kainat Efendimizin elini
operken “Sefaat Ya Rasullah” diyecegi yerde “Seyahat Ya Rasullah”
demis, Hazret-i Risalet Penah da kendisini seyahat ve sefaatle
miijdelemistir. Huzurda bulunan Sa’d b. Ebi Vakkas da yapacag:
seyahatlerde gezip gordiiklerini yazmasini tavsiye etmistir. Boylece
Evliya Celebi'nin yarim asirlik yolculugu baglamigtir.!3

1 M. Askeri Kiigiikkaya, Evliya Celebi'nin Seyahatnamesinde Tasavvufi Kiiltiir,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Harran Universitesi SBE, 2002, s. 36-38.

12 Kiictikkaya, Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde Tasavoufi Kiiltiir, s. 40.

13 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 3.
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Hi¢ evlenmemis olan Evliya Celebi'nin vefat yeri ve tarihi
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Seyahatnamenin X.
Cildinin sonundaki bilgilerden hareketle bazi arastirmacilar Evliya
Celebinin 1682 tarihinde Misir'da vefat ettigini, bir kisim
aragtirmacilar ise Misir’dan Istanbul’a geldigini ve 1684 tarihindeki II.
Viyana Kusatmasmi idrak ettikten sonra vefat ettigini tahmin
etmektedirler. Ancak kuvvetli goriise gore Evliya Celebi 7 Ekim
1683'ten  sonraki bir tarihte Olmistir. Cinkii  Celebi,
Seyahatnamesinde Cigerdelen Ovasinda meydana gelen biyiik
savasa dair bir kaside kaleme almistir.* Osmanli ordularmnin
yenilgisiyle sonuglanan bu muharebenin 7 Ekim 1683 tarihinde

oldugu dikkate alindiginda bu goriis gii¢ kazanmaktadir.

2.2. Evliya Celebi Seyahatnamesi

Evliya Celebinin Seyahatnamesi on ciltten olusmaktadir.

Ciltlerde ele alinan konular ana hatlariyla sunlardar:

Birinci ciltte Imparatorlugun bagkenti Istanbul (1630-1640)

tanitilmaktadir.

Tkinci cilt, Istanbul digina yapilan ilk seyahat olan Bursa (1640)
ile baslamaktadir. Sonra sirasiyla: Izmit (1640), Samsun (1640),
Trabzon (1640), Rize (1640), Kirim (1640), Azak (1640), Hanya (1645),
Amasya (1646), Erzurum (1646), Nahgcivan (1647), Tebriz (1647),
Erdebil (1647), Revan (1647), Baki (1647), Tiflis (1647), Erzincan
(1648), Giimiishane (1648), Corum (1648) ve Ankara’y1 (1648)
kapsamaktadr.

Uclincii cilt, Eskigehir (1648), Konya (1648), Adana (1648), Sam
(1648), Akka (1649), Filistin (1649) Gazze (1649), Halep (1649), Urfa
(1649), Maras (1649), Kayseri (1649), Sivas (1649), Cankir1 (1650),
Sumnu (1651), Ruscuk (1651), Silistre (1651), Kostence (1652), Sofya
(1652) ve Edirne’ye (1653) yapilan yolculuklar1 icermektedir.

14 Evliya Celebi, Seyahatndme, 6 / 219.
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Dordiincii cilt, Malatya (1655), Diyarbakir (1655), Mardin
(1655), Bitlis (1655), Van (1655), Isfahan (1655), Hemedan (1655),
Tahran (1655), Bagdad (1656), Basra (1656), Erbil (1656) ve Musul'u
(1656) kapsamaktadir.

Besinci cilt, Tokat (1656), Varna (1656), Ilvov (1657), Kiev (1657),
Biikres (1659), Belgrad (1660), Timigvar (1660), Saraybosna (1661),
Zagrep (1661), Yenipazar (1661), Pristine (1661), Uskiip (1661),
Manastir (1661), Semendire (1661), Tiran (1662) ve Podgorice’yi (1662)

ele almaktadir.

Altincar ciltte Plevne (1663), Vidin (1663), Moha¢/Mihag (1663),
Estergon (1663), Uyvar (1663), Amsterdam (1663), Dobra-Venedik
(1664), Zigetvar (1664), Kanije (1664), Zagrep (1664) ve Budin (1664)

ele alinmaistur.

Yedinci cilt, Karlof¢a (1665) ile baslamaktadir. Sonra sirasiyla
Egri (1665), Viyana (1665), Kisinev (1665), Gozleve (1665) Kirim’da,
Bahgesaray (1665), Akmescid (1665), Sudak (1665), Kefe Kalesi (1665)

ile devam etmektedir.

Sekizinci ciltte yer alan sehirler Dimetoka (1667), Gilimiilcine
(1667), Kavala (1667), Dirama (1667), Siroz (1667), Selanik (1667),
Karaferye (1667), Alasonya (1667), Tirhala (1667), Atina (1667),
Kefalonya (1667), Anavarin (1667), Moton (1667), Koron (1667),
Anapoli (1667), Girit, (1667), Hanya (1667), Kandiye (1669), Sudak
(1669), Mora (1670), Avlonya (1670), Elbasan (1670), Ohri (1670), Istib
(1670) ve Tekirdag: (1670)"dur.

Dokuzuncu ciltte Kiitahya (1671), Afyonkarahisar (1671), Usak
(1671), Manisa (1671), Izmir (1671), Aydin (1671), Denizli (1671),
Mugla (1671), Antalya (1671), Karaman (1671), Adana (1671), Maras
(1671), Ayntab (1671), Halep (1671), Sam (1671), Trablussam (1671),
Beyrut (1671), Sayda (1671), Kudiis (1671), Medine (1672) ve Mekke
(1672) yer almaktadir.
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Onuncu cilt ise bir biitiin olarak Misir / Nil Deltasim
kapsamaktadir. Bu cercevede Kahire (1672), Iskenderiye (1672), Isne
(1672), Isvan (1672), Funcistan (1672), Habesistan (1672), Sudan (1672-
1673), Kenya (1672-1673), Somali (1673), Eritre (1673) ve Cibuti (1673)

onuncu ciltte yer alan sehir ve bolgelerdir.!®

Yukarida on ciltte ele almman konular kanaatimizce
Seyahatnamenin ©6nemini yeterince ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte bir baska agidan Seyahatnamenin 6nemini su sekilde ifade
etmek miimkiindiir: Evliya Celebi, elli bir yillik bir zaman diliminde
yirmi bes milyon kilometrekareyi dolagsmistir. Dolastig1 yerlerde
bugiin Almanya’dan Cibuti'ye, Giircistan’dan Misir’a kirktan fazla
devlet kurulmustur. Bu genis cografyada yiiz kirk yedi dil konusan
topluluklarla karsilagsmistir. Biitiin bunlar Seyahatnamenin diinya
tarihinde esi, benzeri olmayan bir 17. yiizyll metni oldugunu
gostermektedir. Bu gercevede Seyahatname, fikih veya fikih tarihi

agisindan da 17. ytizyilin bir fotografii ¢gekmektedir.

Seyahatname sadece Evliya Celebi'nin iginde bulundugu
zaman dilimine ait olaylar1 degil ayn1 zamanda ge¢gmis déneme ait bir
takim olaylar1 da aktarmaktadir. Bu kimi zaman halk arasinda yer
alan bir menkibenin aktarimi kimi zaman da Islam tarihine ait bir
olaym nakledilmesi seklinde olmaktadir. Bu durum “seyahatname”
tiirii  eserlerin glivenilirliginin de sorgulanmasmi beraberinde
getirmektedir. Nitekim Celebinin Seyahatnamesinin Istanbul'u ele
alan birinci cildinde Istanbul'la ilgili tarihin ¢ok eski zamanlarma ait
cok ve cesitli efsanevi bir takim bilgiler yer almaktadir. Bu yoniiyle
bakildiginda genel olarak seyahatnamelerin 6zelde ise Evliya Celebi
Seyahatnamesinin icinde yer alan bilgi ve anlatilar bir biitiin olarak
tarihi ve ilmi verilere tipa tip uymayabilmektedir. Bu bilgiyi,
okuyucunun goziinde seyahatnamelerin degerini azaltmak icin degil

su hususu vurgulamak icin veriyoruz: Seyahatname yazar1 eserinde

15 Seyit Ali Kahraman, [lk Savas Muhabirimiz Evliya Celebi, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Istanbul Universitesi SBE, 2013, s. 33-34.
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bir konuyla ilgili olarak sadece kendi gozlemlerini aktarmamakta,
bagka kisilerin de konuyla ilgili bilgi ve goriislerine yer vermektedir.
Bu bilgi kimi zaman efsanevi bir anlat;, kimi zaman da yazarin kendi
muhayyilesinin {iriinii olmaktadir. Ancak yazar bu bilgiyi sanki kendi
gorgii ve tecriibesinin sonucuymus gibi vermektedir. Nitekim Evliya
Celebi de Seyahatnamesinde gezip gormedigi yerler hakkinda bir
takim bilgiler vermekte veya miibalaga ve yanls ifadeler ile kulaktan
dolma bilgilere meyletmektedir.’® Kanaatimizce bu durum “(zayif
veya) uydurma hadis” seklinde degerlendirilmelidir. Malum oldugu
tizere uydurma hadislerde daha ziyade bir bolgeyi, sehri, herhangi bir
sebzeyi vb. 6vme veya yerme gibi bir takim amaclar vardir. Her ne
kadar uydurma hadisin itikadi veya ameli olarak kaynaklik degeri
bulunmuyorsa da antropolojik ve sosyolojik olarak uyduruldugu
zaman dilimi ve mekan agisindan bizlere bir takim veriler
sunmaktadir. Ornegin: “Mercimek yemelisiniz. Ciinkii o miibarektir. Kalbi
yumugatir, gozyasim akitir.”17 seklindeki mevzu hadisin itikadi veya
ameli olarak her hangi bir sekilde dikkate alinmasi s6z konusu
degildir.’® Ancak diger bir bakis agisiyla, mercimegin o gilinkii
toplumun besin kaynagi olduguna, toplum tarafindan bilindigine,
ekim ve dikiminin yapildigma da isaret etmektedir. Tabii su hususun
altm1 6nemle ¢izelim ki: Seyahatnamelerde yer alan biitiin bilgilerin
yukarida verdigimiz ug¢ ornek seklinde kategorize edilmesi en basta
bu seyahatnameleri kaleme alan vefakar ve cefakar insanlara karsi
biiyiik bir haksizliktir. Ifade etmeye calistigimiz husus, her ne kadar
seyahatnamelerde gecen elestiriye acik bir takim bilgiler
bulunmaktaysa da bunlar1 da farkh agilardan degerlendirmelere tabi

tutmak imkani1 bulunmaktadir.

16 Nuran Tezcan, “Seyahatname”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul, 2009, ¢. XXXVII,
s. 17.

17 Ebii'l-Hasen Nureddin Ali bin Sultan Muhammed Aliyyirl-Kari, Uydurma
Oldugunda fttifak Edilen Hadisler, Tahkik: Abdiilfettah Ebu Gudde, terciime: Halil
Ibrahim Kutlay, Istanbul, 2006, Cilt. 1., s. 225, 212 nolu hadis; Yagar Kandemir,
Mevzu Hadisler, Ankara, 1970, s. 170.

18 Selahattin Polat, Zayif Hadislerle Amel, Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 1, 1983, s. 98.
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3. EVLIYA CELEBi SEYAHATNAMESINI FIKIH MERKEZLI
BIR OKUMA

Konuya girmeden once ¢alismamizda takip ettigimiz birkag

hususa dikkat ¢ekmek istiyoruz:

a) Bugiine kadar Seyahatnamenin ¢ok ve gesitli baskilar
yapumigtir.  Calismamiza  temel  olusturan  Evliya  Celebi
Seyahatnamesi, dilinin daha anlagilir ve giiniimiiz Tiirkgesine daha
yakm olmasmdan dolayr Seyit Ali Kahraman ve Yiicel Dagh
(merhum) tarafindan hazirlanan ve Yap1 Kredi Yaymlar: i¢inde 2012
yilinda yaymlanan “Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi”
adli iki ciltlik toplamda yaklasik 4500 sayfadan miitesekkil eserdir. Bu
baskiy1 tercih etmemizdeki temel sebep, Seyahatnamenin giintimiiz
Tiirkgesine uyarlanmasi ve paragraflandirma, baghklandirma ve
noktalama gibi hususlarda degisiklikler yapilarak metnin daha kolay

okunmasmna yardimci olunmasidir.

b) Evliya Celebi'nin Seyahatnamesinden bilgileri aktarirken
miimkiin oldugunca kompozeden ziyade metinde gegen ifadeleri
kullanmaya gayret ettik. Bu gercevede, alnti yaptigimiz ifadeleri

italik olarak gosterdik.

¢) Fikih merkezli yapmis oldugumuz bu okumada metin-dis1
olabilecek herhangi bir degerlendirmeyi Olgiit olarak kullanmadik.
Dolayisiyla Seyahatnamede yer alan bilgilerin dogrulugu veya
yanlisligi hakkinda her hangi bir degerlendirmede bulunmadik.
Ayrica temel metin olan Seyahatnamenin disina ¢ikarak
Seyahatnamede yer alan bir konuyla ilgili ilave agiklamalarda —
miimkiin mertebe- bulunmadik. Burada temel amag sadece bir fikih¢i
goziiyle Evliya Celebi Seyahatnamesinde yer alan binlerce resim
karesinden “fikth resmini” okuyucunun dikkatine sunmaktir. Aksi
durumda konunun mukayeseli olarak ele alinmasi diger bir ifadeyle
Seyahatnamede yer alan fikihla ilgili bilgilerin klasik fikih
eserlerindeki bilgilerle karsilastirilmas1 veya bu bilgilerle ilgili

degerlendirmelerde bulunulmasi takdir edilecegi {izere bir makalenin
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siirlarin1  agacaktir. Alaninda bir ilk olan bu c¢alismanin
eksikliklerinin zaman iginde diger arastirmacilar tarafindan

giderilmesi halisane temennimizdir.

d) Osmanli Cihan Devletinin aynasi konumunda olan
Seyahatname yukarida da ifade ettigimiz tizere Evliya Celebi'nin
yarim asirthk gezi seriiveninin kronolojik sirasmma gore tasnif
edilmistir. Ancak biz ¢calismamizi kronolojik siraya gore degil, cesitli
basliklar halinde ele alarak tasnif etmeye calistik. Bu basliklarin
hicbiri Seyahatnamede ge¢memektedir, tamami tarafimizdan
diizenlenmistir. Buna gore bir fikih¢1 goziiyle Seyahatname tizerinde
yaptigimiz biitiinciil okumada asagida belirledigimiz cesitli bagliklar

halinde konuyu ele almay1 uygun gordiik.

3.1. Evliya Celebi Seyahatnamesinde ismi Gegen Fakihler

Evliya Celebi, bir bolgeyi ziyaret ettiginde o bdlgenin meshur
sahislar;, onde gelen alimleri hakkinda da bilgi vermektedir. Bu
sahislar kimi zaman Celebi'nin ¢agdasi olabilecegi gibi kimi zaman da
Celebi’den Once yasamis ancak isimleri halkin dilinde olan,
eserleriyle, kerametleriyle, yetistirdigi Ogrencilerle bir sekilde
admdan soz ettiren kisiler de olabilmektedir. Ancak biz konuya fikih
nokta-i nazarindan baktigimiz i¢in Seyahatnamede ad1 gecen yiizlerce
alimden sadece fikih ilmiyle ilgili olanlar1 burada zikredecegiz. Bu
cercevede Seyahatnamede zikri gecen fakihler tespit edebildigimiz

kadariyla sunlardir:

3.1.1. Mevlana Alaeddin

Evliya Celebi, Bursa’ya yapmis oldugu ziyarette bu alimden s6z
etmekte, halk arasinda Esved Hoca adiyla maruf olan Mevlana
Alaeddin’in Mugni’l-Lebib adli usul ilmine dair bir eser yazdigim
sonra da bunu giizel bir sekilde serh ettigini ifade etmektedir. Ayrica
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Kitdb-1 Vikiye {lizerine de giizel bir serh c¢alismasmnin bulundugunu
bildirmektedir."

3.1.2. Mevlana Cendereli Kara Halil

Osmanl Devletinde ilk defa Orhan Gazi tarafindan Anadolu
Kadiaskerligine tayin edilmis, bu yoniiyle biitiin kadiaskerlere 6ncii

olmustur.?°

3.1.3. Mevlana Hasan-1 Kayseri

Celebi, Bursa’ya yapmis oldugu ziyarette bu alimden soz
etmektedir. Fikih ilminde ¢ok 6nemli bir yeri olan Mevlana Hasan-1
Kayseri'nin Ariiz-1 Endiiliisi’ye kisa ve makul bir serh yazdigm,
Muhyiddin’in ~ 6grencilerinden oldugunu, tahsil ve bilgisini

tamamlamak i¢in Sam’a gittigini ifade etmektedir.!

3.1.4. Mevlana Simavnazade Seyh Bedreddin bin Mahmud
bin Israil bin Abdiilaziz

Osmanli doneminin meshur alimlerinden Seyh Bedreddin
Seyahatnamede Yildirim Bayezid Han doneminin ilim deryas: olarak

tavsif edilmektedir.??

3.1.5. Seyh Abdurrahman bin Ali ibn Ahmed el-Bistami

Evliya Celebi, Yildirim Bayezid Han zamaninin tefsir, hadis ve
fikih ilminde benzersiz bir bilgini olarak niteledigi bu alimin, siir
ilminde de dengi olmayan belagat sahibi bir zat oldugunu ifade

etmektedir.??

19 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 [ 24.
20 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 [ 24.
21 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 [ 24.
22 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 29.
23 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 36.
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3.1.6. Mevlana Yusuf Bali Ibn Yegan

Bursa sehrinde yatan bu alimin Telvih kitabina degerli bir

hasiyesi bulunmaktadir.?*

3.1.7. Mevlana Seyyid Ahmed bin Abdullah-1 Kirimi

Seyahatnamede gectigi tizere Bursa’da medfin olan Kirimi,
Telvih’e bir serh yazmis, II. Murad Han tarafindan Merzifon'daki

medreseye miiderris tayin edilmistir.?

3.1.8. Mevlana ilyas bin Ibrahim

Aslen Sinoplu olup, Bursa’da Zeyniler yaninda medftndur.
Celebi, Mevlana Ilyas bin Ibrahim’in ¢ok hizli yazi yazdigini ve bir
giinde muhtasar Kitab-1 Kudiiri'yi istinsah ettigini ve Fikh-1 Ekber

tizerinde de bir serhinin bulundugunu bildirmektedir.2¢

3.1.9. Mevlana Hazret-i Molla Hiisrev bin Hizir

Celebi, Molla Hiisrev’i, su sekilde tanitmaktadir: “Diirer ii Gurer
sahibi, dlimler sultamdir. Zeyneddin Hafi yamnda medfiindur. Orada bir
kiiciik tekkesi vardir. Gayet karanlik ibadet yeri kosesidir. Diirer ii Gurer’i

orada yazmistir.””

3.1.10. Mevlana Kemaleddin

Celebi, Mevlana Kemaleddin hakkinda Seyahatnamede su
sekilde bilgi vermektedir:

“Kara Dede namwyla meshurdur. Amasya yakmunda Sonisa
kasabasmdandir. Once altmis sene debbaglik (deri isleyicisi) isinde omiir
tiiketip kendini yetistirmisti. Ancak secde ilimlerini unutmugstu. Hak hidayet
edip Amasya miiftiisii Hatib Kasimzdde'den kara heceden baslayip bir senede

24 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 36.
25 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 36.
26 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 36.
27 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 38.
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Kelam-1 Izzeti tamamladi. Yedi senede de nice ilimleri tamamlayp Bursa
Muradiye Medresesi ihsan olundu. Uzun seneler yasadiktan sonra yiiksek
makamlar elde edip ciltlerle degerli kitaplar yazmuistir. Hatta Dede Congii
adindaki kitap bu zatin telifidir. Gecici diinyaya Bursa’da veda edince Emir
Sultan civarinda defnedilmistir.”

3.1.11. Seyhiilislam Hiiseyin Efendi

Seyahatnamede gectigi iizere Seyhiilislam Hiiseyin Efendi
Osmanli Devleti'nin 6nemli seyhiilislamlarindan olup, siyaseten katl

edilmigtir:

“(—) tarihinde 1V. Murad Han’a, cekemeyen ikiyiizliiler, “Miiftii
baskasini tahta cikarmak istiyor” diye Murad Han'a sikdyet ederler. Iskender
Celebi bahgesine siiriildiikten sonra arkasmca bostancibag: yetisip boarak sehit
eder. Orada gomdiiler. Osmanogullar: Devletinde ilk defa bu giinahsiz Hiiseyin,
Hiiseyn-i Kerbeld gibi sehit olunmustur. Osmanogullar: devletine dyle bir miiftii

gelmemis idi. 40 bin fetva ezberinde idi. Allah’in rahmeti iizerine olsun.”?

3.1.12. Hazret-i Molla Tatar

Celebi, Tatarhaniyye kitabmimn sahibi olarak tanittigi bu alim
hakkinda biiyiik bir alim oldugu ve kitabinda biitiin seri meselelerin

bulundugu seklinde bilgi vermektedir.3°

3.1.13. Mevlana Zeynelabidin

Celebi, Mevlana Zeynelabidin hakkinda Seyahatnamede su
sekilde bilgi vermektedir:

“Bursalidir. Keskindede civarinda gomiiliidiir. Bilgili, sisman ve fikih

ilminde benzersiz idi.”3!

28 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 38.
2 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 40.
3% Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 143.
31 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /209.



Yrd. Dog. Dr. Muhammed Tayyib KILIC | 165

3.1.14. Mevlana Katibzade Zeynelabidin
Celebi Katibzade ile ilgili olarak su sekilde bilgi vermektedir:

“Babast Koca Mahmud Pagsa’nin kitibi oldugundan Katibzide derler.
Seyh Vefi Camiinde gomiiliidiir. Biitiin saygin kitaplarini Vefa Camiine
vakfetti. Hakir, Miilteka ve Kuhistini kitabini hafiz-1 kiitiibden (kiitiiphane

memurundan) alarak okumustum.”*?
3.1.15. Seyh Semsii'l-Eimmetii'l-Hulvani
Celebi'nin bildirdigine gore Kayseri’de medfindur.*

3.1.16. Ebussuud Efendi

Osmanli Devletinin en o6nemli seyhiilislamlarindan olan
Ebussuud Efendi Seyahatnamede su sekilde zikredilmektedir:

“Alimlerin ve fazillarm sultam Mevldnd Ebussuud Efendi. Istanbul
yakiminda Miiderris adli bir koyde dogmustur. Hz. Peygamber’den beri boyle
bir faziletli gelmemistir. Alimler arasinda ikinci Imam-1 Azam’dir. Muteber
bir tefsiri vardir. Ug bin ilimden ve bin yedi yiiz tefsirden alarak bir tefsir
yazmugtir ki hala dlimler arasinda tutulur ve meshur olup ona denk bir tefsir
yoktur. Siileyman Han asrinda seyhiilislam idi. Zdhir dlimlerinden
oldugundan dervisleri kétiilerdi. Sonunda Ibrahim Giilseni hazretleri,
Siileyman Han’in huzurunda Ebussuud Efendi’yi tasavouf ilminde irsid
etti. Bunun iizerine “Tevhid devr ehline helaldir” diye fetvalar verdi. Umm-i
Sinan hazretlerinin oliisiinden irsad olup Sinani tarikati iizere vefat etti.

Gergekten hayatinda asrin biricigi olup mizrak ve kilig idi.”*

3.1.17. Hazret-i Molla ibn Melek

Evliya Celebi, Ibn Melek hakkinda okuyucuyla su bilgiyi
paylasmaktadir:

32 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 209.
3 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 143.
3 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 234.
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“Nurlu mezar1 ve Feristeoglu Medresesi Namazgih yakimindadir.
Tire'de medfindur. Ismi Abdiillatiftir. Liigat ilminde manalar denizidir.
Usul ilminde Kitidb-1 Mendr, hadis ilminde Serh-i Mesdrik ve fikih ilminde

Mecmamii’l-Bahreyn onlarindir.”>

3.2. Evliya Celebi Seyahatnamesinde Ismi Gegen Fikih
Kitaplan

Bu baslik altinda her ne kadar Seyahatnamede zikri gegen fikih
kitaplarmi1 vermeyi amaglasak da, Osmanlinin kiiltiirel kodlarimi
olusturan diger alanlara ait eserler de zikredilecektir. S6z edilen bu
eserler o glinkii Osmanh toplumunun muteber kitaplarim
olusturmasi agisindan Onemlidir. Buna gore Evliya Celebi,

Seyahatnamesinde gesitli vesilelerle su eserlerden s6z etmektedir:

a) Evliya Celebi Istanbul'u ele aldig1 birinci ciltte, IV. Murad’'m
Bagdat Seferi icin yapilan hazirliklardan soz etmekte ve cesitli
gruplarin toren alaylar1 seklinde gegcisini anlatmaktadir.’® Bu
cercevede medrese Ogrencilerinin bir alay halinde gecit toreni ile
gecmelerinden soz ederken ellerinde Kudiiri, Miilteka’l-Ebhur, Kessdf
ve Kadihan kitaplarinin bulundugunu belirtmektedir.?” Yine ayni
amagla Sahaflar Esnafinin gegisini su sekilde tavsif etmektedir:
“Bunlar da diikkdnlarin nice bin kitaplar ile siisleyip ayak sahaflari
“Miilteka ve Durerii Gurerim iyidir ama Kessifimi kesf edip Tarikat-1
Muhammedi’den ayrilman, eyi kitaptir” diye torba torba kitaplarla

gecerler.”38

b) Evliya Celebi seyahate nasil bagladigma dair gordiigii riiyay:
“Hakir sille sarsintisindan sersem olup goziimii agtim. Evimizin i¢i nur ile
dolmus. Hemen babamun yine elini Opiip sessizce durdum. Derhal onu
gordiim, babam bir heybe icine bir Kitdb-1 Kifiye, bir Kitdb-1 Sdfiye, bir
Molla Cami, bir Kudiiri, bir Miiltekd, bir Kitdb-1 Kuhistani, bir Hidaye, bir

% Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 102.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 / 303-429.
%7 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 311.
3 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 390.
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Gencine-i Rz, kisacasi on iki adet nefis kitaplar ve iki yiiz sikkeli kiiciik altin
harcirah verip”® seklinde anlatmaktadir. Evliya Celebi'nin bu anlatis
bize o gilinkii Osmanl toplumunda maruf ve meshur olan el kitaplar:
hakkinda bilgi vermektedir.

c) Evliya Celebi, Bitlis'i ziyaretinde Bitlis Hani'na misafir
olmustur. Hanin sahsi kiitiiphanesinden s6z ederken, kiitiiphanede
bulunan eserler hakkinda da bilgi vermistir. Buna gore Bitlis Hani1'nin
sahsi kiittiphanesindeki eserler sunlardir: Kitdb-1 Manziim, Suriltu’s-
saldt, Seyh Semseddin el-Fendri telifi, Kitabu Tabakis'Sdfityye li Ibni's-
Siibki, Kitabu Tabakat'il-Malikiyye i Ibni Ferhin, Kitabu Tabakat'il-
Hanefiyye li Ibni Dokmak, Kitab-t Kadihan, Kitdb-1 Bezzdziyye, Kitab-1
Tatarhdniyye, Kudiiri, Miiltekd ve Kuhistini.*°

Bu eserler 1660’1 yillarda yerel bir idarecinin kiitiiphanesi

hakkinda bizlere bilgi vermektedir.

d) Evliya Celebi, bir sefer doniisii padisahin huzuruna c¢ikip,
gezisiyle ilgili sorulan sorulara cevap verdikten sonra Nisanc
Pasa’nin kendisini ugurlamasmdan s6z etmekte ve kendisine hediye
olarak da bir Miilteka’l-ebhur ve bir aruz kitabmin bagislandigmni
belirtmektedir.*! Bu bagistan Miilteka'nin sadece Osmanli'nin muteber
kitab1 olmadigmi aym1 zamanda saray protokoliinde Onemli
misafirlere takdim edilen kiymetli bir hediye oldugunu da

anlamaktayiz.

e) Celebi, Melek Ahmed Pasa’nin azledilmesine giden siiregte,
Istanbul’daki halk ayaklanmasini anlatirken isyancilarm kendi istek
ve arzular1 dogrultusunda bir fetvay1 Seyhiilislam Aziz Efendi’den
aldiklarin1 ifade etmektedir. Celebi, bu fetvanin dayanagmin
Tatarhaniyye’de gecen “Men seteme tilibe’l-ilmi fi hdleti’l-gadabi bi lafzi’l-
himari evi'l-hinziri ev gayri zdlike, fekad kefere” (Kim ki kizginlikla

ulemaya esek veya domuz gibi sozlerle soverse kafir olur) mazmunu

3 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 40.
40 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 186.
4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5 / 345.
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oldugunu ifade etmektedir.*? Bu bilgi iki hususu gostermesi agisindan
onem arz etmektedir.

Birincisi: Tatarhiniyye’'nin Osmanli'nin muteber, basucu fetva

koleksiyonlarindan oldugudur.

Ikincisi ise: Cesitli sebeplerle meydana gelen halk
ayaklanmalarinda bile meselenin dini mesruiyetini saglamak {izere
fetva arayisina girilmis, en azindan sekil itibariyle de olsa ser-i

miibine uygun olmasina dikkat edilmistir.

3.3. Osmanli Hukuk Tatbikatina Dair Hususlar

Malum oldugu tizere Osmanl Devletinde seri hukuk ile orfi
hukukun mezcedildigi bir hukuk sistemi tatbik edilmistir.
Seyahatnamede bu hukuk sisteminin tatbikine 6rnek olarak kabul
edilebilecek bir takim olaylar, hikayeler ve anlatilar bulunmaktadir.
Seyahatname tizerinde yapmis oldugumuz biitiinciil bir okuma
cercevesinde Osmanli hukuk tatbikatiyla ilgili tespit edebildigimiz

hususlar sunlardir:

3.3.1. Kamulastirma Ornegi

Istanbul’un fethini miiteakip kalenin genisletilmesi ¢alismalar1
anlatilirken kaleye bitisik yapilarin yikilmasi ve sahiplerine
hazineden fticretlerinin verilmesinden s6z edilmektedir.#* Hukuk
devleti ilkesinin temel kriteri devletin yapmis oldugu tasarruflar
belirli bir sistem igerisinde ve bir takim hukuk kurallar1 ¢ercevesinde
yapmasidir. Istanbul'un fethi sonrasinda kalenin genisletilmesi
uygulamasimnda devlet, hak sahiplerine {icretlerini O6deyerek
miilklerini almistir. Bu durum, glinlimiizdeki kamulastirma
uygulamasma, Osmanli Devletinin hukuka baghligmma ve yapmis
oldugu tasarruflarda, hukuka bagh bir sekilde hareket ettigine 6rnek

olarak verilebilir.

4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 211.
4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /18.
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3.3.2. Kizlarin Ebeveynlerinin Izni Alinarak Evlendirilmesi

Fatih Sultan Mehmet, Istanbul'un fethinden sonra sehirde
azinllk konumunda olan Miisliiman-Tirk niifusunun artmasi igin
basta Anadolu olmak {izere Balkanlar ve Rumeli gibi bolgelerden
ahalinin getirilmesini emretmistir. 1455'te yapilan ilk niifus
sayimindan sonra Osmanl Devleti iskan politikasi ¢ercevesinde bekar
erkek ve kizlarm gesitli bolgelerden getirilerek evlendirilmesi

yoniinde bir strateji izlemistir. Evliya Celebi bu olayz:

“Fetih giinleri o asirda size adalet eylen buyurduk idi. Simdi gerektir
ki simdi bu size Haseki olan Akide Hanim ile cariyelige gelen 3 bin iimmet-i
Muhammed kizlarma bir ferde el koydurmayip Akka, Gazze, Remle ve
Havran iilkelerine bu bakirelerin isim ve resimleri ile deftere kaydedip o
defterleri vilayetleriyle ginderip hepsinin baba ve annelerini Istanbul’a
getirip ana-baba rizalarwyla her birini birer gaziye nikahlaywp Istanbul sehrini
imar edesin” dedikte Aksemseddin’in bu goriisiiyle her diyara adamlar gidip
bir anda biitiin bakirelerin 10 bin kadarinin baba, anne, akraba ve yakinlari
gelip 3 bin bakire 3 bin yigitlere seriat izniyle verip biiyiik diigiinler yapip
Istanbul imar oldu”* seklinde anlatmaktadir. Burada ifade edildigi
tizere evlilikte anne-baba rizasi gozetilerek ser-i serife uygun bir

davranis sergilenmistir.

3.3.3. Mimarbasi'nin Fatih Sultan Mehmed’i Dava Etmesi

Seyahatnamede anlatildig1 {izere Fatih Sultan Mehmed,
yaptirdig1 caminin Ayasofya’dan daha algak olmasina sinirlenmis ve
mimarbasiya ¢ikisarak, ellerinin kesilmesini emretmistir. Mimarbasi
da kadiya gidip “kanun oéniinde yiizlesmeyi isterim” diyerek sikayetci
olmustur. Istanbul mollas1 olan Kadi Efendi, kethiidasmi Fatih’e
gonderip mahkemeye davet etmis, Fatih de hemen mahkemeye
gelmistir. Iceriye girince yiiksek bir yere oturmak isteyen Sultan
Fatih, kadmin “Oturma beyim, hasminla yiizlesip ayak beraber durun”
ikaz1 tlizerine hasmiyla esit sekilde ayakta durarak davaya

4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 47.
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baslanmistir. Mimarbasy, “kendisinin yetkin bir usta olduunu,
Istanbul’da depremin cok olmas: sebebiyle caminin metanet iizere durmast
diisiincesiyle iki siitunu iicer arsin keserek Ayasofya’dan kisa yaptigini, buna
sinirlenen Sultan’in bileklerinden ellerini kestirdigini, bundan sonra her
hangi bir is yapamayacagini ve ¢coluk ¢ocugunun ag perisan olacagini” ifade
ederek Fatih Sultan’dan sikayet¢i oldugunu sdylemistir. Devamini

Seyahatnameden su sekilde aktaralim:

“Bunun iizerine Kadi Efendi, Sultan’a donerek: “Beyim ne dersin, bu
adamin ellerini siz mi kestiniz?” deyince Sultan Fatih, Mimarbaginin,
caminin stitunlarini keserek, camiyi alcak yaptigini, bu nedenle caminin de
sohretsiz olaca: diisiincesiyle ellerini kestirdigini ifade etmistir. Kadi Efendi:
“Beyim sohret afettir. Cami sahrada ve acik olsa ve alcak olsa ibadete engel
degildir. Senin tasin miicevher dahi olsa kiymeti yine bir tastir, ama bir
adam melekten iistiin, kirk yilda hdsil olur ve kanuna aykiri elini kesip
ofkelenmigsiniz. Bu adam kazanctan kalip simdengerii isi cima etmek olsa
gerektir. Coluk cocugu cok olup gecimleri ser’an senin iistiine lazimdir. Ne

dersin beyim?” deyince hemen Sultan Mehmed,
“Emir ser'in” deyince kadi hazretleri,

“Kanunun emri budur ki mimar dava etse ser’an sizin de elleriniz
kesilir, zira ser-i seriften izin almadan kanunsuz is edenin seriatin emri ile
hakkindan gelinir” dedikte Fatih,

“Sultamm  Miisliimanlarin  beytiilmalindan yetecek kadar maas

verelim” deyince hemen molla,

“Hayir, beytiilmale gadr etmen. Bu is kanunsuz olmustur, kabahat
sizindir. Siz kendi maagimizdan bu yaraliya her giin onar akge veririsiniz”

diye hiikmedince Fatih,

“Yirmiser akce olsun, ama elini kestig¢imi bana heldl etsin” dedikte
Mimarbas teselli olup,

“Diinyada ve ahirette heldl olsun” diye giinliik yirmiser akgenin berat
hiiccetini alip gitti.
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Sultan Mehmed de davann bittigine dair hiiccetleri alip dava ve
kavgadan kurtulunca kadi efendi, “Padisahim mahkemeye hos geldin, o
mahalde davacin var idi, seriatin gerektirdigi sey seriat Oniinde davacin ile
beraber olmaktir. Onun igin sana tazim etmedik, simdi sana tazim farz
mesabesindedir” diye posta oturmasin teklif ettiler.

Hemen kizgin Sultan Mehmed, “Efendi, eger bu sultandir diye beni
koruyup mimara gadr edeydin su topuz ile seni ezerdim” diye etegi altindan
topuzu sapryla gosterdi. Kadi hazretleri de,

“Eger beyim sen dahi benim ser’i ile hiikmettigime razi olmayip zerre
kadar seriattan ayrilsaydin su post altindaki ejdere seni helak ettirirdim”
diye postu aginca Allah'in emriyle post altindan bir ejderha fiskirip agzindan
ates sacarken Molla hazretleri ejdere “Ebsem ol” diye hitap edip postu yine
ortiince hemen Sultan Mehmed, kad: hazretlerinin miibarek elini opiip hayir

dualaryla sereflenip sarayina gitti.

Bayle sam biiyiik bir padisah iken seriat kadisina gelip itaat etti. Sonra
mimarm basyardimcist Abdal Sinan mimarbast olup bu camiye nice ek

binalar yapt1.”*

Bu anlatida dikkat ¢eken en 6nemli husus padisahin mahkeme
huzurunda siradan bir vatandas muamelesi gormesi ve bu durumdan
herhangi bir rahatsizlik duymamasidir. Hatta tam aksine kendisine
farkli bir muamele yapilmasi durumunda bundan duyacag:

rahatsizlig1 ifade etmesidir.

3.3.4. Olen Vatandaslarin isimlerinin Sicillere Yazilmas:

Celebi, Mevlana Akcali Bekir Efendi’den bahsettigi boliimde,
bu zatin Edirnekap: disinda Gflr-kazanlar (Mezar kazanlar) ve
Tiirbedarlar Tekkesi yaninda bir sofa {izerinde gomiilii oldugundan
s0z ederken, burada gorevli olan tiirbedarlarin defnedilen herkesi yil

yil isimleriyle sicillatlara yazdiklarini, kimi zaman kabir smirlar

4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 / 64-65.
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davasi oldugunu, bu davalarin ¢oztimii i¢in Padisah Fermaniyla

sicillatlara bagvuruldugunu ifade etmektedir.*

Olen kisilerin isimlerinin kayda alinmas, ileride ortaya ¢ikmasi
muhtemel kabir smnir1 sorunlarin1 ¢é6zmek ig¢in bu sicillere bakilmasi

Osmanli'nin miiesses nizamina giizel bir 6rnektir.

3.3.5. Tiitiin Icenin Hapsedilmesi ve Osmanli Devletinde
Kadinlar i¢cin Avrat Zindaninin Bulunmasi

Evliya Celebi, Istanbul'un Biideld (Abdallar) ve Melamilerini
tanittign  boliimde Divane Burnaz Mehmed Celebi adinda bir
meczuptan soz etmektedir. Bu divanenin annesi tiitiin igerken
yakalanmis ve avrat zindanma atilmistir. Divane, annesini hapisten
kurtarmak {izere zindana gelip zindan ¢avusundan annesini serbest
birakmasini rica etmis, Cavusbasi meseleyi, Kara Mustafa Pasa’ya arz
edince, Pasa da biidelaya duydugu saygidan annesinin serbest

birakilmasini emretmistir.4”

Bu anlatidan, Celebi zamaninda tiitiin igmenin yasak olmasmzi,
cezasmin hapis cezasi oldugunu ve kadmlar i¢in de avrat zindam

admnda bir hapishanenin varligin1 6grenmekteyiz.

3.3.6. Bir Bolgede Yetistirilen Meyve ve Sebzelerin Sicillerde
Kayit Altina Alinmasi

Celebi, Bursa'ya yaptig1 ziyarette Bursa'nin meyve, sebze ve
ipeginden bahsetmekte ve armudunun c¢ok kaliteli oldugunu ifade
etmektedir. “Evvela kirk gesit armudu Sicill-i Ser-i Serif'te kayitldir™®
seklinde bilgi vermektedir.

46 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /210.
47 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 225.
48 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 [ 22.
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3.3.7. Coluk-Cocugu Olmayan Kimsesizlerin Malinin Devlete
intikal Etmesi

Celebi, Sultan II. Selim Han zamaninin defterdarlarndan
Iskender Celebi'nin Mimar Sinan yapimi, deniz kiyisinda Irem bagma
benzer bir hiinkar bahgesinden sz etmekte, Iskender Celebi'nin
¢ocuksuz 6lmesinden dolayr bu bahgenin devlete intikal ettigini ve

padisahlar i¢in has bahge oldugunu ifade etmektedir.*

3.3.8. Istanbul’a (Merkeze) Yakin Bolgelerde Miiftii ve
Nakibin Bulunmamasi

Celebi, Catalca’dan soz ederken “Istanbul’a yakin olmasindan
dolayr  miiftii ve nakibi bulunmamaktadir”, seklinde bir bilgi
vermektedir.®® Bugiinkii adli tegkilatta da merkeze yakin bolgelerde

mahkeme ve savcilik bulunmamasi ayni diistincenin bir tezahitiriidiir.

3.3.9. Siileyman Han'in Resim ve Heykele Kars1 Hosgoriilii
Tavr

Seyahatnamede Kanuni Sultan Siileyman’m hosgoriisii
hakkinda soyle bir bilgi yer almaktadir. Kanuni, Budin Kalesini fethe
giderken, ordu-yu hiimayun beyaz mermerden yapilmis kanath bir
ejderha heykelinin 6niinden geger. Mermer ustasi heykeli o kadar
biiyiik bir ustalikla yapmistir ki uzaktan gorenler bunun bir tasvir
degil, gercek oldugunu sanir. Islam dininde tevhid ve ulfihiyet
inancindan kaynaklanan bir hassasiyetle resim ve heykele pozitif
bakilmamasindan dolay: Seyhiilislam Ebussuud Efendi yol tizerinde
bulunan heykellerin yikilmasmmi1 emreder ancak Kanuni olaya
miidahale ederek heykellerin yikilmasmin &niine gecer. Olay
Seyahatnamede su sekilde yer almaktadir:

“Fetih sirasinda Ebussuud “Resim ve Heykel haramdir, bu heykeli
kirmak gerektir” dediklerinde Siileyman Han neziket edip “Kimse bu
heykellere bakmasinlar, Miisliiman olanlar tamimasmlar” diye boynundan

4 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 40.
5 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 356.
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Kesmir salimi ¢ikarip bu heykellerin iizerine orttiiriip kirimadan kurtarir.
Hala ibret verici resim ve heykellerdir. !

3.3.10. isyanlarin Bastinlmasinda Fetvalarin Istenmesi

Malum oldugu tizere Osmanli Devletinde zaman zaman ig
isyanlar meydana gelmistir. Devlet bu isyanlar1 bastirmadan o6nce
seyhiilislamlik makamindan fetva istemistir. Bu yoniiyle devlet bir
taraftan isyanlarin bastirilmasma hukuki mesruiyet saglarken diger
taraftan da ser-i serifin disina ¢ikilmadigini gostermek istemistir.
Asagida yer alan anlati, Celali isyanlarinin bastirilmas: konusunda

fetva istendigine ve bu cercevede fetva verildigine isaret etmektedir:

“Al-i Osman padisahimn serdir-1 muazzami Kopriilii Mehmed Paga,
Erdel diyarinda Kral Rakofci iizerine sefere cikmisken Anadolu’da Celali
isyanlart baslamis, Kopriilii Mehmed Pasa da seferi yarida keserek dort
mezhepten katillerinin helal olduguna dair fetvi-y1 serifeler alarak Celalilerin
iizerine yiiriimiistiir. “Zulmeden milletin kokii kurutuldu. Alemlerin Rabbi
Allah’a hamdolsun” (Enam/45) bu kesin deliliyle isyanlar bastirilmis ve bu

olay Osmanli Tarihinde gaza-y1 ekber olarak isimlendirilmistir.”>

33.11. Carsi ve Pazarda Eksik Tartan Esnafin
Cezalandirilmasi

Celebi, pazarda eksik tartiyla islem yapan esnafin basma gelen

durumu su sekilde anlatmaktadir:

“Sonra pazarbagi ve muhtesip aga kethiidas: at baglar1 birlikte
gecerken muhtesip aga kethiidas: birka¢ adami huzuruna kol oglanlar: getirip
“Eksik meyve satmigsin” diye Alaykoskii dibinde falaka degnek deyip
kimisine degnek kimisine tahta giille kiminin yiiziine bal siiriip bir kise
bagina kulagindan mihlayip kiminin yiiziine iskembe pisligi siiriip basina
boklu iskembeyi kiilah yerine gecirip ters esege bindirip “Eksik satanin hali
budur” diyerek gecip pazarbasi ardi sira zirhlara gomiilmiis adamlariyla

5t Evliya Celebi, Seyahatnime, 6 / 169.
52 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5 / 156.
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gecip ardr sira sekizer kat miikemmel mehterhane ile davulunu dogiip
sancag kaldirip gecerler.”>3

3.3.12. Hududname

Kanuni, Zigetvar seferi sirasinda Bali Efendi adinda bir zata bir
koru bagislamis ve bu ormanlk alana hi¢ kimsenin miidahalede

bulunmamasi igin hududname fermanlar1 yazdirmigtir.5

3.3.13. Fetva Konusunda Kii¢iik Beldenin Daha Biiyiik
Beldeye Baglanmasi

Celebi, Balkanlara yaptig1 ziyaretle ilgili olarak Bihke Kalesi
hakkinda bilgi verirken miiftii ve nakibiilesrafinin bulunmadigma,
Banyaluka sehrinden fetva aldiklarmi, yiiz elli akgelik serif kaza
oldugunu, sehir halkmin ser-i serife itaatli oldugunu ve 6rfi hakimin
kanunun disma c¢ikmasi durumunda hakime karsi ayaklanarak
haddini bildirdiklerini anlatmaktadir.5

Burada dikkat c¢eken iki husus bulunmaktadir. Birincisi:
Fetvada disiplini saglamak {izere bir nahiye veya beldede fetva
verecek bir makamm bulunmamas: durumunda bir beldenin diger
beldeye baglanmasi, ikincisi de: Orfi hakim-ger'? hakim ayrimi ile
hakimin kanunun disina ¢ikmasi halinde halkin bu duruma tepki

gostermesidir.

3.3.14. Bir Padisahin Kendinden Onceki Padisahlarin Verdigi
Ahidnamelere Baglilig:

Celebi, Kudiis bolgesindeki Kumame adi verilen bir bolgeden
s0z ederken, burada cesitli milletlerin bulundugunu ancak idarenin
Rumlarda oldugunu bildirmektedir. Bunun sebebini de su sekilde
aciklamaktadir: Bu bolge Hazret-i Omer zamaninda fethedildiginde
bolgedeki ruhbanlar Hazret-i Peygamber'den almis olduklar:

5 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 357.
5¢ Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 298.
5 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5 / 326.
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ahidndmeleri Hazret-i Omer’e gostermisler, Hazret-i Omer de
Kumame’yi Rumlarin elinde birakmis ve biitiin ruhbanlarmi haragtan
muaf sayip ellerine afnameler vermistir. Bu bolge Yavuz Sultan Selim
zamanindaki fetihlerde Osmanhlarin eline ge¢mis, ancak tiim rahipler
Hazret-i Peygamber’in, Hazret-i Omer’in ve diger Misir meliklerinin
ahidnamelerini gostererek Selim Han’dan ahidname istemisler, Yavuz
da bunlara yeni bir ahidname vermistir. Bundan sonra tahta ¢ikan her
Osmanli Padisahi bunlarin beratlarini yenilemis ve idare Rumlarin

elinde kalmistir.5¢

3.3.15. Sefere Cikarken Dort Mezhepten Fetva Alinmasi

Celebi, Yavuz Selim’in Memluk Sultan1 Kansu Gavri {izerine
sefere ¢ikarken, Memluklerin Miisliman olmalarindan dolay:
ulemadan fetva istedigini, ulemanimn da Kansu Gavri'nin Iran Sah1 Sah
Ismail ile ittifak kurmasindan dolayr bunlara karsi seferin caiz
olduguna dair fetva verdigini zikretmektedir. Celebi bu olay1 su

sekilde anlatmaktadir:

“Sen ki Hadimii’l-haremeyn olasin, Kizilbasa yardim etmek ldyik-1
Muhammedi deildir. Imdi dort mezhepten elimizde hiiccet burhanlar ve
saglam delil fetvalar vardir. Vaktine hazir ol. Evvelbahar-1 hiiceste-dsirda
seninle ingallah Misir pazarinda bir cenk pazari ederiz, vaktine hazir ol”
deyip 921 tarihinde Belde-i Tayyibe yani Konstantiniyye'den derya gibi
asker ile Uskiidar'a ¢ikip menzilleri kat ederek Haleb yakininda Merc-i Dibik

adli ovada bulustular.”>

3.3.16. Osmanl1 Vakif Uygulamalan / Vakif Hukuku

Bilindigi {izere vakif miiessesesi Islam medeniyetinin en orijinal
kurumlarindandir. Celebi, gezip gordiigii Islam beldeleri hakkinda
bilgi verirken vakiflardan, vakif kurumlarindan da s6z etmektedir.
Soyle ki:

% Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 281.
57 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 397-398.
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a) Celebi, Eskidar (Uskiidar) hakkinda bilgi verirken, buradaki
vakiflardan da bahsetmektedir:

“Ayan ve esrafi, dlim ve biiyiik seyhleri cok fazladir. Ancak fetva
sahibi seyhiilislam: Istanbul'dadir. Nakibiilesraf kaymakami vardir. Subast
ve 600 miitevellisi vardir ki biiyiik vakiflar ile bezenmis sehirdir.”>$

b) Celebi Ladik’ten s6z ederken, vakif olmasi hasebiyle sehrin

biitiin yerel vergilerden muaf tutuldugunu belirtmektedir.

“Maktiul-kalem ve Mefriizu’l-kadem olmak iizere biitiin yerel
vergilerden muaf tutulmug bir sehirdir. Zira merhum Sultan (Sehzade)
Ahmed Han"in annesi Biilbiil Hatun vakfidir.”®

c) Celebi, Halep civarindaki Payas Kalesinden s6z ederken bu
kalenin Koca Sokollu Mehmed Pagsa’nin vakfina ayrildigmi ve “Ug
yiiz adam ile yonetilir biiyiik bir vakif tevliyeti”®® oldugunu ifade
etmektedir. Bu ifadeden, Osmanhdaki kimi vakiflarin oldukga biiytik

olgekte oldugu sonucunu ¢ikartmak miimkiindiir.

d) Celebi, Burgaz ilindeki vakiftan s6z ederken, buradaki vakfin
“sultan pazar1” adindaki bir pazari islettigini, bu pazardan alman
bac1 pazarn (Pazar vergisinin) miitevelli tarafindan toplanarak
vakiftan gecinen fakirlere ve diger gerekli olan yerlere dagitildigini

belirtmektedir.®!

e) Celebi, Kiigiikk Uskiip Kasabasi hakkinda bilgi verirken,
burada bulunan Kirkkilise sancagmin biitiin vergilerden muaf Edirne
Dariilhadisi'nin evkafi oldugunu belirtmektedir.®> Bu ifadeden,
Darii’l-hadislerin biiyiik evkafa sahip olduklarini ve bunlarin da
diger vakiflar gibi her tiirlii vergiden muaf olduklari sonucunu

cgikartmak miimkiindiir.

5 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/277.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 260.
6 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 37.
61 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 224.
62 Evliya Celebi, Seyahatndme, 6 / 82.
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f) Celebi, Misir hakkinda bilgi verirken, Misir ulemasinn vakif
mallar1  konusunda yapmis olduklar1 usulsiizliiklerden de
bahsetmektedir:

“Kisacast biitiin seraite aykiri igleri Misir ulemast islerler. Hatta
icire-i tavile adwyla bir vakfi doksan seneye bir herife satarlar. Ogul ogula
miras miilkii olup biitiin vakiflart bile boyle ugurlayip (¢alip) nice bin
dariilkurra, dariilhadis ve medreseleri hane eylemiglerdir.”®3

Isin garip tarafi, Misirda evkafin coklugu ve ulemanm bu
yonde yapmis oldugu usulsiizliiklere Celebi’den {i¢ yiiz yil 6nce Tbn
Hald@n da dikkat ¢cekmistir.%*

g) Celebi, Yavuz Sultan Selim’in Kabe'de bir vakif
vakfetmesinden s6z etmektedir. Buna gore Yavuz, Kabe-i Serifi siyah
ipek ile ortmek istemis, ancak Secertiddiirre Hatun adinda bir kadin
bu yonde bir vakif tesis etmistir. Bunun {izerine Yavuz, bu ortiiniin
yerine cesitli degerli madenlerle siislii bir ortii ile Kabe'yi 6rtmek
istemis, ancak ulema “Sartu’l-vikifi ke-nassi’s-Sdri” diyerek Yavuz'a

kars1 ¢ikmislardir. Seyahatnamede olay su sekilde anlatilmaktadir:

“Sonra Selim Sah, bu Seceriiddiirre Hatun’un evkafim yoklayip, “Bir
avrat Kibe-i Serifi siyah ipek ile orterse hala ben Mekke ve Medine padisah
oldum, ben Kdbe-1 Serifi bastanbasa dibd, sib ve zerbdf iizere inci ve cevahirli
esyalar ile zerduz perdelerle orterim” diye buyurduklarinda tiim Misir
ulemasi, dort mezhep sahipleri ve Ebussuud-1 Cdrihi halifeleri izin vermeyip,
“Daha oOnce kisve (6rtii) Seceriiddiirre Hatun'undur, o hayrat kimseye
kismet olmayp Cenab-1 Izzet ona nasip eylemis. Hala onun vakfidir.
“Sartu’l-vikifi ke-nassi’s-Sdri” deyip riza vermediler. Selim Han gipta edip:
“Hay gidi avrat! Ne giizel hayrat yoklams, Bir sultana nasip olmayip ona
nasip ola” buyurmuslar. “Ama biz Mekke ve Medine’ye ne hayrat edelim,”
deyip o kisveden ziyade Kdbe-i Miikerreme'nin kapisimin yesil atlas iizere

zer-ender-zer perdesini ve Makam-1 Ibrahim’i yeniden yapip sandukasin

63 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 37-38.
6¢ Morimoto Kosei, ibn Haldiin'un Tespitlerine Gore Memliik Devleti Yarg: Sistemi,
geviren: Muhammed Tayyib Kilig, ISTEM, yil: 11, say1: 21, 2013, s. 169.
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altinlara gomdii. Harem-i serif minberinin kapisi perdesin zer-ender-zer etti.
Harem-i serifi yeniden tamir etti. Hazret-i Peygamber’in dogdugu miibarek
ev ki Amine Hatun wvalidelerinindir, o nurlu hanenin kubbesinin
kursunlarin yeniletti. Mekke icinde tam bin adet eser edip Osmanoglu'nun
hutbesini ilk defa Mekke’de Koca Selim Han okutturdu. Medine-i
Miinevvere’de Hazret-i Peygamber’in kabri iizere cevahirle zerduz bir siislii
cadir etti ki gozler kamagir. Ve Medine’de sayisiz hayrat ve hasenatlar
ettirdi. Misir Mollas: Kemal Pagazade kalemiyle Misir'in (---) (---) bin adet
koy, kasaba ve beldelerini yazdirdi, kisacas: gokte ucan, yerde gezen ve
denizde yiizen tiim wvarliklart yazdirtp emin ve miiltezimlere mukataa

yoluyla verip hepsini Haremeynii's-serifeyne vakfeyledi.”®

h) Celebi, Ahlat’a yapmis oldugu ziyarette, cami duvarinda

yazili bir vakif senedini anlatmaktadir:

“Bir caminin duvarinda camiinin kendi evkafndmesini yazmis. Bin
bes yiiz diikkin, bin adet tarla, yiiz adet degirmen ve bes lek (yiiz bin) altin
sikke vakfetmis. Ve “Her kim bu evkafini harab etken olursa Himan u Karun
u Mervan u Firavn u Yezid'in laneti Oresine ve toresine ve Oziine olsun”

diye yazmg. "
3.4. Seyahatnamede Gegen Fetva Ornekleri

Evliya Celebi, Seyahatnamede bir konuyu anlatirken kimi
zaman konuyla ilgili bir fetvanin varhigindan s6z etmekte kimi zaman
da metniyle birlikte bir biitiin olarak fetva-y1 serif suretini
vermektedir. Zikri gecen fetvalar daha ziyade sefere c¢ikarken
seyhiilislamdan veya ulemadan alinan fetvalardir. Seyahatnamede
gectigi lizere “Mana, sairin karmindadir”® fehvasinca seferler gizli
tutulmus, padisah, vezir-i azam ve seyhiilislam disinda kimse nereye
sefer yapilacagini bilmediginden fetvalarda sefer yapilacak yer

dogrudan zikredilmemistir.

65 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 74.
¢ Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 108.
67 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 96.
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3.4.1. Girit Seferi I¢in istenilen Fetva

Yukarida da belirttigimiz tizere seferlerin gizli tutulmasindan
dolay1 fetva metinlerinde sefer yapilacak yerin ismi dogrudan
zikredilmemistir. Ancak asagida ilk Ornek fetva suretinde gectigi
tizere “hacilart ve tiiccar1 vurup yagmalasalar”®® ifadesi gibi sifreli bir
takim ifadeler kullanilmistir. Malum oldugu tiizere gorevden alman
Kizlaragas1 Siimbiil Aga Mekke Kadiligina atanan Mehmed Efendi ile
birlikte Hacca gitmekte iken binmis olduklar1 gemi Malta
korsanlarmin saldirismna ugramis, gemide bulunan alti ytiz kisiden
altmis kisi kurtulmus geriye kalanlar1 6ldiiriilmiistiir. Bunun iizerine
Kopriili Mehmed Pasa kumandasindaki ordu-yu hiimayun Girit
Seferine ¢ikmis ve Girit Osmanli Eyaletlerine katilmigtir. Girit Seferi

i¢in istenen fetva Seyahatnamede su sekilde yer almistir:

“Sabitkan bir vilayet dérii’l-Islim’dan (Islam Diyarindan) olup
zaman gecmesiyle kiiffar isgal edip camiler, mescitler, medreseler, minareler
ve mahfilleri kifirler ve sapik inanghlar ile dop dolu olsa ve nice cirkin isler
islenip hacilart ve tiiccar1 vurup yagmalasalar, Muhammed (as) n dinine
leke siirseler ve zarar verseler ve biitiin dleme ¢irkin islerini ve fiillerini
yaysalar padisah-1 din-pendh hazretleri Islam gayreti geregince adi gecen
memleketi topraga gelesi kiiffirin elinden alip Islam iilkesine katmaya kdir

olur mu? Beyan buyrula.

el-Cevab: Allahu alem Islam padisahi kefere ile o zaman sulh eylemek
megru olur ki biitiin Miisliimanlara menfaat ola. Olmayacaksa asla sulh
megru degildir. Menfaat goriiliip devamli veya gecici olduktan sonra
menfaatli zamanda sulh bozulmasi daha yararly goriilse elbette bozmak
vaciptir ve ¢cok gereklidir. Hatta Hazret-i Risilet-penih Mekkeliler ile sulh
edip altinct senede Hz. Ali sulhu bozmay: daha yararl goriip sulha aykir:
bazi igler isleyip Hicretin sekizinci senesinde Mekke-i Miikerreme iizerine
varip bizzat Hazret-i Risdlet-pendh Mekke gazasinda bulunup fethettiler.
Saadetli padisah Resulullah siinnetine uymuslardir. Gazalarimi Allah
miibarek eylesin. (---) Ketebehu'l-fakiru’l-hakir (---) (---)

68 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 96.
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Bu fetvi-y1 serifi Cem goriiniislii padisah eline alinca sanki saglam bir
ipe yapist. O giin Ebu Eyyub el-Ensari hazretleri ziyaretine varip orada
Seyhiilislam (---) (---) Efendi kemerine iki yerden “niyyetii’l-gaza” deyip,
Hazret-i Omer kilicom kusatip Tersane bahgesine goc etti.”®

3.4.2. 1648 Tarihli Atmeydan1 Vakiasi ile Tlgili Fetva

25 Ekim 1648 tarihinde IV. Mehmed’in tahta ¢ikmasindan iig ay
sonra sipahiler daha O©nce tahta c¢ikan her padisah tarafindan
kendilerine verilen ciiltis bahsisinin verilmemesi gerekgesiyle
Sultanahmet’teki Atmeydani'nda toplanarak isyan etmigler, saraydan
gonderilen nasihatgileri dinlememeleri iizerine de Kkatillerinin vacip
olduguna dair fetva cikarilmis ve yenigeriler isyani bastirmistir.
Tarihimize Atmeydan1 Vakias1 olarak gecen bu isyan ile ilgili fetva,

Seyahatnamede su sekilde yer almaktadir:

“Hanefi imamlarindan cevap ne vechiledir ki eskiyadan birkag kimse
bir mahalde toplanip katilleri icap etmeyen kimseleri katl ederiz, diye harp
aletleri ile iizerlerine yiiriiseler ve padisah emrine itaat etmeseler seran ne

lazim olur.

el-cevab: kesin nassla (-—) suresinde “Insanlari Rabbinin yoluna
hikmetle, giizel 6giitle davet et. Onlarla miicadeleni en giizel yol hangisi ise
onunla yap” (Nahl, 125)

Diger ayet-i serif “Eger miiminlerden iki ziimre Dbirbirleriyle

dogiisiirlerse aralarini bulup baristirn” (Hucurat, 9)

Bu kesin deliller iizere 0giitler ve nasihatler oluna, sonunda kabul
etmezlerse ayet (—) “Iste, bu suretle zulmedenler giiruhunun ardi arkas:
kesilmisti. Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’indir” (Enam, 45)

Bu kesin ayetler geregi kilicla defedilmesi gerekse amilan taife ile
karsilagilip kiligla karsilik verilmek seran caiz midir beyan buyurulup miisab

oluna,

6 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 96.
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el-cevab: Uliil emre itaat etmeyip insan éldiirmek icin ayaklananlar:
kalabalik ile katl etmek caizdir. Ketebehiil fakir Abdiirrahim.””°

3.4.3. Taklit Uzere iman Eden Kisinin Durumuyla ilgili Fetva

Celebi, immi olup, ehl-i slinnet'e uyan ve taklit {izere iman

eden kisinin imaniyla ilgili olarak su ifadeyi kullanmaktadar:

“Imdi, taklitciler eski oldugundan eski ve yeni dlimlerin fetva kitaplarmda
“Taklitcinin imam saglamdir” demigler, ama taklitcilerden kasit, bir adam timmi
olup ibadet edip ehl-i siinnet ve'l-cemaate uya, onun imani sahihtir demigler.

Bu soze giivenip kifir, sapkin ve diger sapik inanchlar ziimresini
taklit etmeyip kifir kiliginda gezmemek gerektir ki onun haklarmmda “Kisi

hangi kavme benzerse, ondan olur” demislerdir.””!

3.4.4. Memluk Sultanina Sefer Yapilmasi i¢in Alinan Fetva

Memluk Sultan1 Kansu Gavrinin Iran Sahina destek
olmasindan dolay1 Kansu Gavri'nin iizerine sefere niyet edilmis,
ancak karsi tarafin da Miisliiman olmasmdan dolay1 konuyla ilgili
fetva istenmistir. Bunun {izerine Kemal Pasazade Ahmed
Efendi:“Kizilbasa (Iranlilara) yardim eden Miislim gecinen adamin katli
vacibtir”’? seklinde fetva vermis ve gazaya niyet edilmistir. Bu bilgi
Seyahatnamenin bir bagka yerinde ise: “Oradan dort mezhep
seyhiilislamlardan fetvalar aliyp Misir Sultami Gavri'nin Kizilbas'a yardim

ettigi icin iizerine sefer act1””3 seklinde gecmektedir.
3.4.5. Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferiyle ilgili Fetva

Yavuz'un, Kansu Gavri'ye gonderdigi elgilerin katledilmesi
iizerine, ulemadan alman fetva ile Misir Seferine niyet edilmesini

Celebi su sekilde anlatmaktadir:

70 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 324.
7t Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 413.
72 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 43.

73 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 133.
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“Sonra ziyaretleri tamam edip Selim Sah otagma gelip biitiin
Osmanli ulemasini ve dort mezhep miiftiilerini toplayip seriat izni ile Misir
iizere sefer etmeye fetva istedi.

Hadim Sinan Paga veziriazam idi. Daha dnce Misir’dan gelmis kirk
adet fetvalart meydana cikarip biitiin dlimler bu fetvalar: okudular. Ne
yazdiklar belli olunca,

“Onlarin katline Misir ulemas: ve dyle biiyiik evliydlar boyle fetvalar
verince bizlerin de verece§imiz fetvalar bunlardir” buyurdular. Fetvalarda

soyle yazily idi:

“Bir padisah Islam padisahindan olup Mekke, Medine ve Hadimii'l-
Haremeyn iddiasinda olup Caryir-1 Giizin’e lanet okuyan Kizilbas iistiine
baska Islam padisahr Carydr’a laneti men etmek icin Kizilbag iizerine sefer
ederken o sirada Mekke ve Medine padisahindan Kizilbas'a yardim gelip

laneti men edem diyen padisaha kili¢ cekseler, ne lazim olur, beyan buyrula.

el-Cevab: Oyle imamn imameti caiz degildir. Hal’i mutlak farzdr.
Rafizi mezhebine girmis. Eli vilayeti yagmalanmp onlara uyanlarin kan
atilir, katledilip esir olunmaz. Kadinlar1 haramdir, cariye olunmaz. Uzerine
sefer eyleyip miilkiinii baskasina vermek gerek” diye fetvayi, Selim Sah eline
alip derhal on iki kisiyi Misir’da Sultan Gavri'ye elci gonderirler. Bu elgileri

Gavri divanhanesine gotiiriip Selim Han mektubunu ve fetvay: okuyup,

“Daha once Selim bizim Ziilkadiroglu Aldiiddevle’yi yetmis nefer
evladiyla katledip bu kadar ayag bagli adamlar: huzuruma gonderdi. Simdi
sizleri de onlarin kanina bedel feda edip elcilik bahanesiyle bana gonderdi”

diye on nefer elcileri katletti. Ikisini birakip ellerine ahitnameler verdi ki,

“Biz onu sag iken Misir topragina komam. Vaktine hazir olsun. Haleb
altinda kendi ile Merc-i Dabik sahrasinda goriiselim. Er ise meydanima
gelsin” diye mektuplar: gelince Sultan Selim kor ateg oldu. Tiim ulema,

“Biitiin zamanlarda kefere elcisine bile katil yok iken Islam tarafindan
varan elgileri katlede. Gavri'nin katli helaldir. Kalk hiinkdrim, simden geri
su¢ onlarin tarafina diistii, elem c¢ekme” dediler. Selim biitiin islerini
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Istanbul’da Kara Piri Pasa’ya ismarlayip Rum serdarhgini Sehzdde

Siileyman’a ferman etti...””*

3.4.6. Minkarizade'nin Oziir Durumuyla ilgili Vermis Oldugu
Fetva

Celebi, Varna Sehrinden séz ederken bu sehrin iri burunlu

kadis ile ilgili bir hikayeyi anlatmaktadir:

“Bu Varna Sehri'nde zamanmn fazillarimdan bir tutucu kadi var idi.
Halk arasinda lakabina “Pacavra Kadi” derlerdi, ama o kadar kétiileyici,
hileci, fitne-fesatci, karistirict ve yagcer idi ki dilinin kilicindan bir kisi bile
kurtulamazdi. Ama Allah’in kudreti bir tuhaf, acayip yiizlii, ¢cirkin cehreli
glilyabani idi ki Semerkand ankas: burnu, gercekte yarim akce tahtas: kadar
burnu var idi. Hatta gorenler “Minkarizdde nin ogludur” derlerdi. Hatta o
derece kirmizi koknus burnu o kadar biiyiik ve uzun idi ki ofkelenip hisildasa
Tatar beygiri gibi burnu hisir higir Oterdi, ama gayet musalli (namaz kilan)
idi. Bes wvaktini terk etmeyip ibadetle mesgul idi. Ama burnunun
biiyiikliigiinden Cendb-1 Bdri’ye secde icin yere kapandi§inda alni yere
degmeyince secdesi gecerli olmazdi. Oyle olsa bu amlan Pacavra Kadi'min
burnu secde yerine bir karig once inip alm secde yerine konmaya engel
olurdu. Ancak bu manzum beyt iizere: Ser ber-zemin dum be havi mikiined
/ Yani ibaddt-1 Hiidd mikiined (Basi yerde, arkast havada: giiya Allah’a
ibadet etmede) anlami iizere ibadet edem samir, yine halka yergiden ve
saldirmaktan geri durmazdi. Biitiin belde halk: da, “Efendinin ibadeti sahih
(gecerli) degildir, zira burnunun havalesinden alm geytan gibi secdeye
varmaz” dediklerini fesat kadr duyup daha sonra secdeyi sag kulag: iizerine
ederken hayli aci cekerdi. Kisacast sehrin biitiin zarifleri Pacavra Kadi'ya
zaman zaman takilip saldirir her mecliste cekistirirlerdi. Hatta bir giin divan
efendimiz Ginayizide Ali Celebi hanesinde bir alay niikteci zarif dostlar ile
saka ve latife sirasinda, “Pagavra Kadi'min kulag: iizere secde ettiginin
ibadeti sahih olur mu?” dediklerinde hakir, “Vallahi ey vefali dostlar, bu
miigkil meseleyi hi¢ kimse ¢bzemez. Ancak “Basina gelen basmakgt eder”

74 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 62.
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demisler bir atasoziidiir. Imdi bu meseleyi halletmez, ancak Molla
Pasmakgizdde Efendi yahut iistadimiz Rumeli Kadiaskeri Minkarizdde
Efendi halleder. Zira onlar da biiyiik burunlu olduklarindan “Secdelerini
nasil ederler” diye onlardan fetva alin” diye cevap verdim. Sonunda
Ginayizdde ve Varnali [brahim Aga fetvaya basourup bir haftada ulak gidip
geldi. Minkarizide fetvasinda buyurmuslar ki: “O kimseye Hak tarafindan
burun biiyiikliigii verilmis, gururdan degildir ve o kisi burun biiyiikliigiine
gore Oziir sahibidir. Seytan gibi secde etmemeden ise yiiziinii yan gevirip
kulag: iizere secde etse caizdir. Zira “el-Ozrii makbuliin inde kirdminnds.”
Biz dahi tenhamizda tehecciid, isrik-1 ebvdb ve duha namazlarmm kilarken
kulagimz iizere secde edip bu tiir dedi-kodu sorularini igitmeziz. Ama burun

biiyiikliigii cehennem ehli alametidir. Nakl-i Kessaf.”

Bu fetvadan adi gecen Pacavra Kadi teselli olup daima kulag: iizere
secde edip hamd ii sena ederdi. Ancak kulag: iizere secde ederken gayet
zorluk cekip saka icin derdi: “Ilahi Minkarizide Ordek zdde ve Tat zide pat
burun oglu gibi olasin” diye saka edip yericilik, kotiileyicilik ve fitnecilikten

vazgecip sen sakrak, sakact ve vefa sahibi bir kimse oldu.” 7

3.5. Osmanlinin Hanefi Mezhebine Baglhiliginin Miiteaddit
Yansimalari

Osmanli Devleti, miislim-gayr-i miislim ¢ok farkli irk ve
kiiltiirlerden miitesekkil genis bir cografyaya yayilmis bir niifusa
sahiptir. Devlet, pek cok yonden farklh ozelliklere sahip bu biiyiik
niifusu temelde din eksenli bir ayrimla idare etmistir. Bir tarafta
devletin asli unsurunu olusturan Miisliiman halk, diger tarafta ise
Islam gelenegi ve hukuku cercevesinde zimmi statiisii iginde yer alan

gayr-i miislim halk bulunmaktadir.

Miisliiman halk bir biitiin olarak Islam dairesi icinde kabul
edildiginden sevk ve idaresinde ciddi zorluklarla karsilasilmamistir.
Ancak, 16. ylizyilldan itibaren Osmanl sinirlarinin doguda ve batida
cok hizli bir sekilde genislemesi beraberinde bir takim problemleri de

75 Evliya Celebi, Seyahatndme, 5 / 64.
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getirmistir. Imparatorlugun dogal smirlarmin  doguda Iran’a
dayanmasiyla birlikte iran, Osmanl Devletiyle rekabete girigmis, her
gecen giin sinirlar1 genisleyen bu devletin kendi bekas: icin bir tehdit
olusturdugu diisiincesinden hareketle Anadolu’daki mezhepsel
yapiy1 gonderdigi bir takim propagandacilarla (dai) yonlendirmeye
calismistir. Ayrica batiya yapilan fetihlerde Islam’la yeni miigerref
olan ahaliye dini 6gretme arzu ve kaygsi belirli bir mezhebin hukuki
istikrar1 saglama adina 6n plana g¢ikartilmasina da sebep olmustur.
Genis bir cografyayi tek bir mezhep altinda idare etmek, pratik agidan
toplumun dini yasayisinda énemli sorunlarin ortaya gikmasina engel
olmus, mahkeme ve adliye tegkilatinda stirdiiriilebilir bir istikrarm

saglanmasma katkida bulunmustur.”®

Devletin ana omurgasmi olusturan idareci sinifin ve Anadolu
halkinin mezhep itibariyle Hanefi olmalari, ehl-i siinnet ¢izgisinde yer
alan diger ti¢ mezhebe gore Hanefi mezhebinin 6n plana ¢ikmasina
neden olmustur. Devlet, hukuki istikrar1 saglama adma Hanefi
mezhebini tervi¢ etmistir. Ancak bu durum, Osmanli Devleti'nin
diger mezhepleri baski altina aldig1 veya hayat hakki tanimadig:
seklinde yanlig bir yoruma da sebebiyet vermemelidir. Ozellikle
Osmanl idaresi altina girmeden 6nce Miisliiman olan toplumlarin
mezhep tercihine her hangi bir miidahalede bulunulmamais, halkinin
¢ogunlugunun Hanefi mezhebi disinda Safil veya Maliki gibi farkl
mezheplere mensup oldugu bolgelere kendi mezheplerine gore kadi
atamalar1 yapilmistir. Hanefi mezhebinin tervi¢ edilmesi daha ziyade
Anadolu cografyasi ile Osmanli elinde Miisliiman olan bdélgeler

(Balkanlar) igin gegerlidir.

Osmanli Devletinin Hanefi mezhebini 6n plana ¢ikartmasinin
yalnizca hukuki veya siyasi bir takim sebepler gercevesinde oldugunu
iddia etmenin onlara kars1 biiytiik bir haksizlik olacag1 kanaatindeyiz.
Ciinkii Hanefi mezhebine baglilik bir yoniiyle de “Islam”a baglilik
seklinde telakki edilmistir. Sonucta yapmis olduklar: tasarruflarda

76 Muhammed Tayyib Kilig, Islam  Hukukunda Kanunlastirma ~ Olgusu,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2008, s. 186-193.
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din-i miibin-i Islam’a ve ger-i serife uygunluga miimkiin mertebe
dikkat etmeye calisan bir Devlet, Islam’in ameli hayata taalluk eden
konularnda, Islam’m dort yorumundan bir yorumunu dikkate
almistir. Bu yorumun Hanefi yorumu olmasi bir anlamda devletin
Islam dairesi iginde kalma gabasidir. Nitekim Seyahatnamede basta
Imam-1 Azam olmak iizere Hanefi mezhebinin cesitli vesilelerle

zikredilmesi bu ¢abanin bir gostergesidir.

Seyahatnamenin gesitli ciltlerinde farkli vesilelerle Imam-
Azam ve Hanefi mezhebi ifadeleri ge¢mektedir. Yapmis oldugumuz

okumada tespit edebildigimiz hususlar sunlardir:

3.5.1. iImam-1 Azam’a ve Hanefi Mezhebine Verilen Onemi
Anlatan Ifadeler

Celebi, Kanuni Sultan Siilleyman’in Bagdat'ta yapmis oldugu
hayir ve hasenattan s6z ederken Imam-1 Azam’in kabrinin mamur

hale getirilmesini de anlatmaktadir:

“Cennet benzeri Bagdat’ fethettiginde, Hz. Sabit oglu Numan ki
Imam-1 Azam’dir, miibarek kabri iizere bir kale, bir cami, imaret ve asevi
yaptilar. Seyh Abdiilkadir Cilani hazretleri iizere biiyiik bir kubbe, bir cami,

tekke, imaret ve diger hayratlar yenilenip vakiflar: belirlendi.”””

Celebi, IV. Murad’m Bagdat'1 fethetmesinden s6z ederken, IV.
Murad'm Bagdat't fethetmesinden dolayr duymus oldugu

memnuniyeti, yine IV. Murad’in sozleriyle su sekilde zikretmektedir:

“Tanri'ya hamdolsun Bagdat benimdir. Imam-1 Azam’1 kalles Kizilbag

elinden kurtaririm.” 78

Celebi, Bagdat’a yaptig1 ziyarette, sehrin Onemli yerleri
hakkinda bilgi verirken Imam-1 Azam’m tiirbesinden de soz

etmektedir. Bu cercevede sunlari zikretmektedir:

77 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 75.
78 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 165.
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“Manstir-1 Devaniki Bagdat't yapip kadiligim Imam-1 Azam’a teklif
eder, kadilik teklifini kabul etmedigi icin haps olunup seksen yasinda
mahpusta merhum oldu. Allah rahmet eylesin. ..

Ruhiani dlemin  kutbu, Rabbani hikmet madeni Hazret-i Seyh
Hammdd-1 Debbdsi, Allah ondan razi olsun mezari. Hazret-i Imam-1

Azam’in tistady idi. Yine Imam-1 Azam’in civarinda yatmaktadir.

Imam-1 Azam, mezhebi bunlardan ogrendi, aldi. Hammdd'a,
Alkami’den’®, onlar Ibrahim-i Necefi'den®®, onlar Abdullah Ibn Abbas’tan,
onlar Habib-i Ekrem sallahu aleyhi ve sellem, onlar Hazret-i Ibrahim’den
onlar Hazret-i Sis’den, onlar Hazret-i Adem’den, onlar Hazret-i Cibril-i
Emin’den, onlar Hazret-i fsrﬁﬁl’den, onlar Hazret-i Mikail'den, onlar bizzat
Hazret-i Rabbiil Alemin’den cellecelalluh hazretlerinin sonsuz kereminden
almiglardir. Hisse, Yaratici’ya hamd olsun gercek mezhebimiz biyle bir
mezheptir, Allah’a hamd olsun, bu Rabbimin bir fazlidir.”s!

Bu anlatida dikkat ¢eken iki husus bulunmaktadir. Birincisi:
Hanefi mezhebinin gelisim seyri ve silsilesinin anlatilarak, Hanefi
ogretisinin Hazret-i Adem’den dort melek vasitasiyla Cenab-1
Allah'in sonsuz keremine dayandirilmasi, ikincisi de: Bu kadar
ehemmiyetli bir mezhebe sahip olmaktan dolayr duyulan

memnuniyet karsisinda siikredilmesidir.

Celebi, kimi zaman Osmanli cografyasinda yasamis alimlerden
soz ederken, o kisinin ilmi ve fazileti gercevesinde bir Ol¢ii olarak
“Zamanesinin sanki kiiciik Imam-1 Azam’1 idi”$? seklinde bir takim takdir
ifadeleri kullanmaktadir. Bu da bize “Imam-1 Azam” figiiriiniin
Osmanl algisinda énemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Ornegin:
Celebi, Lala Mustafa Pasa Caminin seyhi Vani Efendi’den “Seckin
bilginlerden manalar denizi, sanki ikinci Numan (Ebu Hanife), yani tefsirci,

7 Makaleye esas aldigimiz Yapr Kredi Yayinlarinda bu sekilde kullarulmustir.
Ancak literatiirde Alkame geklinde kullamilmaktadir.

8 Makaleye esas aldigimiz Yapr Kredi Yayinlarinda bu sekilde kullamlmuistir.
Ancak literatiirde Nehai seklinde kullanilmaktadir.

81 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 325.

82 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 317.
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hadis¢i Vani Efendi adinda, adi yeryiiziine yayilmus, dili acgik, anlatisi
diizgiin bir seyhi var ki vaaz ve 0giitlerini bir kere dinleyen elbette her
seyden tovbe eder, temizlenip giizel hal sahibi olur”® seklinde s6z etmekte
ve O'nu Ebu Hanife gibi alim ve fazil bir kimse olarak tavsif
etmektedir. Bu tarz ifadeler Osmanl algismda Ebu Hanife'nin

konumunu gostermesi agisindan olduk¢a énemlidir.

3.5.2. Imam-1 Azam’t ve Hanefi Mezhebini Sahiplenme
Seklinde Gecen ifadeler

Celebi, Seyahatnamenin cesitli yerlerinde Hanefi mezhebinden
veya Imam-1 Azam’dan sdz ederken “mezhebimiz veya imamimiz”
seklinde sahiplenme ifadeleri kullanmaktadir. Bu cercevede su

ornekleri vermek miumkiindir:

“Bizzat kotii isler isleyen Sahi yakalayarak ayagima getirsen bile bana
makbul degildir. Elbette basin sana gerek ise Halife memleketi Bagdat’t
fethedip mezhebimizin kurucusu Sabit 0§lu Numan olan Imam-1 Azam’t ve
Hz. Seyh Abdiilkadir-i Gilani hazretlerini, kalles, kotii isler yapan ve bagsi
tirasl Kizilbas elinden o sultanlar: kurtarasin” diye hatlar1 gelip 1040
yilmin Safer ayumn yedinci giinii Bagdat siperine girildi ve kirk giin
kusatildr. "%

Malum oldugu {tizere Bagdat, Kanuni Sultan Siileyman’'in
Irakeyn Seferiyle Osmanl topraklarina katilmis ancak 1625°1i yillarda
fran'm yonlendirdigi bir isyan dalgasiyla Osmanli kontroliinden
cakmustir. Bagdat, IV. Murad'in 1639 tarihli Bagdat seferi ile tekrar
Osmanli hakimiyetine girmisti. IV. Murad, sefere ¢ikmadan Once
Bagdat iistiine Hiisrev Pasa komutasinda bir ordu gondermis ve
Hiisrev Pasa’ya yazdigl fermanda “elbette basin sana gerek ise
mezhebimizin kurucusu Imam-1 Azam’t Kizilbas elinden kurtarasm”
seklinde emir buyurmustu. “Mezhebimizin kurucusu” seklinde

kullanilan ifade ve Imam-1 Azam’m Bagdat'ta medfin olmasindan

8 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 135.
8¢ Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/125.
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dolayr Bagdat’a ayr1 bir Onem atfedilmesi Hanefi mezhebinin
Osmanl algisindaki diizeyini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

“Bu icler acist durumu Murad Han duyunca cennet benzeri Bagdad'a
gazaya niyet edip iki yerden gayret kilicini beline baglayip mezhebimiz sahibi
Numan ibn Sabit Imam-1 Azam ve hiimdm-1 akdem hazretlerini Kizilbas
elinden kurtarmaya biiyiik gayret sarfetti.”®

Evliya Celebi, Revan Kalesinden so6z ederken, Osmanl
askerinin kizilbasglar tarafindan feci sekilde katledilmesini anlatmakta
ve tekrar IV. Murad’in Bagdat Seferini aktarmaktadir. Yine burada da
kullanilan ifadeler Osmanlnin Hanefi mezhebini sahiplenmesine
ornek olabilecek tarzdadir. Bu noktada belki olaya su sekilde de
bakmak mumkiindiir: Bu tarz bir anlatim, Osmanli’nin Hanefi
mezhebine duydugu derin baghlig1 yansitmas: kadar belki yapilacak
askeri seferlere toplumsal bir mesruiyet kazandirma gayretinin de bir
yansimasi olabilir. Ama hangisi olursa olsun, Imam-1 Azam’m veya
Hanefi Mezhebinin gerek idareciler gerekse halk nezdinde 6nemli bir

yere sahip oldugunu gostermektedir.

3.6. Celebi'nin Gezmis Oldugu Yerlerin Mezhepsel
Durumuyla flgili Vermis Oldugu Bilgiler

Evliya Celebi, gezip gordiigii yerler hakkinda bilgi verirken,
satir aralarinda bolge halkinin mezhepsel durumundan da soz
etmektedir. Ancak nizami bir sekilde biitiin gezdigi yerler igin bu
bilgiyi vermediginden dolay1 biz sadece tespit edebildiklerimizi
aktaracagiz. Ayrica bu bilgi kimi zaman “filan bolgenin halk:
Hanefidir” seklinde olabildigi gibi kimi zaman da dogrudan bir
bolgenin mezhebini belirtmemekle birlikte “Sadece $afil miiftiisii
vardir veya dort mezhepten miiftiisi vardur” seklinde de
olabilmektedir. Celebi'nin 17. yiizyil Islam Diinyasmnin neredeyse
tamamini gezmis oldugu dikkate alindiginda bolgelerin mezhepsel
durumuyla ilgili vermis oldugu bilgilerin Islam Hukuk Tarihi

8 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 182.
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acisindan egsiz oneme sahip oldugu goriilecektir. Ciinkii 17. yiizyila
ait bu bilgileri giiniimiize kadar intikal ettiren elimizde bir bagka eser
hentiz bulunmamaktadir. Asagidaki siralamada Seyahatnamenin

sistematigi takip edilmistir.
3.6.1. Nahcivan Sehrinin Mezhebi

“Biitiin  halkr ~ Safitlerdir, ama kizil  Kizilbaglardwr.  “Sifii
mezhebindeniz” diye iddia ederler, ama yalan soyleyip Caferiye mezhebinde
bir alay besinci mezheplerdir. Ezan okundugunda bes vakit namazlarin
kilarlar, fakat cemaatle asla kilmazlar. Kalabalik cemaatten ayri diismiis,

garip camiler vardir ki sanki her biri birer Firdevs cennetinin giizel bir
bahgesidir.”8¢

3.6.2. Tebriz Diyarindaki Sehlan Sehrinin Mezhebi

“Bu kentin de halki Safit mezhebinden gecinirler ama bunlar da melun
Rafizilerdir.”®”

3.6.3. Meraga Sehrinin Mezhebi

“Halkimin  ¢ogunlugu gizlice Hanefi mezhebinde salih mesrep
insanlardir. Dilleri genellikle Pehlevice konusurlar, konusmas: diizgiin ve

ifadesi secik kimseleri coktur.”®3

3.6.4. Eski Sehir Ucan Kalesi Halkinin Mezhebi

“Biitiin halk: Safit mezhebinden gecinirler, ama “Parani, yolunu ve
mezhebini  (diisiinceni) — gizle”  kabilesinden olup  gizli mezhepleri
bilinmemektedir. Ancak hepsi zevk ehli ve mesrep sahipleridir, mezhep

sahipleri degillerdir.”®

8 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 151.
87 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 156.
8 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 172.
8 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 172.
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3.6.5. Erdebil Sehrinin Mezhebi

“Biitiin halki Sifii mezhebinden gecinirler ama yalan soz soylerler.
Sah Ismail onlar: Caferi mezhebine davet edip Siinniligi Siilige ceviriliden
beri hepsi nohudi mezheplerdir.”°

3.6.6. Tebriz Eyaletindeki Safyan Sehrinin Mezhebi

“Ciimle halki Safit mezheplilerdir ama yer yer gizlice Hanefi Siinni
mezhebinde kimseleri coktur.”?

3.6.7. Tebriz Eyaletindeki Hoy Sehrinin Mezhebi

“Bazi tarihci dlimler bu sehre Tiirkistan, Avsaristan, Iranistan derler.
Eski ve Islek biiyiik sehirdir. Yiiz seksen parca senlikli kentleri ve beldeleri
vardir. Genellikle halk: Safii-Siinni mezheplerdir. Sah Ismail bu kavimden
sakal uzatma haract alirmig. Hala Sah Safi’den beri muaflardir. Sakallarim
uzatyp sakal haract vermezler. Ve mahbub u mahbubesine had ve sinir

yoktur.”?

3.6.8. Sirvan Bolgesindeki Kaytak Kabilesinin Mezhebi

“Bu diyarda Kaytak Kavmi derler. Yirmi bin kadar niifusu olan
kavimdir ki Dagistan hududundadir... Safii mezhebinden gecinirler iri yapili

adamlardir.”?3

3.6.9. Niyaz-abad Sehrinin Mezhebi

“Sirvan hududunda Yezdecurd Sah yapisidir. Eski zamanlarda biiyiik
sehir imis. Bu sehrin cogunlugu Hanefi mezhebinden Siinnilerdir. Zira

Sirvan Eyaletidir. 70-80 sene Osmanhilar mutasarrif idi.”

% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 174.
o1 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 177.
%2 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 177.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 185.
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3.6.10. Sirvan Vilayetinin Mezhebi

“Halkimin cogunlugu Siinni Hanefi mezhebinde alimleri ve salihleri
vardir. Gizlice cemaatle namaz kilarlar.”%

3.6.11. Sirvan Vilayeti Simirlarindaki Demirkap: Kalesi
Halkinin Mezhebi

“Genellikle biitiin halk: Siinni ve Safit mezheplilerdir.”%
3.6.12. Dagistan Vilayeti Stnirindaki Kiire Sehrinin Mezhebi

“On bin kadar yerli halki vardiwr. Tamam: Safii mezhebinden, pdk

inancli, ehl-i siinnet ve’l-cemaat dindar kimselerdir.”%

3.6.13. Dagistan Vilayeti Sinirindaki Zahor Sehrinin Mezhebi

“Siinni Sifii mezhebinde yedi bin cengdver, korkusuz ve hiinerli yigit

adamlari vardir.”?”

3.6.14. Giircistan Ulkesindeki Tiflis Kalesi Halkinin Mezhebi

“Ger¢i Acem diyaridir, ama genellikle halki Osmanli zamanindan beri

Siinni, Hanefi ve Safii mezhebinde hesapsiz kimseleri vardir.”%

3.6.15. Konya Sehrinin Mezhebi

“Bu sehrin Imam-1 Azam (Hanefi) mezhebi seyhiilislami vardir amma
Safii, Hanbeli ve Maliki miiftiileri yoktur.”?

3.6.16. Antakya Sehrinin Mezhebi

“Dort mezhepten seyhiilislami, nakibiilesrafi, sipah kethiidayeri,

yeniceri serdari sehir naibi ve muhtesibi vardir.”1%

% Evliya Celebi, Seyahatname, 2 / 190.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 199.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 200.
97 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 201.
% Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 204.
 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 16.
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3.6.17. Hama Sehrinin Mezhebi

“Dort mezhepten seyhiilislamlari, nakibiilesrafi, ayani ve seckinleri

vardir,”101

3.6.18. Akka Sehrinin Mezhebi

“...Dort nezhepten seyhiilislami vardir.”1%

3.6.19. Gazze Sehrinin Mezhebi

“Dért mezhepten biitiin ilimleri  0grenmis  seyhiilislamlari...

vardr,”103

3.6.20. Urfa Sehrinin Mezhebi

“Dart mezhebe gore fetva verebilen seyhiilislami vardir.”104

3.6.21. Sivas Sehrinin Mezhebi

“Sivas sehrinde Hanefi mezhebi miiftiisii vardir, ama Maliki, Hanbeli,
Safit mezhebi miiftiisii yoktur. Onlar Arabistan’a mahsustur, ama yine seri
meselelerde dort mezhebe gore fetva verebilecek kadar bilgili, mesleki bilimleri

iyi 6grenmis ulemalar: vardir.”1%

3.6.22. Edirne Sehrinin Mezhebi

“Hanefi mezhebi seyhiilislam: (miiftiisii) vardir. Onun yonetimi
altinda Safii, Hanbeli ve Maliki miiftiileri “el-Cevab: Allahu alem- Allah
bilir” demeye fetva basina insanlardan onar akce alip gecimlerini saglarlar.

Baska gelirleri yoktur.”%

100 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 43.
101 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 49.
102 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 85.
103 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 100.
104 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 115.
105 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 155.
106 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 315.
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3.6.23. Diyarbakir Sehrinin Mezhebi

Celebi, Diyarbakir'dan s6z ederken sehirdeki hakimleri

derecelerine gore siralamaktadir. Buna gore:

“Ikinci Hakim: Hanefi seyhiilislami, Uciincii Seri Hakimi: Safit
miiftiisii, Dordiincii Seri Hakimi Maliki miiftiisii, Besinci Seri Hakimi
Hanbeli miiftiisiidiir. Ancak buramn biitiin halk:  Safii  mezhebinde

oldugundan Safii miiftiisii meshurdur.”1%”

Bu smiflandirmada iki husus dikkat ¢ekmektedir. Birincisi:
Celebi, Hanefi mezhebinin miiftiistinden s6z ederken “seyhiilislam”
ifadesini diger mezhep miiftiilerinden s6z ederken sadece miiftii
ifadesini kullanmaktadir. Tkincisi de: Halkmmin tamammmn Safii
mezhebinden olmasina ragmen siralamada Hanefi mezhebi miiftiisii
once gelmistir. Bu durum da muhtemelen Osmanlnin resmi mezhep

olarak Hanefi mezhebini tervi¢ etmesinden kaynaklanmis olabilir.

3.6.24. Bitlis Eyaletinin Mezhebi

“Uciincii Hakimi Safii mezhebi miiftiisiidiir, Hanefi miiftiisii yoktur.
Zira biitiin halk: Safit mezhebinde, pik inangli, miimin, muvahhid ve tarikat

ehli kimselerdir”108

3.6.25. Van Sehrinin Mezhebi

“Otuz besinci hdkimi: Imam-1 Azam mezhebi seyhiilislamudir. Eli
altinda Safii, Maliki ve Hanbeli miiftiileri vardir. Kanun iizere her fetvada

onar akge gelirleri vardr.”%

3.6.26. Van Kalesindeki Ahalinin Mezhebi

“Ve bunlarin icine bir baska mezhepten adam giremez. Kale icine bir
Yahudi ve Acem girse aman vermeyip katlederler. Tamami Hanefi

107 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 20.
108 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 72, 97.
109 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 139.
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mezhebinde miimin, muvahhid, inancl, pak-mezhep, hile ve aldatmadan

uzak ve cenk eri adamlardir.”110

3.6.27. Van Civarindaki Malahin Menzilinin Mezhebi

“Kiirt Miisliimanlardir ki tamam Safit mezhepli kimselerdir.”111

3.6.28. Akra Kavminin Mezhebi

“Halen Akra Kavmi gayet miimin, muvahhid ve $Sifii mezhepli Siinni

kavimdirler.”112

3.6.29. Tokat Halkinin Mezhebi

“...Horasan Sultam Haci Bektasi Veli duas: bereketiyle bu eski sehir
alimlerin toplandigi yer, fazillarin kaynag ve sairlerin meskenidir. Bilginleri
coklukla felsefi ilimlerle ilgilenmezler. Ancak hadis ilmi, fikih ilmi ve feraiz ilmi
goriirler. Hepsi Numan Ibn Sabit mezhebinde sibit-kademlerdir. Tamanmu pak

inanch, miimin, muvahhid, vera sahibi ve takva ehli kimselerdir.” 113

3.6.30. Belgrad Sehrinin Mezhebi

“Bu sehir halkinda yalan ve dedikodu ayiptir. Hepsi dosdogru dindar
adamlar olduklarmdan son derece yasl, uzun yasanus adamlar: ¢oktur. Hatta
Siileyman Han fethinden kalmis adamlarla tamstik. Ama kuvvetleri gitmis,
heyetleri yitmis, omiir sermayeleri yiiz yetmige yetmis, sohbet ve giicten kalmus
tirid adamlart var. Tamam Hanefi mezhebinde pik inanglt namaz kilar, miimin

ve birleyici, diinyadan el etek cekmis giicsiiz yashlar: var.”114

3.6.31. Kirim Halkinin Mezhebi

“Kirim halkinin mezhepleri Hanefi'dir. Safii mezheplileri de vardir,
ama Kirim'm disindaki ellerde vilayetlerde olan Ulu Nogay, Sidak Nogay,

110 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 | 144.
111 Evliya Celebi, Seyahatndme, 4 / 209.
112 Evliya Celebi, Seyahatndme, 4 / 383.
113 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5 / 52.

114 Evliya Celebi, Seyahatndme, 5 [ 242.
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Urumbet Nogay, Kici Nogay, Mansurlu, Sincivitli, Sirinli, Mankitl,
Cobanelli, Nevruzelli, Deveyelli ve nice bunun gibi nice bin cesit ellerin
kisileri tamamen Safii mezheplilerdir. O kadar yiiz bin bilginleri var ki
anlatilmaz. Biitiin elleriyle ovalarda obalar1 ve medreseleriyle konup

gocerler.”115
3.6.32. Tatar Kavminin Mezhebi
“Tatar kavmi Safit mezheptir.”116
3.6.33. Kirim Bolgesindeki Karas1 Sehrinin Mezhebi
“Halkimin ¢ogunlugu Safii mezhebindendir 117
3.6.34. Kirim Bolgesindeki Kefe Hisar1 Sehrinin Mezhebi

“Bes yiiz akce mevleviyet payesiyle Hanefi mezhebi seyhiilislami
vardr, ama Sdfii, Maliki ve Hanbeli miiftiisii yoktur ve gerekmez, ama

gerekirse yine Hanefi miiftiisii meseleyi halleder.”118

3.6.35. Cerkez Vilayeti Sinirlar1 i¢indeki Deveyeli Nogay:
Kabilesinin Mezhebi

“Bolatkay ve Ademi daglart icinde bulunan sekiz bin adet Safii
mezhepli miimin ve muvahhid, sadakli ve salavatli zor batir, cesur Nogay

kavmidir.”119

3.6.36. Sadkirman Kalesi Halkinin Mezhebi

“Hepsi Safit mezhepli miimin ve muvahhid adamlardir ki Tohtar Kadi
Ali yaz kig oruglu idi, ama dehri mezhebinde degillerdir. Lakin mutaassip

Miisliimanlardar, 120

115 Evliya Celebi, Seyahatndme, 7 / 234.
116 Evliya Celebi, Seyahatndme, 7 | 273.
117 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 294.
118 Evliya Celebi, Seyahatndme, 7 / 304.
119 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 341.
120 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 345.
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3.6.37. Dagistan Vilayetinin Mezhebi

“Vilayetin biitiin halki miimin, muvahhid, tevhid ehli, Safit mezhepli
kimselerdir. Hicbir zaman haram yemezler ve haram ipek giymezler.”1?!

3.6.38. Bakii Sehrinin Mezhebi

“Bunlar bir alay miimin, muvahhide ehl-i siinnet ve’l-cemaat Tmam
Hanefi mezhebinde ve Sifii mezhebinde padisah megrepli Aristo akilli

fukaralardir.”1?2

3.6.39. Halep Sehrinin Mezhebi

“Bu sehrin halki tamamen tarikat ehlidir. Biiyiik velilere inanirlar.
Dort mezhepte sabitlerdir. Baska sapik giiruhlarin mezhebini bilmezler.

Gayet inancli, dindar, miimin ve Miisliiman tiiccar kavimdir.”12

3.6.40. Sam Eyaletinin Mezhebi

“Dért mezhepten miiftiisii vardwr, ama Imam-1 Azam mezhebinin

miiftiisii bes yiiz akce molladr.”1*

3.6.41. Mekke Sehrinin Mezhebi

“Hepsi Sifii mezhebindedirler. Bazilar: (muta nikdhi yaptiklarimdan)
Zeydi mezheplidir, derler.”'?5

3.6.42. Sudan Sultanlar1 Devletinin Mezhebi

“Padisahlarima sultan yerine Sudan Muhammed, Sudan Abdullah,
Sudan Ali derler. Bunlar da Maliki mezhepli insan deryas: kavimdir.

Birinden birine meliklik intikal etse herkes kabul etmeyince melik olamaz.”'?¢

121 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 356.
122 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 366.
123 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9 / 218.
124 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 304.
125 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9 / 451.
126 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 41.
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3.6.43. Zilyezan Melikleri Devletinin Mezhebi

“Miimin ve muvahhid $Safii mezhepli siyah cehreli canlardir. Sikkeleri
yoktur, ama hutbeleri vardir.”'*

3.6.44. Kuzey Afrika’da Funcistan Halkinin Mezhebi

“Bu  Funcistan Padisahi Maliki mezhepli padisah oldugundan
Misir'da  Seyh  Bekri'nin  baghsidir, onlara daima adamlar:  gidip
gelmededirler.”1%8

3.6.45. Misir Halkinin Mezhebi

“Her hamamda fiskiye, selsebil ve havuz elbette bulunur. Zira Misir
halki baska Safii mezheplilerdir. Sdfitler havuza girmese temiz olmazlar.

Musir'in suyu ve havasina Safit kulleteyni faydalidir. 129

3.6.46. Kuzey Afrika’da Kuniizeyn Kabilesinin Mezhebi
“Sellil adalarinda sakinlerdir. Maliki mezhebindedirler.”'30
3.6.47. Saglam Sindi Kalesi Halkinin Mezhebi

“Biitiin halki Sdfii mezhebinde silih ve musalli kimselerdir.”13!

3.6.48. Nil Nehrinin Dogusundaki Vardan Kalesi Halkinin
Mezhebi

“Tamam SAfit mezhebinde miiminlerdir.”132
3.6.49. Cebriye Kalesi Halkinin Mezhebi

“Bu tas kaya giizel bir kaledir... Ama bu kale disinda sahrada
konaklayan kavmine Cebriye kavmi derler. Hepsi Cebriye mezhebindendir.

127 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 42.

128 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 203.
129 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 157.
130 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 482.
131 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 492.
132 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 493.
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Maliki degillerdir. Ama yine ibadetleri yerinde, bes vakti asla kazaya
koymazlar ve bes vakti bir ezan ile kilarlar. Ve ezanlar1 birer kattr, ama
bizim iki Hayyealassalah’tir ve iki hayyeallelfelahtir, hep boyledir ama
onlarin birerdir. Ne taraf olursa secde ederler. Vakit sahibi degillerdir, yirmi
dort saatte bes kere namaz kilarlar, ne vakit olursa olsun. Bazi zaman kasr-1
cem edip bes vakti bir kamet ile kilarlar. Kametleri de miikerrrer degildir.

Cebriye mezhebinde bir alay kavimdir.”13
3.6.50. Benni Kalesi Halkinin Mezhebi

“Imam Malik hazretleri seyahatleri sirasinda bu diyara gelip halkin
Islam ile sereflendirip Maliki olduklarmdan sonra Imam’in 6gretmesiyle bu
kale yapilmstir, kapist iizerinde Imam Malik'in kilfi hatt: vardir. Bu kaleye
Imam Malik hazretlerinin gelmesinin ash odur ki kutbii'l-aktib Seyh
Izzeddin Hazretleri hayatta idi, onlarla tamsip zamanmn yegdnesi, seckini
oldu. Hala Seyh [zzeddin hazretleri kale icinde medfindur.”134

3.6.51. Hannak Kalesi Halkinin Mezhebi

“Bat1 tarafta kerpicten bes kise bir kaledir... Ama kalenin diginda
sahrada kalan Maliki mezhebindeki Berberilerle Cebri mezhepli kavimle

karisik yiiz bin kara suratli reaya vardir.”13

3.6.52. Berberistan Halkinin Mezhebi

“Biitiin halki Maliki mezhebindedir. 3¢

3.6.53. Sudan Vilayetinin Mezhebi

“Berberistan Sudan diyarlar: tamamen Maliki mezheplidir.”137

133 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 498.
134 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 498.
135 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 498.
136 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 504.
137 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 511.
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3.6.54. Donkade Kalesi Halkinin Mezhebi

“Maliki mezhebindendirler.”138

3.6.55. Mukdisu'® Sehrinin Mezhebi

“Halkimn hepsi Maliki mezhebinde Miisliiman gecinirler ama Islam
dininin emirlerine uyamazlar, zira ulemalar: yoktur, ama bes vakit namazi
kilip orug ve hacct da yerine getirirler. Dilleri de Arapgadir, ama bir baska
cesit kelimeleri var, kendilerine mahsus garip bir lehgedir.”140

3.6.56. Misir'daki Feyyum Sehrinin Mezhebi

“Bu sehirde ii¢ fetva sahibi seyhiilislami var, ancak Hanbel? mezhebi

miiftiisii yoktur.”14!

3.7. Seyahatnamedeki Halk Hukuku Omekleri

Kiltiir 6gesini olusturan kurumlardan biri olarak hukuk sadece
yazili kurallardan miitesekkil degildir. Halk hukukunun'#? temelini,
adetler, gorenekler, gelenekler ve orf-toreler olusturmaktadir. Bunlar
yaptirim giicti olarak Orf-tore, gelenek, gorenek ve adet olarak

siralanmaktadair.

Toplumun belleginde uzun yillar boyunca olusan, yazih
olmayan ve toplumun Orf ve adetlerinde kendini gosteren halk
hukukunun Seyahatnamede cesitli Ornekleri bulunmaktadir.
Celebi'nin ¢ok genis bir cografyay1 dolastig1 dikkate almndigimda bu
ornekler hem Miisliiman olan toplumlari hem de Islam dairesinde yer

almayan toplumlar1 kapsamaktadir. Her ne kadar makalemizin ana

138 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 525.

139 Makaleye esas aldigimiz Yap: Kredi Yaymlarinda Mukdisu seklinde
gecmektedir. Ancak Celebi'nin anlattimindan bu boélgenin Somali oldugu
anlasilmaktadir. Somali'nin bugiinkii bagkenti olan Mogadisu klasik kaynaklarda
Mukdisu seklinde kullanilmaktadr.

140 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 549.

141 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 571.

142 Burada halk hukuku kavramini, hukuki manasindan ziyade antropoloji ve
hukuk sosyolojisi agisindan ele aliyoruz.
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konusunu Seyahatnamenin Islam hukuku agisindan ele almmasi
olusturuyorsa da konu bitiinligiiniin saglanmas: agisindan
Miisliman olmayan toplumlara ait halk hukuku Oornekleri de
verilecektir. Halk hukukuna ait bilgileri Evliya Celebi daha ziyade
ceza hukuku kapsaminda sunmustur. Bu ¢er¢evede Evliya Celebi'nin
Seyahatnamesinde tespit edebildigimiz halk hukuku G&rnekleri

sunlardir:

3.7.1. Tebriz Sehrinde Olcii ve Tartida Hilekarlik Yapanlarin
Cezalandirilmalar

Celebi, Tebriz Sehrinden s6z ederken carsi ve pazarda noksan

ol¢tip tartanlarin ugradig: akibeti su sekilde anlatmaktadir:

“Biitiin Olciilerinin ucunda, biitiin kilelerinde (tartilarinda) ve diger
dokunan degerli kumaglarinda “La ilahe illallah” yazilmigtir. Yine

dirhemleri ve terazilerinde de boyle Allah ismi yazilmigtir.

Vay ol kisinin haline ki “La ilahe illallah” iizere alis verisinde
yanlighk yapa. Goziine mil ve basina kizmis tas koyup o adami hasta ederler.
Biitiin sah carsilarmn tiim diikkdnlarinda ve pazar meydanlarimda sari
piringten sart zencirli ve demir zencirli teraziler asihidir. Asla adam eli

yapismaz, daima asili durur.”143

3.7.2. iran’da Suglularin iskenceyle Cezalandirilmas:

Celebi Iran’a yapmis oldugu geziyle ilgili izlenimlerini
aktarirken burada suclularin 6ldiiriilerek veya asilarak degil iskence
edilerek cezalandirildigini sdylemekte ve konuyla ilgili bilgileri “Iran
Halkinin Yerilecek Halleri” bashg: altinda vermektedir. Burada ayrintili
bir sekilde hangi suca karsihik hangi iskencenin uygulandigmni ve
bolgenin idarecisi konumunda olan Tebriz Haniyla aralarinda gecen
karsilikli konusmalar1 zikretmektedir. Dikkat ceken iki husustan

birincisi Celebi'nin iskencenin ser-i serife aykir1 oldugunu belirtmesi,

143 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 156.
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ikincisi de: Han’m Iran halkinin mezhepsiz olmasindan kaynaklanan
asi bir gliruh olmasi sebebiyle baska tiirlii dizginlenemeyecegini

belirtmesidir.

“Nizam ve diizenleri bu sekilde yiiriimektedir ki bir suclu adami
oldiirmezler ve asmazlar. Daroga ve muhtesib, suclular: siyaset meydanina
getirirler. Allah korusun acimasiz cellatlar o suglulara aman vermeden, usta
cellatlarin 360 adet iskence cesitlerini ii¢ giin ii¢ gece uygularlar.

Evvela ii¢ yiiz taziyine kirbag, kamg¢t ve kirifil vurur. Daha sonra
dizlerine nakkare sopastyla devamli vurur. Bundan sonra tirnaklarina kamis

yiiriitiir. Sonra biitiin viicudunu daglagilar (kizgin demir) ile daglar.

Yagl biiriincegi ipiyle yutturur, ipiyle biiriincegi cektiginde
bagirsaklart ve midesini digart ¢ikarir. Bu sirada elbette ki o adam sucunu
kabul eder.

Ve yagli siinger yutturur ve sakaklarina ceylan asig1 baglar, sakagina
ve almna at mihlar: ve at nallar: mihlar, dirseklerinden tiifenkci burgusuyla

dizlerinden delip burgu tabaninin altindan cikar.

Daha sonra tava icinde kursunu kizdirtp burgu deliginden dokiip
iligiyle bile kursun akar. Iki elini ve iki ayagini bagparmaklarimm dordiinii
birlikte bir yere baglayip kement ile daragacina asar, altindan kibrit ve esek

sidigi tiitsiisii verir. Zavalli adamin feryadi goklere cikar.

Arkasinda kiireklerini, kaburgalarini, dalistm (kopriicii kemigini) ve
egegilerini  ¢ikarir, sonra carmiha gerip arkasindan sirimlar  gikarip

omuzlarma mumlar asar.

Ve haydlarini kement ile bogar, burnuna kara calr dikeni sokar, basina
kizgin tas ve goziine mil ceker ve nicesini zekerini diibiiriinden cikarr.
Nicesinin diibiiriinii gobeginden cikarip gobeginden sacar, Allah saklasin. Ve
adamin odiinii koltugu altindan cikarir. Sinirlerini kesip hirsizlari topal eder.

Yalan sahide damga vurup burnunu ve kulagini budar (keser).

Ve hirsizlarin ellerini ve ayaklarini keserler.
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Insani yedi cesit cengele asarlar. Yedi tiir kaziga vurup iic giin iic gece
ibret-i dlem insanogullarini 1slah icin boyle iskence ederler.

Bir giin Han huzurunda bu tiir iskenceleri ettirip bizlere ragmen
oviindiigiinii arz etti. Hakir,

“Han"im! T4 bu derece insanogluna iskence etmenin manas: nedir?”
dedim. Han,

“Ey birdader-i mad (benim kardesim)! Bunlarin varliklarimin ortadan
kaldirilmas: ddil sahitler ile ispat olunup kesinlestikten sonra biitiin halka
ragmen bir anda 6ldiirmeyip gafil insanlart uyarmak igin bu cesit ezd ve cefd
ederiz. Insandan zorba ve asi yoktur ki Yiice Yaratict'ya dsi olur. “Iste ben
sizin en yiice rabbinizim” (Naziat, 24) diyen insanogludur. Onun icin boyle

iskence ederiz. Hakir ise,

“Ama seri degil, seriata aykiridir ki etkisi yoktur. Ser ile had acidir ve

ser ile kesin nas hiikmiince Maide suresinde,

“Erkek hirsizla kadin hirsizin — o irtikab ettiklerine bir karsilik ve-
ceza ve Allah’dan (insanlara) ibret verici bir ders olmak iizere ellerini kesin”
(Maide, 38) (--) hiikmiiyle ve “Biz onda (Tevrat’da) onlarin iizerine sunu da
yazdik: Cana can... (Maide, 45) ferman: iizere olsa diinya halki daha fazla

korkar ve cekinirdi, dedim.

“Gergekten yahsi damgik edersin” diye kabul eylediler. Ama boyle
fazla iskence eylemeleri halkinin asi, mezhepsiz ve sapik firkalardan olduklar:

icindir. Istedikleri gibi biyle edegelmislerdir.” 14

3.7.3. it-il Kabilesinde Dogan Cocuklarin Nesebinin
Belirlenmesi

Celebi, Acem diyarinda gordiigii garipliklerden s6z ederken It-
il Kabilesinde dogan cocuklarin nesebinin belirlenmesiyle ilgili bir
uygulamay1 da aktarmaktadir. Buna gore:

144 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 168.



Yrd. Dog. Dr. Muhammed Tayyib KILIC | 205

“Mogol dilinde It-il demek kipek lisanli demektir. Yani cenk strasinda
bir ¢esit av’av ve va'va eder azgin kopek gibi vahsi kavimdir... Hak’'dan
korkmaz, bed-mezhep, bed-mesrep, les yer, eseSe biner, dinsiz ve murdar
kavimdirler. Ama sorarsan “Hazret-i Hamza neslindeniz” derler. Orug ve
namaz bilmezler, hacca gitmezler, zekit vermezler ve Allah'in farz ettigi
seyler nedir bilmezler. Bir avradi yedi sekiz kisi alip nikdh kwyarlar. O
kadindan bir eskiya veled-i zinds1 dogsa yedi sekiz babasi bir yerlere
toplamirlar. Haramzidesinin eline zina etmis olan annesinin annesi bir elma
verir. Oglan elmay: hangi zinact adama verirse babast odur, diye
hiikmederler. Daha sonra kadmn onun hiikmiinde olup kimse karisamaz.
“Acem iilkesinde mum sondiiriirler” diye meshur olan kavim, bu pis kavmin
icindedir. Yoksa baska diyarlarda gormedik ve duymadik. Ama her diyarda
uguru olsun diye sah pabucundan su i¢meleri mukarrerdir ki sahlarina ve

hanlarima gayet itaatkar kavimlerdir.”#5

3.7.4. Diirzilerin Suclu Kimseyi Ortaya Cikartma Yollar1

Celebi, Liibnan bolgesinde yer alan Diirzistan vilayetiyle ilgili
bilgi verirken $em’un-1 Safa Kdyii'nde gormiis oldugu garipliklerden
soz etmekte ve bolgede yer alan bir tiirbenin adeta mahkeme gibi

kullanildigin1 anlatmaktadir:

“Bu Sem’un koyiinde biitiin halkin koyunlari, kecileri ve sigirlari
cobansiz daglarda siirii siirii gezerler, asla kurt yemez ve harami ugurlamaz

(calmaz).

Bu koy halkimin kapilar: gece ve giindiiz aciktir ve gayet eli agik
Diirzileri vardiwr. Biitiin mallar: ortaliktadir. Asla bir kimse bir insanin
mallarima el uzatamazlar. Bir kimsenin bir seyi kaybolsa siiphelendigi

kimseyi “serullah” diye bu Sem'un-1 Safd Tiirbesine gétiiriir. Iddiacy,

“Ihkem yad Sem’un! (Hiikiim ver ey Sem’un!) diye selam verir.
Siiphelenmis oldugu adam gelip Sem'unnun kapisina el vurup yemin eder.
Eger habersiz ise asla kendisine zarar gelmez. ESer hirsiz ise Sem’un’un

145 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 185.
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kapisina el vurunca tepesi tistiine diisiip Oliir. Bu tiirbe kapisi Oniinde yatan
biitiin oliiler yalan yemin edip Sem’un kapisina el vuranlardir. Niceleri
korkup kapiya el vurmadan caldi§r seyi soyleyip aldi§r esyay: geri vererek
kurtulur.

Bu diyarin mahkemesi Sem’un Tiirbesidir. O yiizden mahkeme
kadilarina ragbet yoktur. Bu da ibret alinacak bir seydir. Hiristiyanlar yine
bir miigkil isleri olsa bu tiirbeye gelip Sem’un-1 Safd’min kendi hattiyla
ceylan derisi iizerine Hazret-i Isa'ya dogru Incil bu tiirbededir. Hiristiyanlar
o Incil’e el basip yemin ederler. Suclu olanlar korkup el basamazlar.

Hakir bu Incil’i yedi kere agip seyretmisimdir. Ma’kal yazisina yakin
bir cesit yazidir. Hakir, masraf kdtibi Rum Mehmed Aga ile bu dogru
Incil’den Hazret-i Risalet-penah hakkinda Hazret-i Isa’ya indirilen ayeti
cikarip bu mahalle yazdik.”'4¢

3.7.5. Kazvin Sehrinde Suc¢lunun Tespitinde Bir Kuyudan
Faydalanilmasi

Celebi Acem bolgesine yaptig1 ziyarette Kazvin Sehri'ndeki bir

uygulamadan s6z etmektedir:

“Bir bagda bir susuz eski bir kuyu vardir. Katil samlan kimseyi
hakimler o kuyunun yamina baglayip korlar. Eger zanli gercekten katil ise
kuyudan bir siyah duman c¢ikip cok agir bir pis koku yayilir. Sonra herifi
katlederler. Eger herif kitil degil sugsuz ise kuyudan duman gikmayip herifi

serbest birakirlar.

Hazret-i Danyal mabedi yakiminda yine bir bagda bir kuyu vardir. Bir
harami veya bir hirsiz bir seyi calsa, zamanin hikimi o herifi kuyu kenarina
kor. Gergekten de o herif hirsiz ise kuyudan “Budur” diye bir ses duyulur,
sonra heriflerin odiinii agzindan cikarirlar. Eger herifler giinahsiz ise
kuyudan bir ses ¢tkmaz, o zaman da serbest birakirlar. Onun i¢in Kazvin

146 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 81.
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Sehrinde katil, hardmi, hirsiz yoktur, ama yankesicileri, yiiriitiiciileri
coktur.”147

3.76. Tulca Adas'nda Fuhus Isleyen Kadinlarin
Cezalandirilmasi

Celebi, Tuna Nehri civarindaki Tulca Adasi'nda fahiselerin

cezalandirilmasindan su sekilde s6z etmektedir:

“Sivrisinegi o kadar coktur ki aksam vaktinde insani ve atlari helak
eder. Tatarcik sinegi ve delem arisi insani oldiiriir. Ismail, Kili ve Tulca
kalelerinde fahiseleri tutup ¢iplak bu adaya birakirlar, bir gecede sivrisinek,

delem sinek ve tatarcik sinek sokmasindan o avrat helak olur.”148

3.8. Fikih Tarihiyle ilgili Hususlar

Seyahatnamede fikih tarihi kapsaminda degerlendirilebilecek
bir takim bilgiler de bulunmaktadir. Tabii diger konu basliklarinda
oldugu gibi bu konu da dagmik vaziyette, her hangi bir diizen
cercevesinde degildir. Celebi, bir olayi, bolgeyi veya sahs1 anlatirken
hukuk tarihine taalluk edebilecek konular1 da aktarmaktadir. Bu

cercevede tespit edebildigimiz hususlar sunlardar:

3.8.1. Hanefi Mezhebi ve Imam-1 Azam

Bu baslik altinda daha ziyade Hanefi mezhebinin tarihsel siireci

vb. konular aktarilacaktir.

3.8.1.1. Imam-1 Azam'in Siiheyb-i Rumi’den ilim Elde Etmesi

Celebi, Sivas’tan soz ederken, Sivas'in ziyaret yerleri hakkinda
da bilgi vermekte ve bu gercevede “Abdiilvehhab Ziyaret Yeri” adinda
bir yeri de zikretmektedir. Celebi, bu sahsin tam adinin Sitheyb-i
Rumi oldugunu, bu zatn Sivas’'tan Medine'ye gelerek bizzat Hz.

Peygamber’in huzurunda Islam’la sereflendigini, gordiigii bir riiyay

147 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 269.
148 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5/ 73.
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Hz. Peygamber'e arz ettikten sonra Hazret-i Habib’in bu riiyay1
Stiheyb-i Rumi'nin biiyiik bir alim olacag: seklinde tabir ettigini ifade

etmektedir.

Celebi'ye gore Imam-1 Azam doénemin en biiyiik alimlerinden
biri olan Siiheyb-i Rumi’den ilim tahsil etmis, onun ders halkasinda
bulunarak gesitli ilmi tartismalarda bulunmustur. Seyahatname’de

olay su sekilde anlatilmaktadar:

“Ey Siiheyb! Miijde sana ki cihan siisii seckin dlimlerden, miifessir,
muhaddis ve musannif olup Ebii’l-Medl olursun” buyurdular. Ondan sonra
bu Siiheyl-i Rimi benzersiz élim oldu. Ta Hazret-i Imam-1 Azam ve
Hiimam-1 Akdem’e gelinceye kadar yasayip Imam-1 Azam ile ilim
tartismalart yaptilar. Imam bu zattan abdest ve Qusiil sartlarimi, riiku ve
secde tertibini Resullullahin siinneti iizere bunlardan alnustir. Hazret
asrinda bu Siiheyb oyle usta sair, Resul meddihi ve Hazret-i Hamza gazavit:
medddhi oldu ki sanki Ebii’l-Me’dl-i Kayseri oldu.”1%

3.8.1.2. Hz. Peygamber’in Duasinda Numan ismini Zikretmesi

Celebi Bagdatt anlatirken, Bagdat sehrinin Buhtunnasir
zamaninda meydana gelen biiyiik bir depremle yerle bir oldugunu,
daha sonra ise Amalika evladindan Bag adinda bir sahsin babasi Dat
ile Trak’tan kalkip Hz. Peygamber’e gelerek Islam’la sereflendiklerini
ve bir kale kurmak tizere Hz. Risalet Penahi’den izin istediklerini,
bunun {izerine de Hz. Peygamber’in onlara dua ettigini ve duasinda

“Numan yurdu ola” ifadesini kullandigimni zikretmektedir:

“Hazret-i Risalet buyurduklar: iizere “Numan yurdu ola” dedikleri
icin Hazret-i Numan Ibn Sabit ki Hazret-i Imam-1 Azam'dir, bu Bagdat
sehrinin Kufe Sehri’'nde diinyaya gelip Muhammedi dine hizmet etmistir. Ve
Hazret’in “Hilafet merkezi ola!” buyurduklarindan nimeti icin hala oyle

199 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 164.
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heybetli, asaletli ve uzak mesafelerden gosterisli islek biiyiik sehir bu
yeryiiziinde insa olunmanugtyr.”150

3.8.1.3. Imam-1 Azam’in Kabri

Celebi, Bagdat sehrinin ziyaret yerlerinden s6z ederken Imam-1
Azam’m tiirbesinden de bahsetmektedir:

“Sonra, iimmetin 151$1, hakikat sirlarini kesfedici, mezhep onderi,
Araplarin fasihi, velilerin miictehidi, seckinlerin biricigi, Hazret-i Tmam-1
Azam Numan Ibn Sabit el-Kufi, Allah swrini aziz eylesin. Bagdat
topraginda nur dolu bir tiirbe icinde yatmaktadir ki ovgiisiinde dil kisa

kalir. 7151

Celebi, Imam-1 Azam’mn kabrinin Kanuni déneminde yeniden

yapilmasmi da su sekilde anlatmaktadar:

“941 (1534-35) tarihinde bizzat Sultan  Siileyman Han
Hazretleri'nin kutlu yapisidir. Hatta daha once Kizilbas Bagdat’t istila
etmezden Bagdat Kalesi Siinnilerden Uzun Hasan-1 Bayindiri elinde iken o

zamanda Imam-1 Azam"in bir Siinni tiirbedarimin riiyasina Imam girip,

“Benim kabrim iizerine sandukam filan mahaldeki mezara koy ki
onda cehennem azabimi hak etmis bir kefere gomiiliidiir” deyince tiirbedar
uykudan uyanmp Imam’'mn 6grettigi gibi eder. Meger o zamanda Imam’m
nurlu kabrinde kubbe vesaireden bir sey yok imis. Ancak kendileri kadilik
kabul — etmedigi icin  Melik Mansilr-1  Devaniki adli  padisahin
mahpushanesinde hasta iken hapiste seksen yasinda vefat eder, dgrencileri

vasiyeti geregi kendisini siinnet iizere defnederler.

Sonra bir Siinni sultan, iizerine bir sanduka yapar. Adi gecen
tiirbedar da Tmam’in riiyada 6grettigi dizere amlan sandukayi keferenin

lizerine kor.

150 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 312.
151 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 334.
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Az zaman sonra Sah Ismail Bagdat't istila edip “Bu Imam ne naml
beladir?” diye cenk 6ncesi, Imam’mn kabri olmayip kabridir dedigi yere gelip o
sandukay: kirar ve kabri agar, pis bir ceset bulup atese verir, Imam’t yaktim
zannnda bulunup it gibi gider.

Sonra Siileyman Han Bagdat iizere gelirken bir cavus Imamla ilgili
bir riiya goriir. Fetihten sonra Imam’m eski kabrini Taskin Hoca adinda ¢ok
yasl bir Siinni bilirmis. O kisi Imam’in yerini gosterip kazarlar. Gergekten
de eski temeller goziikiirken biiyiik bir tas cikar ve o tas: kaldirirlar. Bir ham
amber, ud, aselband ve Sam 1tir1 kokusu cikar ki biitiin halkin dimaglar:
kokulanar.

Hemen Siileyman Han o biiyiik tas: hali iizere koyup pak toprak ile
doldurup o kabrin bir baska tarafina binanin temellerini atip “Imam’mn kabri

budur” diye nur dolu bir kubbe yapmstir ki diller ile anlatilmaz.”1>?

3.8.1.4. imam-1 Azam’in Kadilik Teklifini Kabul Etmemesi

Celebi, Bagdat1 anlatirken Ebu Hanife’nin kendisine yapilan
kadilik teklifini kabul etmemesini de zikretmektedir:

“Mansiir-1 Devéniki Bagdat't yapip kadiligini Imam-1 Azam’a teklif
eder, kadilik teklifini kabul etmedigi icin haps olunup seksen yasinda

mahpusta merhum oldu. Allah rahmet eylesin.”!%3

3.8.1.5. iImam-1 Azam’in ilim Tahsil Silsilesi

Hanefi mezhebinin kati bir sekilde uygulandigi Osmanl
Devletinde, Imam-1 Azam Eb(i Hanife'nin ilim tahsil silsilesi de

Seyahatnamede biraz abartili bir sekilde verilmektedir:

“Ruhani alemin kutbu, Rabbani hikmet madeni Hazret-i Seyh
Hammid-1 Debbdsi, Allah ondan razi olsun mezari. Hazret-i Imam-1

Azamin iistadr idi. Yine Imam-1 Azam'in civarinda yatmaktadir. Imam-1

152 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 318.
153 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 325.
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Azam mezhebi bunlardan 6grendi, aldi. Hammadd’'a, Alkami’den'>, onlar
Ibrahim-i Necefi’den,5 onlar Abdullah Ibn Abbas’tan, onlar Habib-i Ekrem
sallahu aleyhi ve sellem, onlar Hazret-i Ibrahim’den onlar Hazret-i Sis’den,
onlar Hazret-i Adem’den, onlar Hazret-i Cibril-i Emin’den, onlar Hazret-i
Isréfil'den, onlar Hazret-i Mikdil'den, onlar bizzat Hazret-i Rabbiil
Alemin’den cellecelalluh hazretlerinin sonsuz kereminden alnuglardir. Hisse,
Yaratici’ya hamd olsun gercek mezhebimiz boyle bir mezheptir, Allah’a hamd

olsun, bu Rabbimin bir fazlidir.”15¢
3.8.2. Safii Mezhebi ve imam Safii
3.8.2.1. imam Safii'nin Dogumu

Celebi, Misir'in ziyaret yerlerini sayarken Imam Safiinin
medfin oldugu yer hakkinda da bilgi vermekte ve bu gercevede

Imam Safi’den s6z etmektedir:

“Elli dort yil yasamslardir, omiirleri miiddetinde giin basina birer
telifleri vardir. Gazze sehrinde dogmuslardir. Uc sene valideleri rahminde
durdular. Ta ki Numan Ibn Sabit, yani Imam-1 Azam hazretleri fani
diinyadan ebedi diinyaya intikal etmeyince Imam Sfii dogmayip iic yil ana
rahminde durup Imam- Azam vefat ettigi saat Imam Safii diinyaya gelip
vedi yasina gelince fmam Muhammed'den ve Imam Malik'ten ilim 63renip
onlarm §§rencisi  olmustur. HAld miibarek ayaklar: tarafinda Imam
Muhammed halifelerinden Imam Safii'nin iki ders ortagr sandukast yaninda
yatarlar. Acayip ruhaniyetleri vardir. Isimleri Seyh Muhammed ve Seyh
Seyyid Abdiilaziz.

Imam Safit hazretleri Abbasilerden Harun Resid ile hem-sohbet

olmuglardir. Nice yiiz telifleri Bagdat ta olmustur.”15

154 Bakirz 79 nolu dipnot.

155 Bakiruz 80 nolu dipnot.

156 Evliya Celebi, Seyahatndme, 4 / 325.
157 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 331.
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3.8.22. Misir Ulemasinin Mezhep Sahibi Oluyor
Diisiincesiyle Imam Safii’ye Kotii Diisiinceler Beslemesi ve imam
Safii’nin Kitaplarinin Calinmas:

Celebi, Imam Safii'nin Misir’da biiyiik bir alim olarak temayiiz
etmesinin Misir ulemasimnin gayretine dokundugunu ve buna gare
olarak da Imam Safiinin yazmis oldugu kitaplari caldirdiklarmi, bu
kitaplarm bulunmasi i¢in olusturulan adli kolluk kuvvetiyle Misir’'da

ilk subasilik makaminin ihdas edildigini anlatmaktadir:

“Misir subagsiligr yol ile miiteferrika ocagindan olur. Subasiya da
Musir valisi derler. Eskiden subagsilik firavundan kaldi. Firavunun cikist
subasiliktandir. Padisahin gece kiyafet degistirmis bulup Salibe Carsisi'nda
padisahi asip yerine firavun miistakil padisah olup “Iste ben sizin en Yiice
Rabbinizim.” dedi. (Naziat / 24)

Zamanla Misir’da subagilik kotii iin olup ta Hazret-i Imam Safii'ye

kadar Misir’da subast yok idi.
Garip Hikdye:

Imam Safii, Bagdat'tan gelip Misir’a ayak bastiginda haramiler evini
yagmalayip biitiin yazdigi teliflerini ve temize gecmemis nice yiiz cilt kitap
olacak dagimik evrakini calarlar. Tmam Séfii perisan olup omriinii verip
yazdigr nefis kitaplarmmin ve biiyiik eserlerinin gittigine iiziiliip Sultan

Muhammed-i Ekrdd’a varip,
“Tez bir gaddar, hunhar, katil bir adam vali eyle” buyururlar.

Muhammed-i Ekrdd hazretleri ricalarini kabul edip bir zorba adam
subast eder. O adam Misir'in altim iistiine getirir. Meger bir tedbirli, ileri
goriislii ve feraset sahibi adam imis. Bir gece hanesinde mevlid edip biitiin
Miswr alimlerini mevlide davet eder. Sohbet sirasinda subast,

“Ey seyhler, isitmigsinizdir ki bizi Imam Safit cerag edip subagt etti.
Simdi bizden riisvet ister. Sifii mezhebinde boyle etmek helal midir? Sizler

Misir ulemast olsamiz gerek, bize bu zulmii reva goriir miisiiniiz?” diye
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sorunca meger biitiin Misir ulemas: Imam Safii’ye mezhep sahibi oluyor diye
kinleri var imis. Hemen Misir ulemasi,

“Ey wvali! Sakin bir akge verme. Biz onun mezhebini kabul etmeziz.
Eski mezhep Tefsir-i Ceriri sahibinindir. Biz onun ne kadar kitaplar: var ise
caldirdik. Birkag giinden sonra biitiin eserlerini ateste yakariz ve kendini de
recm ederiz veya Sudan vilayetine siirgiin ederiz” dediler.

Subas: nezaketle haberi alip,

“Ey nakipler ve Ey iistadlar! Siz mevlidi tamam edin, simdi surre ve
atiyelerinizi alirsumz” diye sehri kol dolasir bahanesine gidip dogru Sultan
Muhammed-i Ekrdd’a varir, ulemalardan duydugu sozleri bir bir soyler. O
gece sultan da atlanip biitiin ulemayr subasi evinde hapsedip ulemanin
evlerini basarlar. Imam Safii'nin biitiin eserleri ve mallarr meydana cikar.
Sabah olunca padisah divani kurulup subast eline Imam Safii izniyle mutlak
buyrultusu verip Imam Safit'nin karsisinda olanlarin iki yiiz sug iglemis
kimseleri katlederler. Ve iki vyiiz kadart da tovbe edip Imam Séfii'nin

mezhebine gecip kurtulurlar.

Bu yiizden Imam Safii'nin kitaplar: ortaya cikip Safii mezhebi de
itibar buldu. Hala Misir Subasilar: ii¢ yiiz eli nobutlu kavas ile ve on iki
cellat ile her sabah subasi kapisini acip biitiin hizmetkdrlar: hazir olup

duadan sonra,

“Pir-perverimiz ve itibar sebebimiz Hazret-i Imam Safii rahmetullahi
aleyh” diye dua edip sonra taraf taraf gece ve giindiiz dolasarak hirsiz,
soyguncu, yankesici var ise elbette bulurlar, diger biitiin Misir veled-i

zinalar subagilarin defterindedir.”'5

3.8.2.3. Imam Safii’'nin Hz. Ali'ye Duydugu Sevgi

Seyahatnamede Imam Safii'nin Hz. Ali'ye duydugu muhabbet
su sekilde zikredilmektedir:

158 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 37-38.
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“Imam Safii dedi ki: “Eger Hazret-i Muhammed’in Ehl-i Beytini

sevmek Rifizilikse, biitiin cinler ve insanlar sahit olsun ki ben Rafiziyim.” 1>

3.8.3. imam Malik

Celebi, Medine’de medfiin bulunan biiyiik zatlardan s6z
ederken Imam Malik hakkinda da bilgi vermektedir:

“Bunlara yakin mezhep sahibi Hazret-i Imam Malik bin Enes bin
Amir-i Himyeri, Tabiinin biiyiiklerindendir. Seksen dort sene yasayip 179
yilinda Harun Resid zamaninda vefat etmistir, bir tiirbede yatmaktadir. Bazi

Maliki fukaralar: tiirbedarlar: vardar. 160

3.8.4. Ahmed ibn Hanbel

Celebi, Ahmed b. Hanbel ile ilgili olarak su ifadeleri

kullanmaktadir:

“Ismi Ahmed b. Muhammed b. Hanbel'dir. Biiyiik atalar: ile
tanmirlar. Imam Malik, Imam Ebu Yusuf ve Imam Safit Hazretlerinden ilim
tahsil etmislerdir. Abbasilerden el-Mutasim Billah ile bu Imam Hanbel'in
cok miicadelesi oldugundan Mustasim, Imam'a cok eziyet etti. Seksen
yasinda iken 240 yilinda vefat edip Bagdat'in bati tarafinda Sat asir1 defn
edildi. Allah rahmet eylesin.”%!

3.8.5. Cebriye Mezhebi

Seyyah-1 Fakir, Nil havzasinda yapmis oldugu seyahatleri ele
aldig1 onuncu ciltte Cebriye mezhebinden s6z etmektedir. Celebi'nin
anlatimi dikkate alindiginda bu mezhebin genel kaninin aksine
itikadi degil ameli (fikhi) mezhep olarak degerlendirildigi
goriilecektir.

159 Evliya Celebi, Seyahatndme, 4 / 330.
160 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9 / 375.
161 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 326.
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Celebi, Cebriye mezhebini Nil Nehrinin batisinda yer alan
Cebriye, Hannak ve Handak Kalelerini anlatirken tanitmaktadir.

Buna gore:
“Cebriye Kalesi:

Bu tas kaya giizel bir kaledir. Icinde iic yiiz kadar kamistan evleri ve
bir kerpicten yapilma minaresiz cami vardir. Bes yiiz Berberi kavmi
sakinlerdir. Ama bu kale disinda sahrada konaklayan kavmine Cebriye derler.
Hepsi Cebriye mezhebindendir, Maliki degillerdir. Ama yine ibadetleri
yerinde, bes vakti asla kazaya koymazlar ve bes vakti bir ezan ile kilarlar. Ve
ezanlar1 birer kattir, ama bizim iki hayye ala’s- salah’tir ve iki hayye ale’l-
felahtir, hep boyledir ama onlarin birerdir. Ne taraf olursa secde ederler.
Vakit sahibi degillerdir, Yirmi dort saatte bes kere namaz kilarlar, ne vakit
olursa olsun. Bazi zaman kasr-1 cem edip bes vakti bir kamet ile kilarlar.
Kametleri de miikerrrer degildir. Cebriye mezhebinde bir alay kavimdir.

Oradan on iki saatte,
Hannak Kalesi:

Batt tarafta kerpicten bes kise bir kaledir. Icinde vyedi yiiz kadar
kamistan Berberi haneleri vardir. Bir camii var, kerpigtendir. Ama kalenin
disinda sahrada kalan Maliki mezhebindeki Berberilerle Cebri mezhepli
kavimle karisik yiiz bin kara suratl reaya var. Bu Func ikliminde bunlar gibi

cesur, yigit, hecin ve file biner ve mizrak atar kavim yoktur...
Handak Kalesi:

Bati tarafta camii ile tamamen kerpicten bir altin top gibi kiiciik bir
kaledir... Cebri kavmini kaleye koymazlar. Onlarin saclart iki yamndadir,
alinlarindan enselerine dek tiras ederler. Cebri olduklar: ondan bellidir. Ve

sahrada yasar kavimdir...”16?

162 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 498.
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3.8.6. Caferl Mezhebi

Seyahatnamenin genelinde asir1 diyebilecegimiz bir Ehl-i
stinnet vurgusu bulunmaktadir. Bu durum muhtemelen Osmanl’nin
o giinkii Iran siyasetinden kaynaklanmis olabilir. Ornegin: Bir kiginin
Caferl olmakla itham edilmesi biiyiik bir iftira sebebi olarak
goriilmektedir. Buna gore Seyahatnamede Caferilikle ilgili yer alan

bilgileri su sekilde vermek miimkiindir:

3.8.6.1. Caferi Bir Kisinin imam $afii ile Miicadelesi

Celebi, Sehir Subasis1 esnafi hakkinda bilgi verirken, bu
meslegin pirinin Imam Safii oldugundan bahsetmekte ve Imam
Safii'nin Misir’da basindan gegen bir olay1 nakletmektedir. Bu nakilde
dikkat ceken ayrinti, Caferi mezhebine mensup bir adamm Imam

Safii ile miicadelesidir:

“Bu esnaf Hz. Peygamber asrinda olmadiindan pirleri yoktur. Lakin
Mistr meliklerinden Sultan Muhammed Ekrdd asrinda Hz. Imam Safii
Tekkesine eskiya girip dort mezhep icin yazdig: biitiin kitaplarim ¢alds, bir
sey bulunamadi. Sonunda Safit’yi seven izan sahibi bir kimse Sultan
Muhammed Ekrdd’a “Eger fermanimz olursa Allah’in izniyle ben bulayim”
diye ferman alir. Meger o asirda bir alim, fazil bir kimse var idi, besinci
mezhep olmak iizere Cafer’i mezhebini yaymaya calisirdi. Dért mezhebe
aykiri, seriata uymayan meseleler ortaya atmisti. Onun fetvaswyla birkag
mesele bulurlar ki Imam Safii’ye iftira etmistir. Derhal o mezhepsiz adamin
evini basarlar, Safit kitaplarmn hepsini orada bulurlar ve bu adam
katlederler. Bulan sahis da Séfii izniyle subas: olarak atanmr. HAld subasilarin
zanlarmcea pirleri Imam Safii'dir. Ik subas: Yasavulal'dir. Kabri yine Séfii

yakimindadir. Kendi neferleri iki yiiz, elleri sopalt acimasiz adamlardir.”163

163 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 306.
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3.8.6.2. Caferi Mezhebine Mensup Olmanin Bir Iftira Sebebi
Sayilmasi

Celebi, Istanbul'un ziyaret yerlerini anlatirken meshur sair
Habibi'nin kabrinden bahsetmektedir:

“Sairler sultan1 Habibi ziyaret yeri: Acem evladidir. Gergekten ¢ok
temiz siirleri vardir. I. Selim’in nedimlerindendir. Bu Siitliice’de Caferdbad
Tekkesi'nde gomiiliidiir. “Caferi mezheb oldugundan Caferibid Tekkesi'nde

gomiilmeyi vasiyet etti” diye iftira ettiler.”164

Caferabad Tekkesinin zannedildigi tizere Caferilikle uzaktan
yakindan ilgisi bulunmamaktadir. Seyahatnamede gectigi iizere
tekke, Sultan Siileyman Han zamaninda Siileyman Han'in
hademelerinden Cafer adli zevk sahibi bir kimsenin sehrin ytiksek bir

yeri lizerinde yaptirdig1 bir hayrattir.16

3.8.6.3. Nahcivan Bolgesindeki Caferiler

Seyahatnamede, Nahsivan’dan (Nahcivan) soz edilirken bu
bolgedeki Caferiler hakkinda da bilgi verilmektedir:

“Biitiin  halki ~ Sdfitlerdir, ama kizil  Kizilbaglardwr.  “Safit
mezhebindeniz” diye iddia ederler, ama yalan soyleyip Caferiyye mezhebinde
bir alay besinci mezheplerdir. Ezan okundugunda bes vakit namazlarim
kilarlar, fakat cemaatle asla kilmazlar. Kalabalik cemaatten ayri diismiis,

garip camiler vardir ki sanki her biri birer Firdevs cennetinin giizel bir
bahgesidir.”1¢

3.8.7. Hutbe ve Sikkenin Egemenlik Sembolii Olmasi

Hutbe dini fonksiyonunun yaninda siyasi hakimiyetin sembolii

olarak da onemlidir. islam idare hukukunda hutbe ve sikke, bir

164 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 240.
165 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 239.
166 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 151.
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idarenin mesruiyet Olciistidiir. Celebi, hutbe ve sikkenin egemenlik

sembolii olusunu su ornekler gcercevesinde anlatmaktadir:

3.8.7.1. Osman Bey’in Hutbe ve Sikke Sahibi Olmas:

Selcuklulardan sonra Anadolu’da belirginlesmeye baslayan
Osmanli hakimiyetinin anlatildig1 boliimde Osman Bey’in egemenlik
sembolii olarak kendi adma para basmasi ve hutbe okutmasi

zikredilmektedir:

“Tanrimn  hikmeti, 600 (1204) tarihinde Sel¢uklularin soylari
tiikenince biitiin Anadolu halk: kendi istek ve iradeleriyle Ertugrul Bey'i bey
edip tug ve sancak verdiler, ancak hutbe ve sikke sahibi degil idi. Nice zaman
bey olup Iznik yakimnda Ségiitciik adli kasabada vefat etti, orada
gomiiliidiir. Sonra yerine oglu Ertugrul oglu Osman Bey Gazi biitiin biiyiik

velilerin izinleriyle bagimsiz padisah olup sikke ve hutbe sahibi oldu.”1¢”

3.8.7.2. Yildirim Beyazit Han'in Hutbe ve Sikke Sahibi
Olmas1

Yildirim Beyazitin Ankara Savasi’ndan once Anadolu’da

hakimiyet tesis etmesi Seyahatnamede su sekilde ge¢mektedir:

“Yildirim Beyazid Han, Amasya Kalesi'ni Timur fethetmesin diye
daha onceki tarih ile Amasya’y: fethedip Isa Celebi'yi bey tayin edip
sultanlarin taht merkezi olup hutbe okundu ve “Azze nasruhu, duribe

Amasya” diye sikkeli akgesi kesildi.”'%8

3.8.7.3. Isneviye Kentinde Cuma Namazinda Hutbenin Sah
Adina Okunmasi

Celebi fran-Azerbaycan taraflarinda yer alan Isneviye kentinde

cuma namazinda okunan hutbeden so6z etmektedir:

167 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 22.
168 Evliya Celebi, Seyahatname, 2 / 120.
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“Gayet Siinni Isneviye kavmidir. Ama gizlice cemaatle namaz
kilarlar. Cuma namazinda hutbeyi sah ismine okuyup yine Cuma namazim
tek tek kilarlar.”169

3.8.7.4. Sikke Sahibi Olmadan Sadece Hutbe Sahibi Olunmasi

Seyyah-1 Alem, Zilyezan Melikleri Devletinden soz ederken
sikkelerinin olmadigmm1 ancak hutbelerinin bulundugunu ifade

etmektedir:

“Miimin ve muvahhid $Safii mezhepli siyah cehreli canlardir. Sikkeleri

yoktur, ama hutbeleri vardir.”7°

Buna gore egemenlik sembolii olarak her ikisinin ayni anda

bulunmas: gerekli degildir.

3.8.8. Haracin Pesin Alinmasi

Evliya Celebi, Istanbul hakkinda bilgi verirken, Istanbul'un
Omer b. Abdiilaziz tarafindan kusatilmasi ve Istanbul tekfurundan iic
yillik haracin pesin alinmasindan s6z etmektedir.!”! Bilindigi {izere
harac, Islam devletinin fethedilen yerin ahalisine basta giivenlik
olmak {izere sunulan bir takim kamusal hizmetlerin karsiliginda,
ahalinin toprag: islemesi {izerinden alinan bir vergidir. Bu yoniiyle
hentiiz tiretilmemis bir hizmet i¢in bu verginin alinmasi literatiirde
tartismalidir.'”? Zira iki yillik, ti¢ yillik siire icin almman bu haraca
karsilik, o bolgenin Islam devletinin hakimiyetinden ¢ikmasi veya
kitlik, sel vb. durumlarda alinan harac ne olacaktir? Ayrica konu bir
yoniiyle kiraci ve kiralayan (devlet ve ahali) iliskisine de
benzediginden, vadesinden Once tahsili meselesiyle ilgili olarak
mezhepler farkli goriislere sahiptir. Ancak Celebi'nin vermis oldugu

169 Evliya Celebi, Seyahatname, 4 / 231.

170 Evliya Celebi, Seyahatndme, 10 / 42.

171 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 28.

172 Cengiz Kallek, “Harag”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1997, c. XV, s. 83-84.
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bu bilgiden haracin pesin alinmasmin Osmanli hukuk diisiincesinde

de karsiliginin oldugu sonucunu ¢itkartmak miimkiindyir.

3.9. Osmanl1 Vergi Hukuku / Tatbikati
3.9.1. Rum iskembecilerin Vergiden Muaf Olmalar

Seyahatnamede Istanbul esnafi hakkinda bilgi verilirken
iskembeciler esnafindan da bahsedilmektedir. Bu cercevede once
iskembeyle ilgili bir takim bilgiler verilmekte, daha sonra iskembe
esnafinin daha ziyade Rumlardan olustugu, bunlarn Yenigeri
Ocagma temizlenmis iskembe vermek suretiyle her tiirlii vergiden

muaf olduklarim ifade edilmektedir:

“Mekke-i  Miikerreme’de (--) mahalde diikkdnina bizzat Hz.
Peygamber girip herise (iskembe)'’> yedikten sonra “Yemeklerin efendisi
herisedir” buyurmuslardrr. Hala o diikkinda her sene binlerce haci
teberriiken herise yerler. Iskembe de islenir pak diikkdndir. Ama bu Istanbul
iskembecileri tamamen Rum kefereleridir. Biitiin 0rfi vergilerden muaflardir
ki yenigerilerin Zagarcilar Ocagi’na ve Samsonhane Ocagi'na her giin altisar

esek yiikii temizlenmis iskembe tayin verir.”174

3.9.2. icki ve Meyhanecilerden Alinan Vergiler / Osmanh
Devletinde i¢cki ve Meyhanelerin Yasaklanmamasinin Sebebi

Celebi, Istanbul esnafmmn gecit toreninden so6z ederken
meyhaneciler hakkinda bilgi vermekte, onlar1 melun, ugursuz, yerilmis
esnaf olarak tavsif etmektedir. Celebi, Osmanl Devleti'nde
meyhanelerin yasaklanmamasini, sarabmn 6nemli bir vergi kalemi
olmasina baglamaktadir. Bu cercevede Istanbul'un cesitli yerlerindeki

meyhanelerden soz etmekte, bunlarin kazanglarinin oldukga iyi

172 Makaleye esas aldigimiz Yap: Kredi Yayinlarinda “Herise” yemegi “iskembe”
olarak kullanulmigtir. Ancak Anadolu’nun mutfak kiiltiiriinde herise, kegkek veya
dovme isimleriyle bilinen yarma ve kusbasi et (veya tavukla) yapilan bir
yemektir.

174 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 336.
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oldugunu ve bu kazanglaridan cesitli gruplara 6demeler yaptiklarini

ifade etmektedir:

“Hicret’in dordiincii senesinde kesin emirle damlasi haram edilmistir.
Ayet-i serif “Ey iman edenler, icki, kumar, dikili taslar, fal oklar: ancak
seytamin amelinden birer murdardir. Onun icin bunlardan kacimn ki
muradiniza eresiniz” Maide / 90 buyurmustur.

Lakin Osmanoglu’nun ihtisam esbabi cok oldugundan masraflar: da
fazla oldugundan Huda'nin emri iizere bu sarabi yasaklamayip senelik (--)
kese hasil olur baska biiyiik eminliktir ki yukarida yazilan otuz ii¢c eminin
biri de budur.

Galata’da domuz kapisinda oturur dinsiz emin haneleri vardwr. Ug

yiiz yandasa sahip biiyiik eminliktir.

Istanbul'un dort tarafinda meyhaneler coktur, ama cokluk iizere
olanlar Samatyakapisi, Kumkapi, Yeni Balikpazari, Unkapani, Cibalikapisi,
Ayakapisi, Fenerkapisi, Balatkapist ve karsida Haskoy'de ve Galata demek

meyhane demektir ki Allah korusun sanki Malta ve Alakorna kafiristamdir.

Bu iceceklerin her biri Istanbul'un birer kosesinde gizlidir, erbaplari
varip her birinde gam def edip can sohbeti ederler, ama mallarint berbat
ederler ve meyhaneciler iyi kdr ederler. Biitiin icki satanlarmn padisaha,
sadramaza, yeniceri agasina, asesbasiya, subaswya, agaya, kap: kidhyalarina,
Galata mollasina, Galata voyvodasina, icki eminine, Galata corbacisina
kisacast otuz hikime sandiklarindan mallarin: ¢ikarip cereme verirler. Biiyiik
mal hidsil olacak yer Seytan Dolaphanesidir ki degme akillimin feraseti

ermez.”17°

3.9.3. Vakiflarin Her Tiirlii Vergiden Muaf Olmalar

Bir kism1 “Vakiflar” konu bashg1 altinda gectigi tizere Osmanl
Devleti, biitiin vakiflar1 her tiirlii vergiden muaf tutmustur. Bu

175 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 420.
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baglamda Seyahatnamede gecen ¢esitli 6rnekleri su sekilde zikretmek

mimkindur:

Celebi, Azerbaycan bolgesine yaptig1 ziyarette halkinin bir
kisminin S$ii olmasindan soz etmekte ve bu bdlgedeki bir beldeyi

tanitmaktadar:

“Sidirgi Kenti Menzili: Nahcivan topragmda Imam Riza Evkafidur.
Biitiin vergilerden muaf tutulmus bakimli ve senlikli bin haneli, bag ve
bahgesi hesapsiz, suyu ve havast tatl kenttir ki biitiin halk: Siilerdir.”176

Tebriz Sehrinden s6z ederken:

“Bu sehir halki bu sehri imar etmeleri sartiyla biitiin yerel vergilerden
muaf tutulmuslardir. Ancak Iran iilkesi sahina her sene yiiz deve yiikii filan

filan hediyeleri getirirlermis.”*’”

Celebi, Humus'dan s6z ederken, Humus'un kendi goniil
rizalartyla Yavuz’a teslim olduklarini, bunun karsiiginda da biitiin

orfi vergilerden muaf tutulduklarin anlatmaktadar:

“Daha sonra Misir halifelerinden Sultan Gavri elinde iken 922 (1516)
tarihinde kale halki  Osmanogullari’min  tantanasimi  goriip Hazret-i
Osman’in el yazistyla Kuran-1 Kerim’i ve kalenin anahtarlarimi Yavuz
Sultan Selim’e teslim ettiler. Boylece biitiin 0Orfi vergilerden muaf ve

miisellem oldular.”78

Celebi, Ladik hakkinda bilgi verirken, vakif olmas1 hasebiyle

sehrin biitiin yerel vergilerden muaf tutuldugunu belirtmektedir:

“Maktilul-kalem ve Mefriizu’l-kadem olmak iizere biitiin yerel
vergilerden muaf tutulmus bir sehirdir. Zira merhum Sultan (Sehzade)
Ahmed Han"in annesi Biilbiil Hatun vakfidir.”179

176 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 149.
177 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 154.
178 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 52.

179 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 260.
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3.9.4. Baic-1 Pazarin Tahsili

Celebi, Burgaz'dan soz ederken burada yer alan Sultan
Pazarndan miitevellinin vergi topladigini, toplanan gelirin fakir

fukaraya dagitildigini anlatmaktadir.!8

3.9.5. Alimlerin Her Tiirlii Vergiden Muaf Olmalar

Evliya Celebi, imédiye (bugtinkii Kuzey Irak sinirlari i¢inde yer

alan Dohuk ili) bolgesinden s6z ederken su sekilde bilgi vermektedir:

“Ve bir firkast tefsir, hadis dlimi kimselerdir ki Molla Sirvi'nin
soyledigine gore Imddiye diyarinda kirk iic bin adet dlim vardwr ki orfi
vergilerden muaflardir. Ama yine hepsi piir silah hangeri belinde cenk

sirasinda kalkan gibi sarig1 elinde cengdver cesur ve yigit ulemalardir.”18!

3.9.6. Girit Halkinin Pek Cok Vergiden Muaf Olmalar:

Girit'teki vergiler ile ilgili olarak Seyahatnamede su sekilde
bilgi bulunmaktadar:

“Osmanli’min  tiim reaya ve berdydya salinan kirk dort adet
vergilerinden ancak dérdii Girit reayasma salindi. Hazret-i Omer (r.a)
yazimu iizere kovan hakki, senede bir bugday 0srii, bag doniim hakki, bostan
hakki ve yetigkinlerin bas vergisinden baska diger vergilerden Girit reayis:
muaf olalar diye saadetli padisahtan hatt-1 serifler gelip mahkeme sicillerine

kaydolundu.

Girit Adasi’nda olan yirmi ii¢ bin adet zeamet ve timar sahiplerini de
ellerine “Mezkilr dort adet dsrii Omer adaleti iizere alasiz” diye fermanlar
verildi. “Diismanlik etmeden ihtiraz iizre olasiz” diye onlarin da ellerine

fermanlar verilip sicilldta kaydolunup tellallar ilan ettiler.”?%2

180 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 224.
181 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 394.
182 Evliya Celebi, Seyahatnime, 8 / 289.
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3.10. Adli Teskilat / Kadilik Teskilati

Celebi, gezip gordiigli yerleri anlatirken kimi zaman o
yerlerdeki adli teskilat hakkinda da bilgi vermektedir. Buna gore
zikrettigi yerde mahkemenin bulunup bulunmamasi, kadmin eline
gecen tlicret ve kadiliklarin belirli bir sisteme gore tasnif edilmesi ele
alinan konular arasmdadir. Seyahatnamede bu sekilde ¢ok yerden s6z

edilmekte ise de biz 6rnek kabilinden birkag yeri zikredecegiz:

3.10.1. Kadimin (Yargicin) Ucreti

Seyahatnamede bir bolge anlatilirken orada gorev yapan
kadinin tcretinden de sdz edilmektedir. Esasen, Osmanli adli
sisteminde kadilarin fticretleri atandiklar1 yere baglydi. Ayrica,
davalardan alman mahkeme harglar1i da o6nemli bir gelir

kaynagiyd1.183

“Bu sehir Anadolu eyaletinde Gazi Hiidavendigar sancag: ki, ilk taht
merkezi Bursa’dir, onun voyvodaliidir ve yiiz elli akce payesiyle kazadir.
Kadwya senede iki bin kurus gelir saglar. Bazi zaman Bursa mollalarina

pasmaklik bahasi olarak verilir, hog bir kazadir.”18*

3.10.2. Osmanl1 Adli Teskilatindaki Kadiliklarin Belirli Bir
Sisteme Gore Tasnif Edilmesi

Bu konuda Seyahatnamede soyle bir bilgi verilir:

“Bes yiiz akgelik seckin kadiliklardandir. Bursa’dan azledilenler
Edirne ve Istanbul Mollas: olur yiiksek makamdir. Senelik kirk bin kurus
geliri olur. (--) adet nahiyesi var ki nahiyeleri bunlardir: Bagska sehir icinde
yedi mahkeme naibi vardir. Sonra Kine nahiyesi, Filedar Nahiyesi, Abelyond
Nahiyesi, Kestel Nahiyesi ve Cukurca Nahiyesi.”15>

183 flber Ortayls, “Kadr”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 71.
184 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 3.
185 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 6.
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Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore kadiliklar cesitli
derecelere gore tasnif edilmislerdir. Buna gore Bursa Kadilig1 tist
diizey kadiliklardan olup iyi derecede gelire sahip olan bir kadiliktir.
Ayrica Bursa Kadisinin gérevden alinmasi durumunda daha {ist bir
makam olan Edirne veya Istanbul’a gonderilecegi ve kadiya yardimci
olmak {izere ¢esitli nahiyelerde naiblerin bulundugu ifade
edilmektedir.

3.10.3. Kadilarin Adaletle Hitkkmetmemesi Durumunda Halk
Tarafindan Sikayet Edilmeleri

Celebi, Bolu’dan s6z ederken kadinin adaletle hitkmetmemesi

durumunda halkin Istanbul’a sikayette bulunacagimi bildirmektedir:

“Kadisina senelik bes bin kurus olur, beyine on bes bin kurus olur.
Ama gayet adalet etmek gerek. Kanuna aykir1 birkag akce alinsa hemen
reayalar: (halki) ii¢ giinde Istanbul’a varip sikdyet edip zalim olan hikimin

hakkindan gelirler.”15¢

Benzeri durum Celebi'nin Bihke Kalesini anlatirken de so6z
konusudur. Ancak burada sikayetten ziyade halkin adaletsiz karara

itirazindan soz edilmektedir:

“Miiftii ve nakibiilesrafi da yoktur. Banyaluka sehrinden fetva alirlar
ve yiiz elli akge serif kazadir. Bazi nahiye koyleri isyan iizeredirler, ama sehir
halk: ser-i serife itaatlidirler. Orfi hikimi kanunun disina ¢iksa hidkime karst

ayaklanmp haddini bildirirler.”'87

3.10.4. Kad1 Yerine Seyhiilislam ifadesinin Kullanilmasi

Seyahatnamenin ¢esitli yerlerinde bir beldeden soz edilirken
“Hanefi (veya filan mezhebe mensup) Seyhiilislam1 vardir” seklinde
ifadeler bulunmaktadir. Seyahatnamenin geneli iizerinde yapmis
oldugumuz biitiinciil okumadan, seyhiilislam ifadesinin literatiirdeki

yerlesik anlamindan ziyade “kad1” yerine kullanildigi sonucunu

186 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 113.
187 Evliya Celebi, Seyahatndme, 5 / 326.
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¢ikartmak miimkiindiir. Nitekim bazi1 yerlerde seyhiilislam kelimesi,
fetva veren miiftii anlaminda kullanilmistir. Ayrica Celebi “Kadis:
ve/veya seyhiilislami vardir”!® seklindeki ifadeleri daha ziyade
anlattig1 bolgenin mamur bir yer oldugunu, biiyiik bir yerlesim yeri
oldugunu vurgulamak igin kullanmaktadir. Ornegin Celebi Cizre’den

s0z ederken sOyle der:

“Dért mezhepten miiftiileri, nakibiilesrafi ve devlet tarafindan ii¢ yiiz
akge payesiyle muteber kadist vardir, (--) adet koylerinden kadiya senevi
adalet iizere iic bin kurugs olur.”1%°

3.10.5. Miisliitman Osmanl1 Tiiccarlarinin Bulunduklar: Gayr-i
Miislim Beldelerde / Topluluklarda Ticari Thtilaflarin Coziilmesi
Icin Kadilarin Gorevlendirilmeleri

Celebi, Biikres Sehri'nden bahsederken halkinin biiyiik
¢ogunlugunun gayr-i mislim olmasma ragmen Miisliiman
tiiccarlarin bu bolgeden gelip ge¢meleri ve cesitli ticari ihtilaflarin
ortaya c¢ikmalarindan miitevellit Biikres'te de bir kadmin

gorevlendirildiginden s6z etmektedir:

“Hala kanun iizere yiiz elli akce payesiyle bir mutedil kadist var, zira
Miisliiman bezirgdnlar: ¢oktur, nice seri davalar diiger. Miisliiman agalara
kanun iizere imam ve miiezzinler vardir. Beylerin bir dlim, mutedil ve olgun
ayar hocast vardir. Kendisine ait olan keferelerden isbasinda yetmis adet
mertebe sahibi hatmanlari, kaptanlari, kopar ve vamoslogofetleri vardir.

Bunlarda mahalleleriyle mertebelerince yazilacaklar.”%°

3.10.6. Kadilarin Atanmalarinda Bolge Halkinin Mezhepsel
Durumunun Dikkate Alinmasi

Evliya Celebi, Kirim’dan s6z ederken tek mezhebe bagh
miiftiiniin / kadinin bulundugundan bahsetmekte, diger mezheplere

mensup olan vatandaslarin meselelerinin de ahalisinin ¢ogunlugu

188 Evliya Celebi, Seyahatndme, 2 / 150.
189 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 403.
19 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 218.
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hangi mezhebi olusturuyorsa ona gore hiikiim verildigini ifade

etmektedir:

“Bes yiiz akce mevleviyet payesiyle Hanefi mezhebi seyhiilislam
vardr, ama Sdfii, Maliki ve Hanbeli miiftiisii yoktur ve gerekmez, ama
gerekirse yine Hanefi miiftiisii meseleyi halleder.”19!

3.10.7. istanbul’un Hakimleri / Kadilar1

Celebi, Istanbul’u anlattig1 birinci ciltte fetih sonrasi Istanbul’a
atanan hakimler hakkinda da bilgi vermektedir. Ozellikle Istanbul'un
fethinden sonra iskan politikas1 cercevesinde Anadolu’nun cesitli
yerlerinden insanlarin getirilmesi, bunun neticesinde niifusun
artmasindan dolay1 asayisin saglanmasinda zorlanilmasi ve
hakimlerin gorev ve yetkilerinin yeniden diizenlenmesi bu anlatmin
temelini olusturmaktadir.’> Buna gore, gorev ve yetkileri cesitli

derecelerde olan hakimler, Seyahatnamede su sekilde yer almistir:

“Birinci Hakim: Istanbul sehri iic sene icinde o kadar mamur ve
bakimli olup o kadar adam deryast oldu ki zabt u rabtlar1 miiskil oldu, zira
yedi iklimden derinti askeri gibi insan toplanmis idi. Ik basta Muhasip
Veziriazam Mehmed Pasa’ya bes celldt ve bir oda yenigeri ile muhzir aga,
sipah kethiidayerleri, cebeci, topcu ve azebistan cavuslari, bir bostanc
odabasisi, yenigeriden bir tiifek¢i, bir mataract ve sehirli halkim
cezalandirmak icin falaka deynek verip carsamba giinii kol edip Istanbul
icinde dolasarak Unkapani'nda yapilan sanat erbabi divanhanesine gelip
divan etti. Ondan Yemis Iskelesi Cardagi'nda biitiin esnaf ile divan edip
meyveye narh verdi. Sonra sebzehane divanhanesine gelip sebzeye narh
verdi. Sonra Eminonii’nde salhaneye gelip koyun etine narh verip sarayina

gitti.

Ikinci Hakim: Sekbanbasidir. Ona falaka deynek verilip celldt

verilmedi.

191 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 304.
192 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 47.
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Uciincii Hakim: Seriat hakimi Istanbul mollasidir. Falaka deynek ve

bor¢lu hapsi ferman olundu.

Dordiincii Hakim: Eyiip mollasi, yine azarlama ve hapis sahibi
hakimdir.

Besinci Hakim: Galata mollasidir. Idaresi altinda olan vildyet halkina

hiikmii gegerlidir.

Altimcr Hakim: Uskiidar mollasidir. Bunun da hapis cezast ile hiikmii

yiliriir.

Yedinci Hikim: Ayak naibidir. Seriat tarafindan sanat ehline terazi

narhi icin azar sahibi hakimdir.

Sekizinci Hakim: Muhtesib agasidir ki biitiin sanat ehline hiikmii
gecerli olup azarlama ve cezalandirmada bulunur. Alig veriginde hile edenin
boynuna tahta kule, basina iskembe koymak, burnundan ve kulagindan

mihlamak icin memur bilinen bir hakimdir.
Dokuzuncu Hikim: Asesbast ve dahi

Onuncu Hdkim: Subagsidir. Gergi bunlarda cellatlar, kirbaglar vardir
ama falaka deynekleri yoktur. Lakin zanhlar: tutup baglamaya ve mahkeme
naibiyle bazi evleri basmaya memurlardir. Her katlettiklerini seriat izni ile

asarlar.
On birinci Hakim: Istanbul agasidir.

On ikinci Hikim: Bostanct basidir. Her gece deniz iizere sabaha dek
biitiin deniz kupisinda olan kéy ve kasabalar: dolasip suclu bulunursa
cezalandirip katle miistahak ise 6ldiiriip denize atar. Td bu derece mutlak

hakimdir.

On iiciincii Hakim: Corbacilardir. Her gece sabaha dek on iki yenigeri
corbacilar: beser altisar yiiz tabileriyle kol dolasip sanik adamlar1 yakalayip
baglarlar ve kapilarina gonderip haklarindan gelinir.
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On dordiincii Hdkim: Erbaindir. (Kirklar) Bunlar Resillullah’in
seriati tarafindan Istanbul'un dort mevleviyet yerinde kirk mahkeme vardur,
onlar kirk hikimlerdir. Bunlar da azarlama ve hapishane sahipleridir.

On  besinci Hakim: Yine Restilullahin  seriat1  tarafindan
seyhiilislamdir, ama “el-Cevab, Allahu a’lem olur, olmaz” demekten baska
bir hiikme memur degildir, ama gercegine bakilsa Kitabullah hiikmii ile
hakim seyhiilislamdur.

On altinct Hakim: Anadolu kadwskeridir, ama azar sahibi degildir.
Dort divanda dava dinleyip biitiin Anadolu’da olan (---) kadilara hiikmeder,

kanundur.

On yedinci Hakim: Rumeli kadiaskeridir. Bu da azar sahibi olmayip
divanda dava dinleyip diismanliklar: giderip biitiin Rumeli vilayetlerinde
olan (---) kadilara hiikmii yiiriiyiip padisah berat: yazmaya Fatih Mehmed

Han Kanunu iizere memurdur.
On sekizinci Hakim: Yedikule dizdaridir. Kanun iizere arz sahibidir.

On dokuzuncu Héakim: Mimarbasidir. Istanbul icinde bir bina yapilsa

bundan izin alimmadiysa yikilir, yapani cezalandirir, kanundur.

Yirminci Hakim: Tersanede kaptan pasadir. Biitiin denize gece

glindiiz hiikmeder.

Yirmi birinci Hakim: Tersane kethiidasidir ki gece giindiiz Kasimpasa
Sehri’'nde bir eskiya bulsa suguna gore cezalandirip cezanin en siddetlisini

verir, hatta éldiirmeye bile yetkilidir.

Yirmi  ikinci  hikim:  Okmeydani'nda  Yeniceri ~ Ocagi’ndan
talimhanecibast ve korucular Okmeydani siirinda kol dolasip bir sanik
haramzdde tutsalar atgibasiya gotiiriip suguna gore hakkindan gelip veya
yaylarin cilesiyle bir agaca asip ok yagdirirlar. Ellerinde Fatih Gazi'den
miikerrer ve her padisahtan yenilenmis fermanlar vardir ki eger askeriden
olup suclu ise aman vermeyip bir agaca asarlar. Soziin ozii: Istanbul un dort
mevleviyet yerinde td Karadeniz Bogazi'min iki tarafinda olan kasabalarda
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olan toplam otuz ii¢ hikimdir ve otuz bes nahiye kadisidir, ama Beykoz
Kasabas: Kadist baska kadidr ki miineccimbasilarin mesrutasidir.” 9

3.10.8. Istanbul’da Bulunan Mahkeme Sayis1

Seyahatnamede belirtildigine gore Istanbul’da alt1 yiiz yetmis

serl mahkeme kadiligi bulunmaktadir.!*

3.10.9. Sam Eyaletinde Hanefi Miiftiiniin Diger Miiftiilerden
Daha Cok Gelire Sahip Olmas1

Seyahatnamede yer aldigma gore Sam Eyaletindeki Hanefi
Miiftii, diger miiftiilere gore daha yiiksek gelire sahiptir:

“...Dort mezhepten miiftiisii vardwr, ama Imam-1 Azam mezhebinin

miiftiisii bes yiiz akge molladir... 1%

3.10.10. istanbul Kadis1 Olabilmek icin Once Mekke-Medine
Kadilig1 Yapmis Olma Sart1

Celebi'nin anlattigma gore Mekke ve Medine kadiligi c¢ok
ragbet goriilen makamlar degildi. Ciinkii insanlar kutsal bir beldede
bulunduklar1 bilincinden hareketle miimkiin mertebe kavga ve
giiriiltiiye mahal vermiyorlar, ortaya ¢ikan bir takim sorunlar1 da
mahkemeye intikal etmeyecek sekilde kendi aralarinda ¢ozmeye
calisiyorlardi. Bu durum da kadilarin baslica gelir kaynaklar:
arasinda yer alan mahkeme harc ve iicretlerinin diisiik seviyede
olmasma yol agiyordu. Gelirinin az olmasindan dolay1 ragbet
gormeyen bu iki kadilik icin, IV. Mehmed déneminden itibaren farkh
bir diizenleme yapilmistir. Konu Seyahatnamede su sekilde
gecmektedir:

“Medine mollalig1 eski kanun iizere bes yiiz akce mollalik idi. Ama

mesafe uzak olup verimsiz oldugundan itibarsiz mollalik idi. Ama yine

193 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 50-51.
194 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 300.
195 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9 / 304.
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Sultan 1V. Mehmed Han: “Mekke ve Medine mollas: olmayinca Istanbul
mollast olmaya” diye kanun haline getirdi. Zira bu Medine gelirsiz, fukara
yeridir. Kavga, giiriiltii, cekisme yoktur, hepsi halim selim adamlardir. Sicille
ve hiiccete dair bir dava olsa isleri tamam olup Fatiha deyip kapidan disar:
cikarlar. Hala mollalara ve seyhii’l-haremlere padisah suresinden biner altin
ve Misir’dan ikiger yiiz erdep tahil gelirleri vardir. Seyhii’l-harem bes yiiz
kadar askerle yonetir. Mollast da kirk-elli adamla “Bu Rasulullah seriatidir”
diye davalar: halleder.”1%

3.10.11. Merkeze Yakin Yerlerde Kadi veya Mahkemenin
Bulunmamasi

Celebi, gezip dolastig1 yerlerle ilgili bilgi verirken o yerin
mahkemesi, miiftiisti, kadisi, mezhepsel durumu vb. konular1 da
zikretmektedir. Bu c¢ercevede dikkat g¢eken bir husus da tipki
bugiinkii adli teskiladt yapilanmasmnda oldugu gibi merkeze yakin
olan yerlerde kadi, mahkeme ve miifti gibi unsurlarin
bulunmamasidir. Ornegin: Celebi, Catalca’dan s6z ederken Istanbul’a
yakin olmasmdan dolay1 miiftii ve nakibi bulunmamaktadir, seklinde
bir bilgi vermektedir.!¥” Keza Misir’daki Kalubiye Kasabasindan s6z
ederken Misir'a yakin olmasmndan dolayr dort mezhepten
miiftiisiiniin, nakibiilesrafinin ve mahkemesinin bulunmadigim

bildirmektedir.19?

3.10.12. Mahkemenin Camii Avlusunda Bulunmasi

Celebi, Istanbul Kasimmpasa'y1 tanitirken Koca Kasim Pasa
Camii hakkinda da bilgi vermekte ve cami avlusunda bir

mahkemenin bulundugundan s6z etmektedir.!%

Yine ayni sekilde Merzifon'u anlatirken Mahkeme Camii
adinda tahta minareli bir camiden bahsetmektedir.??® Nicin bu adla

1% Evliya Celebi, Seyahatndme, 9 / 352.
197 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3 / 356.
19 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 447.
199 Evliya Celebi, Seyahatndme, 1/ 243.
200 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 [ 268.
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isimlendirildigine dair bir kayit bulunmamakla birlikte muhtemelen

avlusunda mahkeme kurulmasi sebebiyle bu isim verilmis olabilir.

3.10.13. Misir'in Adli Sistemi

Yavuz Sultan Selim zamaninda fethedilen Misir, idari tegkilat
agisindan Osmanli zamaninda Beylerbeyligi olarak diizenlenmistir,

ancak Memlukler zamanindaki yap1 biiyiik oranda korunmustur.2

Celebi, Misira yapmis oldugu ziyarette Misir'm adli
sistemindeki aksaklik ve anormallikleri kaleme almistir. Benzeri
problemleri kendisinden yaklasik ti¢ ytiz y1l 6nce Misir’da uzun yillar

bas kadilik yapan Ibn Hald{in da dile getirmistir.22

Seyahatnamede Misir'in adli sistemiyle ilgili su bilgiler yer

almaktadair:

“Selim Han Misirt fethettig¢inde Kemal Pasazade Ahmed Efendi
Rumeli kadiaskeri idi, Misir mollaligin ilk defa onlara ihsan eyleyip
miistakil hakim nasb edip Misir Eyaleti'ni Gazali ile Kemal Pasazade’ye
yazmalart icin ferman verdi. Onlarin yazum iizere Misir mollasimin geliri
adaletle iki yiiz kese olur. Ve yiiz kisi hizmetkdrla yonetir. Divamnda dort
mezhepten mollalar vardwr. Sicil memuru, mukayyid, sahitler, mahkeme

muhzir ve hizmetkdrlar1 da yiiz adam olur.

Musir yenicerilerinden bir oda yenigeri ¢orbacilart ile ser’-i serife
yardim edip hizmet ederler. Bu yenicerilere miildzim derler. Hepsi siyah
dolama ve swrmali iiskiif kece giyerler. Misirli terciimanbasist ve sicilldt
emini vardir. Bagka bir kdrgir kubbe icinde Hazret-i Omer’den beri sicilldt-1

Muhammed? daglar gibi yi§ilmigtir. Bu sicillat emini hitkmiindedir.

Sonra Molla kethiidas: var, yed-i risvet odur. Bab naibi ve sehir naibi

vardir.

201 Seyyid Muhammed es-Seyyid, “Misir”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2004, c.
XXIX, s. 564.
202 Kosei, [bn Haldiin’un Tespitlerine Gore Memliik Devleti Yarg: Sistemi, s. 167-176.
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Asitine-i saidetten rii'us-1 hiimdyiin ile Dergdh-1 4li kapucularindan
bir giingormiis is bilir bir yash muhzirbasist vardir, onun idaresinde ii¢ yiiz
muhzir vardir. Kendine senede bes kese hdsil olur. Haftada bes giin divan
oldugunda bu muhzirbas: basina altin zerduz iiskiifiinii giyer, efendi
kethiidas: bagina periganisini giyer, onleri sira, hepsi eli asalt muhzirlar, ard:
sira siyah dolamal diskiiflii yeniceriler ikiser ikiser gecerler. Molla hazretleri
de baginda orf-i izafeti, yanminda yeniceri ¢ukadari, pazara gideni, yirmi-otuz
kadar yaya saraclar ve ard: sira divan sicilleri kirmizi keseler ile gecip bu
tertip iizere padisah divanina varirlar. Bu tarz iizere molla bir diyara mahsus
degildir.

Bu Misir diyarinda mollaya kadiwasker efendi derler. Zira ilk defa
fetihte Kemal Pasazade kadiaskerlik ile mutasarrif olmuglardi, onun o
zamandan beri kadwsker derler. Bir biiyiik ve genis sarayda oturur. Eski

zamanda Fatimilerden Sultan Muizziiddin Kahir-i Magribi sarayt imis.

Molla divaninda Asitine-i saadette Anadolu kadiaskeri tarafindan bir
molla askeri kassami vardiwr. Tiim askeri muhallefati onun izniyle yazilip
icinden (--) alip muhallefat: Pasa zapt eder. Mollanin daima Misir divaninda
Pasa yamnda bir divan naibi sahitleri ve muhzirlar ile gece giindiiz
mevcuttur. Zira belki aksamdan sonra bir sey zuhur ede. Seriat tarafindan

onun icin bir divan naibi hazirdir.

Mollanmin Maisir icinde yirmi dort naibligi vardir. Her birinde birer
Anadolu naibi ve her birinde dorder mezhepten kadilarin hizmetkdrlar:

vardar.

Evvela, bunlardan miikellef Bab-1 Hark Mahkemesi, Megshed-i
Hiiseyin Mahkemesi, bab-1 Nasir Mahkemesi, Bab-1 (--) Mahkemesi,
Kaystiniyye Mahkemesi, Rumeli Meydan:1 Yeni Mahkemesi, Tayliiniyye,
Bab-1 Sariyye Mahkemesi, Derb-i Cemdmiz Mahkemesi, Siiveyakii’d-delldlin
Mahkemesi, Babii'l-hadid Mahkemesi, Hiric-i Sur Mahkemesi, Bulak Eski
Musir Mahkemesi, Salihiyye Camii Mahkemesi ve sark Atfih Mahkemesi.

Soziin kisasi toplam yirmi dért mahkemeden biitiin gelirler efendiye
haftadan haftaya gelip ulagsir.
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Bir naip de muhtesip ile carst pazarda kol gezerler ama gostermeliktir,
sultan narlumi icra edemezler. Zira hepsi himayededir, mani olurlar. Misir
etrafinda nahiye naipleri de vardir. Beled-i Subre, Beled-i Besdtin ve

Kayitbay gibi naiplikler vardir...

Musir'in eski kanununda dort mezhep miiftiileri vardir. Zamanimizda
Girit Adast Serdar1 Gazi Deli Hiiseyin Pasa’min katli icin fetva vermeyen
Boluvi Mustafa Efendi, Kopriilii Mehmed Pasa’ya fetva vermedigi icin
Musir’a siiriilmiistii. Arpalik olarak Cizre Kazasi verilmis, Hanefl miiftiisii
idi. Ama fetvasina kimse muhta¢ degil idi, zira ihtiyact olan Cami-i Ezher’e
varip bir ulemaya 2-3 mangir verip istedigi sekilde bir fetva alir. Hasmi da

varip bir zayif goriisle o da bir fetva alir, her ikisi de hiikmettirirler.

Sonunda sulh hiikiimlerin efendisidir fehvasinca sulha cekerler, iki
taraftan birinin hakki verilmeyip sulha mecburen razi olurlar. Soziin kisas
Musir diyarinda hakkini almak ihtimali yoktur. Zira elbette bir taraftan

baskuyla rica ederler veya himaye edip haksiz yere hiikiim verilir.

Ve yirmi bin fetva sahibi ulemast vardr, tiirlii tiirlii miiskiil meseleler

bulurlar...

Ve toplam yiiz yetmis dort bin ulema, kadr ve dersiamlari vardir.

Hadis ve tefsir ilmi bu Misir’a mahsustur.

Ve on binden fazla imam ve hatibi, on bin seyhi vardir. Hemen Camii-
i Ezher revaklar1 i¢inde mevcut on iki bin eli kitapli ve beli misvakli ulemasi

mevcuttur. 203

3.11. Hz. Peygamberin Siinneti Oldugu ifade Edilen
Hususlar

Seyahatnamede cesitli vesilelerle yer alan ve Hz. Peygamber’in

suinneti olarak nitelenen hususlar sunlardir:

203 Evliya Celebi, Seyahatname, 10 / 87-88.
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3.11.1. Fethedilmek istenen Beldeye Savasmadan Once Sulh
Mektubunun Gonderilmesi

Istanbul'un fethi sirasinda sehrin kusatilmasmni miiteakip
Restlullah’in siinneti {izere kalenin sulh iginde teslim edilmesini

iceren bir mektubun génderilmesinden sz edilmektedir.20*

3.11.2. Hz. Peygamber’in iskembe Corbasin1 Sevmesi

Hz. Peygamber’in Mekke-i Miikerreme’de iskembe yedigi bir
yer bulunmaktaymis ve kendileri iskembeyi ¢ok sevdiginden
“Yemeklerin efendisi herisedir (iskembedir)” seklinde

buyururlarmisg.?%

Celebi'nin anlatimma gore Mekke’ye gelen binlerce haci, bu

diikkana gelerek teberriiken herise yerlermis.

Seyahatnamenin bir bagka yerinde ise Hz. Peygamber’in
Mekke-i Miikerreme’nin fetih olunmasina ¢ok sevindigi, bu sevincini
de bizzat miibarek elleriyle herise ¢orbasi pisirerek biitiin gazilere

dagitmak suretiyle paylastig1 nakledilmektedir.2%

3.11.3. Hz. Peygamber’in Kelle Pacay1 Sevmesi

Celebi, Hz. Peygamber’in torunu Hiiseyin i¢in bir akika kurbani
kestirdigini, Seyh Seyfeddin-i Herati’'nin de kurbanin kelle pagasmi
sirke ve sarimsak ile pisirip Resulullah’m huzuruna getirdigini ve Hz.
Peygamber’in bu yemegi yiyip, Seyfeddin Herati’ye hayir dua ettigini
bildirmektedir. Bir baska rivayet ise Hz. Peygamber’in, bas agrisma
tutulunca Ebu Kubeys Dagma c¢ekildigi, Seyfeddin Heratinin de
koyun basmi pisirip, Hz. Peygamber’e takdim ettigi yontindedir. Bu

durumu Hz. Peygamber’in bir siinneti olarak kabul eden binlerce haci

204 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 36.
205 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 336.
206 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 338.
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Ebu Kubeys Dag1 {izerinde koyun kellesi yerlermis. Oyle ki Celebi’ye
gore Ebl Kubeys Dag1 hala kelle kemikleri ile doluymus.2””

3.11.4. Hz. Peygamberin Istenmeyen Tiiyler i¢in Zirmk
Kullanmasi

Evliya Celebi, Bosna’yla ilgili izlenimlerini aktarirken Bosna’da
zirnik adi verilen tiiy dokiicii bir cesit topragmn oldukca bol miktarda
bulundugunu belirtmektedir. Bu vesileyle Hz. Peygamber’in de bu
topraktan kullandigini ve timmete slinnet olarak kaldigni ifade

etmektedir.208

3.12. Cesitli Konular
3.12.1. ipek Giymenin Haramlig1

Seyahatnamede, Dagistan halkinin haram olmasi sebebiyle ipek

giymedigi bildirilmektedir:

“Bunlarin da esvaplarinda asla ipek yoktur, zira “Kim diinyada ipekli
giysi giyerse, ahirette onu giyemez” hadisi tizerine erkegi ve kadini asla ipek

giymezler.”?%

3.12.2. Domuzun Haramlig1
Celebi, koyun celepleri esnafindan s6z ederken soyle der:

“Fakat Allah’in hikmeti bu ki, bir koyun yilda bir kere dogurur, yine
bu kadar kirarlar, yine dag tas1 koyun siiriisii tutmustur. Gariplik bu ki bir
kopek ve domuz yilda iki kere yavrulayip sekizer, onar enikleri, goblezleri,
fino, fitirnevcikleri, balaciklart olur. Domuzun da sekiz-on adet alaca, karaca,
sarica, ¢uckalari, bucuklari, hircalar: olur. Kopegin ve domuzun cihani
tutmas: gerekirdi. Fakat Allah’in emriyle koyun seher vakti kalkti§indan
rahmet riizgarma nail olup Cenab-1 Hak doliine dosiine bereket verir. Ama

domuz biitiin gece burnuyla yeri nadaz nadaz yarip yerden kok cikarip yer,

207 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 / 334.
208 Evliya Celebi, Seyahatnime, 6 / 332.
209 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 362.
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sabah vakti domuz gibi hor hor haplar. Kopek de gece boyu vinvin uluyup
seher vaktinde burnunu kuyrugu altina sokup mgil misil uyur. O yiizden
golbezleri, domuz bucuklari fazla yasamaz, acep ilahi hikmettir.”*10

3.12.3. At Etinin Hiikmii

Evliya Celebi, 6zellikle Orta Asya bolgesine yapmis oldugu
ziyarette bu bolge halkinin at etine olan diigkiinliigiinden, at etinin ve
at etinden elde edilen bir igecek olan kimizm halkin temel gida
maddesi olmasimdan s6z etmektedir. $Safil mezhebine gore at etinin
yenilebilir oldugunu, Hanefi mezhebinin ise bunu kerih gordiigiinii
ifade eden Celebi, bu kerahetin gerekgesini de agiklamaktadir. Ayrica
bolgede $afii mezhebinin yayilmasmi halkin temel gida maddesi olan

at etinin yenilmesine verilen cevaza baglamaktadir:

“Divandan sonra sofra cekilip cesit cesit nefis yemekler icinde elbette
bir tay eti bulunur, zira Tatar kavmi Sifii mezheplerdir, at eti onlarda surf
helaldir. Bu yemekleri han ile kalgay, Nureddin, miiftii, kadwasker ve sehir

mollast bile oturup yerler.”?!1

Celebi, Azak kalesinden Kirim’a giderken basmndan gegenleri

anlatmaktadair:

“Bu nehir kenarinda riizgar gibi hizli biitiin Tatar askeriyle
konakladik. Bir ¢cimenli ve cigekli yer oldugundan cekinmeden ve sakinmadan
cadirlarimizi kurup sekiz yiiz bin alasa atlarimiz ¢imenlige biraktik. Bir gece
orada konuk olup safi edip bu menzilde ii¢ yiiz at bogazlayip yenildi... Bu
hakirin ilk defa at eti yiyip Tatar askeriyle sefer estigimiz bu Azak
senesidir... Gayet semiz atlari olur. Etleri ceylan etinden fark edilmez.

Atlarimin etleri, gayet giiclendirici, besleyici ve rahat sindirilir olur.”*12

Celebi, Tatarlarin yeme-igme aliskanliklarmi su sekilde tasvir
etmektedir:

210 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 335.
211 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 273.
212 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 83.
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“Nice kere yiiz bin Tatar vardw ki émriinde su icmemistir. Kumz
admda bir cesit alti-yedi giinliik at siitii icerler. Talkan naminda darn
kavurup degirmenden cekip un gibi edip onu at siitii ve deve siitiiyle
karistirip icerler. A¢hg giderdikten baska biraz da sarhosluk verir. Bir de
kurut ayrami, yani eksimis ve beklemis yogurt kesini islatip yerler. Bir de
yazma adinda ilik gibi kaymag: alinmanus bir yogurdu at siitiiyle ayran edip
onu icerler. Ilik gibi koyu ve lezzetli bozalart olur.”3

Celebi, Kirim ve Tatar bolgeleri hakkinda bilgi verirken at
etinin bu bolgelerde yenilip yenilmemesini ve mezheplere gore

meselenin dini hitkm{iinii de zikretmektedir:

“Kirim halkimin mezhepleri Hanefi'dir. Safit mezheplileri de vardr,
ama Kirim’in disindaki ellerde vilayetlerde olan Ulu Nogay, Sidak Nogay,
Urumbet Nogay, Kici Nogay, Mansurlu, Sincivitli, Sirinli, Mankitl,
Cobanelli, Nevruzelli, Deveyelli ve nice bunun gibi nice bin cegit ellerin
kisileri tamamen Safit mezheplilerdir. O kadar yiiz bin bilginleri var ki

anlatilmaz. Biitiin elleriyle ovalarda obalari ve medreseleriyle konup gocerler.

Bu bilginlerin izinleriyle biitiin Tatarlar at eti yerler. Hatta Ebu
Hanife ki Numan bin Sabit tir, Imam-1 Azam ve hiimdm-1 akdemdir, onlarin
miibarek goriiglerine gore at eti yemek mekruhtur. Zira at savag aracidir, at
yemeye ruhsat verilse ihtimaldir atlarm soyu kesile. Ama Imam Malik
katinda mekruhluk harama yakmdir (tahrimen mekruh). Ancak Imam Safii
ve [mam Hanbel goriislerine gore helaldir, zira onlar Hazret-i
Peygamber’den gelen bu hadisi senet edinmislerdir. Hadis. Cabir (r.a) soyle
dedi: “Hayber giinii Hazret-i Peygamber ehli esek etini yasakladi, at etine
izin verdi” [Ebu Davud, Kitibu'l-Et'ime, bab, 26]. Bu sahih hadisi Miislim
ve Buhari birlikte naklederler.

Onun icin Tatar kavmi at yerler, zira bir alay miicahit gazilerdir.

Seferlerde zorluk mutlaka vardir.

213 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 [ 233.
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Bir hadis-i serifte de “Yolculuk bir fersah da olsa cehennemden bir
parcadir” buyurmuslardir.

Imdi bu Tatar kavminin yiikleri ve agirliklar: olmayip seferlere asla
zahire cinsinden bir sey gotiirmezler. Ancak talkan, kurut ve at kaburgas
kazis1 gotiiriirler. O da yetmeyiip hemen yollarda topal olan atlari ve biraz
hastaliga yiiz tutup yorgun, argin ve durgun atlar kdfire kalmasin diye
hemen o an o ati Hak yoluna kurban edip derisiyle paralayip paylasirlar.
Kimi pisirir, kimi ¢irki adli tegeltisi (eyer kegesi) altina koyup iistiine biner,
at ile yorta yorta at etinin suyu cekilip pisti diye tegeltisi altindaki at etini
yiyip achgm giderir. Kifiristana akinlar ve capullar diizenleyip tiim
diismanlarina keskin kiliglarini pervasizca sallayip kili¢ arti§r olan kifirleri
coluk cocuk aileleriyle cekerek siiriikleyerek Islam diyarma getirip Islam ile
sereflendirirler. Allah indinden bir alay yigit ve gazi Cengizlilerdir. Allah

korusun.

Bunlarin gaza etmekten baska bir isleri de ziraattir, yani ekinci ve
ciftcilerdir ki genellikle dari ekerler. Zira dar1 bu diyarda 1 kilesi 100-110 kile
verir. Daima yedikleri daridir, ama hal ehli olan seyhler ve sofileri arpa ekip
ekmegini yerler, zira Hz. Peygamber daima arpa ekmegi yerdi derler. Onun

icin bugday ekmegi yemezler.”*14

3.12.4. Sarap / Sirke ve Pekmezin Hiikmii (Uziim Suyunun
Gecirmis Oldugu Fermantasyona Gore Helal ve Haramlig:
Meselesi)

a) Evliya Celebi, Istanbul Esnafinin gegit toreninden soz
ederken Sirkecibas1 Esnaf1 hakkinda bilgi vermekte ve sarap ile sirke

hakkinda mukayesede bulunmaktadir:

“Bir evde sirke olmazsa orada bereket olmaz. Tuhaf hikmettir ki

sirkenin evvel sirast haram, ortasi sirke olur heldl, sonu sarap olup yine

214 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 | 233-235.
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haramdir. Saraba bir avug tuz atilirsa, sirke olup yine helal olur, Huda nin
garip isidir. "1

b) Istanbul esnaflarmin anlatildig1 birinci ciltte gesitli tiirde
mesrubat satan esnaflar hakkinda da bilgi verilmektedir. Bu
cercevede miisellesciler esnafi adindaki bir gruptan soz edilmektedir.
Malum oldugu tizere iiziim suyu taze iken yani gaz kabarciklar
¢ikmadan, kopiirmeden once 1sitilip tigte ikisi ucar, ligte biri kalirsa
buna miiselles ad1 verilmektedir. Tad1 keskin olmakla birlikte sarhos
etmeyecek kadar icilmesi helaldir.?'® Anadolu'nun bazi yerlerinde
miiselles igin “eksi pekmez” ifadesi de kullanilmaktadir. Iste tiziim
suyunun ¢esitli fermantasyonlarmm hikmii bu vesile ile

Seyahatnamede ele almmuistir:

“lik bulan Imam Ziifer'dir derler, ama miiselles odur ki iiziim sirastm
bir kazana koyup yiiksek ateste kaynarken bir cubugu kazan icindeki sirayla
beraber kesip cubuga iic adet kertik kertip kaynaya kaynaya o sira o cubugun
iki kertigi belli olup iiciincii kertik ortaya ¢ikt1$1 icin ona miiselles derler, zira
iiciin ikisi yok olup biri kaldiginda helal ii ziildl seri miiselles olur. Oyle ise
miiselles dedikleri pekmezdir ama Istanbul miisellesi odur ki, yedi yillik ve
bir yillik keskin sarabi ateste miiselles gibi kaynatip icerler. Bir fincan icen
“..Siz sarhosken namaza yaklasmayimiz..” (Nisa / 43) mertebesine varir.
Miisellesciler de dylece alayda diikkdnlarimi sise ve kadehlerle siisleyip

gecerler.”?t

3.12.5. Muta Nikahi

a) Seyahatnamede, Mekke Sehri anlatiirken, muta nikahi
hakkinda da bilgi verilmektedir:

“Hepsi Sifit mezhebindedirler. Bazilar: (muta nikdh: yaptiklarindan)
Zeydi mezheplidir, derler. Muta nikdhi odur ki bir adam seferi olsa bir aya
dek bir gurusa ifal babina cekmeye sozlesip bir aylik iicretini verip o herif

215 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 337.
216 Hiiseyin Hilmi Istk, Tam [lmihal, Seddet-i Ebediyye, Istanbul, 1996, s. 625.
217 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 / 420.
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baska diyara gider. EGer kalirsa bir gurusa, bes gurusa o avratla bir sozlesme
daha eder veya bagka bir kadmi alip istekleri iizere gecinirler. Buna muta
nikdhi derler. Bu Mekke Sehrinde eski zamanda olurmus. O yiizden
Mekkeliler yerilirler. Ama zamanimizda hakir bu duruma rastlamadik,

onlara iftiradir, temiz mezhepli celebilerdir.”?18

b) Celebi, Sudan Vilayetine yaptig1 ziyareti anlatirken muta

nikahindan soz etmektedir:

“Siyah derili mahbub ve mahbubelerine nihayet yoktur. Yani esmer
tenli olma cihetinden deve dudakli ve c¢irkin yiizlii Zenci ola, hayir oyle
degildir. Oyle yumusak, giil dudakli mahbubu, yiiriiyiisii, konususu giizel
isveli kizlar1 var ki her biri asi§in gonliinii bakislarwyla yaralarlar. Zira
kudret eliyle siirmeli marali ve gazali gozlii, sirin sozlii, nazik ve uzun boylu
giizelleri olur ki goren hayran olur. Hala MAliki mezhebinde goriip nikdha
almak caizdir ve muta nikdhi (gecici nikih) yasaktir. Ama ulemalar1 bir zayif
goriis tizere mehil vermigler. Bir iki hafta bir hatunu muta nikdh ile kullanip
bir arsin bez nikihin verip koyun dalagimi yad edersin, mahbubeleri ondan

bellidir.”?19

3.12.6. Ganimet

Celebi, gerek kendi dénemindeki gerekse dncesindeki bir takim

savaslardan s6z ederken ganimet meselelerine de deginmektedir:

a) Istanbul’un fethini miiteakip ganimet mallarmin paylagimi
anlatilirken, “biitiin Miisliiman gaziler de ele gecirdikleri gaza malindan
Allah"in farz ettigi osrii (onda bir) padisaha verip biitiin esirlerden de onda
bir padisah hissesi, 3800 esir padisahin hissesine diistii.”??° seklinde
ganimetin ser-i serife uygun dagitildig: ifade edilmektedir.

b) Misir'in fethedilmesinden sonra yapilan ganimet saymmi

Seyahatnamede su sekilde yer almistir:

218 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 451.
219 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 513.
220 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 46.
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“Musir valisi Hayre Bey ve Gazali: Misir'in tahririne (yazimina)
memuyr olmuglardwr. Tahrirden sonra gordiiler ki Misir’da gokte ucan, yerde
gezen ve denizde yiizen her sey vakiftir. Padisaha hardal tanesi gkmadigim
Selim Han’a bildirdiklerinde Selim Han, “Bize Hddimii’l-Haremeyn

hizmetcisi oldugumuz yeter” buyururlar.”?*!

Osmanl'nin fetih ve gaza hareketlerinin gogunlukla Bati'ya,
Islam dis1 bolgelere olmasinin muhtemel bir sebebi de bu olabilir.
Ciinkii Islam beldelerinde vakiflarm bollugu bir anlamda ganimet
meselesini sikintiya sokmaktadir. Osmanl yoniinii batiya gevirmekle
bir taraftan ila-y1 kelimetullah gibi ulvi bir gayeye hizmet etmekte
diger taraftan da seferlerde ele gecen ganimet, asker icin bir

motivasyon unsuru olmaktadir.

c¢) Hilevne Seferinde ele gecirilen ganimetin paylasilmasi
anlatiirken konuyla ilgili olarak Imam-1 Azam kavlinden sz
edilmektedir. Buradaki problem sonradan gelen bir grubun
ganimetlere ortak ¢ikmasidir. Bu duruma gore eldeki ganimet neye

gore pay edilecektir:

“Gergi kale altinda mal alip gelirken kiiffir size yetisip sizi kira kira
dil ¢tkarmazdi. Bundan sonra iki bin yigit size imdat yetisip bunlar da sizin
ugrunuza bu kadar yigitleri sehit olup bu kadar kaptan ve harami yunaklar
alp sizleri dahi kurtardilar. Ser” ile biitiin ganimetleri meydana koyup satip
kardes gibi esit sekilde hissedar olursunuz, ama Imam-1 Azam kavli iizere
kilictyla av ¢ikarana digerinin hisselerinden c¢ikardigi esir bagina birer altin
08diil (6diil) fazla verilir. Ve at, katir, alet ve silahtan her kimse bir seyi yok
olsa gaza malimdan onu da ddeyip sonra kalan mali hissedar olursunuz. Ser’-
i serifin hiikmii budur.” diye ser-i Resul-i Miibin kadis1 ve diger Miisliiman
gaziler boyle hiikm edip Fatiha-i Ummiil Kitab okundu.”?

221 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /195.
22 Evliya Celebi, Seyahatnime, 5 / 287.
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3.12.7. Hanefi ve Safii Havuzlan

Islam, temizligi imandan bir parga olarak gérmektedir. Allah’a
ubudiyetin tezahiirii olan ibadetlerin yapilabilmesi bedenen temiz
olmakla miimkiindiir. Dolayisiyla bir Miisliiman icin temiz su sadece
icme yoniinden degil ibadet agisindan da oldukca 6nemlidir. Sebeke
suyunun olmadig1 bir zaman diliminde suyun hangi usul ve esaslar
cercevesinde temiz kabul edilecegi fikih kitaplarimizda ayrintil bir
sekilde ele almmistir. Celebi, dolasmis oldugu Osmanli-Islam
cografyasinda camiler, saraylar, halka agik havuzlar, bag-bahge gibi
icinde havuz bulunabilecek yapilar hakkinda bilgi verirken siklikla
Hanefi Havuzu ve $Safil Havuzu gibi ifadeleri kullanmaktadir.??* O
ginkii literatiirde bu kavramlarin okuyucunun zihninde bir
karsiligmimn bulunmasmdan dolay: isin teknik detayma girilmemistir.
Ancak, glintimiizde okuyucuya kolaylik olmas1 agisindan sunu ifade
etmemiz miimkiindiir: Hanefi havuzundan kast edilen ytizeyi 10 * 10
arsmn (yaklasik 680 cm) olan ve avuglandiginda el, dibe degmeyecek
kadar derinligi bulunan su birikintisidir (yeri koseli ise ytizeyi 10x10
arsin/yaklasik 680 cm, yuvarlak ise 36 arsmn/yaklasik 2448 cm). Safii
havuzundan kast edilen ise, asgari su birikintisinin iki kulle (yaklagik
200 kilogram/ 206/210 litre) miktarinda olmasidir.

3.12.8. Hanefi ve Safii Vakti

Seyahatnamede siklikla gecen ifadelerden biri de Hanefi ve
Safii vaktidir.??* Celebi, bir yerden bir yere gidip gelirken veya bir
olayin meydana gelisinden s6z ederken bu kavramlar
kullanmaktadir.? Yukarida da belirttigimiz tizere bu tarz ifadelerin
okuyucunun zihninde bir karsiigmmn bulunmasmndan dolay: isin
teknik detayma girilmemistir. Ancak, giiniimiizde okuyucuya
kolaylik olmasi agisindan sunu belirtmemiz miimkiindiir: $afiiler,

sabah namazmm erkenden, heniiz ortalik karanlik iken kilinmasinin

223 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2/8,2 /13,2 /15,2/162,2/189,2/253,3/50,6/
174, 6/295,8/30,8/55, 10 / 446.

24 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /425, 3 /206, 5 /126, 8 / 230.

225 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2/ 17.
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daha faziletli oldugu goériisiindedirler. Safilerin ortalik agarmadan,
karanlikta iken namaz kilmas: taglis kavrami ile ifade edilir.
Hanefilere gore ise, ortaligin biraz agarmasini beklemek miistehaptir,
ki bu durum isfar olarak adlandirilmaktadir. Bu duruma gore Safii
vaktinden kast edilen geceye biraz daha yakin, giiniin agarmasina
biraz daha uzak olan zaman dilimidir. Hanefilerde ise $afiilere gore
giiniin agarmasina daha yakin bir zaman dilimidir. Diger bir ifadeyle,

Safii vakti Hanefi vaktinden 6ncedir.??

3.129. Gemide Olen Kisinin Denize Atilmasi, Savasta
Olenlerin Toplu Mezara Gémiilmesi

Evliya Celebi, Karadeniz tizerinden Kirim’a giderken, gemide
bulunan iki kisinin hastaliga yakalanip 0lmesinden sonra, cesedin
denize atilmasmdan so6z etmektedir. Buna gore denizde 6len kisinin
topraga verilmesi zaman alip, bedenin ciiriiylip kokmasmna yol

acacagindan denize atilmasi yoluna gidilmistir:

“Bu hal iizere bir giin bir gece sandal ile denizde gezip giiz yaprag
gibi tir tir titreriz. Ag, caresiz, aglayp inler, ciplak durumda Kadr Ali Efendi
ve Kissahan Emir Celebi’yi zitiilcenb hastaliklar tutup oliince Hiida'nin

emri deyip denize attik. Yine sandal icinde eskisi gibi sekiz adam kaldik.”**

Celebi, Cigerdelen Muharebesi olarak tarihe gecen savasta dlen
Osmanli askerlerinin toplu mezarda gomiildiiglinii su sekilde

anlatmaktadair:

“Bu hisseli kissadan sadrazam hissedar ve haberdar olunca hemen
sabahleyin tiim sehitlerimizin nurlu cesetlerini Cigerdelen Owvasinda
buldurup hepsini Ustiirgon tarafina  getirtti. Vezir otagt yakimnda
Siileyman Han tepesi eteinde biiyiik bir ¢ukur kazdirdi. 1060 adet sehidin
bir giin bir geceden beri kanlar: akarak Ordu Mollas: Unsi Efendi sehitlerin

gaip namazina imam olup iki yiiz bin adet gaziler sehit namazina bir anda

226 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, Istanbul, 2003, s. 90, 49 nolu bab.
227 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 88.
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hazir olup sehit namazi kilimp tiim sehitleri biri biri iizere balik istifi gibi
y1g1p defnettiler.”??

3.12.10. Sakal Birakma ve Sakal Harac1
Bu konuda Seyahatnamede su bilgiler gegmektedir:

a) Tirkistan’a yapilan gezi cercevesinde bolge halkiyla ilgili
izlenimler aktarilirken, erkeklerin tamaminin sakalli olmasindan ve
vaktiyle Sah Ismail'in ahaliden sakal uzatmalarindan 6tiirii bir “sakal

harac1” alinmasmdan soz edilmektedir:

“Bazi tarihci dlimler bu sehre Tiirkistan, Avsaristan, Iranistan derler.
Eski ve Islek biiyiik sehirdir. Yiiksen parca senlikli kentleri ve beldeleri
vardir. Genellikle halki Safii-Siinni mezheplerdir. Sah Ismail bu kavimden
sakal uzatma haract alirnmig. Hala Sah Safi’den beri muaflardir. Sakallarin

uzatip sakal haract vermezler*

b) Iran-Azerbaycan taraflarinda yer alan Isneviye Kenti

anlatilirken, sakal ve sakal haraci tekrar karsimiza ¢ikmaktadair:

“Sakallarini taze yigitler asla tiras etmezler ve ihtiyarlar: asla sakal
kirkmazlar. Moskov diyarimin Hegstek kavmi gibi uzun ve kaba sakallar:

oldugundan sahliga sakal haract verirler. Gayet Siinni Isneviye kavmidir.”
230

c¢) Dagistan halkinin sakala olan yaklasimi su sekilde
belirtilmektedir:

“Hepsi Sifit mezhepli tutucu adamlardir. Sakalinmi tiras eden adama

ne selam verirler ne alirlar, tirash adamla yemek bile yemezler.

228 Evliya Celebi, Seyahatnime, 6 / 219.
229 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 177.
20 Evliya Celebi, Seyahatnime, 4 / 231.
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“Eger sen siinni mezhep olsan sakalim yiiliitmezdin” derler. “Ne
var hey yiiliik kisi” diye sakalsiz adam yanlarim ugratmazlar.”?3!

d) Bir bagka yerde ise Dagistan halkinin sakala olan yaklagimi
su sekilde zikredilmektedir:

“Taze oglanlar: on yasinda sa¢ sakal sahibi olur. Sakalina ustura
degdiren oglani ve berberi katle yakin dleme ibret ederler.”?3

e) Celebi, Dagistan’dan Horasan ve Belh kentine yolculuk
yaparken karsilastig1 gariplikleri zikretmekte, bu gercevede Ejderhan
bolgesindeki Hesdek kavmi hakkinda da bilgi vermektedir. Bolgede
sakala olan baghlik adeta farz diizeyindedir. Oyle ki Celebi'nin birkag

sakalsiz hizmetgisi “kdfirlerden midir” diye mevzu olmustur:

“Bu Ejderhan’daki Hesdek kavimleri de onlardan bir alay miimin ve
muvahhid adamlardir ki Ejderhan’daki mescitler onlarindir, ama Cuma
namazi kilmazlar. Ama gayet kati ve tutucu Miisliimanlar: var. Hatta
hakirin birkac hizmetcilerimin sakallar: tirasl olmak ile baslarinda beyaz
Miisliiman sarigr var iken, “Bu adamlarimz kafirlerden midir?” diye
sordular. Hakir: “Baslarinda beyaz sariklarini gormez misiniz ve demin
cemaatle birlikte namaz kildiklarim gormediniz mi?” deyince onlar, “Biz de
ona hayramz. Miisliiman sekilli ola da sakallar: tiras ola” dediler. Hakir,
“Osmanlt kullar1 toresi solaydir” dedim. Ta bu derece kati ve tutucu
Miisliimanlardir ki kendileri bir is islese sakallarimi ikiser catal edip
bellerindeki kusaklarima sokarlar. Her birinin sakali onar tane Osmanli
adamina sakal olur. Asla Tiirkce ve Tatarca bilmezler ve asla sakal
yiiliitmezler (tiras ettirmezler). Ve aralarinda miiteserri kadilar1 var. Genelde
Imadii’l-Islam kitabini ve Bezzédziyye, Kadihan, Tatarhaniyye, Fikh-1 Ferdiz
ve Muhammediyye kitabini yine manzum Moskov diline ¢evirip Moskovca
ve Rusca konugurlar. Ama kadinlarimin yiizleri yine Nogay kavmi kadinlar:
gibi agiktir.”?33

231 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 [ 357.
232 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 360.
233 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 370.
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3.12.11. Ramazan Hilalinin Go6zetlenmesi

Ramazan aymm girdigine dair hilalin gozetlenmesiyle ilgili
olarak Seyahatnamenin cesitli yerlerinde bilgiler yer almaktadir.
Hilali gozetlemenin en saglikli yolu yiiksek bir yere ¢ikmaktir. Hilalin
goriildiigtinii halka duyurmak ise genellikle top atis1 veya ates
yakmak seklindedir.

a) Seyahatnamede Aksaray Kalesi'nden so6z edilirken:

“Ancak Ramazan ayiun hilali belli oldugunda, iki bayram
giinlerinde ve beylerbeyiler geldiklerinde senlik toplar1 atacak kadar siyah
barutu ve birkag sahi toplar1 vardir, ama gayri cebehanesi, miithimmat ve

levazimati yoktur.”?3* seklinde bilgi verilmektedir.

b) Kesis Dag1 (Uludag) hakkinda bilgi verilirken, hilalin
gozetlendigi “Bakacak Menzili” adi verilen bir yerden soz
edilmektedir.

“Burada da ormanliklar icinde konaklayip ii¢ giin iic gece hos
sohbetler edip keklik avi, balik avlari, tereyaglar: ve kuzu kebaplar: zevkleri
eyledik. Bu Bakacak adli mahalle onun icin bakacak derler ki Ramazan
gecelerinin hilali belli olur mu ve olmaz m diye Ramazan hilaline baktiklar:
icin “Bakacak” derler. Eger hilali goriirlerse o Bakacak mahallinde atesler
yakip asag: sehre isaret ederler. Orada da kaleden toplar atilir, sabahi oruclu
olurlar. Bakacak mahalli fil hortumu gibi sehre egimli bir yalgin kayadir.

Insan asag1 bakmaya ciiret edemeyip akli perisan olur.”?3
¢) Misir’da Ramazan hilalinin tespiti su sekilde anlatilmaktadir:

“Musir'in divan ¢avuglar: alkislayip kadiasker efendiye varirken efendi
disar1 ¢ikip karsilar. Kahve, giilsuyu ve buhurdan sonra muhtesip aga
mollaya hitap ederek: “Sahib-i devlet efendimiz cenab-1 serifinize selam eder.
Bu miibarek gece Ramazan gecesi olup sabah Ramazan baslangict nudir,

yoksa siiphe giinii miidiir? Ihtiyaten niyet edelim mi? Bize bildirsinler diye

234 Evliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 148.
25 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 19.
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bu kullarim vekil edip Ramazan-1 Serife tazimen sultanima gonderdi” deyip
susunca kadwsker hazretleri: “Tez dort mezhep seyhiilislamlar: gelsin”
deyince biitiin dlimler ve seyhiilislamlar gelip eger hilal belli olduysa, “Ispat
olunur, sicillata yazilidir, evet sultanim, sabahleyin Ramazan giiniidiir”
diye hiiccet-i geriyyeyi muhtesip agasina verir. Aga da kethiidasiyla
miijdesini pasaya gonderir. Pasa hiicceti okuyup “(Hilali) gordiigiiniizde
orug¢ tutunuz” mazmununca oruca niyet edip once Saray Meydani'nda
Diiheyse Camii minaresinde, ardindan Kalavan Camii Minarelerinde tabaka
tabaka kandiller yanar, i¢ kaleden gece yarisi kirk elli pare toplar atilinca yer
g0k tir tir titreyip Musir icinde sekiz yiiz altnig minare kandiller ile siislenip
nur iistiine nur olup herkes teravihe gidip namaz kilip sabaha niyet ederler.
Muhtesip aga molla efendiden sordugunda eger hilal goriinmediyse tehir igin
kanun iizere kadwsker efendinin sofrast gelip yenilip tiim agalar ve ileri
gelenler karmmlarimi doyururlar. Ardindan biitiin esnaf molla sarayimin
avlusunda sakalar ve oyunlar ederek alay alay, esnaf esnaf ceraganlariyla
kadiasker ve muhtesip aga huzurunda gecerler. Bu sirada etraftan “Ramazan
hilali goriinmedi” diye haber gelirse, pasaya Oyle bildirip kandiller yanmayip
Ramazan olmayip siiphe giinii olur. Bu iki halde de muhtesip elbette pasaya
haber gonderir. Molla efendiyle veda sirasinda muhtesip pasa tarafindan
mollaya bir samur kiirk giydirir, zira mollanin bu gece ziyafetinde bin gurus
gider. Ulema taifesinin bir gurusu gitse akl gider, o yiizden kanundur, bir

kiirk gonderir.”?3

3.12.12. Kutba Yakin Boélgelerde Yats1 Namazi Vaktinin
Olusmamasi

Namazin eda edilebilmesi icgin vaktinin girmis olmasi
gerekmektedir. Kutuplar gibi vaktin olusmadig1 yerlerde ne
yapilacaktir? Celebi, Rusya’ya yaptig1 gezide bu sorunla karsilasmis

ve bunu eserinde anlatmistir:

“Hepsi yirmi adet olan kiliseleri daha once Seldtin camileri imis.

Hepsi ikiser ikiser minareli manastirlardwr. Elli kadar mamur Hesdek kavmi

26 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 225.
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mescitleri vardir. Bu sehirde yedi giin konup dorder vakit namaz kilardik. Bu
diyarda asla yats: namazi kilimmaz, zira yats: namazi vakti, ser-i serif iizere
yoktur. Hemen piring pilavi suyun kaynatip pirincini salp yag ile haslayip
pilav olacak sirada sabah namazi olup namaz kilvmr. Yats: namazimn vakti
yoktur. Karanlik gecesi toplam 1,5 saat, 3 derece ve 2 dakikadir. Hakir nice
kere rub’ daire tuttum. Uzun giindiizii 22,5'tur, ama giinesin sicaklig:
olmayip aydinlik giindiizii hemen Safit vakti gibi olur. Kist gayet sert olup
meyve agaclar1 ve sogiit ile kavaktan baska agac yoktur, ama gsebekeli
bostanlart ve ekinlikleri coktur. Ama biraz mutaassip¢a oldugumdan
hizmetcilerimle yats: namazimi cemaatle kildigimi Hesdek ulemasi goriip
men ettiler. “Eskinin miictehit ulemas: buraya gelip yatsi namazi vaktini
bulamayip yats: namazim kilmayip kitaplar yazdilar” diye nice yiiz cilt
muteber kitaplar: hakire gosterdiler. Sonunda ben de adamlarimla nice
zaman yatst namazint kidmaywp latife ile “Tuh ne giizel vilayet olur,
gercekten de kalacak vilayettir” dedim. Baba Halhali yoldasim, “Behey
imanmim, iste elhamdiilillah, yats: namazi kilimmaz diyara geldik. Bir dahi su
sabah namazi kilmmaz vilayete dahi gidebilsek ah canim sabah namazi vah
camim Sdfii namazi” diye latife ettiler. Gercekten de su nazik dmriimiizde bir
daha bu diyar: gormiis olduk. Bu Mujik sehrinde dort bes kere yiiz bin
miimin ve muvahhid pak ve silahli Hesdek kavmi vardir. Onlar da asla yats
namazin kilmazlar. Bu diyar: Hesdek kavmi ve Nogay kavminin nice tiirlii

eli tutmugtur.”?37

Celebi, diinyay1 yedi cografi bolgeye ayirarak yapmis oldugu
taksimatla ilgili bilgi verirken “Moskov”a yakin bolgelerde yats:

namazimin vaktinin olusmamasiyla ilgili yine bilgi vermektedir:

“Onlarin diyarinda yedi ay ol siddetli kista seyahat edip Edil Nehrini
ote tarafa otiip Yuvanicse adli kaleye vardik. Orada giindiiz 21,5 saat idi, 2,5
saatte sabah olup yats: namazinm Yuvanice Kalesi adamlari kilmazlar idi,

hakir de onlara tabi idim. Yahsi ulemalari var...”?38

27 Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 / 380.
238 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 320.
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3.12.13. Cuma Namazinin Belirli Camilerde Kilinmasi

Celebi, gezip dolastig1 yerler hakkinda bilgi verirken o yerin
cami ve mescitlerinden de s6z etmektedir. Bu cami ve mescitler
hakkinda “Cuma kilinir” ifadesini oldukga sik kullanmistir.?® Bilindigi
tizere cuma namazinin bir beldedeki en biiyiik camide veya tek
camide kilmmasi, mezhepler arasinda tartismali bir konudur.?#
Nitekim Celebi de “Sdfii mezhebinde cuma namazi sahih olsun diye bu
camide cuma namazi kilinr biiyiik bir camidir”?*! seklinde kimi zaman bu
goriislere temas etmistir. Mezheplerin konuyla ilgili farkl
goriislerinden dolay1 bir beldede bulunan biitiin mescitlerde cuma
namazi kilmmamuis, belirli sartlara haiz smirli sayida mescitte bu

ibadet ifa edilmistir.

Mezheplere gore farkli degerlendirmeler olmakla birlikte bu
durum ayn1 zamanda o beldenin veya sehrin “metropol” 6zelligini de
ortaya koymaktadir. Sehir, niifus yogunluguna sahip bir yer ise,
biitiin cami ve mescitlerinde cuma namazi kilinmaktadir. Ornegin:
Celebi Bolu’dan soz ederken biitiin cami ve mescitlerinde cuma
namazinin kilindigmni belirtmektedir.?*> Ayni sekilde, Corum’u
anlatirken “hepsi dokuz hutbe okunur camiidir”?* ifadesiyle sehirdeki
dokuz caminin tamaminda, hutbe okunan cuma ve bayram
namazlarmm kilindigmi belirtmektedir. =~ Ama oOrnegin Gazze
sehrinden s6z ederken sehirde yetmis cami ve mescit bulundugunu
ancak bunlarin sadece on birinde cuma namazi kilindigini ifade
etmektedir.?** Yine ayni sekilde Uskﬁp sehrinden s6z ederken “kiiciik,
biiyiik, cami ve mescit tamamu yiiz yirmi adet mihraptir. Bunlardan kirk bes
adedi cuma namazi kilmmir selatin, vezir ve diger ileri gelen camilerdir”

seklinde bilgi vermektedir. Yukarida da arz ettigimiz iizere konuyla

2% Evliya Celebi, Seyahatnime, 7 [ 294, 8 / 126.

240 Hayreddin Karaman, “Cuma”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1993, c. VIIL, s.
86-89.

241 Evliya Celebi, Seyahatndme, 4 / 390.

222 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 114.

243 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 [ 273.

244 BEvliya Celebi, Seyahatnime, 3 / 100.
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ilgili gerek mezheplerin farkh goriisleri gerekse sehrin durumu, cami
ve mescitlerde cuma namazinn kilnip kilinmamasinda dogrudan
belirleyici unsurdur. Ornegin, Celebi, Mekke’den soz ederken 17.
ylizyll Mekke’sinde toplamda yedi yiiz kirk mihrap bulundugunu
ancak cuma namazinin sadece Harem-i Serif'te kilindigini, bu sehirde

bir bagka yerde cuma namazimin kilinmadigini belirtmektedir.24

3.12.14. Harem-i Serifte Namazin Nasil Kilindig:

Evliya Celebi, hac ibadetini ifa icin Mekke ve Medine’de
bulunurken, bu sehirler hakkinda cesitli bilgiler vermektedir. Bu
baglamda Harem-i Serifte hacilarin nasil namaz kildiklarmi da

zikretmektedir:

“Bu mihrabin saginda Tmam Safit mihrabi vardir. Ve Imam Malik

mihrabi ve Imam Hanbeli mihrab vardir. Bunlar da sanatl mihraplardir.

Bes vakit namazi 6nce Sifii, sonra Hanefi, sonra Maliki ve daha sonra
Hanbeliler kilarlar. Ama miiezzinler, mahfilinden kalkmaywp namaz kildiktan

sonra ti¢c mezhep kuud iizere miiezzinlik ederler.”?4

3.12.15. Feraiz ilminin Onemi ve Dini Kitaplarin Ruscaya
Terciime Edilmesi

Celebi, Orta Asya’ya yapmis oldugu ziyarette bolgedeki
Miislimanlarin  ferdizle ilgili bir takim kitaplar1 Rus diline

cevirmelerinden s6z etmektedir:

“Onlarin diyarinda yedi ay ol siddetli kista seyahat edip Edil Nehrini
ote tarafa otiip Yuvanicse adli kaleye vardik. Orada giindiiz 21,5 saat idi, 2,5
saatte sabah olup yats: namazim Yuvanice Kalesi adamlari kilmazlar idi,
hakir de onlara tabi idim. Yahsi ulemalar: var. Ama hepsinin dilleri Rus

dilidir. Kuran-1 Azim’i okurlar, manasini Rusca okurlar. ImAdii’l-Islam’

245 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 441-444.
246 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 356.
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Rus diline cevirmiglerdir. Ve bazi fikih feraiz kitaplarini hep terciime

etmigler.”?7

Fikih ve feraiz kitaplarmnin terciime edilmesi kanaatimizce iki
yonden 6nemlidir. Birincisi: Miras islemleri bir Miislimanm bilmesi
gereken temel bilgiler arasindadir. Bu nedenle feraizle ilgili bir takim
kitaplarm Rus diline gevrilmesi bu yonde bir eksikligin giderilme
gayretidir. Tkincisi de: Bu tarz eserlerin terciime edilmesi 1670'li
yillarda bolgedeki ilm1 hareketliligi gostermesi bakimindan 6nem arz

etmektedir.

3.12.16. Sultanin / Devlet Bagkaninin Ulkede Birlik ve Dirligi
Saglamasi

Seyahatnamede, Osmanli Devleti'nin ¢esitli kurumlarmmn
tanitildig1 boliimde Islam Idare Hukuku agisindan énem arz eden bir

tespite yer verilmektedir:

“Hakim cihamn camdir. ”Sultanlar olmasa insanlar birbirini yerler”
sahih hadisi mazmununca bir diyarda hakim olmasa dlem halk: birbirini
yerler, onun icin asker tdifesi gidip bekciler Islam ordusunun dort tarafinda

bekgilik etmeye memurlardir.”?#

3.12.17. Evlilik Adabryla ilgili Olarak

“Imdi bundan anlasilan odur ki, bir adam ehliyle oynasirken sarhos

olmaya ve bismillahsiz tarlaya tohum ekmeye, gayet sakinmak lazimdir.”**

3.12.18. Seferilik / Mukimlik
Celebi, Girit Adasi'ndaki Kandiye Kalesinin fethini anlatirken:

“Herkese konaklarimi tamir etmek ve temizlemek ferman olunup

Hanefi seyhiilislam: molla artik mukim namazi kilmaya izin verdi”*’

247 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 320.
28 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 / 308.
249 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 429.
250 Evliya Celebi, Seyahatnime, 8 / 250.
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seklinde bir anlatimda bulunmaktadir. Burada dikkat ¢eken iki husus
onemlidir. Birincisi: Dini olarak iist otoritenin Hanefi seyhiilislami1
olmasidir. Ikincisi de: Savas durumunun getirdigi sefer halinin sona
erdiginin ilani ve arttk mukim olunduguna dair bilgidir. Buna gore
ordu sefere ¢iktiginda namazlar seferi olarak kilmmakta, fetih
miiyesser olup da gaziler fethedilen yurda yerlestirildiginde seferilik

hali sona erip, mukimlik hali baglamaktadir.

3.12.19. Viicut Uzvuna Yonelik Yaralamalarda Kisasin Tatbiki

Seyahatnamede, Hz. Omer zamaninda meydana gelen bir kisas

uygulamasi anlatilmaktadir:

“Arnavut kavminin atasi, yani Cebel-i Elheme’nin Kabri: Bu Cebel-i
Elheme bizzat Kureys kavminden Hazret-i Risaletpendhin sahabe-i
kiramindan olup Tebuk, Uhud, Hayber ve Bedr-i Huneyn gazalarinda bile
olup nice gazalar edip Resul-i Kibriya huzuruna nice kere bas ve diller getirir
bir gazi, cesur ve yigit bir Arap beyi imis. Sonra Hazret-i Omer hilafetinde
bir Arap seyhinin ya yanlshkla veya kasten goziinii ¢ikarir. Arap seyhi de
ctkmig goziinii eline alyp Hazret-i Omer huzuruna gelip, “Ya Omer, emir
Resul-i Miibin seriatimndir. Goziim yerine Cebel-i Elheme’nin goziinii
isterim” der. Cebel’i Hazret-i Omer huzuruna davet edip sorunca Cebel, “Ya
Omer, kendi kabilemden bir Arab’umin goziidiir, ben cikardim” deyince
itirafi sicile yazilip, “Onda (Tevrat’ta) onlara: Cana, can, goze, g0z...
yazdik.” (Maide, 45) kesin emir uyarinca Cebel-i Elheme'nin gozii ¢itkmasi
ferman olunca Elheme razi olmayip tiim oymagwyla kacip dogru Rum

Kayseri Hirkil'e gelir.”*!

3.12.20. Haccin Adab ve Riikiinleri

Seyahatnamenin dokuzuncu cildi Istanbul'dan Mekke ve
Medine’ye yapilan yolculugu icermektedir. Hac yolcugu, yol boyunca
ugranilan gesitli menzil ve konaklar, Mekke ve Medine'nin detayli

anlatimi dokuzuncu ciltte ele alinan konulardir:

251 Evliya Celebi, Seyahatnime, 1 /387, 8 / 289.
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“Evvela Hanefi mezhebinde ihramdan énce gusiil siinnettir. Sonra
ihrama girmek gerektir. Ihrama girmenin iic sart: vardir. Evvela biri hacdir,
ikincisi umredir, iiciinciisii kirandir. Bu digerlerinden daha iistiindiir. Ama
iimmi adama gayet zordur. Zira farzlari, vacipleri, siinnetleri ve
miistehaplarmmin  biitiin sartlarim hakkiyla yerine getirmek cok zordur.
Degme dlim sartlaryla icra edemez. Ama hakir, zayif, terkib-i fakir olmakla

umre kolay olup umreye niyet eyledim...”>>?

Devaminda Celebi, Umre duasi,?® Hac ihrami niyetinin
duas1,?* Kiran ihrami niyetinin duasi,?° Telbiye duasi*¢ gibi hususlar
tizerinde durmaktadir. Boliimiin ilerleyen sayfalarinda “Cenab-1
Bari'nin Kesin Fermamyla Farz Olan Hacci, Imamlarm Uzerinde
Birlestikleri Biitiin Sartlariyla Yerine Getirmeyi ve On Fasil Icinde Mekke
Ozelliklerini Bildirir”?” konu baghgiyla ortalama bir fikth veya ilmihal
kitabinda yer alan hac ile ilgili bilgileri okuyucuyla paylasir. Bu
yoniiyle seyahatnamenin dokuzuncu cildi adeta “Menazil ve
Menasik-i Hac” seklindedir. Cildin tamami bu konuya inhisar
edildiginden dolayr makalemizin smirlarmi fazlasiyla zorlayacag:
diistincesiyle, merakli okuyucunun dogrudan dokuzuncu cilde

bakmasini tavsiye ederek konuyla ilgili ayrintilara girmiyoruz.?#

3.12.21. Orucun Farziyeti ve Kiblenin Mekke’ye Cevrilmesi

Celebi, Hz. Peygamberin Mira¢ mucizesini ve Medine’ye
hicretini anlatirken orucun farziyeti ve kiblenin Mekke’ye cevrilmesi
hakkinda da bilgi vermektedir:

22 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 384.

23 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 391.

24 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 394.

25 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 394.

2% Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 395.

27 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9 / 397.

2% Seyahatnamenin hac ile ilgili kisimlarini ele alan son dénem ¢alismalarina bir
ornek olarak: Evliya Celebi Seyahatnamesi: Hac Kitabi, Yayina Hazirlayanlar: Asiye
Yilmaz Yildirim-Zeynep Siislii Berktas, Yeditepe Yayinevi, Istanbul, 2010, 837
sayfa.
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“Resul-i  Ekrem’in  bu  mucizesi meshur olduktan sonra
Peygamberimiz Mekke miinkirleri ile gecinemedi. Sonunda o dlemlere
rahmet olan zat asil vatamm terk ederek muhacirler ile birlikte Allah'in
emriyle Medine'ye hicret etti. On sene Medine'de oturdular. Ikinci senesinde
orug farz oldu, kible Kudiis’ten Mekkeye gevrildi...”>>

3.12.22. Din-Devlet iliskisi Baglaminda Seyhiilislam Bolevi
Mustafa Efendi'nin Azledilmesi

Seyhiilislam Bolevi Mustafa Efendi (6. 1675) doénemin
sadrazami1 Kopriili Mehmed Pasa’nin istedigi fetvaylr vermemesi
tizerine gorevinden azledilmistir. Azl gerekgesi din-devlet iliskisini
veya devletin dine miidahalesini gostermesi bakimindan ilgingtir.
Kopriilii, kendisine rakip olarak gordiigii Girit Serdar1 Hiiseyin Pasa
icin Seyhtilislam Bolevi Mustafa Efendi’den idam fetvasi istemistir.
Bolevi ise Kopriilii'niin biitiin 1srarlarina ragmen biiyiik bir cesaretle
bu degerli Serdarn 6nemsiz bir kusurla katlinin caiz olmadigmni, eger
illa bir ceza verilecekse siirgiine gonderilmesi gerektigini sdylemistir.
Bu durumdan rahatsiz olan Kopriilii, padisah nezdinde yapmis
oldugu kulisle Seyhiilislam Bolevi Mustafa Efendi'nin azledilmesini

saglamistir. Olay Seyahatnamede su sekilde ge¢mektedir:

“Seyhiilislam  Boluvi Mustafa Efendi: Osmanoglu Devletinde
seyhiilislam iken Veziriazam Kopriilii: Girit'te olan Deli Hiiseyin Pasa,
Kandiye Kalesi'ni fethedemedigi icin katline fetva istedi. Boluvi Efendi de:
“Vezirim, biz Deli Hiiseyin Pasa’nin katline o zaman fetva veririz ki siz de
onlar gibi miihiirsiiz sade serdar olup Girit adasina varp fethederseniz Deli
Hiiseyin Pasa hata etmis olur. O zaman da katline fetva verememem. Zira
fetih ve yardim Allah ithsamdir. Hiiseyin Pasa katline fetva veremem” diye
cevap verince Kopriilii, “Ey imdi, Efendi, bir dahi post sahibi olup, el-cevab,
Allahu alem, olur, olmaz diyemezsin” deyince hemen Boluvi Efendi, “Ne
giizel. Iste simdi ben kendimi fetva hizmetinden azl eyledim” deyip, Kopriilii
meclisinden kalkip gitti. Ardinda adamlar gonderdi ancak donmedi ve bir

2% Evliya Celebi, Seyahatnime, 1/ 289.



256 | Evliya Celebi Seyahatnamesini Fikih Merkezli Bir Okuma

daha fetvaya imza atmadi. Ardindan fetva yetkisini Esiri Mehmed Efendi’ye
verdikleri saat Deli Hiiseyin Pasa’nin katline fetva verip Yedikule'de hapiste
sehit edildi. Boluvi Efendiyi Misir’a siirdiiler, Cize kazasi arpalik olarak
ihsan olunup Misir’da fikih ilmi okutup biitiin Misir ulemas: fakih oldular.
Sanki hanesi medrese idi. Biitiin talebelerine iki 6giin nefis nimetleri bol bol
verilirdi. Bir Hitem- Tay ve Cafer-i Bermeki megrepli, comert, vakar sahibi,
Salihlikle namli Bolu sehrinden ve biiyiik bir dlim kimsedir.”?0

3.12.23. Sianin Kuran ve Siinnet Anlayis:

Celebi, Tebriz’e yaptig1 ziyarette Tebriz'in Darii’l-kurra ve
Darii’l-hadislerinden s6z ederken, satir aralarinda Sia'nin Kuran ve

Stinnet anlayis1 hakkinda da bilgi vermektedir.

“Tamam yirmi Darii'l-kurrdlar: vardir. Ama Allah'in emriyle Acem
diyarma Kuran-1 Azim’i hakkini vererek tecvid ile okumak verilmemistir.
Genellikle bozuk ve yanlis okurlar. Kuran-1 Kerimlerinde nice ayetler

eksiktir. 7261

“Tamam yedi yerde Nebevi dariilhadisi vardir. Ancak dlimleri hadis
ilmiyle meshur olmamislardir. Hemen Hazret-i Ali kelami ve On iki Imam
kelami ile amel ederler. Hatta “Kale Hazret-i Ali sallalahu Tedld aleyhi ve
selem” diye Ali kelami okurlar. Ger¢i sahih hadis de naklederler, ama Ali

kelam: makbuldiir. Nice bin Murteza hadisi kitaplar: vardir.”?62

SONUC

Osmanli Cihan hakimiyetinin aynast konumunda olan
Seyahatname, 6zelde Osmanli Imparatorlugunun, genelde ise 17.

Yiizyilin bir fotografin1 sunmaktadir.

Diinya gezi tarihinin tartismasiz en Oonemli seyyahi Evliya

Celebi elli bir yillik gezi seriiveninde yirmi bes milyon kilometre

260 Evliya Celebi, Seyahatnime, 10 / 312.
261 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 160.
262 Evliya Celebi, Seyahatnime, 2 / 160.
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kareyi dolasmis, belirli bir disiplin ¢ercevesinde kendine has
tislubuyla gezip dolastig1 yerlerle ilgili izlenimlerini aktarmistir.

Ulkemizde Evliya Celebi ve Seyahatname iizerine yapilan
calismalar son yillarda nitelik ve nicelik agisindan bir degisime
ugramistir. Genelde metin nesri seklinde calismalara konu olan
Seyahatname giderek oneminin daha fazla kavranmasiyla disiplinler

arasi calismalara da konu olmaya baglamistir.

Seyahatname herhangi bir alana hasredilecek bir metin
degildir. Dolayisiyla bir fikth kitabi da degildir. Ancak, Islam
diinyasmin hemen tamamini dolasan Celebi, bolgelerin mezhepsel
durumu, toplumlarmn hukuki muameleleri, ibadet ritiielleri, helal-
haram algilar1 vb. pek c¢ok bilgiyi satir aralarinda ilk elden
okuyucuyla paylasmistir. Bu yoniiyle bizler i¢in birincil derecede ¢ok

onemli bir kaynaktir.

Seyahatnamede sadece Evliya Celebi'nin iginde bulundugu
zaman dilimine ait olaylar degil ayn1 zamanda ge¢gmis doneme ait bir
takim olaylar da yer almaktadir. Bu kimi zaman halk arasinda yer
alan bir menkibenin aktarimi kimi zaman da Islam tarihine ait bir
olaym nakledilmesi seklinde olmustur. Bu yoniiyle Seyahatname 17.
ylizyilla hasredilecek bir metin olmanin otesinde bir anlam ifade

etmektedir.

KAYNAKCA

Aliyyii'l-kari, Ebii'l-Hasen Nureddin Ali bin Sultan
Muhammed, Uydurma Oldugunda Ittifak Edilen Hadisler, Tahkik:
Abdiilfettah Ebu Gudde, terciime: Halil ibrahim Kutlay, Istanbul,
2006.

Aykut, A. Sait, “ibn BattOta”, DIA, TDV Yaymlari, c. XIX,
Istanbul, 1999.



258 | Evliya Celebi Seyahatnamesini Fikih Merkezli Bir Okuma

Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi,
Yayina Hazirlayanlar; Seyit Ali Kahraman ve Yiicel Dagli, Yap1 Kredi
Yayinlars, Istanbul, 2012.

Hatipoglu, Ibrahim, “Rihle”, DIA, TDV Yaymnlari, c. XXXV,
Istanbul, 2008.

Isik, Hiiseyin Hilmi, Tam [lmihal, Seddet-i Ebediyye, Istanbul,
1996.

Hgijrel, Miicteba, “Evliya Celebi”, DIA, TDV Yayinlari, c. XI,
Istanbul, 1995.

Kahraman, Seyit Ali, Ik Savas Muhabirimiz Evliya Celebi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul,
2013.

Kallek, Cengiz, “Harag”, DIA, TDV Yayinlari, c. XVI, Istanbul,
1997.

Kandemir, Yasar, Mevzu Hadisler, Ankara, 1970.

Karaarslan, Nasuhi Unal, “Iibn Ciibeyr”, DIA, TDV Yaynlari, c.
XIX, Istanbul, 1999.

Karaman, Hayreddin, “Cuma”, DIA, TDV Yayinlari, c. VIII,
Istanbul, 1993.

Kilig, Muhammed Tayyib, Islam Hukukunda Kanunlagtirma
Olgusu, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2008.

Kosei, Morimoto, “ibn Hald{n’un Tespitlerine Gore Memliik
Devleti Yarg: Sistemi”, ¢ev: Muhammed Tayyib Kilig, ISTEM, yil: 11,
sayr: 21, 2013.

Kigiikkaya, M. Askeri, Evliya Celebi'nin Seyahatnamesinde
Tasavvufi Kiiltiir, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Harran Universitesi
SBE, Urfa, 2002.



Yrd. Dog. Dr. Muhammed Tayyib KILIC | 259
Muhammedoglu, Aliyev Salih, “Ibn Fadlan”, DIA, TDV
Yayinlary, c. XIX, Istanbul, 1999.
Nasuhi, Omer Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, istanbul, 2003.

Ortayly, Ilber, “Kad1”, DIA, TDV Yayinlari, c. XXIV, Istanbul,
2001.

Ozel, Ahmet, “Hac”, DIA, TDV Yayinlari, c. XIV, Istanbul, 1996.

Polat, Selahattin “Zayif Hadislerle Amel”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 1, 1983.

Seyyid, Seyyid Muhammed, “Misi”, DIA, TDV Yaymlari, c.
XXIX, Istanbul, 2004.

Tezcan, Nuran, “Seyahatname”, DIA, TDV Yayinlari, c. XXXVII,
Istanbul, 2009.

Togan, Zeki Velidi, “Ibn Fadlan Seyahatnamesi”, cev: Liitfi
Dogan, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 3, say1: 1-2,
1954.

Yazici, Hiiseyin, “Seyahatname”, DIA, TDV Yaymlari, c.
XXXVII, istanbul, 2009.






Yrd. Doc. Dr. Omer YILMAZ | 261

KAFFAL SAST"DE ARABI ORF ANLAYISI
Omer YILMAZ"

Ozet

Kaffal Sasi'ye gore dini hiikiimler, vahye muhatap olan Arap
toplumunun gelenegi gozetilerek ortaya konulmustur. Buna bagh olarak
Arap toplumunun gelenegine itibar, Araplarin disindaki toplumlarda ve
vahiy doneminin disindaki zamanlarda da gegerli olmalidir. Ciinkii
vahye muhatap olan toplum ash tegkil etmektedir. Bu toplumun
disindaki toplumlar dinin esas aldigi gelenek agisindan ona tabi
durumundadir. Ornegin yiyeceklerle ilgili olarak haram ve helal
kilinanlarin Araplarin adetlerine uygun oldugu goriiliir. Araplarin giizel
bulduklar1 helal kilinmistir. Araplarin  igrendikleri (miistekreh)
yiyeceklerin de haram kilindig1 goriilmektedir. Bu cercevede Araplarin
igrendigi bir yiyecegi begenerek yiyen bir toplum i¢in de bunun haram
kilinmas1 gerekmektedir. Ciinkii dinde esas alinan gelenek vahye

muhatap Arap toplumunun gelenegidir.

Anahtar Kelimeler: Kaffal $Sasi, Kur’an, Arap Toplumu.

%A%

The Tradition of the Arab society at Qaffal Shashi

Abstract

Qaffal Shashi claims that religious rulings have been established
by taking the traditions of the first addressees of the revelations, i.e. the
Arab society, into consideration. He argues that respect for these
traditions should be observed not only by non-Arab societies but also in

*Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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the era following the end of revelations because the society to whom the
revelation has first been delivered constitutes the essence. Accordingly,
all other societies must conform to the Arab society as its traditions have
been taken as the basis by Islam. For example, lawfulness in relation to
food in Islam is in line with Arab customs. Consumption of foods that
the Arabs were fond of has been rendered lawful whereas foods at the
sight of which the Arabs felt sick have fallen into the unlawful category.
This line of thinking concludes that it should be unlawful to consume any
food that the Arabs loathed even in a society where such food is seen as a
delicacy simply because the tradition that served as a basis in Islam has
been that of the Arab society.

Key Words: Qaffal Shashi, Quran, Arabic Society.
Giris

Kur'an1 Kerim’i okuyanlar onda ilk muhataplarinin
ozelliklerinin gozetildigini bilirler. Kur'an'm arabiligi olarak ifade
edilen bu durum, bizzat Kur'an’da onun anlagsilmasinin on sarti
olarak zikredilmektedir.! Kur’an’m niizGil déneminde muhatap olan
Arap toplumunun Kur’anit anlamasi igin tabii olan bu durum,
bundan sonraki zamanlarda farkli cografyalarda yasayan insanlar igin
anlamay1 problem haline getirmektedir. Bu probleme Kaffal Sasi (0.
291/904) cergevesinde cevap aramak arastirmanin konusunu teskil

etmektedir.

Kaffal $Sasi'ye gore hiikiimler galip manalara dayaldir ve nadir
olanin galip olana katilmasi adetlerin ve aklin gerekli kildig1 bir
durumdur.? Kaffal $asinin bununla kastettigi, dini hiikiimlerin
Araplarda mevcut olan gelenek gozetilerek ortaya konuldugudur. Bu
gelenege itibar, ona gore Araplarin disindaki toplumlarda ve vahiy
doneminin disindaki zamanlarda da gegerli olmaldir. Ciinkii vahye

muhatap olan toplum ash tegkil etmektedir. Bu toplumun dismdaki

1 Ysuf, 12/1.
2 Kaffal, Ebti Bekr Muhammed b. Ali Sasi, Mehdsinu’s-seria fi furili’s-Safiiyye
kitabun fi makdsidi’s- seria (thk. Muhammed Ali Samak), Beyrut 2007, s. 38.
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toplumlar dinin esas aldig1 orf agisindan ona tabi durumundadir.?
Burada orf ile kastedilen; toplumda genel kabul goren, siirekli veya
baskin tatbikati bulunan sosyal davranis bicimleri ve dildeki yerlesik
kullanimlardir.* Kaffal Sasimin Arabi orf ile ilgili diistincelerini
ibadetler, muamelat ve uk(ibat baghklar1 altinda toplamak

mimkuindur.

L. ibadetler

Kaffal Sasi, ibadetlerle ilgili hiikiimleri Allah’t tazim ve mescide
saygl cercevesinde degerlendirir ve bunun Arap geleneginde mevcut
olduguna isaret eder. Ornegin namaz igin temizlikte Allah’1 tazim
manas1 vardir. Clinkii namaz, kulun efendisine yakarisidir. O'nun
huzuruna girmesi ve O'na tazimde bulunmasidir. Bundan dolay:
namazda insanin goriinen uzuvlarmin temiz olmasi, giydigi
elbisesinin temiz olmasi ve Allah’1 tazim maksadiyla namaz kildig:
yerin de temiz olmasi gerekir.> Nitekim Hz. Musa’ya yonelik
“Ayakkabilarim c¢ikar.”® emri de bu sekilde anlagilmistir. Ciinkii Hz
Musa'nin ayaklarinda 6lii esek derisinden yapilmis bir pabug vardi.
Burada ayakkabilarmi ¢ikarmasinin emredilmesi i¢inde bulundugu
vadiye tazim manasi tasir.” Kabe’ye Cahiliye® ehlinin de Allah’mn evi
olarak tazimde bulunmas1 Kaffal $asinin goriisiinii destekleyici
niteliktedir.

Kaffal Sasi'ye gore Kabe'yi tavaf etmek icin temizlenmekte de
Allah’1 tazim manasi vardir. Ciinkii din, tavafi namaz gibi saymuistir.
Kabe’yi tavaf, Allah’in karsisinda boyun biikme ve O'nun rizasim
aramadir. Tavaf; bedenin, elbisenin ve icinde bulunulan mekanmn

temizligine ihtiya¢ duyulmas: a¢isindan namazi andirir. Bu ¢ercevede

3 Kaffal, Mehisin, s. 38.

4 Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, XXXIV, 58.

5 Kaffal, Mehisin, s. 48.

6 Taha, 20/12.

7 Ibn Kesir, Tefsir, 111, 144.

8 Cahiliye kelimesinin anlamina iliskin olarak bkz. Nafiz Darnigman, “Cahiliye
Kelimesinin Méana ve Mense’i”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1956,
cilt: V, say1: 1-4, s. 196.
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tavaf ederken abdest almmasi Kabe ve ona saygi ile
iliskilendirilmektedir.” Kaffal S$Sasi'ye gore Cuma ve bayram
namazlarinda guslii emreden siinnet de mescide saygi anlami
tasimaktadir. Bu; insanlarla bir araya gelindiginde pis olmamak ve
kotii koku yaymamak igindir. $6yle ki; Cuma gilinii gusiil abdesti
almanin emredildigi donemde insanlar kendi islerinde ¢alisirlard: ve
genellikle ytinden dokunma kaba elbiseler giymekteydiler. Bu,
onlardaki ter kokusunun mescitte diger insanlar1 rahatsiz etmesine
sebep olmaktaydi.’® Mescitle ilgili olarak ona saygi kapsaminda
degerlendirilebilecek rivayetleri g¢ogaltmak miimkiindiir. Sogan ve
sarimsak yiyenlerin mescide gelmelerinin yasaklanmasi!! da buna
ornek tegkil etmektedir. Kaffal Sasi'ye gore clintip kisinin mescitten
gecmesine izin verildigi halde mescitte oturmasinin yasaklanmasi ile
mescidin tazimi amaclanmistir. Clinkii mescit, Allah’in evlerinden
birisidir. Allah, o evi kendisine izafe ederek sereflendirmistir ve orada
clintiblin  bulunmamasini emretmistir. Cinkii clintibiin mescitte
oturmasinda orayr hafife alma vardir. Mescitte oturmasmin
yasaklanmasinda ise mescide deger verme vardir.!? Kaffal Sasi'ye
gore mescide deger verme de Arabi 6zelligin devami niteligindedir.
Zira Cahiliye doneminde Araplar Kabe'ye tazimde bulunurlardi.!®
Abdest bozma sik ve siirekli bir durum oldugu igin abdestsiz olan
kimseye ise mescitte bulunma konusunda ruhsat verilmistir.
Peygamberin doneminde ashab-1 suffe’de oldugu gibi insanlarin
bir¢ogu orada bulunmak ve orada uyumak zorunda kalabilmistir. Bu
gin de mescitte ikamet edenler olabildigi gibi onun civarinda

bulunanlar da vardir. Bunlarin hepsinde kisinin abdestsiz olmasi

9 Kaffal, Mehisin, s. 49.

10 Kaffal, Mehisin, s. 40.

11 Buhari, “Sala”, 817.

12 Kaffal, Mehisin, s. 52.

13 Kaffal, Mehdsin, s. 55; Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1:18-19, s. 222; Adnan
Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve
Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Sempozyum
teblig ve miizakereleri), 13-15 Nisan 2007 / Konya, 2007, s. 70-71.
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onemsiz kilmmigtir."* Zira bu durum, mescide karsi bir saygisizlik

icermemektedir.

Kaffal Sasi'ye gore Kur'ant tasimak ve ona dokunmak icin
temizlenmekte de Allah’t tazim manasi vardir. Kur'an’a dokunmak
taharet olmaksizin caiz olmaz. Ezberden Kur’an okumak ise abdestsiz
kisi igin de caizdir. Logusa, hayizli kadin ve ciiniibe ise haramdr.
Kaffal $asi, bu durumu Araplarin immiligi ile iligskilendirir.’® Su ayet
de bunu destekleyici niteliktedir: “Ciinkii iimmilere iclerinden,
kendilerine dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab’t ve hikmeti
ogreten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar onceden apagik bir
sapiklik  icindeydiler.”'®  Peygamber'in su sozii de bunu
desteklemektedir: “Biz iimmi bir topluluguz. Hesap ve yazi yazmay:
bilmeyiz.”'7 Araplardan Miisliman olanlar Kur’ant telkin yoluyla
alirlardi ve yazili bir metin olmaksizin ezberlerlerdi. Bu sekilde
Kur’an’t ezberleyebilmeleri icin dilde Kur’an’1 ¢okga tekrar etmeleri
gerekirdi. Eger Kur’an’t her okuduklarinda abdestle miikellef
tutulsalards; bu, onlara zor gelirdi. Onlarin igerisinde Mushaf’tan
okuyan azdi. Kur’an’a dokunup ytiziinden okumak bu ytizden onlara
zor gelmiyordu. Kur’an okurken abdestsiz olan ile cliniip arasmndaki
farklilik da bu anlama dayahldir. Ciinkii ciiniipliik, abdestsiz olmak
gibi ¢ok sik ve devaml olan bir durum degildir. Bu ytizden Kur’an
okumak icin abdestli olmay1 gerekli kilmak mesakkate sebep olsa da;
cliniip igin guslii gerekli kilmak mesakkate yol agmaz.'® Bu gercevede
abdestle ilgili baz1 hususlarin, Allah’1 tazim ile anlasilmasi gerektigi

de belirginlik kazanmaktadr.

Kaffal Sasi'ye gore hayizli ve lohusa kadmin kani kesilip gustil
abdesti alincaya kadar cinsel iligkinin haram olmasi da Arabi
Ozelliklerin korunmasi c¢ercevesindedir. Yahudiler ve Mecusiler

hayizli1 kadin1 bir evde uzlete terk ederlerdi; onunla beraber yeme-

14 Kaffal, Mehisin, s. 54.
15 Kaffal, Mehisin, s. 50.
16 Cum’a, 62/2.

17 Buhari, “Savm”, 1814.
18 Kaffal, Mehisin, s. 50.
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icme ve iletisimi keserlerdi. Peygamber Medine'ye geldiginde Ensar
ona bunu sordu. Onlar daha onceleri ¢ogunlukla Yahudilere tabi
olmakta idiler.!” Bunun iizerine su ayet indi: “Sana kadinlarmn ay halini
sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan
uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaym. Temizlendikleri
vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin. Sunu iyi bilin ki, Allah
tovbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”*® Onlar; hayzin, kadmin
viicudundan c¢ikan kan oldugunu, kadinmn bundan -yagmur ve
camurdan ya da digskidan gekilen ac1 gibi- ac1 gektigini biliyorlardi.
Hayzmn kirliligi, kadmin esinin onunla yemeyi igmeyi ve iletisimi
kesmeyi gerektirecek boyuta ulagsmamaktadir. Cinsel iliskiden
kaginmak bu konuda yeterli olmaktadir. Ciinkii bu, beraberligin
zirvesini olusturmaktadir. Bir kadin hayizli oldugunda ondan cinsel
iliskinin disinda wuzaklasmak gerekmez. Ciinkii bunda ondan
uzaklasmada asirilik ve onu kiiglik diisiirme vardir. Bu yiizden
hayizli kadinla ilgili olarak cinsel iliski kurmama ile yetinilmistir.
Cilinkii beraber yiyip icmede degil sadece cinsel iliskide temiz olmak
gereklidir.?! Kaffal $Sasi'ye gore hayizli kadinm orug¢ tutmamasi da
ayn1 toplumsal diisiinceye dayaldir. Eger hayizli kadmlarla ilgili bu
diistince tamamen ortadan kaldirilsayd: tiim yonleri ile Araplarmn
hayizli kadinla ilgili tutumlarini izale etmek imkansiz olabilirdi.
Hayizli kadin, temiz kadmn gibi goriilseydi toplum, adetlerine aykir:

bu uygulamay1 kerih gorebilirdi.?

Kaffal Sasi'ye gore dinin getirdigi taharet; akilla ve Arap
gelenegi ile uyumludur. Dinin taharet tiirlerine iliskin olarak getirmis
oldugu hiikiimler; insanlarin kirlerden temizlenmeye iliskin
adetlerine uygun, biiyiiklere saygi kapsaminda ve esit diizeyde
insanlar arasinda da giizel iliskiye dayalidir. Bir kisi biiyiik bir
insanin yanina girmeye niyetlendiginde kolunu, bacagini su ile

temizler, yeni elbiselerini giyer, yiiziinii yikar, boylelikle insanin

19 Kaffal, Mehdsin, s. 51.
20 Bakara, 2/222.

21 Kaffal, Mehisin, s. 51.
22 Kaffal, Mehdsin, s. 75.
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iletisim sirasinda goriilen organlar1 temizlenmis olur. Bu, insanin
teninin parlamas1 (dav'u’l-levn) demektir. Abdest bundan dolay:
dinde “vudi” olarak isimlendirilmistir. Bu fiille kirin ve terin biraktig1
kotii koku gider. Buna kotii kokunun giderilmesi igin temiz su ile
yapilan temizlik de girer. Biiyiik birisinin yanma girerken bunlara
aykir1 hareket eden kisi hafife alinir. Bu kisi cahil ve kotii ahlakl
addedilir. Pis elbiseyi giyen kisinin durumu da bdyledir. Pis olan
mekandan da uzaklasilir. Dinin getirdigi temizlik akilli insanlarin
alisageldiklerine uygundur. Ornegin Araplar bir kimsenin ahlakinin
kotiiligi ile elbisesinin kirli olusunu birbiriyle iliskilendirirlerdi. Bir
kimsenin giizel ahlakli olusu ise elbisesinin temizligi ile iligkili
kilinird1.2* Bundan dolayr miifessirler, “Elbiseni temiz tut.”?* emrini
giinah kirlerinden temizlik olarak anlamislardir.? Kaffal $asi'ye gore
sairin su sozii de bu anlamdadir: “Beni Avflilarin elbiseleri
temizdir/Onlarin yiizleri de topluluk igerisinde parlar.”?¢ Kaffal Sasi'ye
gore abdestte de giinahlardan temizlenmeye tembih vardir.”” O, bu
anlayis1 su ayetle desteklemektedir: “Allah size zor gelse de hadesten
tahdreti emretmistir. Suyun olmadigr durumlarda su bulup temizleninceye
kadar namaz bor¢lusu olarak kalmak ve gecirdiiniz namazlar: iade etmek
sizi stkintiya sokmaktadir. O, sizi isyanlardan temize ¢karmak ve
glinahlarimizi yok etmek istedi. Yediklerinizden kalan necasetlerle birlikte
glinahlarimizdan  kalan necasetler de temizlenmektedir. Allah'in  sizi
yiikiimlii kildig1 abdestle iki necaset tiiriinden de temizlenin.”?® Haberde
rivayet edilen de bu anlam tizerindedir: “Kul abdest alirken yiiziinii
yikadi§inda  giinahlar1  yiiziinden akar, ellerini yikadi§inda giinahlar
ellerinden akar.”?® Bas ve ayaklar da boyledir.* Teyemmiimde de mesh
edilen organlarm, kollar ve yiiz olmasi bu cercevede Kaffal $asi’yi
desteklemektedir.

2 Kaffal, Mehdsin, s. 48.

24 Middessir, 74/4.

2 Tbn Kesir, Tefsir, IV, 442.
26 Kaffal, Mehdsin, s. 48.

27 Kaffal, Mehidsin, s. 52.

28 Maide, 5/6.

29 Miislim, “Taharet”, 244.
30 Kaffal, Mehdisin
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Kaffal Sasi'ye gore Araplarin adetleri suya necaset bulastig:
zaman ondan uzak durmaktir. Sularla ilgili olarak dinin getirdigi de
zorlugun kaldirilmas1 gercevesinde geneli itibariyle onlarin
gelenegine uygundur.®® Kuyularla ilgili hiikiimler de Araplarin

adetleri ile uyum igerisindedir.

Kaffal Sasi’ye gore hadesten taharetin tasla yapilabilmesindeki
ruhsat, suyun az oldugu Arap toplumunun icinde bulundugu
durumu yansitmaktadir.?> Pabuglardaki pisliklerin temiz topraga
suirtiilerek temizlenmesine ruhsat verilmesi de bu cercevede
degerlendirilmelidir. Zira onlarin pabuglarin1 su ile temizlemekle
yukiimlii tutulmalar1 onlara mesakkat getirecektir. Bundan dolay:
tasla temizlik bunun yerini almistir.¥ Tagla temizlige cevaz
verilmesinde suyun az olmas: kadar, Cahiliye toplumunda tasin
yaygm kullanimi1 da etkili olabilir. Onlar kullandiklar1 aletlerin ve
oturduklar1 evlerinin yapmmindan tapmmaya kadar genis bir

yelpazede tastan faydalanmaktaydilar.

Kaffal Sasi’'ye gore farz namazlar ile nafile namazlar birbirinden
ayrilmislardir. Nafile namazlar icin belirli bir vakit tayin edilmis
degildir. Ciinkii nafile namazlar i¢in say1 simir1 konulmus degildir.
Nafile namazlarmn ikame edilmesi icab degil nedb yoluyla olmaktadur.
Dileyen nafile namazi terk edebilir. Nafile namazlar farz namazlarla
ayn1 vakitlerde kiliabilirler. Glines dogarken, zevalde iken ve giines
batarken namaz kilmak yasaklanmistir. Cilinkii giinese tapanlar bu
vakitlerde ibadeti adet edinmislerdir. Miisliimanlar ise onlarla boyle

bir benzerlikten -vakit birligi- uzak kilinmislardir.

Kaffal Sasi'ye gore namazlar, vakitleri itibariyle kolaylastirma
ve genislik ilkelerini barmndirir. Araplarm adeti aksam yemegi yemek
seklindedir. Oyle ki aksam yemegi yememenin insani yaglandirdigin
diistintirlerdi. Kahvaltiy1 ise erken yaparlardi. Sonra gecim telasindan

31 Kaffal, Mehidsin, s. 67.
32 Kaffal, Mehidsin, s. 71.
3 Kaffal, Mehdsin, s. 73.
34 Kaffal, Mehdsin, s. 90.
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aksam yemegini geciktirirlerdi. Giinesin battig1 siralarda onlar
genellikle a¢ olurlardi. Eger aksam namazmin vakti genis tutulsa idi
aksam yemegi i¢in cemaati terk edebilirlerdi. Ya da aksam yemegini
geciktirip namazi vaktin son diliminde kilabilirlerdi. Bundan dolay1
aksam namazinin vakti genis tutulmadi. Aksam namazinda kiraatin
hafif tutulmas1 da siinnettir. Diger namazlarda oldugu gibi aksam
namazindan once iki rek’at nafile namaz kilimmamaktadir. Bu; giines
battiktan sonra fazla zaman ge¢meden namazlarini kilabilmeleri
icindir. Sonra yemek yerler. Ardindan yats1 namazi ve uyku gelir.%

Bu durum, Cahiliye toplumunun giinliik yasayisini yansitmaktadir.

Kaffal Sasi'ye gore namazda sesli ya da iginden okuma
arasindaki farklilk da bazi Arabi o6zellikleri icermektedir. icinden
okumada sadece okuma ile mesgul olarak diistinme imkan1 vardir.
Sesli okumada ise okuyan da dinlemenin getirdigi faydalardan
istifade etmis olur. Kur'an dinlemek; Kur’an’t anlama ve onun
tizerinde diistinme gibi iki fayday: igerir. Cuma namazi disinda
giindiiz kilman namazlarda (6gle ve ikindi) kiraat sessiz olur. Ciinkii
insanlarmn kazang pesinde kostuklari, c¢arsi pazarda seslerin yiiksek
oldugu zaman dilimidir. Cuma namazinda ise cemaat bir araya
gelmektedir. Boylelikle carsi pazarda insan kalmamaktadir. Sesler
durmus ve herkes Kur’an’a kulak vermis olur. Bu yitizden Cuma
namazinda kiraat seslidir. Ayn1 manaya dayali olarak bayram namazi
da sesli olarak okunur. Aksam ve yats1 namazlarmda oldugu gibi bazi
namazlarn kimi rek’atlarinda kiraatin sesli olmasi kimi rek’atlarinda
ise sessiz olmasi sOyle izah edilebilir: Bu namazlarin ilk iki rek’atinda
Cuma, bayram namazlar gibi kiraat sesli olarak okunmaktadir.
Sadece sesli kilinan namazlar iki rek’at olanlardir. Tki rek’at iizerinde
olan ziyadelerde sessizlik vardir. Bunun manas1 da iki rek’atlik hafif
namazlarm sadece sesli olmasi, uzun namazlarin ise hem sesli hem
sessiz olmasidir. Boylelikle namaz kilan kisi ferdi olarak da kilsa
cemaat de olsa seslinin ve sessizin faziletine ulasmis olur. Tek basina

kildiginda boyle oldugu gibi eger imam olursa sesli okuyarak

35 Kaffal, Mehidsin, s. 91.
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dinlemenin faziletine de ulagsmis olur. Imam ayni zamanda Kur’an’t
okudugu ayetleri ezberlememis olanlara da ulastirmis olur. Imam
icinden okudugu yerlerde de sesini yiikseltenin ulasamadig1 olgiide
ayetlerin anlamlar {izerinde diisiinmiis olur. Ciinkii sesini yiikselten

kisinin ayetlerin anlamlari {izerinde diistinmesi glictiir.%

Kaffal $Sasi'ye gore Zilhiccenin 10. giiniinde kurban bayrami
namazy;, haca yiiceltmek igindir. Nitekim Cahiliye déneminde de
Araplar yilda iki giin eglence icin bir araya gelirlerdi.” Islam’da da
yilda iki bayram olmasi, Araplar igin alisageldiklerine uygun bir

durumdu.

Kaffal $asi, istiska namazlarindaki bazi1 hususiyetleri de Arap
toplumunun orfii ile izah eder. Ona gore istiska namazlarmin
ikincisinde kibleye doniik olarak ridanin gevrilmesi vardir. Cilinkii
bunda belanin savulmasi, korku ve yoklugun sona ermesi ve siginma
vardir. Araplar kimi durumlar1 hayra yorar, kimilerini ise ugursuzluk
sayarlardi. Islam’da ise herhangi bir seyi ugursuz saymak yasaklandi.
Ctinkii bunda ihtiyacin karsilanmasi ve korkunun son bulmasinda
sirke benzeme vardir. Hayra yormak ig¢in ridanin gevrilmesinde
kibleye doniilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii imam ve insanlar
Allah’a toplu olarak dua etmektedirler. En hayirli dua ise kibleye
dontilerek yapilandir. Insanlar bundan o6nce hutbe dinlemekle
mesguldiirler. Bu ylizden baska bir seyle ugrasamamaktadirlar.
Istiska namazma cikmadan 6nce birkag gln orug tutmak, zuliimden
uzak olmak, gilinahlardan tevbe etmek, dargmnlarin barismas: ve
biitin bunlar1 istiska duasinin ©ncesinde yapmak; istiskanin
siinnetindendir. Boylelikle duanin kabul edilmesi beklenir.® Istiska
oncesinde bu yapilanlara dikkat edildiginde goriilen o ki, bu
zikredilenler Cahiliye doneminde de iyi karsilanmaktaydi.

Kaffal $Sasi'ye gore hustf ve kiisif namazlar1 da diger

namazlardan farklidir. Cinki{i her bir rek’atta iki adet riiki vardir;

36 Kaffal, Mehdsin, s. 100.
37 Kaffal, Mehdsin, s. 110.
38 Kaffal, Mehdsin, s. 115.
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kiraat1 ve riikiyu diger namazlardan daha uzun tutma vardir. Bu
namazlarda diger hutbeler gibi iki hutbe vardir. Hz. Peygamber, bu
namazin hutbesinde soyle demistir: “Giines ve ay Allah'in ayetlerinden
iki ayettir. Herhangi bir kisinin olmesi ya da yasamasi ile kararmazlar.
Giinesin veya ayin karardi§im  gordiigiiniizde Allah’t amn.”® Bazi
rivayetlerde soyle ge¢cmektedir: “Boylelikle eger korktugunuz basiniza
gelirse namaz kilar vaziyette 6lmiis olursunuz.”* Onceleri Araplar soyle
demekteydiler: “Giinesin ve ayin kararmas: ancak biiyiik birisinin oliimii
ile olur.” Hatta Araplar biiyiik bir musibet oldugunda soyle demekte
idiler: “Gokyiizii, ay ve giines onun icin agladi.” Islam’da ise eski
soylediklerinin cahillik oldugunu anlamis oldular. Boylelikle ayni
zamanda giinesin ve ayin hareketlerinin kullara kiyamete yonelik bir
hatirlatma olarak Allah tarafindan yapildigini anlamis oldular: “Iste,
80z kamasti$1, ay tutuldugu, giinesle ay bir araya getirildigi zaman! O giin
insan ‘kacacak yer neresi!” diyecektir. Hayiwr, hayir! (Kagip) siinacak yer
yoktur! O giin varyp durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur.”*
Boylelikle kullar, giinesin ve aym karardigmi gorerek onlara nurun
verilmesinin de alinmasinin da diinyanin gevrilmesini dilerse Allah’in
kudretinde oldugunu anlamis oldular. Hustf ve kiistif namazi bu iki
hususla ilgili kilimmis oldugundan dolay1 bunlarda biiyiik nimete
siikiir ve kalpleri tirperten korkuyu savma vardir. Kiraat, kiyam,
rikk@i, secdenin uzatilmasi; riik(i sayismin artirilmasi; bu siirecin
tamaminda namaz, tazim ve tevhid icerisinde olma-sirkten uzak olma
maksadina dayaldir.*? Giines ve ay tutulmas: ile ilgili olarak da
Cahiliye toplumunun bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir.
Ancak Islam, bu anlayis1 ibka etmemistir; hustf ve kiisGf namazlari

ile degistirmistir.

Kaffal'e gore fitrede de vahye muhatap olan toplumun
ozellikleri gozetilmistir.*> Soyle ki; fitrede esas olan herkesin kendi

39 Buhari, “Kisaf”, 1044.
40 Miislim, “Kiistf”, 618.
4 Kiyame, 75/7-12.

42 Kaffal, Mehdsin, s. 115.
43 Kaffal, Mehdsin, s. 135.
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yediginden vermesidir. Hicaz bolgesinde yaygin olan arpa ve hurma;
Taif'te kuru iiziim; bedevilerde yaygmn olan siizme peynirdir. Bu
konudaki rivayetler de bu beldelerin yaygin adetini yansitmaktadir.*
Ancak vahye muhatap olan toplumun disindakiler bu konuda sadece
zikredilen bu tiriinlerle sinirl tutulmamaiglardir. Zira fitrede, insanlar

yediklerinden vermekle miikellef kilinmiglardir.

Kaffal Sast'ye gore i'tikaf; insanlardan uzaklasip mescitte
Allah’a ibadetle mesgul olmaktir. Bu, Islam’dan once de insanlarin
yaptiklar1 bir seydir. Islam’da bu durum hayirli bir amel olmasi
dolayisiyla devam ettirilmistir.> Nitekim “Ibrdhim ve Ismdil’e: Evimi
onu ziyaret edenler, ibadet icin orada kalanlar (dkifin), riikii ve secde edenler
icin tertemiz tutun diye ahid -emir- verdik”4¢ mealindeki ayet, i'tikafin

Islam’dan 6nce de varligina delalet etmektedir.

Kaffal Sast'ye gore hacda da Arap geleneginin izlerine
rastlanmaktadir. Her milletin kurban vb. ile Allah’a yaklasmak i¢in
yoneldikleri onemli mekanlar1 vardir. Yahudi ve Hiristiyanlar icin
Kudiis boyledir. Allah, Miisliimanlar igin hacci farz kilmis ve onlara
en faziletli kara parcasi olarak Kabe'yi de igerisinde barindiran
Mekke’de hac etmelerini emretmistir. Orada sturekli duracak bazi
semboller vardir ki onlar1 goéren ve diistinen herkes anlar. O
alametlerin en acik olanlarindan birisi seytan taslamadir. Ciinki
Araplar Hz. Tbrahim’in zamanindan giiniimiize gelinceye degin farkl
beldelerde olmalarmna ragmen hac ederler ve herkes kurban giinii ya
da iki giin veya {ii¢ giin belirli sayida tas atar. Bu aradan asirlar
gecmesine ragmen degismez; ayni ya da benzer sekilde durur.?
Telbiye, Cahiliyede de mevcuttur. Cahiliyede soyle telbiye
getiriyorlardi: “lebbeyk 14 serike lek illd serikun huve lek temlikuhu ve ma

44 Kaffal, Mehdisin, s. 135.

45 Kaffal, Mehisin, s. 136.

46 e]-Bakara, 2/125.

47 Kaffal, Mehdsin, s. 138; Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya
ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giintimiize
Hz. Muhammed (Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15 Nisan 2007 / Konya, 2007,
s. 89.
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melek”*8 Safa ve Merve arasinda sa’y de miisrikler tarafindan
bilinmekteydi. Miisrikler Safa ve Merve'ye iki put dikmislerdi.
Onlardan birisine Asaf digerine Naile adin1 koymuslardi. Aralarinda
sa’y ederek onlara tazimde bulunuyorlardi. Islam gelip bu iki put
ortadan kaldirildiktan sonra Miisliimanlar Safa ve Merve arasinda
sa'yde (tavafta) mdiisriklere benzeme sikintisina diistiiler. Bunun
lizerine su ayet indi: “Siiphesiz, Safd ile Merve Allah'in (dininin)
nisanelerindendir. Onun icin her kim hac ve umre niyetiyle Ki'be'yi ziyaret
eder ve onlar1 da tavaf ederse bunda bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden
koparak bir hayir islerse siiphesiz, Allah onu bilir, karsiligin verir.”*
Anladilar ki ser'l menasikten tavaf, ge¢mise dayanir. Allah bunu
Ibrahim’e Ogretmistir. Evlatlar1 da bunu ondan tevariis etmiglerdir.
Cahiliye ehli ise buna ilaveten iki tane put ortaya koymustur.5* Haccin
I[slam’dan &nce de Araplarca bilindigini gosteren ¢ok fazla delil

vardir. Bunlar arasinda fil vakasi en yaygin olanlarmdandir.

Kaffal Sast'ye gore kurban kesme de Cahiliye’de mevcut bir
uygulamadir. Miisrikler putlarma kurban keserlerdi ve keserken
putlarinin isimlerini anarlardi. fslam’da ise kurban kesilirken kibleye
yonelme ve Allah'in admi anma emredilmistir. Boylelikle
hayvanlarmn, miisriklerin yaptig1 gibi putlara yaklasma maksadiyla
degil Allah’a  yaklasmak maksadiyla kesildigine isarette
bulunulmaktadir.® Bu durum, ayni zamanda et kesip ihtiyag
sahiplerine dagitmanin da Cahiliye’'de mevcut oldugunu

gostermektedir.

Kaffal Sasi'ye gore sehitle ilgili is, Arap toplumunda insanlarmn

adetleri {tizerine sekillenmistir. Hiikiimdarin savasa gonderdigi

48 Kaffal, Mehdsin, s. 140.

49 e]-Bakara, 2/158.

% Kaffal, Mehdsin, s. 148. Cahiliyedeki insanlarin putlarla ilgili tutumlarina iliskin
tespit ve degerlendirmeler i¢in bkz. Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliyye Devri
Insarunda Akli Durum”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, Y1l:2,
Say1:2, s. 122-124.

5t Kaffal, Mehdsin, s. 221; Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15
Nisan 2007 / Konya, 2007, s. 89.
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insanlar savastan donerlerken onun huzuruna savas kiyafetleriyle
cikarlardi. Sehidin durumu da bdyledir. O Rabbine savastaki haliyle
kavusmaktadir.®? Sehidin viicudundaki kan ve savastaki hali bir
imtiyaz nisanesi oldugu i¢in Rabbinin huzuruna boyle ¢ikmas: daha

uygundur.

Kaffal, akika ile ilgili stinnetin de Cahiliye toplumunda
koklerinin bulundugunu ileri siirmektedir. Akika, dogumlarda
uygulanan eski bir adettir. Cahiliye ehli, kesilen kurbanin kanindan
¢ocugun basma bulastirirlardi. Ashinda akika g¢ocuk dogdugunda
kafasinda olan sa¢ demektir. Sonra Araplarin adetinde yeni dogan
icin kesilen kurbanin kanindan, tiras olduktan sonra onun basma
suriildiigli icin bu ismi almistir. Peygambere bu soruldugu zaman
sOyle demistir: “Ben ukuku sevmem. Ancak evlad: igin kurban kesmek
isteyen bunu yapsin.”% Muhtemelen Hazreti Peygamber, ukuk ismini
kerih gormiistiir. Ismin tiireyisinden hareketle Cahiliyenin o isinin
kabih olduguna uyarida bulunmustur. Peygamberimiz; ¢ocuk igin
kesilen hayvanin kurban olarak kesilmesi gerektigini bildirmistir.
Boylelikle kurbanm her bir organ1 ¢ocugun ona denk bir organi igin
feda edilmis olur. Bundan dolay1 alimler, akikada, kurbanda
sOylenenlerin sdylenmesini miistehap gormiislerdir: “Allah’tm senden
ve sana. Falandan.” Bazilar1 ise soyle demislerdir: “Falanin akikasi. Eti
etine, kemigi kemigine, kani kamna.” Akikanin igerisinde insanlarin
cesitli durumlarda adet edindikleri et dagitma da vardir. Nikah vb.
durumlarda velimenin siinnet edinilmesi de boyledir. Bu,
miisliimanlarin siarmi1 ikame ederek mutlulugun gosterilmesidir.
Kardes, evlat ve yakinlara hidayet nasip ettigi icin ve yoksullara
yedirerek kendisine yaklasmay1 nasip ettigi i¢cin bunda Allah’a siikiir
de vardir. Islam’da akika kabul edildikten sonra bebegin bagina kanin
siriilmesi yasaklanmistir; za’feran stiriilmesi emredilmistir. Ciinki
Cahiliye’de ¢ocugun basma akika kurbanmin kanini bulastirirlardi.
Akika kurbani ¢ocugun yerine feda edildigi icin bu sekilde bereket

52 Kaffal, Mehdsin, s. 121.
5 Nesai, “Akika”, 7/162.
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elde etmeyi umarlardi. Bu yiizden de ¢ocugun basina bulastirirlardi.
Ciinkii bas, viicudun en temel organidir. Islam’da ise bunun terk
edilmesi emredilmistir. Zira bu uygulama, sirk icermektedir. Bunun
yerine ¢ocugun tiras edilmesi, saglarmin agirhiginca altin ve giimiisiin
sadaka verilmesi emredilmistir. Boylelikle basindaki saglarin
agirhiginca sadaka vererek Allah’a yaklasmis ve o basmn sahibine de
hiirmette bulunmus olurlardi. Cocugun basma da kotii kokulu pis
kan yerine giizel kokulu ve giizel renkli za’feran siiriilmesi emredildi.
Za'feran, koku ve renk olarak giizeldir. Yeni doganin basinin tiras
edilmesi ondan sikintiy1 giderme gayesine yoneliktir. Nitekim hadis
de bu lafizla rivayet edilmistir: “Ondan sikintiy: gideriniz.”>* Bunda
bebegi rahatlatma da vardir.®> Bu cercevede akikay1 da kurban kesip
yemek yedirmenin Cahiliye toplumundaki yansmas1 olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Kaffal Sast'ye gore yeni dogana yapilanlardan bazilarinin da
Islam’dan 6nce varhgi bilinmektedir. Yeni doganmn kulagma ezan
okunmas1 miistehaptir.5 Siinnet olmanin dini anlamina gelince bazi
haberlerde Allah, ibrahim’e ahitte bulundu: “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i
bir takim emirlerle snamus, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi
soyle buyurmustu: “Ben seni insanlara Onder yapacagim.” Ibrahim de,
“Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)” demisti. Bunun iizerine Rabbi,
“Benim ahdim (verdigim soz) zalimleri kapsamaz” demisti.”>” Bu gercevede
stinnet olmak, Hz. Ibrahim’in dinine girmenin alameti olmustur. Bu,
“Biz Allah'in boyaswyla boyanmigizdir. Boyas: Allah'inkinden daha giizel
olan kimdir? Biz ona ibadet edenleriz” (deyin).”®® ayetinin bu sekilde izah
edilmesine de uygundur. Hayvanlarmma iz konulmasi ve o izle
hayvanin kime ait oldugunun bilinmesi yaygm bir gelenektir. Bu

yolla o hayvan neslinin ilk atasi bilinmektedir. Bu adet kolelerde de

54 Buhari, “Akika”, 5471.

5 Kaffal, Mehisin, s. 241; Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15
Nisan 2007 / Konya, 2007, s. 70-71.

56 Kaffal, Mehdsin, s. 245.

57 Bakara, 2/124.

58 Bakara, 2/138.
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stirdiiriilmektedir. Kolelerde bu, kulaklarin ucunun kesilmesi ve
daglama ile olmaktadir. Bazen de bir seyin izafe edilmesi cins, sehir
ve soy yoluyla olmaktadir. Allah, siinnet olmay1 dinine inanan kimse
icin sembol kilmistir. Hatta bir insanin durumunun iyi olmasi, stinnet
olmasiyla; iyi olmamasi da siinnetsiz olmasiyla izah edilmektedir.
Oyle ki Yahudiler ve Araplar da siinnet toplumu olarak
bilinmektedir. Etek temizligi, tirnaklar1 kesme, istinca, agiza ve
buruna su verme de bu ¢ercevededir. Bunlarin tamami temizlenmeye
yoneliktir.  Aslinda Kaffal $asi'nin stinnetle ilgili bu
degerlendirmeleri, sembollerin Islam’daki yerine iliskin olarak da

Onem tagimaktadir.

II. Muamelata iliskin Hiikiimler

Kaffal Sasi'ye gore muamelata iliskin hiikiimlerde de Cahiliye
donemindeki bazi uygulamalarin izlerini goérmek miimkiindiir.
Araplarda ozellikle Kureyslilerde muamelatin gesitli tiirleri mevcuttu.
Ctinkti Kureysliler eskiden beri tiiccar olarak nitelenmekte idiler.®
Kaffal $asi, bunu ariyet akdi gercevesinde orneklendirir. Kaffal
Sasi’nin muamelata iliskin olarak verdigi 6rnekler mamelek hukuku,
aile hukuku ve heléller-haramlar olmak {izere ti¢ baglk altinda

toplanabilir.

A. Mamelek Hukukuna iliskin Hiikiimler

Kaffal $Sasi'ye gore ariyet, menfaatinden yararlanmasi icin
malin sorumlulugunun faydalanacak olan kisiye verilmesidir. Bir
anlamda malin menfaati gegici bir siire hibe edilmis olmaktadir.
Malin menfaatinin hiikmii malin kendisinin hiikmii gibidir. Malin
kendisi ile ilgili tasarruflar kimi zaman satis akdindeki gibi bedelli
olur; kimi zaman da hibede oldugu gibi bedelsiz olur. Maln
menfaatine iliskin tasarruflar da kimi zaman kira akdinde oldugu gibi

bedelli olur; kimi zaman da ariyet akdinde oldugu gibi bedelsiz olur.

59 Kaffal, Mehdsin, s. 245.
60 Kaffal, Mehidsin, s. 417.
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Bunlarin hepsi irtifakin tiirleri olup; akil ve 6rf bunlar1 yadirgamaz.
Araplar bununla &viiniirlerdi. Ariyet verdileri mallar igin cesitli
isimler koyarlardi. Ornegin siitii sagilan bir devenin siitiinden
icilmesi (faydalanilmasi) icin ariyet verilirse buna “minha” denilirdi.
Binmek icin bir deve ariyet verildiginde ise buna “ifkar” denilirdi. Bu
akdin ifade edilmesi i¢in kullanilan en giizel kelime ariyettir. Ciinkii
ariyet bir seyin tedaviil etmesinden gelmektedir.®! Ariyet akdinin,
Cahiliye doneminde yayginlig1 bilinmektedir. Ancak bu akit, malin
menfaatine duyulan duyulan ihtiya¢ nedeniyle Cahiliye dénemiyle

smirl degildir. Hemen her toplumda bilinip uygulanmaktadir.

Feraize iliskin hiikiimlere goz atildiginda bunlarda da Arap
toplumunun sosyal ve  kiiltiirel Ozelliklerinin = gozetildigi
goriilmektedir. Kaffal Sasi'ye gore kadmin kocasindan aldig:
mirasinda 1, 2, 3, 4 kadin, bir tutulmustur. Ciinkii Araplarda yaygin
olan, kadmnlar c¢ogaldiginda aralarindaki yardimlasmanmn da
artmasidir. Bu durumda hepsi bir kadin hiikmiinde olur.®> Kaffal
Sasi’'ye gore koca vefat ettigi zaman karisina onun malmnin %4'ti miras
olarak diiser. Bu, kadinin 6len kocasmndan ¢ocugu yoksa bdyledir.
Ciinkii Araplarn adetlerine gore kadinin ¢ocugu varsa evlenmekten
uzak dururdu. Bunun {izerine 6len kocadan da ¢ocuga hiikiim icra
edilmistir. Kocanin malindan ¢ocugun da %4’liikk hakki vardir.® Bu
hiikiimler, kadmin Arap toplumundaki vyeri ile de uyum

icerisindedir.

Kaffal Sasi'ye gore 6liiniin babasi, insanlar icinde ona en yakin
kisi durumundadir. Mirasta is, 6l ile mirascilar arasmdaki iliskiyi
gosteren sebeplere dayalidir. Bu sebeplerin en gligliisii ise cocuklarla
olan iligkidir. Ciinkii ¢ocuklar ana babanin parcasi ya da dali gibidir.
Ana babanm ismi gectiginde bu, cocugu ilgilendirir. Cocuklar ana
babanin yerine ge¢cmeye de herkesten fazla hak sahibidirler. Bu
acidan kadin-erkek ayrimi yoktur. Ancak erkek evladin katkisi

61 Kaffal, Mehdsin, s. 493.
62 Kaffal, Mehdsin, s. 401.
63 Kaffal, Mehdsin, s. 400.
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kadininkinden daha belirgin ve giiglii oldugunda bu farkhlikla
birlikte hisselerinin bir tutulmas: vacip kilinamaz. Bundan dolay: orfe
uygun olarak kiz ¢ocugunun hissesi erkek cocugunun hissesinin
yarist kilmmigtir. Ciinkii kadinlarin  nafakasmi temin eden,
erkeklerdir. Savasta ve savastan elde edilen ganimette de durum
boyledir. Savasta katkisi olmayan kadimnlara ganimette erkeklere
verilen hisse verilmemistir. Verasetle intikal eden malda da erkeklerin
kadinlara tstiin tutulmas: bundan dolayr uygun gorilmiistiir.
Araplarin kadinlara mirasla ilgili tutumlar1 bu niikteye dayali idi.
Onlar mirasta kadin ve erkegin esit tutulmasimi garip karsiliyorlardi.
Araplar icin maslahat, erkeklerin kadinlar iizerinde mirasta daha
fazla hak sahibi olmalarmi gerektiriyordu.® Bu, evin gegimindeki
iktisadi sorumlulugun esas olarak erkegin uhdesinde olmasiyla izah

edilen bir durumdu.

Kaffal Sasi'ye gore kayip olan develerle ilgili stinnet de Arap
toplumunun gelenegi iliskilidir. Kayip develer Hz. Muhammed’e
soruldugunda su sekilde cevap vermistir: “Seninle onun ne iliskisi var?
Sahibi gelinceye kadar suya ulasir, agact yer.”®> Kaffal'e gore Arap
toplumu develeri olan bir toplumdu. O donemde deve, beldesi ve
cinsi ile tanmirdi. Onlar hayvan giitmek igin deveye talip olurlardi.
Kimi zaman develerini ¢obansiz olarak gonderirlerdi; deve de
uzaklasir giderdi. Burada boyle bir deveyi almak yasaklanmis ve bu
anlama wuyarida bulunulmustur.®Esas itibariyle bu hiikiim,

miilkiyetin korunmasi olarak da degerlendirilebilir.

64 Kaffal, Mehisin, s. 403; Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarim
Gomerek Oldiirme Adeti”, [ISTEM: Islam San'at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi,
2004, cilt: I, sayz: 3, s. 27.

65 Buharl, “Lukata”, 2427.

66 Kaffal, Mehdsin, s. 510.
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B. Aile Hukukuna iliskin Hiikiimler

Arap geleneginde de zina kotii goriilmekte idi.¢” Kaffal $Sasi'ye
gore Araplar zinay1 sefeh olarak isimlendirirlerdi. Ciinkii bundan
maksat, suyu dokmektir. Zinada herhangi bir hiirmet, hukuk,
akrabalik bag1 ve sila-i rahim olmaksizin sadece meninin inmesi
vardir. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Cahiliye doneminde dort
cesit nikdh vardir: Birincisi; giintimiizdeki nikahtir. Kisi kizini
nisanlar, mehrini belirler ve nikahlar. Tkincisi; kisinin karisini ay
halinden temizlendikten sonra birisinden g¢ocuk edinmeye
gondermesidir. Kadmin gebe oldugu belli olunca koca isterse onunla
iliskisine devam eder. Bu, kadindan dogacak ¢ocugun asil olmasimi
temine yoneliktir ve istibda’ nikahi olarak isimlendirilir. Ugiinciisii;
say1 olarak on kisiye varmayan bir grup toplanir ve bir kadinla cinsel
iliskiye girer. Kadin hamile kalip da c¢ocugunu dogurdu mu bir
miiddet sonra gruba haber gonderir. Higbirisi geri duramaz. Hepsi
toplaninca kadm onlara soyle der: “Biliyorsunuz ki bu, sizin isinizden
kaynaklanmstir. Benim dogurdugum bu cocuk senin ¢ocugundur ey Falan”
Onlardan kimi isterse onun ismiyle ¢ocugu isimlendirir. Cocugu ona
isnad eder. Adam da bunu kabullenmek zorunda kalir. Dordiinciisi;
bircok adam toplanip bir kadinin yanma girer. Kadin geleni geri
cevirmez. Bu tiir kadinlar, kétii yolludur. Evlerinin 6niine yaptiklar:
ise delalet etmesi i¢in bez baglarlar. Dileyen onlarin evine girer.
Hamile kalip dogum yaptiklarinda; yanina giren adamlar toplanip
kaif cagirirlar. Sonra ¢ocuk kime benzetilirse onun kabul edilir ve o
kisi babasi olarak bilinir. O kisi de bunu kabullenmek zorunda kalir.
Hz. Aige sOyle demistir: “Allah, Muhammed’i (s.a.v.) hak din ile

gonderince Cahiliye nikahini ortadan kaldird:r ve hali hazirdaki nikahi

7 Demircan; Cahiliyede ahlaksizlik eden kadmnlari, kiz gocuklarim o&ldiirme
adetinin sebeplerinden birisi olarak goriir. Bu, Cahiliyede de zinanin maseri
vicdanda kétii kabul edildiginin delilidir. Bu konudaki degerlendirmeler igin
Bkz. Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarmi Gomerek
Oldiirme Adeti”, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, 2004, cilt:
II, say: 3, s. 27, Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyinin Niizul Donemi
Olgusalligiyla Hi§kisinin Fikhi Yorumu”, fslamiyyat, VII/1, Ankara 2004.
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getirdi.”® Kaffal $Sasi’'ye gore nikahi ortaya koyma sebeplerinin en
giicliisii sahit tutmaktir. Arap toplumunun adeti, nikahlar tef calarak
ve benzer yollarla duyurmak seklindedir. Nikahi zinadan ayirmak
icin buna ihtiya¢ duyulmustur. Zina gizli oldugu siirece 1zhar etmek
nikdh ile zinay1 birbirinden ayirir. Araplar bu yiizden zinaya “sir”
derlerdi. Sohret bulmayan nikah da sir nikah olarak isimlendirilir. Bu
yontiiyle de zina ile benzerlik tasir. Sahit getirmeye de nikahin 1zhari
icin ihtiya¢ duyulmustur. Sahitlerdeki adalet vasfina da bundan
dolay1 ihtiya¢ duyulmustur. Ciinkii giinahta 1srar eden fasik insanlar
nikdhm 1zharinda bulunamazlar. Nesil yolu ile haramlarin ve nesebin
sabit olmasi ise nikahla miimkiindiir.®” Cahiliye Araplarinca zinanin
“sir” olarak nitelenmesi donemin bakis agisimni yansitmas: agisindan
onem tasir. Zira o donemde zina, toplumda yaygindi. Ancak maseri

vicdanda yerilmekteydi.

Kaffal Sasi'ye gore Allah, anneleri ile iliski kurulmas1 halinde
iivey kiz ¢ocuklari ile evlenmeyi haram kilmistir. Bu durumda evlilik,
kadindan ayrildiktan sonra miimkiindiir. Kaymvalide ile evlilik ise
iliski olup olmadigma bakilmaksizin haram kilinmistir. Arapga’da
“rabibe”, kisinin iivey kiz ¢ocugu anlamina gelir. “Rabib” ise iivey
ogul anlamindadir. Bu ismin rabibden tiiremesi soyledir: Onun rabibi
ya da rabibesi denilir. Rabib, merbub anlamindadir. Katilin maktul;
adidin madud anlaminda olmas: da bdyledir. Arap toplumunda
yaygin olan, dul kadmin ¢ocugu varsa evlenmemesidir. Zira bunu
cocugu i¢in kusur olarak goriir. Sadece zaruret durumunda evlenir.
Ornegin ¢ocugu kiigiik olur. Onun bakimi ve terbiyesinde ona yardim
edecek birine ihtiya¢ duyabilir ve evlenir. Cocugunun nafakasmi
evlendigi kisi karsilar. Bu durumda da o, ¢ocugun miirebbisi
anlammda “rabbi” olmus olur. Bu isimlendirmenin ash bdyle
oldugundan dolay1 anas1 evlenen her kisiyi bu kapsar. Kiigiik cocuk
da biiyiik de bu kapsama girer. Uvey babanin nafakasina muhtag olsa
da zengin de olsa bu kapsama girer. Uvey baba ile iivey kizin

68 Eb{i Daviad, Kitabii't-talak, 272.
6 Kaffal, Mehisin, s. 274.
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evlenmelerinin haram olmasi, iivey babanin kizini terbiye etmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu terbiye, nesebin yerine ge¢mektedir.
Ardindan terbiyenin olup olmamas:i bir kabul edilmektedir. Bu da

hiikiimlerin galip manaya gore verildigini gosteren bir 6rnektir.”

Kaffal Sasi'ye gore kisinin iivey annesi ile evlenmesi de
boyledir. Cahiliyede bazilarmin {ivey annesi ile evlendigi olurdu.
Ama c¢ogunluk bunu kerih goriirdii. Onlar bir kadmin {tvey
evladindan olan cocugunu wveledii’l-makt olarak isimlendirirlerdi:
“Gegmiste olanlar harig, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin.
Ciinkii bu bir hayasizlik, ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu ne kotii bir
yoldur.”” Bu ayette Kur’an’m niiztiliinden 6nce yaptiklarinin da kabih
olduguna isaret edilmektedir. Kur’an'in tivey kiz1 evlat olarak goriip
yasaklamas: gibi bir insanmn babasinin karis1 da onun anasi gibidir.
Ciinkii babasma bakmakta onun sorumlulugunu {istlenmektedir.
Araplar kisinin babasinin karisi ile evlenmesini Iranlilarm Aadeti
olarak goriirlerdi. Clinkii Araplar iivey anneyi anne makaminda
gortirlerdi.”? Cahiliyede tivey anne ile evliligin, “dfkelenme” anlamina
gelen “makt” olarak isimlendirilmesi de aslinda toplumun bunu hos

karsilamadigini gostermektedir.

Kaffal Sast'ye gore Allah, nikdhta kadma mehir verilmesini
tekit etmistir. Kadm kocasina karsi mehrin maliki olmaktadir.
Cahiliye doneminde Araplar kizin babasmi mehir konusunda kizdan
daha ¢ok hak sahibi goriirlerdi.”? Allah onlara isin dogrusunu
gosterdi: “(Savas esiri olarak) sahip olduklarimiz harig, evli kadmnlar (da
size) haram kilindi. (Bunlar) iizerinize Allah’tn emri olarak yazilmigtir.

Bunlarmn disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla

70 Kaffal, Mehisin, s. 284; Konuya iliskin detayl tespit ve degerlendirmeler igin
bkz. Adnan Demircan “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla
Evlilik”, ISTEM: Islém San’at, Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi, 2003, cilt: I, say:
2,s.9-32.

71 Nis3, 4/22.

72 Kaffal, Mehdsin, s. 286.

73 Kaffal, Mehdsin, s. 295; Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde
Cok Kadinla Evlilik” , ISTEM: Islim San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi,
2003, cilt: I, say1: 2, s. 16.
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mallarimzla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilmdi. Onlardan
(nikahlamp) faydalanmaniza karsihk sabit bir hak olarak kendilerine
mehirlerini  verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak
uzlastigimiz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah (her
seyi) hakkiwyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””* Nikahta kadmnmn
cinsel organindan faydalanildigi i¢in mehrin ona ait olmas:
makuldiir. Kadin bir iste caligsa nasil ki aldigi bedele babasi degil
kendisi hak sahibi ise nikdhta da durum boyledir.”> Bu gergevede
Cahiliye doneminde de bir miiessese olarak mehirin mevcudiyeti
goriilmektedir. Ancak Islam, bunu oldugu gibi degil; baz

degisikliklerle devam ettirmistir.

Kaffal Sasi'ye gore zihar ve 1ila, Cahiliye donemindeki iki
bosama tiiriidiir. Allah, Islam’da bunu ortadan kaldirmistir ve
ztharda keffareti vacip kilmistir. Cahiliye Araplari, eslerini
annelerinin sirtlarina benzetirlerdi. Bu, Islam’da gegersiz kilindi.
Herhangi bir sekilde ziharda bulunarak ayrilmay: isterlerse bunun
iptalini tekit i¢in ve ortaya koyduklar1 yanhs soz ile girdikleri
giinahin biiyiik oldugunu gostermek icin Allah keffareti vacip kildi.
Cahiliye doneminde toplum sirt anlamindaki zahri, binege isaret
etmek fizere kullanirdi. Karin ve sirt bir tutulursa annenin her
yoniiyle haram olmasi ve kar1 koca iliskisinin de genelliginden 6tiirti
kadmin tiim viicudu bir tutulabilir. Bu anlam iizerine eger sirtin
sahibi annenin disindaki haramlardan olursa —kiz kardes, kiz, hala,
teyze- hiikiim itibariyle anne gibi olur.”® Cahiliye doneminde 1ila ile de

ayrilig: isterlerdi. Bunda yalan bulunmamaktadir. Bilakis kastettikleri

74 Nis3, 4/24.

75 Kaffal, Mehdsin, s. 295.

76 Kaffal, Mehdsin, s. 321; Saffet Kose, “Cahiliye Arap Toplumunda Kocalarin
Hanimlarma Yaptiklari Bazi Haksizliklar ve Islam'm Getirdigi Hukuki
Diizenlemeler”, Mehir, 1999, sayi: 3, s. 8-13; Hasan Ali Gorgiilli “Cahiliye
Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’in Bosanmada Orfe itibar Etmesi”, Siileyman
Demirel Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Y11:1999, Say1: 6, s. 114-115. Ayrica
Kaffal Sasi’de Arabi orf anlayisi ile ilgili olarak makalede 6nemli Olgiide
faydalarilan aragtirma igin bkz. Yilmaz, Omer, “Kur’an Nassinin Dogast: Kaffal
Sasi'nin Konuya Yaklagimimn Tahlili Bir Tasviri”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, sy. 17, 2011, s. 51-74.
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ile ifade ettikleri birbirleri ile uyumludur. Ciinki 114, kisinin esi ile
yatmayacagina yemin etmesidir. Cinsel iliskinin haram kilmmasinda
kari-koca olmanin anlami yitirmesi vardir. Nikah akdinin amaci,
cinsel ihtiyacin mesru yolla karsilanmasidir. fla ise kisinin mubah
olan bir seyle ilgili olarak yapmayacagma yemin etmesidir.”” Goriilen
o ki; zihar ve 1l Islam’da bulunduklari hal {izere degil, baz

degisikliklerle ibka edilmistir.

Kaffal Sasi'ye gore kocasi 6len kadinin iddet siiresi igerisinde
yas tutmasi gerekmektedir. Yas tutma, bedeninde ve elbisesinde
ziyneti terk etmesi, koku siirlinmemesi, stirme ¢ekmemesi, renkli
elbise giymemesi ile olur. Yas tutma, kocanin ardindan duyulan
tiziintliniin ortaya konulmasidir. Bunda kadinin vefaya ve giizel ahde
verdigi onem vardir. Arap kadinlari bir sene yas tutarlardi.”® Cahiliye
dénemindeki bu toplumsal algi, baz1 degisikliklerle birlikte Islam’da
da muhafaza edilmistir. Bir yandan Oliintin ardindan duyulan
tiziintliye sabredilmesi telkin edilirken, diger yandan kocasi olen

kadmin yas tutma siiresi 4 ay 10 giinle smirh kalmastir.

Kaffal $asi, bosamanin ti¢ ile sirli olmasim Cahiliye
doneminde insanlarin eslerini sayisiz kez bosayabilmeleri ile izah
etmektedir. Adam, karismi ona zarar vermek maksadiyla bosardi.
Iddet siiresi dolmak {izere iken esine geri donerdi. Esi ile birlikte iken
ona kotii davranir ve tekrar bosardi. Bunu diledigi kadar yaparda.
Allah da bosamanin sayismi iigle sinirladi.” Buna ilaveten bosama
hos karsilanmamistir ve gecimsizlik halinde evliligin devamini

saglayacak tedbirler getirilmistir.

Siit emzirmeye iliskin olarak da dinin ortaya koydugu

Kureyslilerin adetlerine aykir1 degildi. Kaffal Sasi'ye gore genellikle

77 Kaffal, Mehisin, s. 317; Saffet Kose, “Cahiliye Arap Toplumunda Kocalarin
Hanimlarma Yaptiklari Bazi Haksizliklar ve Islam'm Getirdigi Hukuki
Diizenlemeler”, Mehir, 1999, sayr: 3, s. 8-13; Hasan Ali Gorgiilli “Cahiliye
Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’m Bosanmada Orfe itibar Etmesi”, Siileyman
Demirel Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Y11:1999, Say1: 6, s. 116.

78 Kaffal, Mehdsin, s. 363-364.

79 Kaffal, Mehisin, s. 372.
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iki yasinda cocugun siitten kesilmesi ona zarar vermez. Ciinkii
yediklerini hazmedebilir. Biiyiik insanmn emzirilmesi ise rivayet
edildigine gore makul bir sebebe dayanmaldir. Kaffal $asi, bunu
evlat edinme maksadiyla Kureyslilerin yaptiklar1 bir sey olarak

degerlendirir.®
C. Helallere ve Haramlara iliskin Hiikiimler

Kaffal Sasi'ye gore yiyeceklerle ilgili hiikiimlerde de Arap
toplumuna ait Ozellikler gozetilmistir. Ona gore yiyeceklerle ilgili
olarak haram ve heldl kilinanlar Araplarin adetlerine uygundur.
Onlarin giizel bulduklart haram kiinmamistir; igrendikleri de helal
kilnmamustir. “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar:
resiile, o timmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder,
onlar1 kotiilitkten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kotii ve pis
seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona
iman edenler, ona sayg1 gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen
nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”%! Kaffal'e
gore bu ayet Araplarmn giizel buldugu ve tiksindigi seylerle ilgilidir.
Ciinkii onlar bazi seyleri gilizel bulurlardi. Bazi seylerden de
tiksinirlerdi. Yiyeceklerde tahlil ve tahrim onlarin adetleri {izerine
yaratilmistir. Onlardan farkli beldelerde yasayan insanlarin bu
konuda onlara tabiat itibariyle mubhalif olmalari onlarmn giizel
bulduklarindan igrenmeleri, onlarin igrendiklerini giizel bulmalar:
dogaldir. Bu genel hiikmiin disma ¢ikan seylerin olmasi da
miimkiindiir. Ornegin Peygamber yirtici hayvanlardan képek disli
olanlar;; kuslardan da penceli olanlar1 haram kilmistir. Ancak

penceliler igreng olmayabilir.

Siit veren hayvanlar helal kilinmistir. Deve, inek, koyun cinsleri
farkli olmakla beraber bunlardandir. Ciinkii insanlar genellikle
bunlara kars1 sogukluk duymazlar. Bu hayvanlardan insanlar yardim

alir, yararlanir ve kazang elde eder. Kertenkele de helaldir; zehirli

80 Kaffal, Mehidsin, s. 284.
81 A’raf, 7/157.



Yrd. Doc. Dr. Omer YILMAZ | 285

degildir. Araplar kertenkeleyi giizel bulurlard: ve onun hakkinda iyi
sozler soOylerlerdi. Peygamberimiz kertenkele ile ilgili olarak sOyle
demistir: “O benim kavmimin yiyecegi degildir. Haram kilmamakla beraber
ben ondan igrenirim.”%? Kaffal’e gore filin kopek disleri vardir ve Arap
beldelerinde bulunan bir hayvan degildir. Araplarin fili kabih
gordiigiinde tereddiit yoktur. Araplarin disindaki insanlardan bize
ulasan da onun kabih oldugu yoniindedir. Bu konuda baskin olan,
tahrim hiikmiidiir#® Bu c¢ercevede hayvanlardan eti yenen ve

yenmeyenlerin, Araplarin adetine uygun oldugu goriilmektedir.

At1, bazi insanlarin helal bazi insanlarimm haram kabul etmeleri
de boyledir. Peygamber doneminde insanlar at1 yerlerdi. Zararl ya da
tiksindirici olmadigr gibi tadi kotii de degildi. At etinin helal
kilinmasi evladir. Esek eti haramdir. Araplarin ata binen bir toplum
olmasi, onlara cihadin emredilmesi, gazalarinda ytiik tagimak iizere
atn  zaman zaman az bulunmasi, bunun yanmda egseklerin
bulunmasi, tencerede pisirmeleri {izerine esek etinin yenmesi
yasaklanmistir. Boylelikle eseklerin itlafinin oniine gecilmektedir ve
yik tasima imkani genislemektedir. Sonra bu haram kilma hiikmii
tim zamanlar1 kapsar hale gelmistir. Katir da Araplarda az
bulundugu igin yasaklanmistir. Bununla birlikte Araplar katirin etini
giizel buluyor da degillerdi.®* Adiyat stresinin ilk ayetlerinde ata
yemin edilmesi de Cahiliye déneminde ata verilen énemin Islam’da

da devam ettirildigini gostermektedir.

Kuslar Araplarin yedikleri igerisinde en giizellerindendi.
Tavsanlar ve dag kecileri de boyledir. Bazilar: tavsan eti yemeyi kerih
goriip, bunu onun adet gormesine dayandirmislarsa da bu, tercih
edilen bir goriis degildir.® Zikredilen bu hayvanlarin helal kilimasi
da Araplarin adeti ile uyumlu olmaktadir.

82 Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 5537.
83 Kaffal, Mehdsin, s. 219.
84 Kaffal, Mehidsin, s. 214.
85 Kaffal, Mehidsin, s. 214.



286 | Kaffal Sasi’de Arabi Orf Anlayist

Zehirli hayvanlar ve haserat da haram kilinmistir. Yilanlar,
akrepler buna Ornek teskil etmektedir. Yirtict hayvanlardan kopek
digli olanlar siinnet tarafindan haram kilmmiglardir. Bunlar
zehirlidirler. Kaplan, aslan, kurt ve kopek bunlardandir. Yaban
domuzu da bunlardandir. Bu hayvanlarin {izerine gelmek
korkutucudur ve biiyiik bir zarar1 barmndirir. Kuslardan pengeli
olanlar da aym1 manadadir. Bunlar diger kuslar igin de
tehlikelidirler.8 Araplar akbaba ve kiiciik kuslar1 da habis gormekte
idiler.” Kaffal Sast'ye gore farenin durumunun iki yoni vardir: Ya
Araplar bunu habis gormiistiir, ondan haram kilinmistir. Ya da Allah,
fareyi mubah kildig1 takdirde onun cinsinden olan digerlerinin de
yenilebilecegini bildigi i¢in onu haram kilmistir.8¥Bu hayvanlarin kot
goriilmeleri ve bunlardan uzak durulmasi ise sadece Cahiliye donemi

ile sinirli degildir.

Bulasic1 hastaliklarla ilgili hadis de vahiy donemindeki
toplumun bulasict hastaliklara bakisi  bilindiginde anlasilir
olmaktadir. Peygamberden “bulasma olmadig1”® rivayet edilmistir.
Bunun anlami Araplarmn bulagsmanin sadece hastaligin kendisi ile
oldugunu zannetmelerindendi. Sonra sunu anladilar ki bulasma,
Allah’in bu hastalig1 yaratmasi ile olur; hastaligin kendisi ile olmaz.
Peygamber onlara soyle demistir: “Ona kim bulastird1?”*° Boylelikle
hastaligr ilk olarak yaratanin bulasmayr da yarattigna isaret
etmistir.”’ Peygamberimizin bu ifadesi, her seyi yaratann Allah

oldugu gerceginin dile getirilmesi olarak anlasilmalidir.

Kaffal $Sasi, yeminle ilgili olarak da Araplarin orfiiniin
gozetildigini ifade etmektedir.”> Ona gore yemin O&teden beri
Araplarda bilinmektedir. Araplar “vallahi, tallahi” diyerek Allah’a

86 Kaffal, Mehdsin, s. 214.
87 Kaffal, Mehdsin, s. 218.
88 Kaffal, Mehdsin, s. 218.
89 Buhari, “Tib”, 5717.

9 Miislim, “Selam”, 2220.
91 Kaffal, Mehdsin, s. 340.
92 Kaffal, Mehdsin, s. 250.
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yemin ederlerdi. Bazen de Kabe gibi muazzam seylere yemin
ederlerdi. Babalarmin ve 6nem verdikleri kisilerin hayatlarma da
yemin ederlerdi. Muhataplarmin hayatlar1 {izere yemin ettikleri de
olurdu. Omiir, hayatin sifatidir. Bu lafziyla Allah igin de kullanilirdz:
“leamrullah”. Allah’in bu sekilde peygamberimize yemin ettigi de
olurdu: “Melekler Liit'a “Omriine andolsun ki onlar (sehvetten) gozleri
donmiis halde sarhosluklar: icinde bocalayip duruyorlar (Bu durumda asla
seni dinlemezler)” dediler. *> Yemin ile ya bir seyin gerceklestirilmesi ya
da gegmise yonelik olarak iizerine yemin edilen seyi reddeden bir
haber verilmesi kastedilmektedir. Araplar ve digerleri yemin
ederlerdi; kisi soyle derdi: “Eger sunu yaptiysam Allah icin sunu
yapayim, Eger sunu yaptiysam Allah bana sunu yapmasin, Yarin
gelmezsem Allah beni 0ldiirsiin, Eger sana kotiiliigiim dokunursa yasadigim
siirece Allah bana hayir yiizii gostermesin.” Buna benzer insan1 korkutan
kotiiliikler de soyleyebilirlerdi. Allah bu anlami lian yeminlerinin
besincisinde yerlestirdi.** Diger yandan Allah’tan baskasmnmn adma

yemin edilmesi yasaklanmaistir.

Orfle ilgili olarak da Cahiliye donemindeki Arap gelenegi
gozetilmistir. Bu cercevede Kaffal Sasi kanin haram olusunu Arap
toplumunu orfii ile izah eder. Zira miisrikler putlarina yaklasmak igin
kani ¢okca kullanirlardi. Putlarina kan dokerlerdi. Akika kurbaninda
da cocuklarmin baslarmi onun kaniyla kirletirlerdi. Miisliimanlarin
ondan uzak durmalan tekit edilmistir. Kanm haram olmasi, pis
olmasina da dayali olabilir. Insanlar ondan uzak durur. Kokusu k&tii
oldugu gibi igecek olarak kullanilacak nitelikte de degildir. Kanin
haram kilinmasinda iki mana birlesmistir. Bu manalardan
birincisinde kan pis olmasindan dolay1 haram kilmmugtir. {kincisinde
kanin haram kilinmasi kanda bulunan Arabi manalarla iligkilidir.%
Burada temiz olan seylerin heldl, pis olanlarm haram kilindig1 goz
oniinde bulundurulmalidir. Bu cercevede kanin haram kilinmasinda

necis olmasmin etkili oldugu agikardar.

9 Hicr, 15/72.
94 Kaffal, Mehdsin, s. 250.
9 Kaffal, Mehisin, s. 227.
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Kaffal Sasi, kilik kiyafetle ilgili olarak da dinde Arap orfiintin
gozetildigini belirtir. Ona gore ipekli elbiseler kadinlarin giysisidir.
Erkekler i¢in ise dogru olan, bu konuda kadmlara
benzememeleridir.”® Kaffal $asi'nin ipekli elbiseye iliskin dini hitkmii
Arap orfii ile iliskilendirmesi yerinde olmakla birlikte bunun illetini;
“ijpegin toplumda asalet sembolii olmas1” seklinde tespit etmesi
yeterli degildir. Zira konu ile ilgili rivayetlerden®” anlasilan odur ki;
Peygamberin yasadig1 toplumda ipekli elbise giymeyi miisrikler adet
haline getirmiglerdir. Miisliimanlarin ise onlarla bu konuda benzerligi
istenilmemistir. Peygamber’in ipekli elbiseyi “ahiretten nasibi
olmayanlarin  giyecegi”®® olarak nitelemesi bu sekilde anlasilir hale

gelmektedir.

Kaffal $Sasi'ye gore egitimli kopek vb hayvanlarin av
yakalamas1 Cahiliyede de vardi. Hayvan egitimli olmazsa
gonderildiginde avlanmak icin gitmeyebilir. Bu durumda onunla
avlanmak helal olmaz. Bu yilizden av hayvanmin egitimli olmas:
gerekir. Egitim ise avlanmak maksadiyla avin pesine diismeye
alistirilmasiyla olur. Avi yakalar ve sahibi igin tutar ve anlagilir ki
sahibinin ¢agirmasiyla hareket ediyor, c¢agirmasiyla kosuyor,
cagirmasiyla yonleniyor ve avi tutuyor. Egitilmis oldugunun en
onemli kamiti sahibinin yemesi i¢in hayvani yememesidir. Eger
hayvana diglerini gegirir de yerse o zaman ondan av igin

faydalanilmaz.”

III. UKUBAT

Ukuibata iliskin hiikiimler de vahye muhatap toplumun izlerini
tasimaktadir. Kaffal Sasi'ye gore su ayet Araplarmn adeti iizerine
inmistir!®: “Tevratta onlara soyle yazdik: Cana can, gbze g0z, buruna

burun, kulaga kulak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her

96 Kaffal, Mehdsin, s. 236.
97 Ebi Daviid, “Libas”, 4040.
9% Eb(i David, “Libas”, 4040.
99 Kaffal, Mehdsin, s. 223.
100 Kaffal, Mehidsin, s. 557.
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yaralama misli ile cezalandirilir). Kim bunu (kisast) bagislarsa kendisi icin o
kefaret olur. Kim Allahin indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar
zalimlerdir.”1%!  Araplar kisasta katil yerine arkadasi oldiiriirlerdi.
Adam yerine kadmni, hiir yerine koleyi oldiirtirlerdi. Bunun terk
edilmesi emredilmistir.1? Kisasin asli Araplarda mevcuttur. Katilden
bagkasini oOldiiriirlerdi. Cemaat yerine bir kisiyi oldiriirlerdi.’®

Kisasla ilgili bu hiikiimlerden bir¢ogu degistirilmistir.

Kaffal Sasi, evli iken =zina eden kisinin recm cezasi ile
cezalandirilmasmi da Araplarin adetleriyle iliskilendirir. Ona gore
recm cezast Cahiliye insanlarmin ahskanlik edindikleri zinay:
birakmalar1 igin isi siki tutma maksadina dayalidir. Bu, onlardan
gelen haberde ve siirlerde agik¢a ortaya konmustur. Recm cezasi
Tevrat'ta da vardir. Araplar bunu bilirlerdi ve bu onlarin dilinde
dolagsmaktaydi.”1% Kaffal Sasi'ye gore zina eden kisinin 100 degnek
ile cezalandirilmasma gelince 100, Araplar arasinda mallarla ilgili
olarak ¢oklugun smair1 kabul edilmekte idi. Araplarin atalar1 100 adet
vermeyi kemal olarak vasiflandirirlardi. Bazilar1 soyle demislerdir:
“Hatem Tai 100 vermistir.”1% Say1 olarak 100iin kesretten kinaye
olarak da kullanilmasi, bu ¢ercevede Kaffal Sasinin goriisiinii
desteklemektedir.

Kaffal $Sasi, diyetin 100 deve olarak takdir edilmesini de Araplar
arasinda bilinen eski bir hiikiim olarak niteler. Ona gore Islam’dan
once de Araplar bunu uygulamakta idiler. Bunun ash
Abdiilmuttalib’in adagina dayanmaktadir. O, Allah kendisine on
erkek evladi bahsederse onuncusunu kurban edecegini adamist
Abdiilmuttalib’in 10. erkek evladi ise Hz Muhammed’in babasi

101 Maide, 5/45.

102 Kaffal, Mehdsin, s. 556.

103 Kaffal, Mehdsin, s. 557.

104 Kaffal, Mehdsin, s. 553.

105 Kaffal, Mehidsin, s. 555; Comertlik, cesaret vb. niteliklerin Cahiliyede imrenilen
vasiflar olduguna iliskin olarak bkz. Kazanci, Ahmet Liitfi, “Cahiliyye Devrinde
Miisbet Davraruslar, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, cilt: 1, say:
1,s.105.
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Abdullah idi ve onu ¢ok seviyordu. Kurban etmek istemiyordu.
Abdilmuttalib Kébe’de on deve ile Abdullah arasinda kura gekti.
Kura Abdullah’a ¢ikti. Bunun tizerine 20 deve ile Abdullah arasinda
kura gekti. Yine Abdullah ¢ikti. Sonra develerin sayisimni her defasinda
onar onar artirarak kura ¢cekmeye devam etti. Develerin sayis1 1001
buluncaya kadar her defasinda kuradan Abdullah ¢ikti. Develerin
sayist 100"t buldugunda kuradan develer ¢ikti. Bunun iizerine tekbir
getirdi ve develeri kesti. Boylelikle 100 deve iizerine kisas vacip olana
fidye olarak gelenek halini aldi. Rivayet edildigine gore kardesi
Muaviye b Bikr Hevazin tarafindan oldiiriilen Zeyd b. Bikr
Hevazin’in kanyla ilgili olarak Amr b Darb el-Advi 100 deveyi diyet
olarak belirlemistir. Buradaki adedin 100 deve olarak belirlenmesinin
sebebi  Araplarda  yiiz = devenin  biiyiikk  goriilmesinden
kaynaklanmaktadir. Amr, kanin durmasi i¢in bunu gegerli bir hitkiim
olarak ortaya koymustur. Katlin 6nemini diistinen kisi, bunun
diyetinin 100 deveden az olmamasi gerektigini bilir. Bu ise biiyiik bir
maldir. Kisiyi adam o©ldiirmekten alikoyar. Su ayette de buna
tembihte bulunulmaktadir: “Ey akil sahipleri kisasta sizin icin hayat
vardir.”1%  Araplarin indinde 100 deve ¢ok biyiik bir maldir.
Oldiiriilenin velisi kan yerine bu mah tercih ederse ona denk
gelebilecek ve bu konuda oldiiriilenin velisini de isteklendirebilecek
bir maldir. Akile de buradan hareketle ortaya konulmus bir
miiessesedir. Araplarda katlin diyeti 100 deve olarak tespit
edildiginde cogunluk bu mala tek basina sahip degildi. Bundan
dolay1 bu isi 6zellikle hata ile adam dldiirmelerde akile {istlenmistir.
Bunda oOliintin yakimnlarmi teskin etmeye yonelik de maslahat
oldugundan dolay1 Islam’m bu uygulamasinimn benzeri yoktur. Katil
ve velilerinin fakir olmalar1 durumunda devenin kiymetinin
verilmesine de ihtiya¢ duyulabilir. Bu durumda anlasmaya gore bir
kiymetlendirme yapilabilir. Diyet konusunda akileye sorumluluk
yliklenmesi yardimlasma gayesine yoneliktir. Araplar o dénemde kan
dokme konusunda ileriye gitmis bir durumda idiler. Diyet ise

106 Bakara, 2/179.
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oldiirme fiilinden dolayr maktuliin yakimnlarmi teskin etmek, raz

etmek ve kanm durmasi igin megru kilimmigtir.'?”

SONUC

Kaffal Sasi'ye gore Kuranin niizGil siirecinde muhatap
durumunda olan toplumun gelenegine itibar edilmistir. Arap
toplumunun gelenegi cercevesinde ortaya konan hiikiimler diger

toplumlar ve zamanlar icin de gegerli kilinmagtir.

Bu durum, Kur'anm anlagilmasinda géz Oniinde
bulundurulmahdir. Kur’an’in ortaya koydugu her hiikiim; nazil
oldugu toplumun o6rfii, adeti, gelenegi dikkate alinarak anlagilmalidair.
Bu cergevede Cahiliye toplumunun bu nitelikleri ile ilgili bilgi veren
kaynaklara, Kur'an’in anlasilmasi i¢in yonelmek gerekmektedir. Bu
kaynaklar igerisinde Cahiliye siiri onem arz eder. Zira Cahiliye siiri,
Arap kiltiirti ile ilgili 6nemli unsurlar: ihtiva etmektedir. Kur'an'in
kendisi de bu kiiltiirle ilgili bilgiler icermektedir. Ayrica hadisler ve

sahabe kavilleri de bu agidan zengin bir icerige sahiptir.

Kur’an’in Arabi olusunun dikkate alinmasi, Kur’an yorumunda
keyfiligin oOniine gecilmesi agisindan da onem tasimaktadir. Zira
Kur’anmm Arabi oldugu goz ard: edildigi olglide tefsir, yorumcunun
keyfi tutumuna agik hale gelir. Kur'an'm her seyi kapsadig:
diistincesini kendisine kilavuz etmesi, yorumcunun sahsi goriislerini
Kur’an’la irtibatlandirarak tefsir gercevesinde ortaya koymasina
zemin hazirlayabilir. Bu; yorumcunun, icinde bulunulan dénemin
one ¢ikan degerlerini Kur’an’a ifade ettirmesi riskini de tasimaktadur.
Bu zeminde kadin haklary, izafiyet teorisi, cevre duyarlilig: gibi bircok
giincel degerin Kur'an’a soyletilmesi de dogal karsilanir. Dikkat
edilmesi gereken nokta; bizim Kur’an’a hangi anlamlar1 yiikledigimiz

degil, onun bize ne ifade ettigi olmahdar.

107 Kaffal, Mehidsin, s. 563.
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ILK DONEM DIiLCILERDEN KUTRUB’UN
“KITABU'L-EZDAD” ADLI ESERI
PERSPEKTIFINDE ARAPCADA EZDAD
OLGUSU

Mustafa ONCU*

Ozet
Bir kelimenin &rnegin - 03 kelimesinin “siyah ve beyaz”

anlaminda kullanilmasi gibi -biitiiniiyle birbirleriyle karsit ve ters olan iki
farkli anlamda kullanilmasina ezdad denir. Arapcada bu tiir kelimelerin
var olup olmadigr konusu tartisilmis ancak alimlerin ¢ogu bunun
varligini kabul etmistir. Konu, Kur’an {izerine yapilan ¢alismalara paralel
olarak hicri I. ve II. asirlardan itibaren alimlerin giindemine girmis ve
zamanla konu ile ilgili miistakil eserler yazilmistir. Bu eserlerden biri ilk
donem dilcilerden Kutrub (6. 206/821)un ‘Kitdbu'l-ezddd’ adli eseridir.
Calismamizda ezdadin tanmmina, sebeplerine ve dilcilerin konuya
yaklagimlarma kisaca deginildikten sonra ezdad olgusu bu eser

perspektifinde ele alinacaktr..
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The Phenomenon of Azdad in the Arabic in the Perspective of
“Kitdb Al-Azddd” Written by Kutrub, Who is One of Linguistics of
First Period

Abstract

For example the word - :)y‘-\ as used in the sense of "black and

white" — azdad is to use a word completely opposite to each other and in
two different meanings. Presence and absence of these words in Arabic is
discussed, but the majority of scholars have acknowledged the existence
of the azdad. Subject, in parallel with the study of the Qur'an from hijri I
and II. century entered agenda of scholars and were written private work
in course of time. One of these works is “Kitib al-azdid” written by
Kutrub, who is one of linguistics of first period. In this study we have
examined the definition and causes of azdad, and have touched on
approachs of linguistics to it. And we have analyzed the phenomenon of

azdad in the perspective of this work..

Key Words: Arabic Language, al-Azdad, Kutrub.
Giris

Miladi VII. ytizyilin ilk yarisinda 6zelde Araplar icin genelde
biitlin insanlar igin insanlk tarihinin en biiyiik olayr meydana
gelmistir. Bu zaman diliminde ilk defa bir kutsal metin Arapga olarak
inmistir. Bu Arap dili igin devrim olarak kabul edilmektedir. O
giinden bugiine ve kiyamete kadar bir¢cok insan bu kutsal kitab1
anlamaya calismis ve calisacaktir. Hicri I. II. ve III. asirlar hem
Kur’an’i-Kerim’i anlamak igin hem de buna paralel olarak Arapca
tizerine ciddi ¢alismalar olmustur. Bu sayede Arap dili o giine kadar

goriilmeyen bir gelisme gostermistir.

Allah (c.c)'in mesaji Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda ve buna
paralel olarak Arap dilinin gelismesinde biiyiik pay sahibi olan
alimlerin/dilcilerin biiyiik ¢abalar1 olmustur. Bu dilcilerden biri de



Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 297

hicri II. yy’da yasamis olan Kutrub’dur. Kutrub Arap dilinin en
onemli sahsiyetlerinden biri olan Sibeveyhi'nin talebesidir.!

Kutrub, Arap dili ile ilgili bircok eser yazmistir. Bunlardan biri
de onun ‘Kitdbu'l-ezddd’ adli eseridir. Eserde, Arapcada ‘bir lafzin
birbirleriyle tamamiyla ters ve karsit olan iki farkli anlami
karsilamasi’ olarak tanimlanabilecek olan kelimeler ele alinmistir. O
donemdeki diger bir¢ok ¢alisma gibi bu ¢alisma da Kur’an-1 Kerim
merkezli bir ¢alisma olmustur. Bu nedenle eserdeki ezdad olarak
zikredilen kelimelerin ¢ogu Kur'an-1 Kerim’de yer alan kelimelerle
dogrudan veya dolayl olarak iligkilidir. Bu baglamda kitapta iki
ylizden fazla kelime ezdad tiirti kelimeler olarak ele almmuigstir. Bu
kelimelerin, hem Kur'an’in anlasilmasinda hem de Arap dilinin
gelismesinde ciddi katkilar1 olmustur. Bu calismamizda ezdad
olgusu; alamiyla ilgili ilk ¢alisma olan, kendisinden sonra gelen ve
ayn1 konuda yazilmis olan eserler {izerinde biiyiik bir etkisi olan

Kutrub’un ‘Kitibu’l-ezdid” adl1 eseri ¢ercevesinde ele alinacaktir.

1 Kutrub’un asil adi Muhammed’dir. Ancak hocas1 Sibeveyhi her sabah seher
vaktinde kapisini aginca onu karsisinda gordiigiinden dolay: ona Arapcada “gece
bocegi” anlamina gelen “Kutrub” lakabim takmustir. Sibeveyhi'nin yam sira
onun hocalar arasinda isd b. Omer es-Sekafi, Y{inus b. Habib, Ahfes el-Evsat,
Halefu'l-Ahmer ve Mutezili alim en-Nazzam vb. alimler sayilabilir. En-
Nazzam’in etkisinde kalarak o da Mutezile mezhebini benimsemistir. Ayrica
ezdad konusunda da bir eseri olan Tbnu’s-Sikkit Kutrub’un 6grencisidir. Kutrub
ozellikle garib ve nadir kelimeler konusunda ¢ok dnemli ¢alismalar yapmis bir
alimdir. Aym zamanda tefsir ve Kur’an ilimleri konusunda da bir¢ok eseri
bulunmaktadir. Ayrica iyi bir edip olan Kutrub’un bir¢ok siiri vardir. Kutrub’un,
Islami ilimler konusunda eser yazan biitiin alimler iizerinde dogrudan ve ya
dolayli olarak etkisi olmustur. Bunun igin belli basl tefsirlere, ‘ultmu’l-Kur’an ve
liigat ile ilgili eserlere soyle bir gbz atmak yeterli olacaktir. EbG't-Tayyib el-
Lugavi, Merdtibu'n-nahviyyin, nsr. M. Ebi'1-Fazl, Kahire, 1375/1955, s. 67; Sirafi,
Ahbaru'n-nahviyyin, ngr. Taha Muhammed ez-Zeyni- M. Abdulmun’im el-Hafadi,
Kahire, 1374/1955, s. 38; EbG Bekir ez-Zubeydi, Tabakitu'n-nahviyyin ve'l-
lugaviyyin, ngr. M. Eb(i'1-Fazl Ibrahim, Kahire, 1392/1973, s. 9; Muharrem Celebi,
Kutrub, Hayati, Eserleri ve Kitibu'l-Ezmine Adli Eseri, Erzurum, 1981; Eb( Ali
Muhammed b. el-Mustenir Kutrub, Kitibu'l-ezdid, thk., Hanna el-Hazdad, Daru’l-
‘ultim, Riyad, 1984, s. 21.
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1. Arap¢ada Ezdad Olgusu

Ezdad Arap dilinin 6nemli O6zelliklerinden bir &zellik olup
biitliniiyle i‘rab gibi olmasa da genel olarak Arap dilinde varligna
rastlanmaktadir. Arap¢anin disinda herhangi bir dilde Arapgadaki
kadar ezdadin var oldugunu bilmiyoruz. Bununla beraber bu tiir
kelimelerin Arapgadaki varlig1 meselesi tartisilmistir. Sozliikte ezdad
kelimesi Arapcada zit kelimesinin ¢ogulu olup bir seyin tersi, aksi,
kars1 vb. anlamlara gelmektedir.? Terim olarak ezdad ise bir lafzin
hem belli bir manaya hem de onun tersi bir manaya delalet
etmesidir.®* EbG Tayyib el-Lugavi (6. 351/962) bu konuda soyle
demektedir: Bir seyin ziddiy, ona ters olan, ona miinafi olan seydir.
Siyah ile beyaz ve comertlik ile cimrilik vb. kelimelerde oldugu gibi.*
Tabii burada ele alman konu Tiirk¢edeki “karsit anlamli s6zciikler”
seklinde ifade edilen konu degildir. Burada maksat Arapcadaki tek

bir kelimenin aym1 anda birbirinin tam tersi iki anlamda

2 Ezdad ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ibnul-Enbari, Eb(i Bekr Muhammed b. el-
Kasim, Kitibu'l-ezdidd, thk. Muhammed Eb('l-Fadl ibrahim, el-Mektebetu'l-
Asriyye, Beyrut, 1987; Eb(r't-Tayyib el-Lugavi, Kitibu'l-ezdid, nsr. izzet Hasan,
Dimasgk, 1963, c. I, s. 1-2; el-Muberred, “Me’ttefaka lafzuh ve’htelefe ma‘nih mine’l-
Kur’éni’l-mecid”, Kahire, 1350, s. 2-3; ibn Faris, es-Sahibi f1 fikhi’l-luga, Beyrut, 1984,
s. 201-202; Ibn Side, el-Muhassas, Beyrut, 1398/1978, IV/13, s. 258-266; es-Suyuti,
EbG'1l-Fadl Celalluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Muzhir, Daru'l-ihyai'l-
kiitiibi'l-Arabiyye, Istanbul, 1314, c.I, s. 387-402; M. Hiiseyin Al-i Yasin, el-Ezdad
fi'l-luga, Bagdad, 1394/1974; G.Weil, "Ezdad", IA, Milli Egitim Basimevi, fstanbul,
1964, 1V, s. 431; Ebti Ubeyde, el-Kasim b. Sellam, "Babu'l-Ezdad", Seldsetu Nusiis
fi'l-Ezdid, thk. Muhammed Huseyin Al-i Yasin, Alemu'l-Kutub, 1.baski, Bagdad,
1996, s. 12; Ibnuw’d-Dehhan, el-Ezdid fi'l-luga, nsr. M. Hasan Al-i Yasin, Bagdad,
1963; Radiyyuddin es-Sagani, el-Ezddd, nsr. August Haffner, nasirin Selasetii
kiitiib fi'l-ezdad’'mmin zeylinde, Beyrut, 1913, s. 221-254; Muharrem Celebi
“Ezdad”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul, 1995 c. XII, s. 47-48;
Fadime Kavak, “Arap Dilinde Ezdad Olgusu”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2012, c. 5, say1: 2, s. 121-139; Huseyin Tural, Arap Dilinde
Ezdid Olgusu, Ensar Negriyat, Istanbul, 2011.

3 Fehmi Manstr, “el-Ezdad”, Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Meleki,
Kabhire, 1934, s. 230; Celebi “Ezdad”, DIA, c. XII, s. 47-48.

4 el-Lugavi, Kitdbu'l-ezdid, s.1-2.
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5.8 . .. . ]
kullanilmasidir.5 “O%) 76 kelimesinin hem beyaz hem siyah ve “3.3”

kelimesinin hem agiklamak hem de gizlemek seklindeki kullanimlar:

buna Ornek olarak verilebilir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de Meryem

stresindeki 14> i4le 05555 “Onlara karsi diigman olurlar/onlara

yardimcr olurlar” ayetinde de yer almaktadir.” Ilgingtir kelimenin

kendisi de “yardimcilar ve diismanlar” anlaminda ezdad tiirii bir

kelime olarak kabul edilmistir. Nitekim Kutrub \:w “zi1t” kelimesinin

kendisini de ezdaddan sayar. Ona gore bu kelime hem “karsit” hem
de “benzer” anlamindadir.® el-Lugavi (6. 351/962)'nin disindaki
alimlerin bir¢oguna gore ezdad, Arapgada bir kelimenin mecazi mana
ile degil hakiki mana ile birka¢ anlama delalet etmesi manasina gelen

ve miiteradifin zidd1 olan lafzl miisteregin bir tiirtidiir.’

Bununla beraber Tiirkcede az da olsa bulunan ezdad tiirii
kelimeler Arapcada var midir? Yok mudur? Sorusu hep sorulmustur.
Bu soruyu olumlu cevaplamak miimkiindiir. Bu baglamda Arapcada
ezdadin varlig1 ve yoklugu hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir.
Bu konuda degisik rakamlar verilse de genel olarak ezdadin varhigin

kabul eden ve etmeyen alimler olarak iki ana gruba ayrilmaktadir.
1.1. Arapcada Ezdadin Varligin1 Kabul Etmeyenler

Bu gruba giren alimlere gore eger gercekten ezdad var olsayd:

kelimenin ve kelamin asil maksadi olan muhataba bir sey anlatmak

5 Muharrem Celebi, “Arapca’da Ezdad Meselesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 1987, say1: 4 [Prof. Dr. Omer Yigitbasi'na Armagan], s. 40;
Kigtikkalay, Kurdn Dili Arapga, s. 198-204;

¢ Hiiseyin Kiigiikkalay, Kuran Dili Arapga, Konya, 1969, s. 198-204; Celebi
“Ezdad”, DIA, c. XTI, s. 47-48.

’ Meryem,16/ 82.

8 Kutrub, Kitabu'l-ezdad, s. 113.

° Subhi es-Salih, Dirdsait fi Fikhi'l-luga, 12.baski, Daru'l- ilm li'l-melayin, Beyrut,
1989, s. 309; Ali Abdulvahid el-Vafi, Fikhu'l-luga, Daru'n- nahda, Kahire, 1973, s.
193; Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu edebi’l-Arab, Daru'l-kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1924,
c.], s. 196; Muhammed Nuruddin el-Muneccid,, el-Istiraki ‘I-lafzi fi'l-Kur’ani’l-Kerim
beyne’n- nazariyye ve't-tatbik, Daru'l-Fikr, Suriye 1998, s. 45; Dogan Aksan, Her
Yoniiyle Dil, Tiirk Dil Kurumu Yayinlan, Ankara 2000, s. 188-189.
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zor olurdu. Yani muhatap o kelimenin hangi anlammin kastedildigini
anlayamaz dolayisiyla soziin asil anlami anlasilmaz olur ve dil
anlagma ve iletisim araci olmaktan ¢ikmis olurdu. Bu alimlere gore bu
konuda mevcut oldugu sdylenen kelimeler de te’vil edilir. Dahas1 bu
tiir kelimelerin asil bir anlami vardir. Diger zit olan anlami ise
sonradan ortaya ¢ikan anlamdir. Bu goriiste olan alimlerin basinda
Ibn Durusteveyh  (6.345/956) gelmektedir. =~ Kaynaklar Ibn
Durusteveyh’in bu konuda Ibtalu-I ezdid adinda bir eser de yazdigmi
dile getirir.’® Ancak s6z konusu eser elimizde olmadigmndan onun bu
konudaki  gortigleri tam  olarak  anlagilmamaktadir. Ibn
Durusteveyh’in yani sira Ebi-1 Abbas b. Ahmed b. es-S‘aleb
(6. 291/904), el-Cevaliki (6. 540/1145) gibi alimler Arapgada ezdadin

varligini kabul etmeyen alimler arasinda sayilmaktadir.
1.2. Arapcada Ezdadin Varligini Kabul Edenler

Bu goriisii savunan alimlere gore Arapga’da ¢ok sayida zit
kelime vardir. Kutrub (6. 206/821), Ebti Ubeyde Kasim b. Sellam (0.
224/838), Ibn Faris (6. 395/1004), Ibnu-1 Enbari (6. 577/1181), Ebl't-
Tayyib el-Lugavi ve es-Suytti (6. 911/1505) gibi daha bir¢ok alim
Arapga’da ezdadin varhigmi kabul etmislerdir.!! Bunlardan bir kismi1
konu ile ilgili miistakil eser yazarken bir kism1 da eserlerinde konu ile
ilgili bablara yer vermislerdir. 2 Ornegin el-Maverdi (6. 450/1058.)

lafiz ve mana iligkisine deginirken ezdaddan bahseder.!?

Arapca’da ezdadin varligi birinci grup alimlere gore dil icin bir
eksiklik hatta anlasmazliga sebep olan bir etken iken; ikinci gruba
gore ise ezdad Arapga’ya 6zgii bir olgu olup Arapga i¢in bir eksiklik
degil bilakis bir meziyettir. Her iki grubun kendilerine gore delilleri
vardir. Ancak dilin canl bir organizma oldugu, insanin duygularmimn

karmasikligi, bir dilin igindeki lehgelerin farkliligi vb. gerceklerden

10 es-Suyuti, el-Muzhir, c.1,5.396.

1 es-Suyuti, a.e. c.1,5.396.

12 el-Vafi, Fikhu'l-luga, Kahire, 1973, 5.148.

13 Ali b. Hasan b Muhammed el-Maverdi, Edebil’d-dunya ve’d-din, Muessesetu'r-
risale, 1.baski, Beyrut, 2006, s. 424,425.
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hareketle abartildig1 gibi olmasa da dilde ezdad tiirii kelimelerin
varligini kabul etmek daha makul goriinmektedir.

1.3. Ezdadin Ortaya Cikis Nedenleri

Ezdadin ortaya ¢ikis nedenlerine bakildiginda diger ilmi birgok
olgu gibi bunun nedenlerini de tek bir nedene indirgemek zordur. Bu
nedenler kisaca; dilde kelimenin ilk konuldugu zaman zit anlamh
olarak konulmus olmasi, lehge farkhliklary; yani bir lehgede farkl
anlamda kullanilan bir kelimenin bagka bir lehcede onun tam zit
anlaminda kullanilmasi, dilin gelismesine paralel olarak bazen bir
kelimede bir harfin diismesi, kelimeye ilavede bulunulmas: veya
harflerin yer degistirmesi gibi kelimelerin sekillerinde meydana gelen
degisiklikler, kelimenin gercek anlammin yaninda zamanla mecazi

anlam1 da ifade etmesi sonucu ortaya ¢ikan kelimeler vb. seklinde

siralanabilir.  J3J)  kelimesinin  aslinda “efendi” anlaminda

kullanilirken daha sonra mecaz yolu ile “kéle” anlaminda kullanilmis

olmas1 bunun i¢gin giizel bir 6rnektir. Ayni sekilde ki '3 kelimesinin bir

lehcede “sicramak” bagska bir leh¢ede “kalmak” anlaminda

kullanilmasi 6rnegi bilinmektedir.
1.4. Ezdad Cesitleri

Arapca’da ezdad tiirii kelimeler vardir. Ciinkii dil canli bir
organizmadir. nasil ki her canli dogar, biiytir ve 6liir, dilden dokiilen
kelimeler de zaman siireci igerisinde farkli anlamlar kazanabilir. Bir
kelime i¢in daha Once kullanilan bir anlamdan farkli olarak ona
benzer veya onun tam tersi bir anlam ifade etmesi kadar dogal bir sey
yoktur. Ciinkii “zamanm degismesi ile hiikiimlerin (yasalarm)
degismesi kagmilmazdir” kuralina dilin yasalar1 da baghdair.
Arapca’da bu tir kelimeler; isimlerde, fiillerde, harflerde,
mastarlarda, miistaklarda, =zarflarda, zamirlerde ve harfi cerle
kullanilan kelimeler gibi neredeyse biitiin kelime tiirleri icerisinde

bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak sunlar verilebilir:
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Isimlerde, giiglii geng ile zayif yash adam anlaminda

°
5 5]

kullanilan js;! kelimesi, miistak olan kelimelerde, hem bos hem de

dolu anlamma gelen } }LWJ\ kelimesi, zarflarda, hem on taraf hem de

-

arka taraf anlamina gelen ¢\j3 kelimesi, zamirlerde, hem ¢ogul hem de
tekil i¢in kullanilabilen :,4 zamiri, harf ve edatlarda, hem ispat icin
hem de inkar igin kullanilan ¥ kelimesi, harfi cerlerin baglandig1
kelimelerde, & << ve ¢ & kelimeleri, fiillerde, giinah iglemek ile

giinahtan sakinmak anlamina gelen (r\.: tiilinde oldugu gibi. 1

Ezdadin Arapga’ya 6zgii bir sey oldugu sdylense de ortaya ¢ikis
nedenleri incelendiginde onun Arapgaya 0zgii bir olgu olmadig:
sOylenebilir. Zira Tiirkgedeki “yavuz” kelimesinin koétii, fena ve iyi,
giizel anlamalarma geldigini biliyoruz. Yine “paralanmak” kelimesi
hem “zengin ve parali olmak” hem de “sikinti ve iiziintii i¢inde
olmak” anlaminda kullamilir. Aym1 sekilde konu etraflica
incelendiginde “bitmek” kelimesinin hem “tiikenmek, yok olmak”
anlaminda hem de “cikmak, yesermek” anlaminda kullanilmas: gibi
Tiirkge’de ayni olgunun s6z konusu oldugu goriilecektir. Bir bagka
ornek ise “masrafli” kelimesidir. Bu kelime “masrafli ev” olarak
kullanildiginda bazilarinca “biitiin ihtiyaglar1 karsilanmis ev” olarak
anlasilirken, bircok kimseye gore ise “ihtiyaci ve eksiklikleri cok olan
ev” olarak telakki edilmektedir. Bu vb. gerekgelerle Muharrem
Celebi'nin “Arapga’dan baska dillerde bulunmayan ezdad konusu”

seklinde ifade ettigi yargmin eksik oldugu sdylenebilir.>
2. Ezdad Konusunda Yazilan Ilk Kitap

Hicri ilk donemlerde dil ile ilgili bir¢cok eserin yazilma amaci

Kur’an-1 Kerim’in, bagka bir ifade ile dinin daha iyi anlasilmasina

* Muhibbuddin b. Fayd ez-Zebidi, Tacu'l-‘arils min cevihiri’l-kimis, thk., Ali Si'ri,
Beyrut 1414/1994, 11, 508; Ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, XII, 5.
15 Celebi “Ezdad”, DIA, c. X1, s. 47-48.
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yoneliktir. Dolayisiyla siirler, Arap sozleri ve gelenekleri, kabilelerin
dil kullanima ile ilgili farkliliklari, kaliplagsmis ifadeler vb. olgularin bu
donemde yazilmis eserlerde zikredilmesinin amaci Kur’an-1 Kerim’in
daha iyi anlasilmasma matuftur. Hicri ikinci asrin sonlar ile tiglincii
asrin baglarinda ele alinan konulardan biri de ezdad konusudur. Bu
konuda yazilan ilk kitap Kutrub’un Kitibu'l ezdid adh eseridir. Bu
donemin ilmi atmosferine paralel olarak Kitdbu'l ezdid’da yer alan
kelimelerin bir¢ogunun Kur’an-1 Kerim ayetleri ile iliskilendirilmesi
bu eserin Kur'an eksenli bir c¢alisma, dolayisiyla din merkezli

oldugunu gostermektedir.

Kutrub’a gore Arapga’da sozciikler; hem lafizlar1 hem de
manalar1 farkl: olanlar, lafizlar1 farkli fakat anlamlar1 ayni olanlar ve
lafizlar ayn1 anlamlar1 farkli olanlar olmak tizere ti¢ kisma ayrilir.'
Ona gore ihtiyaca binaen bunlarmn arasinda en ¢ok kullanilanlar;
birinci kisimda yer alan kelimelerdir. Kutrub, kelimelerin bu sekilde
{ic kisma ayrilmalari konusunda bazi gerekceler dile getirir. Ornegin
ona gore bir anlam i¢in birden ¢ok lafzin kullanilmasi Araplarm kendi
dillerindeki lafiz ve kelimeleri fazlalastirma istemlerinin bir
sonucudur.” O, bu sekilde lafizlar1 tige ayirdiktan sonra ezdad tiirii
kelimeleri de fgclincli kisim igerisinde miilahaza eder ve bu
kelimelerin hepsinden bahsedecegini soyler. Bundan hareketle
Kutrub’un ezdad tirii kelimeleri Tiirkcede cok anlamli kelimeler
olarak bilinen elfaz-1 miisteregin bir kismi olarak degerlendirdigi
sonucu ¢ikarilabilir. Ardindan o6zellikle bu konuyu se¢mesindeki
amact olarak ise Arapgadaki bu tiir kelimelerin azhgmi ve bu

kelimelerin bir takim ince anlamlarmin varligini gosterir.!8

Kutrub, ezdad kelimelerin hepsinden bahsedecegini dile
getirmesine ragmen ondan sonra gelen el-Enbari ve el-Lugavi gibi
alimlerin eserlerine bakildiginda bunun yeterince gercekci olmadig:

goriiliir. Zira ondan sonra basta el-Enbari ve el-Lugavi olmak {izere

16 Kutrub, Kitabu'l-ezdid, s. 69.
17 Kutrub, a.e., s. 69.
18 Kutrub, a.e., s. 70.



304 | i1k Donem Dilcilerden Kutrub’un “Kitdbu’'l-Ezdid” Adl Eseri
Perspektifinde Arapcada Ezdad Olgusu

ezdad ile ilgili yazilan eserlere bakildiginda Kutrub’un eserinde
olmayan bircok kelimenin bunlarda bulundugunu goérmek
miimkiindiir. Bununla beraber onun bu iddias1 kendi dénemindeki
kelimeler ile ulasabildigi kaynaklar agisindan diisiiniildiiglinde
makul goriilebilir. Zira o donemde ezdad olarak degerlendirilmeyen
kelimeler zamanla bir takim anlam olaylarina ugrayip ezdad anlami

tasimis olmast miimkiindiir.

Tespit edilebildigi kadariyla Kutrub, Kitabu’l-ezdid adli eserinde
206 dolayinda kelimeyi ezdaddan saymaktadir. O, bu kelimelerin her
birini ayet, siir ve Arap kabilelerinin kullanimlar1 1s1§inda izah
etmektedir. Yine Kutrub’'un tespit ettigi kelimelerin yapisina
bakildiginda bunlarin arasmnda hem fiil hem isim hem de sifat olan

kelimelerin varlig1 gbze ¢carpmaktadir.”

Kutrub, ezdadlar: ele alirken 9\-1}33\ G “ezdaddandir’’ %, S5

Ly “bu zttr’?, el sV &+ 3 “yine ezdaddandir’?, ¥sj

-

“ondandir’’?3, Ll £s3 “yine ezdaddandir”?* vb. ifadeler kullanir. Bu

ifadeler arasinda onun en c¢ok kullanidig1 ise; Ll ¥s5 “yine
ezdaddandir” ifadesidir. O, bazen de bu tiir kelimeleri ele alirken bu
tiir ifadeleri kullanmadan \)jb; “ Araplar dediler” diyerek dogrudan
kelimenin anlamlarmi izah eder.?® Bazen bunu belirtmek icin juﬁ

“denilir” ifadesini kullanir.?® Bazen de hi¢ bir ifade kullanmadan

> ! . . .
hemen kelimenin farkli anlamlarin verir.?” Ornegin ’waf\ kelimesini

19 Kutrub, a.e., s.81.
20 Kutrub, a.e., s. 70.
21 Kutrub, a.e., s. 71.
22 Kutrub, a.e., s. 75.
23 Kutrub, a.e., s. 95.
24 Kutrub, a.e., s. 96.
25 Kutrub, a.e., s. 98.
26 Kutrub, a.e., s. 104.
27 Kutrub, a.e.,s. 110.
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aciklarken direkt fsyd\ E\xf‘d\ “ suca’ giiclii demektir” ¢ h;,ﬂz | ‘C’\ A

suca’ zayif demektir” der ve baska bir agiklamada bulunmaz.?
Aslinda onun bu yontemi kitabin yazilis amaci ve hacmine daha

uygun diismektedir.

Kutrub, zit kelimeleri anlatirken bazen “su kelime ezdaddandir
ve sunun gibi” kisa, az ve 6z ifadelerle su kelime ezdaddandir, deyip
gecerken;?”’ bazen de o kelimenin ciimle igerisinde kullanimu ile ilgili

ornekler verir. Bu yolla o, konunun, muhatabin zihnine iyice
yerlesmesini saglar. @rnegin 3= kelimesi ile &) kelimesinin hem
korku hem de {imit anlaminda ezdad tiirii bir kelime olduklarin

aciklarken bu kelimelerin ctimle igerisinde kullanimlariyla ilgili

ornekler verir.30

Kutrub, ezdad tiirti kelimeleri tespit ederken ve konu ile ilgili
Araplardan deliller getirirken kesinlik bildiren ifadeler kullanmak

yerine “sanki soyle diyor” gibi daha ¢ok ihtiyath ctimleler kullanir.3!

Kitdbu'l-ezdidd’da tespit edilen bagka bir O©nemli nokta
Kutrub’un, isim ic¢in harf terimini kullanmasidir. O, éL@J‘Y\ “ac,
istahs1z” kelimesini ezdaddan sayarken .3\-1:'9‘}?\ o :J'j.; ifadesini
kullanir.?? Bu, Arap dili ile ilgili terminolojinin olusumunun tarihi

seyri konusunda bize bilgi vermektedir.

Miiellif, eserine kisa bir giristen sonra ezdad tiirti kelimeleri

saymaya baslar. Onun eserinde ele aldig ilk kelime & “umulur ki”

tiilidir. Ona gore bu kelime hem kesinlik hem de siiphe anlamina

l

gelmektedir. Kutrub bunun ezdad oldugunu ispatlamak icin =~ A&

28 Kutrub, a.e.,s. 118.
29 Kutrub, a.e.,s. 97.
30 Kutrub, a.e.,s.94.
31 Kutrub, a.e.,s.72.
32 Kutrub, a.e.,s.98.
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2

Py X2 5 , Lo . .. . C .
S ol (.SJJ “Rabbinizin  size merhamet edecegini kesinlikle
umabilirsiniz”® ayet-i kerimesini ve bir siiri Ornek olarak verir.3
Tiirkge meallerin hemen hepsinde bu ayetteki <& fiilinin kesinlik

anlami gormezden gelinmis ve fiil “umulur ki” seklinde terciime
edilmistir. Oysa kelimenin “kesinlik” anlaminin meale yansitilmasi

Kur’an’t anlama hususunda daha isabetli olacaktir. Onun en son

olarak ele aldig1 kelime ise 3 “....dig1 zaman” zarfidir. Ona gore bu

zarf hem gecmis zaman hem de '3 gibi gelecek zaman zarfidir. O,

P

bunu &1 (25 335V 503 “ezdadm en son kelimesi ¥dir” sozleriyle

acik bir sekilde dile getirmistir. Kutrub burada da hem ayetlerle hem
de siirlerle iddiasmi delillendirmeye ¢alisir.*> Kutrub’un aktardigina

gore alimler arasinda bu iki zarf bir birlerinin yerine kullanildigmni

iddia eden alimler bulunmaktadir.’® Kutrub ;J&\ Wy “Allah en iyi

bilendir” sozii ile Islam telif gelenegine uygun bir sekilde eserini

bitirir.%”
2.1. Kitabu’l-ezddd in Kaynaklar1

Kitabu'l-ezdad'in kaynaklarmin omurgasmi siirler olusturur.
Siirlerden sonra en ¢ok kullanilan kaynak Kur’an-Kerim’dir. Bunlarin
yani sira Kutrub eserini olustururken Arap orf ve geleneklerine atifta
bulunur. Kabileler arasindaki farkli kullanimlara dikkat ceker.
Dolayisiyla onun temel kaynaklar1 arasmnda Kureys, Beni Temim,

Kays, vb. belli bagli Arap kabileleri sayilabilir.

Onun kaynaklar1 arasinda Arap dilinin tesekkiil déneminin
onemli bilginleri de bulunmaktadir. Bunlarin arasmnda ozellikle

Kur'an-1 Kerim’deki anlasilmasi zor olan kelimelerin tahlilinde

33 gl-Isra, 17/8.

3¢ Kutrub, Kitibu'l-ezdad, s. 70,71.
35 Kutrub, a.e., s. 150, 151, 152.

3 Kutrub, a.e., s. 150.

37 Kutrub, a.e.,s. 152.
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uzman olarak kabul edilen Tbn Abbas (r.a.) ve Ibn Mes'td (r.a.) gibi
sahabilerin yani sira EbG ‘Amr (6. 154/771) YGnus b. Habib (0.
182/798) el-Asma‘l (6. 216/831) gibi dilciler de bulunmaktadir.3®
Kutrub bir¢ok miifessirden de istifade etmistir. Onun kaynaklar
arasinda Hasan Basri, Eb(i Ubeyde, Ebt Muhammed gibi belli bash
alimleri de saymak miimkiindiir.* Ozellikle bu konuda en 6nemli
otoritesinin Ebti Muhammed oldugu sdylenebilir. Zira neredeyse

biitiin kelimelerde ondan nakillerde bulunur.
2.2. Kitabu’l-ezdad'in Etkisi

Kutrub’un bu eseri, kendisinden sonra gelen bir¢ok alimin
konu ile ilgili eserlerine esin kaynagi olmustur. Ozellikle onun konu
ile ilgili kullandig1 siirler bu baglamda kayda degerdir. O, basta
Ibnul-Enbari, EbGi Tayyib el-Lugavi, Ebi Hatim es-Sicistani
(6.250/874), et-Tevvezi (6. 233/847), vb. bir¢ok dilciyi etkilemistir.
Ornegin U5 “zor/kolay, kiiciik/biiyiik” kelimesini adi gecen

miielliflerin hemen hepsinin eserlerinde gormek mimkiindiir.*°
Hatta Kutrub’un Kitdbu'l-ezddd'inda zikrettigi kelimelerin biiyiik bir
¢ogunlugu ondan sonra gelen ve ayni konuda eser yazan dilcilerin

eserlerinde goriilmektedir. Ornegin Kutrub'un ezdad olarak saydig

kelimelerden biri J««J\ kelimesidir. O, bu sozciigiin “helal ve haram”

anlaminda oldugunu belirttikten sonra Zuheyr b Ebi Sulma ve

Hemmam b. es-Saltli’den siirle istishddda bulunur. Burada bu

kelimenin Araplar arasinda /s YLy “haram haram olsun” seklinde

tekid ile kullanildigmi belirtmesi énemlidir.#! Bu sekildeki kullanim,
Tiirkcedeki “adam madam, damat mamat” gibi kullanimi
cagristirmaktadir. Ayni sekilde bu kelimenin Kutrub’dan sonra gelen

et-Tevvezl, es-Sicistani, ibnu’l-Enbari vb. dilciler tarafindan

38 Kutrub, a.e., s. 76,79,83.

39 Kutrub, a.e.,s. 114.

40 fbnu’l-Enbari, a.g.e., s.114; el-Lugavi, a.g.e.,, s.149; es-Sicistani, Kitdbu'l-ezdid,
nsr. Agust Hofner, Beyrut, 1913, 5.184.

41 Kutrub, Kitidbu'l-ezdad, s. 92.
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kullanilmasi, onun kendisinden sonra gelen dilciler {izerinde ne kadar

etkili oldugunu gostermektedir.*?
2.3. Lehge Farkliliklarinin Belirtilmesi

Kutrub, ezdad tirii kelimelerin olugmasinda lehge
farkliliklarinin etkisine bazen isaret ederken bazen de bunu agik bir
sekilde dile getirmektedir.*> Eserde Beni Esed** Kays, Ezd,*> Temim,*
Himyer,” Huzayl,*® ‘Ukayl ve Kays,* Beni Selim*® vb. Arap

kabilelerinin, sozciikleri kullanimlarmdan bahsedilir. Omegin o,
Kur'an-1 Kerim’de de yer alan Jsl. “ bagi dik, baskaldiran, eglenip

duran” kelimesini ezdaddan sayarken® Tayy kabilesi ile Yemenlilerin
dilinde farkli anlamlarda kullandigini soyler. Tayy kabilesine gore
kelime “tizgtin” anlamimda kullanilirken, Yemenliler bunu “eglenen,
oynayan” anlaminda kullanmislardir.>*> Bazen de o, kelimeleri
agiklarken Kureys vb. Arap kabilelerin 6rf ve adetleri ile ilgili bilgi

verir.>?

42 et-Tevezzi, el-Ezddd, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin, Mecelletu’l-mevridi’l-
fmkiyye, 1979, c.8.say1, 2, s. 171; es-Sicistani, el-Ezddd, s. 104; Ebh Tayyib el-
Lugavi, el-Ezdid, s. 35; Ibnu’1-Enbard, el-Ezddd, s.63.

43 Kutrub, Kitidbu'l-ezdid, s. 78.

44 Kutrub, a.e.,s.98.

45 Kutrub, a.e.,s. 108.

46 Kutrub, a.e.,s. 115.

47 Kutrub, a.e.,s. 118.

48 Kutrub, a.e.,s. 126.

49 Kutrub, a.e.,s. 131.

50 Kutrub, a.e.,s. 132.

51 en-Necm, 53/61. Birgok Tiirkge mealde yeterince arastirilmadig icin bu ayetin
meali maalesef eksik olarak verilmistir. Kelimenin ezdad yonii goz ardi
edilmistir. Ornegin Diyanet Isleri Bagkanhigimin mealinde ayete “Ve siz gaflet
icinde oyalanmaktasimz” seklinde bir meal verilmistir. Ancak bu ince noktay1 goz
oniine alan mealler de yok degildir. Ornegin Abdullah Parliyan hazirladigi meal-
tefsir calismasinda bu anlami dikkate alarak ayete ona gore anlam vermistir.
Abdullah Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir, Damla Ofset, Konya 2003.

52 Kutrub, Kitibu'l-ezdad, s. 73.

58 Kutrub, a.e., s. 99.
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Verilen bilgiler 1s1ginda Kutrub’a gore O}i\ kelimesi hem beyaz

hem de siyah anlamina gelmektedir. Burada bu kelimenin Kuda‘a
kabilesinin disindaki biitiin Arap lehgelerinde beyaz anlaminda
kullanildigmni belirtir.* O, bu aciklamalariyla aslinda ezdad tiirti
kelimelerin ortaya ¢ikis nedenlerinden biri olan lehge farkliigma da
isaret etmemis olmaktadir. Nitekim onun bu goriisii, daha sonraki
donemlerde bu konu iizerine yapilan ¢alismalarn neredeyse hemen
hepsi {tizerinde etkili olmustur. Yapilan biitiin bu c¢alismalarda
ezdadin ¢ikis nedenleri arasinda lehge farkliliklarin da gosterilmesi

bunu gostermektedir.
2.4. Arapca Olmayan Kelimelere Dikkat Cekilmesi

Kitabu'l-ezdidd’da dikkat c¢eken noktalardan biri de ezdad ile
ilgili kelimeler acgiklanirken kullanilan siirlerde yer alan baz

kelimelerin aslinin hangi dilden oldugunun belirtilmesidir. Ornegin

jf:Q\ “ bagh kartal” kelimesinin aslinin Farsca Sjlﬁ\ kelimesi oldugu

dile getirilir.>> Kutrub'un bu tespitinin, Kur’an-1 Kerim’de mu‘arreb
kelimelerin bulunup bulunmadigi konusuna da 1sik tuttugunu
gormekteyiz. Zira normal Arap kelami icerisinde Farsca kelimeler
varsa Kur’an-1 Kerim’de de bulunmas: kadar dogal bir sey yoktur.
Yeter ki Araplarin anlamadig bir kelime olmasm. Zaten alimlerin
¢ogu Kur’an’da bu tiir kelimelerin bulundugunu kabul etmislerdir.
Ancak Imam Safii vb. bazi alimler bu konuda menfi

distinmiiglerdir.>®

Kutrub, siirleri tahlil ederken bazen kelimenin Fars¢a anlamini
verir.” Bu durum o donem i¢in Farsca ile Arap¢a’nin miinasebetini

gostermesi bakimimdan da 6nemlidir.

54 Kutrub, a.e., s. 100.

55 Kutrub, a.e., s. 79.

% Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mevhiib b. Ahmed el-Cevaliki, e/-Mu‘arreb,
Dimagk, 1990.

57 Kutrub, Kitdabu'l-ezdid, s. 82.
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Miiellif, eserde yer alan bazi kelimelerin, Farsca veya baska bir

dilden oldugunu sdylemese de bazi kelimeler ses bakimmdan Tiirkge
kelimeleri andirmaktadair. érnegin jodj\ kelimesi ses, telaffuz ve
anlam agisindan Tiirk¢edeki “bodur” kelimesini ¢agristirmaktadir.
Ayni gekilde 3345 kelimesi de hem ses ve telaffuz hem de anlam

acisindan Tiirkge'deki “devir” kelimesini andirmaktadir. Bu vb.

durumlar diller aras1 miinasebetlere 11k tutmaktadir.
2.5. Kelimelerin Yapisinin irdelenmesi

Kutrub’un eserinin dikkati ¢eken bir diger yonii ise onun bir
sozliik niteligi tasimasidir. Bu baglamda Kutrub eserinde ezdad tiirii

kelimeleri acgiklarken bazi kelimelerin mazi, muzari ve mastarlarmi

verir. Omegin o, X1 kelimesinin “hizland1” ve “durdu” anlamlarina

geldigini aciklamadan 6nce kelimenin miicerredinin mazi, muzari ve
mastarin1 anlamiyla beraber zikreder.®® Bunlarin yamni sira o, ezdad
tiirii kelimeleri verirken yer yer onlarin lugavi tahlillerini yapar. Bu
kelimeler ¢ogul ise onlarin tekillerini verir. Tekil ise ¢ogullarini verir.
Bu yoniiyle eser, bir tiir mu‘cemi andirir.” Bu yoOniiyle eser daha
sonra yazilan sozliikler iizerine bir etki birakmistir. Onun bu sekilde
kelimelerin kokenine inmesi kelimelerin tarihi siire¢ icerisinde
edindikleri anlamlar1 vermesi, onlarin semantik analizleri
bakimindan 6nemlidir. Bu durumun, bilim insanlarma ¢ok ciddi

kolayliklar saglayacag1 muhakkaktir.
2.6. Siir ve Arap Sozleriyle istishad

Kitdbu'l-ezddd'da istishad olarak getirilen siirler saymakla
bitmez. Kutrub bu siirleri kullanmakla yetinmez. Bazen bu siirlerde

yer alan ve anlasilmasi zor olan bazi kelimelerin anlamlarim agiklar.

58 Kutrub, Kitibu'l-ezdad, s. 79
5 Kutrub, a.e., s. 108.



Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 311

Ornegin bir siirde yer alan {7l kelimesinin “Horoz” anlaminda

oldugunu soyler.®

Kutrub, siirle istishddda bulunurken bazen “sair” yerine

benzer anlamdaki “raciz” kelimesini kullanir.®!

Miiellif, eserinde hemen hemen biitiin kelimelerle ilgili siirle
istishadda bulunmustur. Bir kelime ile ilgili bazen bir siir kullanirken,
bazen bir kelime i¢in birden fazla siirle istishddda bulunmustur.¢?

Ancak nadir de olsa siir kullanmadig1 yerler de vardir. Bununla ilgili

i

5323 “ devirmek " kelimesi 6rnek olarak verilebilir. O, bu kelimeyi
aciklarken herhangi bir ayet ve siiri istishad olarak kullanmaz.
Sadece ezdaddandir der ve bir iki kelime ile anlamni verip diger bir

kelimeye geger.®® Hatta bazen hicbir agiklamada bulunmaz. Ornegin
giizel kokan kisi ve kétii kokan kisi icin *LiZ) kelimesinin kullanildigim

belirtirken, hicbir sahid veya siradan bir 6rnek bile getirmez.

Miiellif, bazen istishad olarak getirdigi siirin tamamim
zikrederken bazen de bir kismini zikreder.%® Bazen siirlerin tahlilini
yapar. Alimlerin o siirle ilgili goriislerini aktarir ve bunlart
karsilastirir.®® Bazen siirlerde gegen kelimelerin harekesini belirtir.®”
Tabii bu durum okuyucuya biiyiik kolayliklar saglar. Onu siirleri

yanhs okumaktan dolayisiyla onlar1 yanhs anlamaktan alikoyar.

Kutrub, siirle istishadda bulunurken c¢ogu zaman sairlerin

isimlerini de verir. Bununla beraber sairlerin isimlerini vermeden de

kullandig: siirler vardir. Ornegin |5 “zor/kolay” kelimesi i¢cin Cemil

60 Kutrub, a.e., s. 77.

61 Kutrub, a.e., s.94.

62 Kutrub, a.e., s.93.

63 Kutrub, a.e., s. 81.

64 Kutrub, a.e., s. 121.

65 Kutrub, Kitibu'l-ezdad, s. 113.
66 Kutrub, a.e., s. 114.

67 Kutrub, a.e., s. 115.
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Basine’nin bir siirini kullanmis ve “ bir diger sair soyle dedi” diyerek
sairin ismini vermemistir.®® Siirlerini kullandig1 sairler arasinda
Imruu’l-kays (6. 545) en-Nabiga (6. 604) Durayd b. es-Samme
(0.8/630), el-Ferazdak (6. 114/746) Ebti Duad el-Eyadi vb. sairlerin

isimlerini sayabiliriz.®

Kutrub hem cahiliyye donemi sairlerinin siirlerini kullanmis
hem de muhadram ve Islami dénem sairlerinin siirlerinden istifade
etmistir. O, bir taraftan Imruu’l-kays, Tarafe b. el-'Abd (5. 567) 7 en-
Nabiga, Zuheyr b. EbG Sulma (6. 609) gibi cahiliyye doneminin en
onde gelen simalarindan siirler getirirken; obiir taraftan el-A’sa (6.
7/629), Lebid b. Rebia (6. 41/661)" gibi muhadram dénemi sairlerin
siirlerini kullanmistir.  Ayni sekilde o, el-Ahtal (6. 90/708), el-
Ferazdak gibi Islami dénem sairlerinin siirlerinden de istifade

etmistir.”

Kutrub, eserinde istishdda Onem verirken bazen istishadda
bulunmadig1 da vakidir. Ornegin J@)\ kelimesinin “tek ve cift”

anlamimnda olup ezdaddan oldugunu soylerken ne siirden ne de

Kur’an-1 Kerim’den herhangi bir sekilde istishadda bulunmaz. Onun
L@\ "C;) ’@,5\; “zevc kelimesi ayn1 zamanda ¢ift anlamindadir” ibaresi

dikkat cekicidir.”? Buna gore onun yasadigi doénemde s6z konusu
kelimenin asil anlammin “¢ift-es” oldugu kelimenin “tek” anlamimin
tali bir anlam oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Giiniimiizde de kelimenin
benzer bir kullaniminin oldugunu diisiiniirsek ortalama 1200 sene
oncesinin Arapgasi ile bugiiniin Arapgasmin ¢ok da birbirinden farkl

olmadigmi goriiriiz. Bu durum diger dillerle karsilastirildiginda

68 Kutrub, a.e., s. 75.

69 Kutrub, a.e., s.93.

70 Kutrub, a.e., s.97.

71 Kutrub, a.e., 5.95

72 Kutrub, a.e., s. 89. Kur’an-1 Kerim'de siirlerin kullamimu ile ilgili genis bilgi i¢in
bkz. Harun Ogmiis, “Kur’an Yorumunda Siirin Yeri (2. Asir Cergevesinde)”,
(Basilmamig Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2006).

73 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 112.
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Arapcanin zenginligini ve zindeligini gostermesi ac¢isindan 6nemlidir.
Zira bir¢ok dilde ti¢ yiiz bes yliz sene 6ncesinin metinlerini anlamak

oldukga giictiir.

Kutrub’un eserinde istishad olarak kullandig1 sahidlerden biri
de kaliplasmis Arap sozleridir. @rnegin o, u:-\jd\ kelimesinin hem diiz
hem de yiiksek anlaminda oldugunu belirtirken Araplarm and

icerken kullandiklar1 @-Uaﬁ\ A&y N “ hayir yiiksek aya yemin olsun
ki” s6ziinii istishad olarak kullanir.”* Kutrub bu kelimeyi de 3 uﬂ)\!\j

b “ Yere ve onu yiikseltip yayana and olsun” 7> ayeti baglaminda ele

almistir. Bu kelimenin sadece yaymak ve sermek anlammin esas
alinmasi, yiizyillarca diinyanin diiz bir tepsi seklinde algilanmasina
neden olmustur. Oysa kelimenin ezdad tiirti bir kelime oldugu
bilinseydi kelimenin hem diiz hem de L;-\.L“ Adly ¥ orneginde
oldugu gibi hem de yiiksek anlaminda daha ¢ok yuvarlak seyler icin
kullanildig1 bilinir ve bdyle bir yanhsa diisiilmezdi. Isin ilging tarafi
neredeyse biitiin Tiirkce meallerde ayete hala “yere ve onu yayana”
seklinde sadece kelimenin bir anlami esas alinarak anlam

verilmesidir.

Kutrub bir baska kelimenin agiklamasmi yaparken yine bir

Arap atasézii kullanir. Ornegin o, CJ" kelimesinin ezdaddan

oldugunu sdyler. Ona gore kelimenin anlam1 hem “gizlemek” hem de

“acik soylemek” seklindedir.”® O, bunun igin Arap atasoziinii istishad
olarak kullanir. Onun kullandig1 atasozii CJJ— AUl CL\ 54 hak

acik segiktir. Batil egri bugriidiir” atasoziidiir.”” Bu bilgi bu

74 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 125.

75 eg-Sems,91/6.

76 Kutrub, Kitabu'l-ezdid, s. 150; Mu‘cemu’l-vesit, 101-102.

77 {shak b. Ibrahim Eb{ Ibrahim Farabi, Divinu’l-edeb, thk. Ahmed Muhtar Omer,
Mecm’au’l-lugati’l-’Arabiyye, Kahire, 2003, cII, s.259; Ebil-Fazl Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed en-Nisaburl el-Meydani, Mecmeu'l-emsdl,c. 1, s. 207;
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atasoziiniin en az 1200 sene bir geg¢misinin oldugunu bize
gostermektedir. Bir bagka ornekte ise Araplarin Zenciler i¢in 9L~4~.J\ 53\

tabirini kullandiklarin: dile getirir.”

Kitdbu'l-ezddd’da ayet ve siirlerden Orneklerin yani sira yaln

olan Ornekler de coktur. Bunlardan bir tanesi 155 kelimesidir. Onun

burada giiniimiizde bile sik sik kullanilan 3 kelimesini yalin bir

ornek olarak kullanmasi, s6z konusu kelimenin ne zamandan beri
Arap dili ile ilgili kitaplarda 6rnek olarak kullanildiginin gostermesi

acisindan da onemlidir.
2.7. Hayvanlarla ilgili Baz1 Kelimelerin Yer Almasi

Bazi hayvanlarin Araplar arasinda onemli bir yeri vardir. Deve
ve At bunlar arasinda sayilabilir. Devenin, Araplarn yasamindaki
yeri yadsmamaz. Deve, Arab'm dogumundan Oliimiine kadar
hayatmin her aninda var olan ve onun zihin diinyasimi sekillendiren,
bu yolla onun kelime dagarciginin belli bir yekinunu olusturan bir
gercekliktir. Dolayisiyla Kutrub’un bu eserinde ezdad olarak
addedilen bir¢ok kelimelerin deve ile ilgili olmas1 da gayet tabii bir
durumdur.” Ayrica bu durum Arap dili ile ilgili yapilan ilk sozliik

calismalarinin yapisina da uygun diismektedir.

Kutrub, eserinde konuyla ilgili hicbir agiklamada bulunmadan
baz1 kelimeleri ezdad olarak degerlendirmistir. Ancak bu konudaki

degerlendirmelerinin gok isabetli olmadigi goriilmektedir. Ornegin
4 ;gmi‘ ‘ :Bjjij‘ ¢ }iﬁ‘ ¢ &saa)) kelimelerinin hepsinin “yara bere olup

olmadigmi kontrol etmek icin devenin horgiiciine dokunmak”

anlaminda oldugunu belirtmesine ragmen, bunlarin higbiri i¢in agik

Celaleddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, DAaru’s-sadr,
Beyrut, 1955.c. 11, s.216.

7 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s.100.

79 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 82.
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secik bir zit anlamdan bahsetmemistir.  Bunun gibi deve ile ilgili
bir¢ok kelimeyi ezdaddan saymasma ragmen, bu kelimeler iyice

incelendiginde en azindan bugiin bunlarin s6z konusu anlamlari
kargilamadiklar:  gortilecektir. Bununla ilgili Js>; kelimesine

bakmamiz yeterli olacaktir. Kutrub bu kelimeyi “binilebilen deve”

seklinde anlamlandirmakla yetinmekte, bagska herhangi bir anlamdan
bahsetmemektedir.?! Deve ile ilgili bir bagka ornek ise ?}> kelimesidir.

Bu kelime hem sisman hem de zayif deve anlamima gelmektedir.
Kutrub bu kelimeyi agiklamak icin Emevi donemi sairlerinden el-
Ahtal (6. 90/708)'in bir siirini istishad olarak kullanir.8?

Kutrub, eserinde devenin yani sira at ile ilgili kelimelere de

.o

deginir. Ornegin o, u.w/‘\)\ kelimesinin hem “percemli” hem de

“percemsiz veya az percemli at” anlaminda oldugunu, bu ytizden

ezdad tiirii bir kelime oldugunu belirtir.%

Kutrub’'un hayvanlarla ilgili ezdad olarak kabul ettigi

kelimelerden bir digeri {8 kelimesidir. Ona gore bu kelime

“kiiglikbas hayvan siiriisii” anlaminda oldugu gibi “birkag kiiciikbas
hayvan” anlammna da gelmektedir.®* el-Firizabadi, s6z konusu
kelimeye ayn1 anlami verir.®> Ancak kelimeyi iyice diistindiigtimiizde
az da olsa ¢ok da olsa bir grup ve toplulugu ifade ettigini goriiriiz. Bu
durumda kelimeyi ezdaddan saymak zayif bir ihtimal olarak

durmaktadir.

Kutrub’un ezdad olarak degerlendirdigi kelimelerden bazilar
hayvanlarla ilgili ve esmau’l-esvat diye bilinen ses isimleri tarzinda

olan sézciiklerdir. Ornegin hem siiriiyii siirmek icin hem de cagirmak

80 Kutrub, a.e., s. 84.

81 Kutrub, a.e., s. 84.

82 Kutrub, a.e., s. 111.

83 Kutrub, a.e., s. 135.

8¢ Kutrub, a.e., s. 146.

85 el-Firtizabadi, el-Kamiis, s. 179.
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icin &2~ kelimesinin kullanildigmi sdyler. Bunun igin Imruu’l-
Kays'in bir siirini istishad olarak kullanir.®¢ Ayni anlamda bir baska

kelime de <bsb sozctigiidiir. Bu sozciik de yine koyunlari cagirmak

ve onlar1 stirmek i¢in kullanilmaktadir.®”

2.8. Anlam Daralmasina Ugramis Kelimeler

Kutrub ;)La:l-\ kelimesinin hem “medeniyet” hem de

“bedevilik” anlaminda oldugunu, dolayisiyla kelimenin ezdad tiirii
bir kelime oldugunu sodylemektedir.®® Giintimiizde bu kelimenin
sadece “medeniyet ” anlaminda kullanildig1 bir gergektir. Bu bilgi
bize Tiirkcede “anlam daralmasi” olarak bilinen olgu igin giizel bir

ornektir. Bu durum onun doéneminde medeniyet ve bedevilik

anlaminda kullanilan &L23| kelimesinin, tarihi siire¢ icerisinde anlam

daralmasina ugradigmi gostermektedir. Nitekim Tiirkcede konu ile
ilgili giysi anlamindaki “ton” kelimesinin “don” seklinde i¢ giysi
anlamimda kullanilmasi, gece anlamimdaki “tin” kelimesinin
“0gleden sonra” anlaminda kullanilmasi, “ogul” kelimesinin hem kiz
hem de erkek evlat anlamindan siyrilip sadece erkek evlat igin

kullanilmasi vb. 6rnekler ¢coktur.®

Kutrub, konuyla ilgili bir bagka kelime olan %_\:id\ kelimesinin

“gliclii ve zayif” anlamina geldigini soyler.”® Ancak giiniimiizde bu
kelimenin sadece “yigit, giigli” anlammda kullanildigim
gormekteyiz. Bu durum, kelimenin bir anlam daralmasma ugradigini

gostermektedir.

86 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 136.

87 Kutrub, a.e., s. 147.

88 Kutrub, a.e., 5.96.

89 Zafer Onler, “Tarihsel Siireg Igerisinde Anlam Degismeleri”, Kur'an ve Dil
Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi, Erzurum, 2001, s. 371.
9 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 118.
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Kutrub’un ezdad olarak degerlendirdigi kelimelerden biri de
“matem” kelimesidir. O, bu kelimenin “iliziintiili durumlarda
kadinlarin  toplanmasi” ve “seving durumunda kadinlarin
toplanmas1” anlamina geldigini belirtir.! Tespit edebildigimiz
kadariyla bu kelime gilintimiizde sadece birinci anlamda
kullanilmaktadir. En azindan Tiirkge’de ikinci anlamindaki kullanimi

bulunmamaktadir.
2.9. Diger ilimlerle Ilgili Terminolojinin Kullanilmasi

Kutrub’un eserinde ele aldig1 kelimelerden bazilar1 fikih ve
fikih usulii terminolojisi ile ilgilidir. Ornegin: Qj—d\ , sl ve A
kelimeleri bunlardandir. Bunlardan birincisi kdle ve efendi anlaminda
kullanilirken, ikincisi satict ve alicat anlaminda kullanilmaktadir.
Ayrica I kelimesi ezdad ile ilgili yazilan diger eserlerin birgogunda

yer almaktadir.”? Uglinciisii ise aynen ikincisi gibi satmak ve satin

almak anlamindadr. Ls,{d\ kelimesi de = kalibinda gelmesi goz

oniinde bulunduruldugunda hem kiract hem de ev sahibi anlaminda

kullanilmaktadir.”? Bir bagka kelime de ;,3 kelimesidir. Bu kelime hem

hayiz i¢cin hem de temizlik i¢in kullanilmaktadir. Kutrub by

kelimesinin bu anlamlarina “kadinin hamile kalmasi1” anlamim da

eklemektedir.®*

Bu vb. kelimelerin eserde yer almasi o dénemin fikhi ortami
hakkinda bizlere fikir vermektedir. Nitekim el-Bakara stiresindeki

G 7

;jji ld u.@.wlb i &La.UafJ\j “Bogsanmis kadmlar kendi kendilerine iic

91 Kutrub, a.e., s. 130.

92 el-Asma’l, el-Ezdid,s. 29; et-Tevezzi, el-Ezddd, s. 127; es-Sicistani, el-Ezdad, s. 107;
Tbnu's-Sikkit, el-Ezddd, s.184; el-Lugavi, el-Ezddd, s. 41; Tbonu'l-Enbar, el-Ezdéd,
s.73.

93 Kutrub, Kitabu'l-ezdid, s.102.

94 Kutrub, a.e., s.108.
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hayiz/temizlik miiddeti beklerler”> ayetinde gegen ss; kelimesinin ameli

mezhepler arasinda ihtilafa neden oldugu bilinmektedir.

Eserde yer alan ve fikih ile ilgili bir bagka kelime de =233l

kelimesidir.?® Bu kelime Temim ogullarina gore alt1 aydan bir yasmna
kadar olan kuzular i¢in kullanilmaktadir.®” Bazilarina gore bu kelime
“kiigik”  anlammda iken, bazilarma gore “igdis edilmis”
anlamindadir. Burada bu kelimenin dogrudan ezdad ile iliskisi

yoktur. Ancak neden bu kelimenin kullanildig; ile ilgili giizel bir ta‘lil
vardir. Kutrub’a gore satisa arz edildigi i¢in bu kuzulara [k ,sJ\

denilmistir. Bu vb. kelimelerin anlamlarmimn 6zellikle zekat ve kurban
konusunda ne kadar 6nem arz ettigi bir aciktir. Dolayisiyla elimizdeki
eser ile benzer konularda yazilmis eserlerin Miisliimanlarin ibadet

hayatlar1 i¢in de kayda deger eserlerdir.

Kutrub Kitdbu’'l-ezdidd’da bazi kelimeleri aciklarken, hadis
literatiiriine ait 1stilahlar kullanir. Ornegin o, “bize sika/giivenilir
raviler haber verdi” seklinde aktarimlarda bulunur.®® Bu durum onun
kelimelerin liigavi anlamlarinin yani sira rivayet mekanizmasini ne
kadar onemsedigini gostermektedir. Ayni sekilde bu durumun, o
donemde ilimlerin ve bu ilimlerle ilgili istilahlarmn heniiz tam

tesekkiil etmedigini gosterdigini sdyleyebiliriz.
2.10. insan Azalan ve Hastaliklarla ilgili Kelimeler

Kitabu'l-ezdid’da insan viicudunun azalarmin isimleri ve bu

azalarm dugar oldugu hastaliklarla ilgili bilgi bulmak miimkiindiir.
Ornegin eserde, 53l kelimesinin hem “gozii gérmeyen” hem de

“gozil keskin goren kisi” icin kullanildig1 dile getirilir. Daha sonra

9 el-Bakara, 2/228.

9% Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 147.

97 Konu ile ilgili terimlerin genis anlami i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimeleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, 2.baski, Istanbul, 2005, s. 72, 503.

98 Kutrub, Kitibu'l-ezdad, s. 86.
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kelimeler aras1 miinasebete deginilir. Bu baglamda keskin goriislii

oldugu icin karga igin jy’—‘ :J\Ji’— tabirinin kullanildig belirtilir.”
Benzer sekilde Kutrub, j».af\ kelimesinin gozii saglam olan ve kor

olan kisi i¢in kullanildigini iddia eder.!® Ancak tespit edebildigimiz
kadariyla bu iki kelime de giliniimiizde anlam daralmasina

ugramustir. Birincisi gozii sasi olanlar icin kullanilirken, ikincisi gozi

gorenler icin kullanilmaktadir. Bir bagka kelime de gl i

kelimesidir. Bu kelime hem kisa hem de wuzun kisiler igin

kullanilmaktadir.10!

Kutrub, eserinde bazen renklerle ilgili olan kelimelerden

bahseder. Ornegin hem g3 kelimesinin hem de 03! kelimesinin siyah

ve beyaz anlaminda oldugunu dile getirir. 102
2.11. Ovgii ve Yergi Bildiren Sozciik ve Deyimler

Kutrub’'un bu eserinde ele aldifi s6z ve soz Obeklerini

kategorize ettigimiz zaman bunlardan bazilarimin 6vgii ve yergi

Ao o a‘”.’\ “

belirten ifadeler oldugunu gormekteyiz. Ornegin AL\ &% =) 7 siz
sehrin yumurtalarisiniz” deyimini burada zikretmek istiyoruz. Bu
deyim hem 6vmek icin hem de yermek icin kullanilan bir deyimdir.
Kutrub bunun i¢in de hem siir getirmis hem de temel kaynaklar
arasinda yer alan Ebh Ubeyde ve Ebi Muhammed’den nakillerde
bulunmustur.!®® Kutrub’un bu meyanda getirdigi siirleri kendisinden

sonra gelen ve konuyla ilgili eser yazan alimlerin eserlerinde de

99 Kutrub, a.e., 5.99.
100 Kutrub, a.e., s.99.
101 Kutrub, a.e., s.107.
102 Kutrub, a.e., s.100.
103 Kutrub, a.e., s. 119.
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gormekteyiz.!® Bu durum ayrica onun alimler tizerindeki tesirini de

gostermektedir.

Kutrub’un eserine aldig1, Kur’an-1 Kerim’de de yer alan ve ayni
zamanda deyim igerisinde kullanilan bir bagska kelime )‘-@-1’

kelimesidir.1%® Bu sozciik Tiirkgede kullanilan “arka ¢ikmak” ve
“arkadan vurmak” deyimlerinin kullanimi gibi bir kullanimi
cagristirmaktadir. Kutrub bu kelimenin hem “arka ¢ikmak, yardima
olmak” anlaminda hem de “ihtiyacin giderilmemesi, arkaya atilmas1”
anlaminda oldugunu sodyler.'% Bize gore bu tiir kelimelerin ezdad
olarak degerlendirilmesi biraz zorlama bir durumdur. Zira bunlarmn

deyimsel kullanimlar1 birbirlerinden tamamaiyla farkhdir.

Kitdbu'l-ezdidd’da giintimiizde sik sik kullanilan kelimelerden
biri olan L»,a.: “takriz” kelimesinin hem “6vgii” hem de “yergi”

anlaminda oldugu dile getirilir.!?” Ancak s6z konusu kelime bugiin
daha ¢ok ovgii anlaminda kullanilmaktadir.!® Bu terim, glintimiizde
edebiyatta kullanilan “elestiri” teriminin tam karsihigidir.'” Boylece
eserin Arap edebiyatinin terminolojinin olusmasmna katki sagladig:

sOylenebilir.
2.12. Sema’ Yonteminin Kullanilmasi

Bircok yerde gectigi gibi Kutrub, bu eseri yazarken belki de
eserin yapis1 geregi Kur'an-1 Kerim, Arap sozleri, siir, vb. daha ¢ok

sema‘a dayali bir yontem kullanmigtir. Eserinde kiyas yontemi

104 et-TevezZi, el-Ezddd, s. 175; es-Sicistani, el-Ezdad, s. 118; Tbnu’s-Sikkit, el-Ezddd,
s.184; Ebti Tayyib el-Lugavi, el-Ezdid, s. 52; Ibnu'1-Enbard, el-Ezddd, s.79.

105 et-Tahrim, 66/4.

106 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 127.

107 Kutrub, a.e., s. 124.

108 Giintimiizde takriz “Bir miiellifin eserine genellikle miiellifin ricas: {izerine
donemin 6nde gelen alim ve ediplerinin yazdig1 oviicii takdim yazis1” olarak
tanimlanmaktadir. Mustafa Uzun- Ahmet Turan Arslan “Takriz”, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, c. 39, s. 472-474.
109http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS
.540e95e5419837.39428627.
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neredeyse yoktur. O, sema’ yéntemini kullanirken Gas* “igittik” , Gy

“bize haber verdi” C,»}’j\ Lagr “Araplardan isittik” vb. ifadeler

kullanir.'® Bu ifadeler o donemdeki ilmi atmosfer hakkinda bizlere
bilgi verdigi gibi Araplarin gelenekleri ve gorenekleri hakkinda da
bilgi vermektedir. Ayni zamanda bundan o dénemde dil ile ilgili
bilgilerin toplanma yonteminin hadislerin derlenip toplanmasiyla

ilgili yontemle paralellik arz ettigi gibi bir sonuca da varilabilir.

Bir bagka 6rnekte ise Araplardan it 5% “atna sefkat gdster”
seklinde bir soz isittigini soylerken L,»}Gj\ Las “Araplardan isittik”

tabirini kullanir.!! Goriildiigti gibi bu 6rnekte yazar sema’ tabirini

kullanmuistir.

Kutrub, eserinde kelimeleri aciklarken dogrudan sema’
kelimesini kullanmasa da kendilerinden dil ile ilgili bilgi alman ve dil
ile ilgili bir problemde kendilerine miiracaat edilen bedevilerden
nakillerde bulunur. Bunlardan biri de EbGi ‘Avn el-Hirmazi'dir.!?
Nitekim o doénemde bedevilere miiracaat edilmesi dilcilerin
geleneginde olan bir seydi. Ayrica bu durum dil ekolleri arasinda

farkliliklarin olusmasina da etki etmistir.
2.13. Kelimeler Aras1 Miinasebetlere Deginilmesi

Kutrub’un eserinde goze carpan bir bagka nokta ise kelimeler
aras1 miinasebetler kurmasidir. O, burada eserin asil yazilis amacina

uygun olmasa da biraz fikhu'l-luga ile ilgili kelimelerin kokenine

°

inmeye calismistir. Ornegin o, el-Kalem stresindeki @faJL? wu
“Biylece o bahge simsiyah kesiliverdi”'3 ayetinde yer alan &Zal!

kelimesinin “gece ve giindiiz” anlaminda oldugunu dile getirir. Sonra

110 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 120, 141.
11 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 132.

12 Kutrub, a.e., s. 115.

113 e]-Kalem, 68/20.
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kelimenin kullanildig1 birkag siir getirir ve kelimenin asil anlammin

“kesmek” oldugunu soyler. Geceyi giindiizden giindiizii de geceden

ayirdig1 igin ;r/,fd\ kelimesinin kullanildigin1 agiklar. Daha sonra
keskin kilig icin # Lo Zai, hurma kesimi icin J»:J\ Q»L?J\ #7e , zamanin
bir kesiti icin oL ;cfo , evin bolmeleri igin 42l ve azim ve kararlilik
igin sffo kelimelerinin hepsinin kokiinde “kesmek” anlaminin
yattigini tartisir.'* Ayrica bu kelimenin ?|i= kalibinda olmasi da bize

kelimenin hem 3> “kesen” hem de 752+ “kesilen” anlammnda

olabilecegini gostermektedir. Bu, bizler icin kelimelerin semantik
analizleri bakimmdan giizel bir ornektir. Ayni gsekilde modern
anlamda olmasa da Islam medeniyetinde semantigin niivelerinin

daha hicri ilk asirlarda basladigini gostermektedir.
2.14. Kiraat Farkliliklarina Dikkat Cekilmesi

Kitdbu'l-ezdid’da kiraat farkliliklarma dikkat gekilir.’> Ornegin

G fo2

el-Bakara stiresinde yer alan G&xad “O kuglar: kendine aligtir "116

kelimesi Tbn Abbas (r.a)’a gore ua harfinin dammesi ile okunur. Bu

durumda kelime “topla” anlamina gelirken, Tbn Mesud (r.a)’a gore _»

harfinin kesresi ile okunur. Bu durumda kelimenin anlami “kes”

seklinde olacaktir. Kutrub, burada Araplardan &l.;5 3> “atina sefkat

goster” seklinde bir s6z isittigini sdyler. Onun bu soziinti ve bu iki
kiraat1 goz oniinde aldigimizda kelimenin, “o kuslar topla, sefkat ve
merhametle kes ve dagit” anlaminin daha belirginlestigi goriilecektir.
Ayrica Tiirkge yapilan meal ¢alismalarinin bir¢ogunda maalesef bu

anlamlar iyice dikkate alinmamaktadir.

114 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 122.
115 Kutrub, a.e., s. 132.
116 e]-Bakara, 2/260.



Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 323

Bir bagka ayette de “Ibn Abbas sdyle okumustur” der.!”
Kutrub’un bu vb. ifadelerinden kiraat farkliliklar1 ile ezdad olgusu
arasinda bir iligkinin bulunduguna isaret ettigi sonucuna varilabilir.
Ayrica Kutrub’un yedi kiraat imamindan bir olan Ebi Amr b.
Ala’dan nakillerde bulunmasi o dénemdeki dilsel ¢alismalarn ve

kiraat calismalarinin ne kadar i¢ ice oldugunu gostermektedir.!!8
2.15. Bazi Ayetlerin Tefsir Edilmesi

Kutrub’un bu eseri 6zellikle tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda
¢ok onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Ozellikle miiskilatu’l-Kur’an
konusunda doyurucu agiklamalar bulmak miimkiindiir. Bununla

<

ilgili Ytinus stresindeki Nl 135 G aaa \821s “Onlar azab goriince
pismanliklarim ~ gizlerler/g0steremezler”® ayetinde yer alan il

kelimesinin “gizlemek ve agiklamak” anlaminda kullanildigim
belirtmesi 6rnek olarak verilebilir. O, burada konuyla ilgili hem bagka
ayetlerden istifade etmis hem de Ibn Abbas gibi sahabeler ile el-

Ferazdak gibi sairleri referans olarak gostermistir.!2°

Kutrub bazen konu ile ilgili ayetlerin tefsirini yapar. Tefsir

yaparken degisik goriisler aktarir. Bunlarin arasmnda katimadig:

goriisleri agikga belirtir. Ornegin el- Bakara siresindeki >3 NEARS

w—

&3 LS Lo s o ,@ ) “Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da Gtesi

bir seyi Grnek olarak vermekten cekinmez ”'2' ayetinde yer alan (33
kelimesine “ daha asagl” anlammi veren el-Kelbi'nin goriistine
katilmadigini s 5y &35 ibn Abbas (r.a)n gorlisiinii daha giizel

buldugunu ise <3iid 95;6\ 3¢ sozleri ile acik bir sekilde dile

17 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 134.
118 Kutrub, a.e., s. 136.

119 Y{inus, 10/54.

120 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 89.
121 e]-Bakara, 2/26.
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getirir.2 Burada 335 kelimesi ile ilgili cok ince bir ayrintiya dikkat

¢eker. Ona gore bu kelime “asag1 ve yukar1” anlaminda ezdaddandir.

Ancak ayette “daha asag1” anlaminin verilmesi dogru degildir. Zira

bu kelime sifatlarda yani M\ 33 %o 148 “ bu kiiciikten de daha

kiigliktiir” gibi durumlarda kullanildiginda “asag1l” anlami uygun

olur. Ancak isimlerde kullanildiginda aynmi durum so6z konusu
olamaz. Ornegin M\ 3333 HY oJa  Orneginde “bu karmcadir hatta

karincadan daha asagidir, kiigiiktiir” denilmez. “daha yiiksektir,
biiyiiktiir” denilir. Bu niians baz1 Tiirk¢e meallerde gozden kagmis

olmasina ragmen bir¢ok mealde buna dikkat edilmistir.!??

Kutrub, Hasan Basri (6. 110/728)’'den naklen &ila u»j.; uJ& S

&yl Ge “Astarlarificleri kalin ipekten olan ddseklere yaslanirlar”124

"3

ayetinde yer alan “i¢” anlamindaki :,:Um kelimesinin alsb “dig”

anlaminda oldugunu sodyler.!” Ancak burada bunu gerektirecek
hi¢bir karinenin olmamasi bu goriisti zayiflatmaktadir. Nitekim el-
Aliisi (6. 1270/1854) de kelimenin “i¢, astar” anlaminda olmasmm
daha dogru olacagmni belirtmistir.!?¢ Bununla beraber ayete “ici ve dis1

kalin ipekten olan dosekler” seklinde bir anlam da verilebilir.

Kitdbu'l-ezddd’a bakildiginda bugiin bile giincelligini koruyan
konularla ilgili bir takim agiklamalarda bulundugu goriiliir.

&4 a3 °

Bunlardan bir tanesi en-Nisa stiresindeki C’L‘A“j‘ & SRe2ly “Onlar

G2 a3 9

yataklarinda  sefkatle yalmz birakin”'? ayetinde yer alan ‘293

122 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 134.

123 Ornegin Muhammed Esed bu ayete meal verirken “daha kiigiigiinii” seklinde
meal vermis ve bu ayrintiy1 kagirmustir.

124 er-Rahman, /54.

125 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 119.

126 e]-Alfisi, Rithu'l-me’ani, XIV, 117.

127 en-Nisa, 4/34
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ifadesidir.” Kutrub bu kelimenin aslnin =4 oldugunu soyler. Bu

da “siit emzirmesi i¢in bir baska yavrunun {izerine egilmesi icin
devenin burnuna takilan ip” anlamimndadir. Bu durumda bu kelime
hem “egilme, sefkat gosterme” hem de “terketme, yalniz birakma”
anlaminda olup ezdaddan sayimalidir. Bu iki anlam beraber
distintildiigiinde ayeti “dovme safhasina gelmemesi icin onlar1
yataklarda (konusmay1 veya yataklarmi) terk ederek onlara sefkat

“

gosterin” veya “ onlar1 yataklarinda yalniz birakirken sefkati elden
birakmaym onlar1 rencide etmeyin” vb. daha degisik sekillerde
anlamak miimkiin olacaktir. Bu, hem egitimde tedricilik prensibine
hem de kadmnlarin hadis-i seriflerdeki ince ruhlu ve zarif olarak tasvir
edilmelerine uygun diismektedir. Tiirkce meallerin neredeyse
tamaminda bu ayetin mealinde s6z konusu kelimeye “yalniz birakin,”

seklinde anlam verilmistir.
2.16. Siirlerlerde Yer Alan Kelimelerin A¢iklanmasi

Kutrub’un bu eserinin bir baska 6zelligi hatta en temel 6zelligi
onun bir sozliikk niteligi tasimasidir. Bu baglamda o, Tarafa,'® et-
Tirmah,*® Haris b. Hillize,¥ el-Hansa®? Amr b. KelsGm!3
Kummeyt!3 Hutay’e!®> Multemis'® Eb{i Zuayb'¥” Zu'r-Rumme!38 Ibn
Mukbil'¥ en-Nabiga ez-Zubyani, el-"Accac'®® vb. gerek cahiliye
donemi sairleri gerekse muhadram ve Islami dénem sairler olsun belli

bash Arap sairlerinin siirlerinin anlasilmasma katki saglamasidir.

128 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 141.
129 Kutrub, Kitidbu'l-ezdid, s. 135.
130 Kutrub, a.e., s. 133.
181 Kutrub, a.e., s.103.
182 Kutrub, a.e., s.105.
183 Kutrub, a.e., s.108.
134 Kutrub, a.e., s. 109.
185 Kutrub, a.e., s. 116.
136 Kutrub, a.e., s. 119.
137 Kutrub, a.e., s. 125.
138 Kutrub, a.e., s. 128.
139 Kutrub, a.e., s. 130.
140 Kutrub, a.e., s. 143.
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Kiiciik hacmine ragmen eserde birgok siir yer almistir. Bu siirlerde yer
alan garip kelimelerden bazilari agiklanmistir. Kisacasi, gerek bu
siirlerde yer alan kelimelerin harekesini belirtmesi, bunlarin degisik
anlamlarim izah etmesi gerekse alimlerin bunlarla ilgili goriislerini
belirtip tartismalara deginmesi eserin, bu siirler igin bir nevi serh

niteligi tasidigmi gostermektedir.
2.17. Bablarin Kullanimindan Kaynakl1 Zit Kelimeler

Kutrub’un eserinde Sarf ilmi ile ilgili bilgiler ¢oktur. Bu da
dogal bir durumdur. Neticede eser kelimeler ile ilgili bir eserdir.
Ancak onun bu eserinde sarf ile dogrudan ilgili bilgiler dikkat
cekicidir. Ozellikle fiil bablarimin anlamlarinin tespiti konusunda
faydali bilgiler icermektedir. Ornegin (r\.: kelimesinin hem ‘giinahkar
oldu” hem de ‘giinah1 hos gormedi’ anlaminda kullanildigini
belirtir.!¥! Burada tefe’’ul babmin anlamlarindan bazilarmi gérmek
miimkiindiir. ¢l &35 6rnegi hem ‘suyu soguttum’ hem de

‘kaynattim” anlaminda kullanilmaktadir. Bu 6rnekte ise tef‘il babinin
anlamlari ile ilgili bilgi elde edilebilmektedir. Buna gore birincisinde
babin ‘ca’liyyet’ anlami ikincisinde ise ‘izale’anlami dikkat

cekmektedir.’¥? Bablarin anlamlarindan kaynaklanan kelimelerin

ezdaddan sayilmasi, 3% kelimesinin siyah ve beyaz anlammda

kullanilmas: kadar net ve agik degildir. Burada dikkatleri ¢eken
Kutrub’un tefil bab1 icin ‘ca’liyyet’ anlamini vurgulamasidir. Bu

anlam sarf ile ilgili bir¢ok kitapta bulunmamaktadir.

Kutrub bir fiilin miicerredi ile mezidinden kaynaklanan zithg:

da belirtir. Ornegin i) kelimesi siit anlammda iken, kelime tefe’ul

141 Kutrub, a.e., s.104.
142 Bablarin anlamlari ile ilgili bkz. “Abduh er-Récihi, et-Tatbiku’s-Sarfi, Daru'n-
nahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 2004, s. 31-42.
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babmna aktarildiginda yani a3 oldugunda deveden siitiin

gelmemesi anlamina gelmektedir.!#

Kutrub mastarlar1 ve bablar1 farkli olan bazi kelimeleri ezdad

olarak degerlendirmistir. Bunun igin & )-’ kelimesi Ornek olarak
verilebilir. Mastar1 \.:f olan bu kelimenin anlami “fakirlik” iken,

mastar1 if‘dl babindan u\f\ olan kelime ise “zenginlik, maln ¢ok

olmas1” anlamindadir.’* Kanaatimizce mastarlar1 ve bablar1 farkl
olan kelimelerin ezdaddan sayilmas: tutarli goziikmemektedir. Sonug
olarak bu kelimelerin kok harfleri bir olsa da kendileri farkli, miistakil
birer kelimedir. Burada Kutrub’dan if‘al babmmn “kesret, ¢okluk”
anlammin da bulundugunu 6grenmekteyiz. Bir baska yerde benzer
durum s6z konusudur. Ancak o, burada if ‘al babinin “ca’liyyet”

anlamina dikkat ceker.#?

2.18. Kaliplardan Dolayr Ezdad Olarak Kabul Edilen

Kelimeler

Kitabu'l-ezdid’ da zikredilen kelimelerden bazilar: j y‘w ¢ Jem ¢
J% ve Jsb kaliplarmda kullanilan kelimelerdir. Eserde bu sekilde
kullanilan kelimeler ¢oktur. Ornegin Yasin siresinde yer alan gt

vé-f;f) “Onlardan bir kismu binekleridir 714 ayetinde gecen s

kelimesinin hem ism-i fail hem de ism-i mef’til anlaminda kullanildig:

“"

dile getirilmistir. Yani “ o hayvanlarin bazilarina binersiniz veya o

hayvanlarin bazilarina binilir” seklinde bir anlam s6z konusudur. Bir

bagka oOrnekte ise @5«5\ kelimesinin hem bor¢lu hem de alacakl

143 Kutrub, Kitdbu'l-ezdid, s. 109.
144 Kutrub, a.e., s. 124.

145 Kutrub, a.e., s. 127.

146 Yasin, 36/72.
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anlaminda kullamldigini soyler.'¥” Yani <2l sozciigii eger # )\ olarak
kabul edilirse alacakl, ¢ ;jizj\ anlaminda olursa bor¢lu anlamindadr.
Bir bagka 6rnek ise \.,Jv- kelimesinin hem niganlt kiz hem de niganh
erkek anlaminda oldugu dile getirilmektedir.* Yani eger kelime & ;£¢

anlaminda olursa kiz, b5 anlaminda olursa erkek anlamindadir.

Yukarida  zikredilen kelimelerin ezdaddan sayilmas:
kanaatimizce anlamdan ziyade kaliplar ile ilgili bir meseledir. Zira
ister ism-i fail anlamimda olsun ister ism-i mef’til anlaminda olsun

kelimenin anlami “{izerine binilen hayvan” seklindedir. Bir baska

ornekte & j})\ kelimesine “siit emen/siit emilen” seklinde bir anlam

verilmis ve bu yolla kelimenin hem anne hem de yavru anlaminda

kullanildigy dile getirilmistir.!*’ Bir baska ornekte ise (y':u\ kelimesi

Iz

azdad olarak addedilmistir. Kutrub bu kelimenin “ yagsiz ve tadi
olan siit” ve “ bu siitii yediren kisi” anlaminda oldugunu belirtmis,
bu yolla o, s6z konusu kelimenin “bu siitii yediren” ve “kendisine bu
siit yedirilen” anlaminda olduguna isaret etmistir.!>® Halbuki
kelimenin kendisinde bdyle bir anlam bulunmamaktadir. Netice
olarak kelime “yagsiz ve tath siit” anlamindadir. Bu “siitii yiyen veya
kendisine bu siit igirilen kisi” anlami kalipla ilgili bir meseledir.

Kutrub’un bu eserinde boyle kelimeler ¢oktur. Muhtemelen onun

zamaninda Jsx* kallbmm hem ism-i fail hem de ism-i mef’l

anlamindaki kullanimlar1 gilintimiizdeki kadar ¢ok, ac¢ik ve net
olmamasi onun bu tiir kelimeleri ezdaddan saymasina neden
olmustur. Sayet bu vb. kaliplardaki kelimelerin hepsi ezdaddan

sayilirsa onlarca hatta yiizlerce kelimenin ezdaddan sayilmasi

147 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 97.
148 Kutrub, a.e., s. 108.

149 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s.81.
150 Kutrub, a.e., s. 85.
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gerekecektir. Nitekim onun “sG kalibim1 Jsxi* anlaminda zit olarak

kullanmiglardir”15! s6zii aslinda onun da bu tiir kaliplarin degismesi
sonucu degisen anlamlar1 ezdaddan sayma taraftar: olmadigina isaret

etmektedir.

2.19. Yapilarinda Ezdid Olmayan Ancak Iliskili Olduklar
Baska Kelimelerden Dolay1 Ezdad Olarak Kabul Edilen Kelimeler

Kitdbu'l-ezddd ezdad tiirti kelimeler konusunda yazilmis ilk
¢alisma olmasina ragmen eserde yer alan ve ezdad oldugu soylenen
bir¢ok kelimeyi aslinda net ve acik bir sekilde ezdaddan saymak
zordur. Bunlardan bazilari ancak sonu¢ ve mefhum olarak ezdaddan
sayilabilmektedir. Dolayisiyla Kitibu'l-ezddd’da hakkiyla ezdaddan
sayilabilecek kelimeler aslinda o kadar ¢ok degildir. Ancak
kelimelerin kalip, mecaz, harf degisikligi, bablarin farkli kullanimi vb.

degisik kullanimlar1 sonucunda bu tiir kelimelerin sayis1 artmistir. Bu

az sayidaki kelimeler 6@- “aciklads, gizledi” jo;l}\ “ kisa ve uzun” vb.
kelimelerdir.152

Kutrub’un ezdad olarak degerlendirdigi kelimelerden bazilar:

yardimer fiil olarak kullamilan kelimelerdir. Ornegin zit anlamh
kelimelerden olan #5 “kalkt1” ve a8 “oturdu” kelimeleri muzari fiil
ile kullanildiklarinda “... e bagladi” anlami kazanmaktadir. Eserde
S i35 “beni kinamaya bagladi” ile w 46 “beni kinamaya
baslad1” seklinde kullanimlar bunun i¢in uygun orneklerdir.!>®* Tabi
burada zit olan kelimeler #G ve is3 kelimeleridir. G fiili degildir.

Dolayisiyla bunlar1 1stilahtaki anlamiyla ezdad tirti kelimeler

arasinda degerlendirmek zordur.

151 Kutrub, a.e., s. 85.
152 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 87,90.
153 Kutrub, a.e., s. 139.
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Kelimenin kendisinden degil de miiteallikindan dolay1 ezdad

kabul edilen kelimeler de vardir. Bu kelimelerden biri 23

kelimesidir. Bu kelime aslinda “gagirana hizlica cevap vermek”
anlamindadir.’® Ancak ¢agiranin hayra ya da serre ¢agirmasina gore
anlam degismektedir. Yani ortada tek bir anlam olan “gagirmak”
vardir. Hayir ve ser kelimenin ashinda degil, baska bir yerden
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu agidan kelime zit anlamli bir kelime

olmaktadir.

Kitdbu'l-ezdid’da dikkat ¢eken bir baska konu da kelimelerin cer

harfleriyle kullanimlariyla ilgili bilgilerin yer almasidir. @megin &
¢ “istemek” anlaminda iken & << tam tersi “istememek”

anlamindadir. Ayni sekilde (2 @3\ “tirmanmak” anlaminda iken S @J\

“inmek” anlamindadir.’® Ona gore bir kelimenin farkli cer harfi ile
kullanilmas1 veya harf-i cersiz kullanilmasi zit anlamin ortaya
¢itkmasina neden olmaktadir. Ancak bu tiir kelimelerin ezdaddan
saylmamasi daha dogru olur. Ciinkii bunlar artik cer harfleri ile

biittinlesip yeni bir kelime gibi degerlendirilmektedir.

Bir baska oOrnekte Kutrub, é\.@i}!\ “ag, istahsiz” kelimesini

ezdaddan sayarken kelimenin sadece ag ve istahsiz anlamini verip zit
anlami olan istahli ve tok anlamimni vermemektedir.!>® Birgok sozliige
miiracaat edilmesine ragmen, ancak el-Firzabadi (6. 817/1415)

tarafindan kelimenin zit anlaminin verildigi goriilmiistiir.!>” Ona gore

o -

bu kelime §# ile kullanildiginda “istahsiz” &‘ ile kullanildiginda ise

“istahll’” anlamindadir. Bu durumda kelimenin ezdaddan

sayllmamasi daha dogru olacaktr.

154 Kutrub, a.e., s. 140.

155 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s.101.

156 Kutrub, a.e., s.98.

157 el-Firtizabadyi, el-Kimiis, s. 1152.
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Konu ile ilgili bir bagka kelime de C‘ ) kelimesidir. Bu kelime

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde yer almaktadir. Eger s6z konusu kelime
ul/fe harf-i cerri ile kullanilirsa “geldi, yoneldi” anlamina, }* veya J\

harf-i cerri ile kullanilirsa “gitti” anlamina gelmektedir.’®® Burada
dikkatleri ¢ceken bir husus vardir. Kutrub burada isim vermeden bir
alimin “ben Kur'dn’da bu kelimenin disinda zit anlamh kelime
bilmiyorum” dedigi seklinde bir s6z aktarir. Sanki o, ezdad tiirii
kelimelerin en azindan Kur’an’i- Kerim’de o kadar ¢ok olmadig:
kanaatindedir. Buna gore aslinda Kutrub da dilde bu tiir kelimelerin

varligmm nadir olduguna kanidir.

Bu tiir kelimelerden diger biri de & sl& kelimesidir. Bu kelime
Gl d‘)’é &uus &ul& G “falancanin soziiniin dogrudan farki yok” ve

b.kf u‘)’é s & ;Lm’ L “ falancanin soziiniin yalandan farki yok”
seklinde ctimle igerisinde kullanilmaktadir.’> Gériildiigii gibi burada

“farklilik gostermek” vb. anlama gelen & 5\-03' kelimesi bizzat kendisi

zit anlamli olmadigr halde, aldigr mefuliin yani LS ve Gls

kelimelerinin zit anlamli kelimelerden miitesekkil olmasi sonucu, zit
anlamli olarak kabul edilmistir. Yine kelimenin mufa‘ale babimndaki

miisareke anlamina sahip olmasi ayrica dikkat cekicidir.

Kutrub eserinde bir harfleri degisik olan iki kelimeyi ezdaddan

saymigtir.' Bunun igin X+ ve &Zo kelimelerini drnek olarak

verebiliriz. Bu iki kelime hem sa¢in uzamasi hem de tiras edilmesi

i¢cin kullanilir. Burada ayni zamanda ¢alisma konusu olan eserin yer
yer bir liigat kitabr olma yonii ortaya gikmaktadir. Konu ile ilgili &3zJ)

kelimesi Ornek olarak verilebilir. Kutrub bu kelimenin “inek

derisinden yapilan ayakkab1” anlaminda oldugunu sdyledikten sonra

158 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 148.
159 Kutrub, a.e., s. 140.
160 Kutrub, Kitdbu'l-ezdad, s. 144.
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deve derisinden imal edilmedigini veya deve dirisinden imal edilene

bu kelimenin kullanilmadigmni belirtir.

Kutrub’a gore el-Bakara stiresindeki 4 i 545 “Alaca bir inek”16!

ayetinde yer alan 3325 kelimesi ezdaddandir.!2 Ona gore bu kelime

“siyah” anlamma da gelmektedir. Ancak kelimenin ezdad olarak

degerlendirilmesi biraz zorlama bir yorum olsa gerektir. Ciinkii
“siyah”in zithh “beyaz”dur. £i kelimesinin anlamlari igerisinde yer

alan sari, solgun ve uguk vb. renkler degildir. Bununla beraber
aslinda iki temel rengin varhig: dikkate alinirsa yani siyah ve siyah
olmayan renkler seklinde kabul edilirse onun bu tespiti dogru kabul
edilebilir. Bu durumda ayetin bu bdlimiiniin anlami Tiirkge
meallerin neredeyse hepsinde gecen “sari, sapsar1 inek” seklinde
degildir. Ayette icinde hem siyah hem de siyah olmayan rengin
bulundugu bir inekten bahsedilmektedir. Bunun Tiirk¢e karsilig
muhtemelen “Alaca” olacaktir. Dolayisiyla ayetin bu kismina “Alaca
bir inek” seklinde bir meal verilmesinin daha dogru olacag:

kanaatindeyiz.

Bir bagka ornekte -l kelimesinin hem “saglikli” hem de
“1sirilmis” anlaminda kullanildigr belirtilmekte ve bununla ilgili iki
siir zikredilmektedir.’®® Oysa bu kelimenin é)}’i-/\ “siyah/beyaz”
kelimesinde oldugu gibi agik ve net bir sekilde ezdaddan

sayllmasmin biraz zorlama bir yorum oldugu aciktir. Aslinda burada

“saghikli”nin zidd1 “1sirilma” degildir. Onun zidd1 1sirilma sonucunda
meydana gelen durumdur. Bagka 6rnekte C;:iij\ kelimesi, “sevingli” ve

“borg yiiziinden yiikii agir olan” anlaminda kullanilmasindan dolay1

ezdaddan sayilmistir.’®* Oysa dikkatlice bakildiginda ve if'al babmnin

161 e]-Bakara, 2/69.

162 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s. 147.
163 Kutrub, Kitibu'l-ezddd, s.80.
164 Kutrub, a.e., s. 80.
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“izéle” anlami g6z Oniine alindiginda aslinda 45l kelimesinin

anlammimn “onun sevincini gotiirdii, yok etti” oldugu goriilecektir.

Dolayisiyla bu kelimenin ezdaddan sayilmasi, bablarin anlamlarmin

farklilig ile ilgili bir meseledir. Benzer bir durum 5143 s % bias :J,A
J}&U “Biz onu bir ibret ve 1ssiz yerlerde yasayanlara bir yarar kaynag

kildik”16> ayetindeki },ﬁ; kelimesi i¢in de s6z konusudur. Bu kelime

hem giiglii hem de giicii ve azig1 giden, yok olan anlamimdadir.

Burada yine if’al babinin izdle anlamimi gérmek miimkiindiir.!¢®

Ancak Kutrub burada ciddi bir niiansa isaret etmektedir. O da y.i
kelimesinin ashnin ya gii¢, kuvvet anlamimdaki L;y kelimesi ya da
azik anlammdaki & kelimesi oldugudur.

Kitabu'l-ezdid da mazi fiilin muzari fiil anlaminda, muzari fiilin

mazi fiill anlaminda kullanilmasi karsit anlamli sézciikler arasinda

saylmistir. Konu ile ilgili ayet ve siirlerdeki bazi kullanimlar 6rnek

olarak verilmigtir. Ornegin el-Araf stiresindeki <o 9\3\ Sl (503
ML\ “Ve atesin yarenleri, cennetin yarenlerine seslenecekler”1*” ayetinde yer
alan ve mazi bir fiil olan 30 fiilinin muzari fiil olan s anlaminda
oldugu sdylenmistir. Aym sekilde el-Bakara stiresindeki 135 L \}i.-s\j
f}dakmi\ “Seytanlarin uydurduklarimin ardina diistiiler”1%® muzari bir fiil

olan W& fiilinin, mazi fiil olan &L anlaminda oldugu dile

getirilmistir.1®

165 e]-Vakia 56/73.

166 Kutrub, Kitidbu'l-ezdad, s. 80.

167 el-Araf, 9/50.

168 e]-Bakara, 2/102.

169 Kutrub, Kitidbu'l-ezdad, s. 116,117.
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Bu sekilde kullanilan kelimelerin karsit anlamli kelimeler
kategorisinde  degerlendirmenin  pek  isabetli  olmadigim
diistiniiyoruz. Bu tiir kelimelerin bu sekilde kullanimlari muhatabin
zihninde olayn kesinligini ifade etmek icin ilerde olacak olan bir
olayin olmus gibi addetmek, okuyucuyu olaym igindeymis gibi
varsayarak ona olay1 hissederek yasatmak vb. bir takim edebi ve
belagi inceliklerden kaynaklanmaktadir. Bundan hareketle bu tiir
kelimelerin Kutrub déneminde ezdad olarak degerlendirilmesi her ne
kadar makul olsa da oOzellikle belagat ilminin miisahhas hale
gelmesinden sonra bunlarin ezdaddan sayilmamasmin daha dogru

olacagini diisiiniiyoruz.
Sonu¢

Miladi VII. yiizyil Arap dili agisindan tarihin énemli doniim
noktalarindan birisidir. Kur’an-1 Kerim’in indirilmesiyle bu tarihten
itibaren Araplar sozlii gelenegin yam1 sira yazili gelenekle
tanmigsmislardir. Hierd ilk ti¢ asir Arap dilinin tarihinde gormedigi belki
de bir daha goremeyecegi bir gelisme gostermistir. Bu donemlerde
Arap dili en ince ayrintisma kadar incelenmis, dili olusturan sesler,
harfler, kelimeler, ciimleler ve paragraflar {izerine onlarca hatta
ylizlerce alim tarafindan yiizlerce eser yazilmistir. Yine bu
donemlerde 6zellikle de Kur’an’da yer alan Arapga kelimeler teker
teker incelenmis ve {izerine arastirmalar yapilmistir. Bu kelimeler

tizerine yapilan calismalar sonucunda ortaya degisik dilsel konular

ortaya gikmistir. Bu konulardan bir tanesi de /)5 kelimesinin hem &n

hem arka anlaminda kullanilmasi gibi, bir kelimenin birbirlerine
tamamuiyla ters olan iki farkli anlamda kullanilmasi anlamma gelen

ezdad konusudur.

Ik donemlerden itibaren bu konu iizerinde calisiimis daha
sonra konuyla ilgili miistakil eserler yazilmistir. Dilde bu tiir
kelimelerin varhgmm dil icin bir zaaf ve eksiklik oldugunu iddia
edenler olmussa da, dilcilerin ¢ogu bu tiir kelimelerin varliginin dil

icin eksiklik degil aksine bir zenginlik oldugu goriisiindedir. Bundan



Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 335

dolay1 konuyla ilgili birgok eser yazilmistir. Bu eserlerden biri belki
de ilki Kutrub’un ‘Kitdbu'l-ezdid’ adl eseridir.

Asil olan dilde her bir anlam ig¢in bir lafzin vazedilmesidir.
Fakat anlamlar sonsuz lafizlar ise sonludur. Bu vb. nedenlerden
dolay1 zamanla dilde es anlamli, sestes, miisterek lafiz vb. olgular
ortaya ¢ikmistir. Ancak lehge farkliliklari, mecazi kullamim, bir
kelimedeki harflerden bazisinin diismesi veya yer degistirmesi gibi

nedenlerden dolay1 ezdad tiirii kelimeler meydana ¢ikmuistir.

Calismamizda sadece Arapgada degil baska dillerde de bu tiir
kelimelerin bulunabilecegi sonucuna varilmistir. Ancak bunlar iddia
edildigi gibi ¢ok fazla degildir. Ayn1 sekilde makalede ezdadin dilde
bulunup bulunmadigi, konusu, ¢ikis nedenleri vb. konular tizerinde
durulmustur. Daha sonra bu konuda yazilan ilk miistakil eser olan
Kutrub’un “Kitdbu’l-ezddd”1 incelenmis ve bu eser perspektifinde

ezdad olgusu incelenmistir.

Kutrub ‘Kitdbu'l-ezdid'mda Arap dilindeki ezdad tiirii
kelimelerin hepsini ele alacagmi soylemesine ragmen, o, konuyla ilgili
biitiin kelimeleri incelemis degildir. Zaten bu, Arapganin yayilmis
oldugu alanin genisligi, Arap¢ada bir¢ok lehcenin bulunmasi, vb.
sartlar goz oniine alindiginda bir kisinin tistesinden gelebilecegi bir
sey degildir. Kutrub bu eserinde daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de yer alan

kelimeleri incelemistir.

Kutrub ‘Kitibu'l-ezddd’ ile kendisinden sonra gelen ve aym
konuda eserler yazan Ibnu’l-Enbar, el-Lugavi, es-Sicistani ve Ibnu’s-
Sikkit gibi bir¢ok alimi etkilemistir. Nitekim onun sahid olarak

getirdigi bir¢ok siiri bu alimlerin eserlerinde de gormek miimkiindiir.

Onun bu eseri 6zellikle deve ile ilgili bircok kelimeyi ele almasi
bakimindan o gilinkii Arap kiiltiirtinii, ananelerini yansitmasi
bakimindan da 6nemlidir. Yine eser bir taraftan bir¢ok meshur Arap
sairinin siirlerini sahid olarak kullanmasi ve onlarda yer alan

kelimeleri agiklamas1 bakimindan kayda degerdir.
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Kutrub’un ‘Kitdbu'l-ezdidn kismen de olsa bir sozliik hiiviyeti
tasidig1 gibi onun semantik ve etimolojik c¢alismalara 1sik tutacag:
muhakkaktir. Alfabetik olmasa da okuyucu o dénemde kullanilan
ozellikle Kur’an’i-Kerim’de yer alan bazi sozciikler ile hayvanlarla
ilgili baz1 kelimelerin ne anlama geldigini gorebilecektir. Dolayisiyla
eserin, alaninda ilk sozlitk olma niteligini soylemek abartih

olmayacaktir.

Kitdbu'l-ezddd” anlam daralmasi ve anlam genislemesi gibi dilin
dogasinda bulunan olgular bakimindan da énemlidir. Nitekim eserde

anlam daralmasina ugramis bir¢ok ornek tespit edilmistir.

Eser hem kiraatlerde hem de Kur’an’i-Kerim’de yer alan bazi
kelimelerin anlamlarina 1sik tutmaktadir. Bu ag¢idan tefsir ve meal
calismalarinda bu vb. eserlere miiracaat edilmesi biiyiik bir 6nemi

haizdir.

Kutrub ‘Kitdbu'l-ezdid mda iki yiizden fazla kelimeyi ezdaddan
saymuistir. Oysa iyice irdelendiginde eserde ezdad olarak kabul edilen

bir¢ok kelimenin te’vile acik oldugu goriilecektir. Nitekim onun ‘C\ I

‘gitti-geldi” kelimesinden baska Kur’dn’da ezdad tiirii bir kelime yoktur”
seklinde bir s6z aktarmasi 6nemlidir. Ancak az da olsa Arapcada
ezdad olgusu vardir. Bu Arapcanin bir gercegidir. Ayni sekilde
Kur'an-1 Kerim’de de ¢ok nadir de olsa bu tir kelimeler
bulunmaktadir. Kur’an’da bunlarin bulunmasi onun igin bir eksiklik

degil aksine bir zenginliktir.
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HZ. PEYGAMBER’E “EBTER” DIYENLERIN,
“NESEB” YONUYLE AKIBETLERI

Resit HAYLAMAZ"

Ozet

Bu makalede Mekke doneminde erkek cocuklarmm ardi ardmna
vefat etmesi iizerine Hz. Peygamber’e “ebter” diyenlerin bununla neyi

kastettikleri, Kur’an’m onlara cevab1 ve bu cercevede onlarin neseb

yoniiyle akibetleri iizerinde durulmustur.
Anahtar Kelimeler: Ebter, As b. Vail, neseb, Mekke'nin fethi,
Kevser Stiresi.

L

The Progeny of the Defamers who Called the Prophet “Abtar”

Abstract

Polytheists tried to defame the Prophet by calling him “abtar,” (the
one whose progeny is cut off) after the death of his sons one after the
other during the Mecca period. In this article, we are analyzing what
their true intentions were behind this defamation, the Qur’an’s response

to them, and what turned out to be with regard to the defamers own
progeny.

Key Words: Abtar, As b. Vail, progeny, the conquest of Mecca, the
chapter al-Kawthar (abundant good).

* Dr., haylamaz@hotmail.com
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Giris

Bilindigi tizere Mekkeliler, erkek ¢ocuklarmin ardi ardina vefati
tizerine Hz. Peygamber’e “nesli kesik” manasimnda “ebter” demis ve
boylelikle O'na itibar kaybettireceklerini planlamiglardi. Tefsir ve
Hadis kaynaklari, o giin bu sdylemi diline dolayanlarin basinda Asb.
Vail!, Ebi Cehil?, Ukbe b. Ebi Muayt®, Ebi Leheb?* ve Ka'b b. Esref>
gibi isimlerin geldigini soylemektedir. Bazi kaynaklar, ayni sozi
Kureys'ten bir grubun sodyledigini de ifade etmektedir® ki bu, soz
konusu alg1 ve sdylemin o giin ne kadar yaygmlastirildiginin bir

gostergesidir.

Mekkelilerin bu sdylemi {izerine bir sGire inmis ve bu stirede
Allah (cc), “Dogrusu, esasinda seni kotiileyendir ebter!” 7 buyurarak
benzeri ifadelerle kendilerine cevap verilmis ve esas itibariyle “soyu

kesik” olanlarm, O'na bu yakistirmada bulunanlarin bizzat kendileri

1 Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebir et-Tabil el-Mahztimi, Tefstru Miicdhid, tahk.:
Muhammed Abdusseldam Ebu'n-Nil, Daru’l-Fikri’'l-islami’l-Hadise, Misir 1989,
1/757; Ebu’l-Hasan Mukatil b. Silleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil
ibn Siileymdn, tahk.: Abdullah Mahmtd Sehata, Daru 1hy€1i’t-Turés, Beyrut H.
1423, 4/880; Ebti Bekir Abdurrezzak b. Hiimam b. Nafi’ el-Himyeri, Tefsiru
Abdurrezzik, tahk.. Mahmiid Muhammed Abduh, Déru’l-Kiitiibii’l-Hmiyye,
Beyrut H. 1419, 3/467; Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir et-Taberi,
Ciami’uw’l-Beyin fi Te'vilu'l-Kurdn, tahk.: Ahmed Muhammed $akir, Miiessesetii'r-
Risale, yy. 2000, 24/656; Ebt Ishak ibrahim ibni’s-Sera b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-
Kur’én ve I'rdbuhu, tahk.: Abdulcelil Abduh Selebi, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut 1988,
5/370; Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer el-Kurasi, ibn-i Kesir, Tefsiru Kur'ani’l-Azim,
tahk.: Muhammed Husayn Semsiiddin, Daru’1-Kiitiibii'1-limiyye, Beyrut H. 1419,
8/477, Ebtt Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 2013, 1/241; EbG Bekir Ahmed b. Husayn el-Beyhak],
Deldilii’'n-Niibiivve ve Ma'rifetii Ehvili Sahibi’s-Seria, Déru’l—Kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut 2002, 2/70; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli,
er-Ravdii’I-Uniif fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyyeti libni Hisim, tahk.: Omer Abdusselam
es-Selami, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut 2000, 3/243.

2 fon Kesir, Tefsir, 8/477; Siiheyli, Ravdii’l-Uniif, 3/243

3 Taberi, Tefsir, 24/657; bn Kesir, Tefsir, 8/477.

4 {bn Kesir, Tefsir, 8/477.

5 Taberi, Tefsir, 24/657; Ibn Kesir, Tefsir, 8/477; Stiheyli, Ruvdii’l-Uniif, 3/243

¢ Taberd, Tefsir, 24/657; bn Kesir, Tefsir, 8/477.

7 Kevser, 108/3.
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oldugunu sdylemistir. Ayetin muhtevasma gore, esas itibariyle soyu
kesik olan Restilullah degil, O’'na bu hakareti yapanlarin bizzat

kendileridir.

O giintin Cahiliyye toplumunda yer alan algiya gore
“neseb/soy” denildiginde akla gelenin, “erkek ¢ocuk” oldugu agiktir.
Zira hayatin merkezinde erkek vardir; savaglar, savunma ve
miidafaalar, avlanma dahil maiset temini adma yapilmas: gereken
hersey erkegin uhdesindedir. Asirlardan beri devam edegelen bu
algmnn tabii bir neticesi olarak erkek evlat, bir ailenin varligin1 devam
ettiren yegane unsur haline gelmistir. Zira o giiniin toplumunda kiz
¢ocugu, bu manada bir evlat olarak goriilmemekte, hatta tam aksine
yarin bir bagkasmin evine gidecek bir yiik olarak telakki edilmektedir.
Iste Mekkelilerin Efendimiz’e “ebter” demelerinin altinda da bu alg

yatmaktadir.

Hz. Peygamber’e “ebter” diyenlere Kur'an’in da ayni ifadeyle
karsilik vermesi ve sOzii edilen kigilere “ebter” demesi oldukca
manidardir. Onlar arasinda ismi tasrih edilip bilinenlerin her birisinin
erkek cocuklari® olmasina ragmen boyle bir hitabin gergeklesmis
olmasmin daha farkli bir anlami olmaldir. Bugiine kadar Islam
ulemasi, sozii edilen gercegi de nazara alarak Kur'an'm bu
ifadelerinden hareketle “ebter”i, bu sOylemin sahiplerinin de
¢ocuklarmin olup olmadigi iizerinde ¢ok durmadan, “diinya ve ahiret
itibariyle hayirr ve yiimiinden mahrumiyet” seklinde tefsir

etmiglerdir.’

8 Mesela, As b. Vail'in Hisam ve Amr; EbG Cehil’in ikrime, Ziirdre, Temim ve
Alkame; Ukbe b. Ebi Muayt'in Velid, Halid ve Umara; Ebi Leheb’in de Utbe,
Uteybe ve Muattib adinda ogullarinin oldugu bilinmektedir.

° Bk. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, Tefsiru’l-
Kurtubi (el-Cami’ liahkdmil-Kur'én), tahk.. Ahmed el-Berd(ini ve Ibrahim Atfis,
Daru’l-Kutubir'1-Misri, Kahire 1964, 20/222; Nasiruddin Ebt Se’id Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, tahk.:
Muhammed Abdurrahman el-Meragli, Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut H.
1418, 5/342; Celaluddin Abdurrahman ibn Ebi Bekir es-Suyttl, Tefsiru’l-Celdleyn,
Dau'l-Hadjis, Kahire ts., 1/824; Mukatil, Tefsir, 4/880; EbG Manstir Muhammed b.
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Genel kanaat, bu tefsir ve yorumun, isabetli ve dogru oldugu
istikametindedir. Ancak biz bu yorumun tevil ve tefsir {izerinde
zamanin rolii nazara alinarak yapildig1 ve s6z konusu stirenin indigi
ortam diistiniilerek gelistirildigi kanaatindeyiz. Nitekim fetih
sonrasindaki Mekke {izerine bir mercek koyarak, bilhassa o giin
itibariyle kiiftirde basi ¢eken ve muhtemelen s6z konusu “ebter”
sOylemini tekrarlayip duranlarin ¢ocuk ve yakin cevrelerinin nasil
atalarmin yolunu terkederek Hz. Peygambere tabi olduklarini ve

nesillerinden miisrik kimsenin kalmadigin1 gostermeye calisacagiz.
1. Ebt Cehil ve Soyu

Siiphesiz o giin, Hz. Peygamber’e kin ve nefrette basi ¢eken en
onemli isim EbG Cehil idi; beklentileri, hayalleri ve onlar
gerceklestirebilmek icin her gseyi miibah goren bir hirst vardi!
Insanlar1 Bedir macerasma siiriikleyen de o oldu ve oraya
siiriikledikleriyle birlikte hirsinin kurbani olarak hem kendi hem de
arkadaglarmin  sonunu hazirlayan isim olarak tarihe gecti.

Kardeslerinden Osméan b. Hisam, Asi b. Hisam, ' Omer b. Hisam!! ve

Muhammed b. Mahmtd el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te'vildtu Ehli’s-Siinne),
tahk.: Mecdi Basltim, Déru’l—Kiitiibii’I—ilmiyye, Beyrut 2005, 10/629; Ebu’l-Leys
Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-Uliim, yy. ts.,
3/628; Ebti Muhammed el-Husayn b. Mes’tid b. Muhammed el-Begavi, Meilimu't-
Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru 1hyéi’t—Turési’1—Arabi, Beyrut H. 1420, 5/317; Ebu’l-
Kasim Mahmtd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavimidi't-
Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut H.1407, 4/807.

10 Beni Mahz{im’dan Sifa Bint-i Halid’in oglu olan ve Eb(i Cehil’in giidiimiinden
cikma firsatt bulamayan Asi b. Hisam da sen sakrak geldigi Bedir'den geriye
dénemeyenlerdendir. EbGi Cehil’le ayni kaderi paylasmistir. Onu, aym zamanda
yegeni olan Hz. Omer'in 6ldiirdiigii ifade edilmektedir. Ne gariptir ki Asi b.
Hisam'in ogullar1 Hisam ve Halid, biitiin bu olumsuzluklara ragmen Mekke nin
fethinde Allah Resilii'ne gelmis ve Miisliman olmustur. Niibiivvet miihriine
elini koydugu bir sirada Allah Restlii (sav), ii¢ defa Hisam'in gogsiine elini
vurmug ve “Allah'im! Ondaki gil ve hasedi gider” diye dua etmistir. Bunun
tizerine Hisdm da sahébe kervammna dahil olmustur. Bk. ibn Hisam, Sire, 1/416;
izziiddin ibni’l-Esir Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-Gabe fi
Ma'rifeti’s-Sahdbe, tahk.: Ali Muhammed Metd, Adil Ahmed Ahdulmevcud,
Daru'1-Kiitiibi'1-Ilmiyye, Beyrut 2003, 2/128; 5/377; Ebti Omer Ydsuf b. Abdillah
b. Abdilberr el-Kurtiibi en-Nemiri, el-Istiib fi Ma'rifeti’l-Ashib, el-Mektebetii'l-
Asriyye, Beyrut 2010, 1/235.
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Umara b. Velid'i de etkisi altina almis, sartlandirmis ve gozii kara
birer diisman haline getirmisti. Dolayisiyla bunlarin hepsi de Ebt
Cehil'in ¢izgisinden ¢ikamamis ve Mekke Fethi'ni goéremeden
Olmiislerdir. Ancak diger kardegleri Seleme b. Hisam,!? Ayyas b. Ebi
Rebia,'® Haris b. Hisam,'* Halid b. Hisam ,'> Abdullah b. Ebi Rebia'®

11 Omer b. Hisam, Ebh Cehil ile ana-baba bir kardesidir ve oldiirme hirsiyla
geldigi Bedir’de kafir olarak dlmiistiir.

12 Ebli Cehil’in kardesleri arasindan ilk miisliiman olandir. Ana bir kardestirler;
Hisam b. Mugire'nin Dabaa Bint-i Amir adindaki hammindan olmustur. Ebi
Hasim kiinyesiyle bilinmektedir. Mekke’'deki baskilardan kurtulmak igin
Habesistan’a hicret etmis, birinci hicretin akabinde yeniden Mekke'ye
dondiigiinde, Ebi Cehil’in basini cektigi furyada o da hapsedilip akla hayale
gelmedik iskencelere maruz birakilmistir. Yasadigi sikintilardan dolay:
Efendimiz’in (sav) kendisi i¢in dua ettigi isimlerden birisidir. “Size ne oluyor ki
Allah yolunda ve caresizlik i¢inde birakilan, ‘Ey biiyiik Rabbimiz! Ahalisi zalim
olan su memleketten bizi kurtarip ¢ikar; tarafindan bir sahip gonder ve katindan
bir yardimai yolla!” diye yalvarip yakaran bir kisim erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar
ugrunda diismanla ¢arpismiyorsunuz?” (Nisa, 4/75) mealindeki ayet, o ve onun
gibi magdurlar hakkinda inmistir. Yasadig1 baskilardan dolay1 Medine’ye hicret
edememis, bunu ancak Hendek sonrasinda gergeklestirebilmistir. Hemen
akabinde Mu’te savasina katilmistir. Hz. Ebi Bekir'in hilafet yillarinda ve $am
taraflarinda Meraci’s-Safra veya Ecnadin’de sehid olmustur. Bk. Ibnii'l-Esir,
Usdii’l-Gabe, 2/531-532; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, tahk.:
Halil b. Me'mlin $tha, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2010, 1/755-756; ibn Abdilberr,
Istidb, 1/351-352.

13 Sifa Bint-i Halid'den dogan Ayyas b. Ebi Rebia, Seleme b. Hisdam’in ardindan
Miisliiman olmus ve ayrm sikintilara o da katlanmak zorunda kalmistir. Onlar
Miisliiman oldugunda Restlullah (sav), heniiz Tbn Erkam’m evine girmemisti.
Ebt Cehil’in bas: ¢ektigi yogun baskilara dayanamayarak o da hanimi Esma Bint-
i Seleme ile birlikte Habesistan’a hicret etmis ve orada diinyaya gelen ogluna da
Abdullah adimi vermisti. Uzun siirmeyen birinci hicret sonrasinda Mekke'ye
dondiigiinde, digerleri gibi o da inim inim bir hayat yasamistir. O kadar ki
Medine’ye hicretine bile tahammiil etmemisler, Hazreti Omer’le anlasip yola
distiigiinde, Eb(i Cehiller de pesine diismiis ve onu Kuba’dan geri ¢evirmislerdi.
Bu hadise sonrasinda o ve benzeri durumda olan diger sahabenin yasadig: sikint
ve gilelerden dolayr Allah Resdlii (sav), namazlarinda kunut yapacak ve
kendilerine “miistad’afin” denilen bu insanlara dua edecekti. Yermiik'te sehid
olmustur. Bk. ibn Abdilberr, Istidb, 2/254.

14 Ebfi Cehil’in kardesleri arasinda kiifiir adina en aktif olan, siiphesiz Haris b.
Hisam’'d1. Ebhi Cehil ile ana-baba bir kardesti. Hakkinda siirler yazilacak kadar
itibar goren onemli bir isimdi. Kavmi onu el istiinde tutar, hiirmette kusur
etmezdi. Bedir, Uhud, Hendek gibi yerlerde Islam’a kars1 kilig kullanmis, kardesi
Ebti Cehil'in bayraktarligini yaptigi her yerde fiilen o da bulunmustur. Hazreti
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Seleme ve Hz. Ayyas’a iskencede Eb(i Cehil’in veziri gibi hareket etmistir;
Kuba’ya kadar Eb{i Cehil’le gelip Hazreti Ayyas’1 iskence igin yeniden Mekke’ye
getirmede ona yardim eden de odur. Eb(i Cehil'in Bedir'de biraktif1 sancag:
Mekke fethine kadar tasiyan isimlerin basinda gelmektedir. O giin de kars:
koymak istemis, ancak gayretlerinin sonugsuz kalacagim goriince de bir kenara
saklanmay tercih etmistir. Hatta bu siralarda Hz. Ali'nin pesine diistiigii Haris b.
Hisam’a, Ebi Talib'in kizi1 Ummii Hani’ eméan vermis ve bu vesileyle o da gelmis,
Ebti Cehil’den kalma ne kadar huy ve haslet varsa hepsini bir kenara birakmis ve
gecmisine kalin bir ¢izgi ¢izerek yepyeni bir diinyaya adim atmistir. Bundan
boyle o, hassaslardan daha hassas ve nezihlerden daha nezih bir hayat
yasayacaktir. Allah Restlii (sav), miiellefe-i kul(ib olarak o giin, ona da yiiz deve
vermistir. O giinden sonra ¢ok hassas ve duyarli bir hayat yasayan Haris b.
Hisam, ana-bir kardesi Ayyas b. Ebi Rebia ile birlikte Yermtik savasinda sehid
olmustur. Geride biraktig1 otuz iki torunu vardir ve oglu Hz. Abdurrahman’dan
olan EbG Bekir ismindeki torunu, kendi doneminde temeyyiiz etmis “yedi
fukaha”dan birisi olarak kabul edilmektedir. Bk. ibn Abdilberr, istiib, 1/178-180;
Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/309.

15 Halid b. Hisam, Eb{i Cehil’in sonu olan Bedir’de esirler arasindadir ve o giin,
kefaletle serbest birakilmistir. Mekke Fethi'ne kadar diismanligi devam edecek
olan Halid b. Hisdm da miellefe-i kultib arasindadir. ibn Abdilberr, Istidb, 1/235;
Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 2/144; ibn Hacer, Isdbe, 2/250. Bazi kaynaklar, kardesi
Seleme’nin  hayatin1  anlatirken onun da Kkiifiir {izerine o&ldiigiinden
bahsetmektedir. Bk. ibn Abdilberr, [stidb, 1/351.

16 Beni Mahztim'dan Sifa Bint-i Halid’in oglu olan Abdullah b. Ebi Rebia, Ebt
Cehil'in diplomat kardesidir. Amr Ibnirl-As ile Habesistan’a giden ve Habes
tilkesindeki mi'minleri geri getirmek i¢in miicadele veren iki isimden biridir.
EbG Abdurrahman kiinyesiyle bilinmektedir. Mekke Fethi sonrasinda Allah
Restilii (sav), ondan da kirk bin dirhem civarinda borg almisti. Belli ki maksadi,
onu da kazanmakti. Nihayet Huneyn doniisii aldig1 borcunu ona eda ederken
ona, “Allah (cc) senin malia ve evladina bereket ihsan eylesin! Siiphesiz énde
gidenlere diisen, vefa ve tesekkiirdiir!” diye mukabelede bulunmustu. Eba
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-Nesai, Siinenii'n-Nesai,
Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye, Beyriit 2013, Buyl’ 97; EbG Abdillah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini Ibn MAce, Siinenii Ibn Mace, Milessesetii' r-Risaleti Nasgirtn,
Beyrut 2009, Sadakat 16; Ibni'1-Esir, Usdirl-Gabe, 3/233. O glinden sonra o da
samimi bir Miisliimandir. Hz. Omer (ra) onu, orduda kumandan olarak tayin
etmisti. Ay gorevini Hz. Osman déneminde de devam ettirecek olan Abdullah
b. Ebl Rebla, Hz. Osman’in evi kusatilinca ona yardim etmek igin yola gikmus,
Mekke'ye yakin bir yerde bineginden diiserek vefat etmistir. Bk. Ebi Abdillah
[smail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, el-Fariku'l-Hadisiyye
li'Tabaati ve'n-Nesr, Beyrut 1986, 5/10; Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/233.
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ile oglu” Tkrime'8 ve kizlar1'® Cemile® ile Hunefd?' huzura geldi,

kardesleri ve babalarmin yolunu degil, babalarinin can diismam

17 Ebti Cehil’'in Ziirare, Temim ve Alkame adinda ii¢ oglunun daha oldugu ifade
edilmektedir. Ebi Alkame kiinyesiyle bilinen Ziirare’nin annesi, Bint-i Umeyr b.
Ma’bed; Ebti Hacib kiinyesiyle taninan Temim’in annesi, Bint-i Umeyr Ibn-i
Ma’bed ve Alkame'nin annesi ise Aise Bint-i Haris'tir. Eb(i Alkame (Ziirare),
Yemen'de Oldiirtilmiistiir.

18 Mekke fethine kadar ikrime, babasi Ebi Cehil’in izinden gitmis, babasinin
Bedir’'de biraktig1 sancag1 o devralmis ve Islam diigmanliginda basi geken en
onemli isimlerden birisi haline gelmistir. Bilhassa Ebéi Siifyan'm kizi Ummii
Habibe ile Peygamber Efendimiz’in evliliginden sonra diismanligi makuliyete
dénmeye baslayan Ebti Siifyan’a muhalefet edip Mekke liderini by-pas yapmaya
baslayan muhtesem dortliidden birisidir. Fetih giinii de karsi koymak istemis,
ancak karsi koyamayacagim anlaymca da Yemen’e ka¢mistir. O giin, hakkinda
idam karar1 olan birkag kisiden birisidir ve buna ragmen Allah Res{ilii'ne bey’at
eden harumu ve amca kizi Ummii Hakim (r.anh4), Efendimiz’den eman aldiktan
sonra pesinden Yemen'e kadar gitmis ve huzura getirerek Miisliiman olmasina
vesile olmustur. Miisliiman oldugunda kendisine teklif edilen diinya malmna
iltifat etmemis ve Allah Restli'nden sadece dua ve istigfar talebinde
bulunmustur. Restilullah’a verdigi séz, o giine kadar kiifiir admna yaptiklarmin
iki mislini bundan bdyle Islam adina yerine getirecegi seklindedir ki tarih, onun
bu soziine sadik bir mii'min olarak yasadigini agikca ortaya koymaktadir. Zira
hayatimn en verimli yirmi bir yilim1 Kur’an’a diisman olarak yasayan Hz. Tkrime,
sonraki yillarda Kur’ant kollar1 arasinda simsiki tutacak ve onu yanagina
yaslayarak, “Rabbimin kelami1!” diye hickira hickira aglayacaktir.

Verdigi sozii tutarak gerek bedenen gerekse elindeki maddi imkanlarla fslam’in
i’las1 icin cepheden cepheye kosturan Hz. Tkrime, nihayet Bizans'la yasanan en
cetin giinlerden birisinde Yermiik'te, oglu ve iki amcasiyla birlikte sehid
olmustur. Hz. Tkrime'nin sergiizest-i hayatiyla ilgili daha genis malumat igin bkz.
Umit Kesmez, Fethin Mii'minleri, Isik Yaynlars, [zmir 2013, s.247-297.

19 Eb{i Cehil’in Sahra, Esma, Hind, Ummii Hakim ve Ummii Said adlarinda bes
kizimin daha oldugu ifade edilmektedir. Bunlardan Sahra, Erva Bint-i Ebi'l-
Ays’dan olmaydi ve onu, Eb(i Said b. Haris ile evlendirmisti. Esma’nin annesi de
Erva Bint-i Ebi'l-Ays’t1 ve o da Velid b. Abdisems ile evlenmisti. Muhammed b.
Sa’d b. Men?’, et-Tabakitii’l-Kiibrd, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibii'I-Ilmiyye, Beyrut 1997, 5/153; Ibn Hacer, Isabe, 4/2556. Hind, Hisam
ibnirl-As b. Vail'in hanimiydu. Ibn Hacer, isdbe, 8/193. Eb{i Cehil'in Ummii Said
adindaki kizinin, durus ve yiiriiyiisii itibariyle daha ¢ok erkeklere benzedigi ifade
edilmektedir. Bk. ibn Hacer, Isdbe, 4/2701.

20 Erva Bint-i Ebi'l-Ays’in kiz1 olarak diinyaya gelen ve Cemile adiyla da bilinen
Ciiveyriye, Hz. Ali'nin de evlenmek istedigi ancak Restlullah’in evliligine
miisaade etmedigi Ebti Cehil in Miisliiman olan kizidir. “Ummetimin en hayirhsy,
benim asrimda yasayanlar, sonra da ondan sonraki asirdakiler, daha sonra da
onlardan sonraki asirda yasayanlardir!” hadisini rivayet eden sahistir. Ibnii'1-Esir,
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olarak gordiigii Allah Resdliiniin yolunu segctiler. Hatta bu yolu
secenler arasinda, EbG Cehil'i diinyaya getiren Esma Bint-i
Mubharribe?? de bulunuyordu! Zira, Bedir’i esas aldigimizda, 15 yil
stiren bu miicadelenin tek kaybedeni Eb(i Cehil olmustu; Ayyas b. Ebi
Rebia ile Seleme b. Hisam bu kervana erken yillarda katilmakla
birlikte Abdullah b. Ebi Rebia, Haris b. Hisam ve Halid b. Hisam,
Mekke fethine kadar direnmis, hatta Mekke’deki kin ve nefretin
temsilcileri olarak o giine kadar Ebi Cehil'in safinda durmuslardi.
Ancak fethe giden yol, onlarin da gonliinii yumusatmis ve o glinden
sonra her birisi, diine kadar diismanlik yaptiklar1 davanm en 6nemli
temsilcileri héline dontismislerdir. Mekkelilerin bag taci ettikleri

Haris b. Hisam’mn, arkasma takilip da onu cepheye gitmekten

Usdii’l-Gabe, 1/1326; 7/59; Ibn Hacer, Isdbe, 4/2457, 2459. Fetih sonrasinda onu,
Mekke'nin yeni valisi Attab b. Esid nikdhina alacaktir. Hz. Attab’in vefatindan
sonra Hz. Ciiveyriye, Eban b. Said ile nikahlanmistir. ibn Sa’d, Tabakdt, 8/262;
Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gébe, 7/54, 57.

21 bn Sa’d, Tabakit, 8/206; ibn Hacer, Isdbe, 4/2473. Safiyye veya Hanfa olarak da
bilinmektedir. Erva Bint-i Ebi'l-Ays’dan olmadir. O da Fetih Giinii gelmis,
misliiman oldugunu ikrar ederek Allah Restilii'ne biat etmistir. Daha sonralar:
onu, Kureys’in Hatibi olarak bilinen ve Mekke Fethi’'nden sonra miisliiman olan
Ebti Cehil’in eski arkadasi Siiheyl b. Amr nikahina almigti. ibn Sa’d, Tabakdt, 5/44.
Bazi kaynaklarda onu Hz. Usame'nin nikahladig1 ifade edilmektedir.
Muhtemelen bu nikah, Hz. Siiheyl’in sehadetinden sonra gerceklesmistir. Bk. ibn
Sa’d, Tabakit, 8/262. Sitheyl b. Amr'in Enes adimi verdigi oziirlii oglu, Eba
Cehil’in kiz1 Hanfa’dan olmustu.

22 Ummii Miicalid kiinyesiyle bilinen ve mensup oldugu kabileye izafe edilerek
Hanzaliyye olarak da anilan Esma Bint-i Muharribe, Mekke fethinden sonra
Miisliiman oldu ve Efendimiz’in irtihalinden yaklasik iki y1l sonra da (634) vefat
etti. Onun, mensubu oldugu bu kabileye intisabi yoniiyle oglu Eb( Cehil’e,
zaman zaman “Ibn-i Hanzaliyye” denilmektedir. Ancak onun bu lakabi, daha ¢ok
hakaret maksatli kullamilmaktadir ki EbG Cehil'in hareket ve tavirlarindan
bunalan Mekkeliler, zem ve tevbih makaminda zaman zaman ona, “Ibn-i
Hanzaliyye” diye hitap etmekte, bunu yaparken de kendisinden hogsnut
olmadiklarint beyan etmektedirler. Efendiler Efendisi'nin (sav), Kur'an okuyan
mil'mini, tad1 ve kokusu giizel turunggillerden bir meyveye benzetirken Kur’'an
okumayan miinafiki, tad: ve kokusu eksi olan “hanzala”ya benzetmesi, dikkat
gekicidir. Zira hanzala, Ebti Cehil karpuzu olarak bilinmektedir. Bk. Eb(i Abdillah
Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Milessesetil'r-
Risaleti Nasirtn, Beyrut 2012, Fedailii’l-Kur'dn 17; Ebu’l-Husayn Miislim b. Haccac
el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahihu Miislim, Daru'l-Kiitiibi'1-Ilmiyye, Beyrut 2011,
Saldtii’l-Miisdfirin, 243.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 349

alikoymak isteyen kitlelere karsi, gozyaslariyla birlikte Batha’da

sOyledigi su ctimleler, ne kadar manidardir:

“Ey insanlar! Bugiin ben, ne size ragmen nefsimi diisiindiigiim
icin ne de sizin beldenizden daha hayirli bir beldeyi murad
ettigimden dolay1 Mekke’yi terk edip gidiyorum. Bilakis mesele ¢ok
daha ciddi! Bizden 6nce bu yolda ne babayigitler, yollara dokiiliip
bayrag1 dalgalandirdi. Halbuki onlar, ne bizden daha yash ve
tecriibeli idiler ne de bizden daha saygm kisilerdi! Bizler ise
oldugumuz yerde kalakaldik. Vallahi Mekke daglar1 altin olsa ve
bizler onlar1 Allah yolunda infak etmis olsak da onlarin bir giinlerine
yetisemeyiz! Allah’a yemin olsun ki diinyada onlar bizden erken
davrandi, aldi basmi gittiler; birakin da simdi biz, onlarla Ahiret
yurdunda birlikte olacak adimlar atalim! Iste benim bugiin gidisimin
sebebi de bundan bagkas1 degil! Sanmayin ki bizler bugiin, evimizi
birakip baska bir eve veya burada biraktigimiz bir komsuya mukabil
bagka bir komsunun yanma gidiyoruz? Ha, bunu yaparken sizlerden
bir bedel, bir alkis da istemiyoruz! Mesele ¢ok daha biiyiik: bugiin

biz, Allah yolunda cihada ytirtiyoruz!”?

Yermiik sonrasmnda bir yudum suyun nasip olmadigi dort
kisinin kimligi, EbG Cehil ailesinin daha sonra aldigi mesafeyi
gostermesi bakimmndan ¢ok ©nemlidir; Oliime ramak kaldig1 bir
sirada, en c¢ok ihtiyag¢ duyduklar1 bir yudum suyu bagkasma
gonderme fedakarliginda bulunan bu dort kisiden ti¢ii, EbGi Cehil’'in
evindendir. Onlardan ikisi kardegleri Ayyas b. Ebi Rebia ile Haris b.
Hisam, bir digeri de oglu Tkrime’dir.?* Diine kadar &ldiirmekten zevk
alan bu insanlar gitmis, yerine yasatma idealiyle diinyaya dagilan
yepyeni kimlikler gelmistir! Goriildiigi gibi Allah Resili (sav),
hayatim1 ~ oldiirmeye  kilitlemis  kimlikleri bile yasatmanin

2 Tbnii'1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 1/645.

24 EbGi Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Neysabtiri, el-Miistedrek
ale’s-Sahihayn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2006, 4/265; Ibnir1-Esir, Usdir1-Gabe, 1/645;
Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Abdillah es-Safii, Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimesk, tahk.: Muhibbuddin Ebi Sa’id Omer, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995,
11/504.
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kahramanlar1 haline getirmis, en problemli insanlarmn bile boylesine

mesafeler alabilecegini fiilen gostermistir.

Ebi Cehil'in sonraki nesil ve kusaklarmin kimlikleri de ¢ok
farklidir; mesela onun torunlarindan Ikrime b. Halid, Abdullah b.
Omer ve Abdullah b. Abbas gibi 6nemli sahabelere talebe olmus

[

onemli bir alimdir ve “hadis” rivayetinde “sika” bir isim olarak kabul
gormekte, Amr b. Dinar gibi Tabiin’in biiyiik imamlar1 kendisinden

“hadis” rivayetinde bulunmaktadir.?
2. Ebi Leheb ve Soyu

Hz. Peygamberin 6z amcasi oldugu halde O’'na kotiiliik
yapmakta basi ¢ekenlerden birisi de stiphesiz Ebti Leheb olmustu.
Kin ve nefretin tiiccarlariyla birlikte omuz omuza vermis, hanimi
Ummii Cemil'i de yanma alarak yegenine yapmadik kotiiliik
birakmamaiglardi. Risdlet oOncesinde Efendimiz’in iki kizim
ogullarindan ikisine nikahlamis olsalar bile, peygamberlik geldikten
sonra bu akitlerinden vazge¢mis ve boylelikle Efendimiz’e, bir darbe
daha vurmak istemislerdi!* Yakinhklarma ragmen en uzaklardan
daha fazla koétiiliik yaptiklar: i¢in haklarinda Tebbet Stresi inmis ve
bu koétiiliiklerinin karsilig1 olarak Ahiret'te karsilasacaklar1 sikmtili

hallerini Kiyamet'e kadar herkese ilan etmistir.?”

O da Bedir'de aldiklar1 agir yenilginin haberini duydugunda
bagma inen bir sirik darbesiyle 6ldii!?® Ogullarindan Uteybe, ava

gittigi bir giin avlandi ve bir arslanin pengeleriyle can verdi.?

25 [krime b. Halid, Ata b.Ebi Rabah’tan sonra Mekke’de vefat etmistir.

26 Tbn Hisam, Sire, 1/385; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthur-Rusul
ve’l-Muliik, Daru'l-Fikr, Beyrut 2010, 3/44.

27 Onun acinasi halini tasvir ederken Kur’an, “Kurusun Eb{ Leheb’in elleri! Zaten
kurudu ya! Ona ne mali ne de yaptig1 isler fayda verdi. O, alev alev yiikselen
atese girecek, esi de boynunda biikiilmiis urgan olarak, o atese odun tasiyacak.”
demektedir. Bk. Tebbet, 111/1-5.

28 Eb{i Leheb, Hz. Abbas’in hanimi Ummii Fadl'in, Bedir'in haberini aldiktan
sonra basma vurdugu sirik veya cadir diregi neticesinde agir bir darbe almus,
zaten hastalikli olan kurtguklarin istila ettigi bedeni kokusmaya baglamis ve kisa
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Mekke fethi sonrasinda kacan Utbe ile Muattib’in ardindan
Allah Restlii (sav), amcalart Hz. Abbas’t gonderdi ve kagtig1 yerden
geri getirtti. Mekke’ye geldiklerini goriince o kadar sevindi ki onlarin
ikisini de birer koluna alarak hep birlikte Kabe'ye geldi. Dualarin
kabul olundugunu ifade ettigi Miiltezem’de durdu ve onlar igin de
uzun uzadiya dua etti. Gelismeleri hayranlikla takip etmekte olan Hz.
Abbas, bir aralik Restilullah’in yiiziindeki tebesstimii goriince dedi ki,
“Ne oldu ki ya Restilallah! Tebesstim ettiniz!” Sefkat Peygamberi
amcasina dondii ve sunlart soyledi: “Onlarin da kalbine iman
koymas: icin Allah’a dua ettim; Allah (cc) bu duami da kabul

buyurdu!”3°

Utbe ile Muattib’in ardindan EbG Leheb’in kizlar1 Diirre,3!
Izzet? ve Halide® de geldi ve Islam’m aydinligma teslim oldular.
Miisliiman olup hicret ettikten sonra Dihyetii’l-Kelbi ile evlenen Hz.
Diirre, bir giin Allah Restlii'niin yanina gelmis ve “Su memlekette

miisrik ¢ocugu sadece ben miyim ya Restlallah?” demisti. Zira anne-

siire sonra da vefat etmistir. Kendi 6z ogullar1 bile babalarina yaklasamaz olmus,
nihayet Sudanlilardan tuttuklari isgilere para vermek suretiyle onu topraga
gommiislerdir. S6z konusu isgiler de ona yaklasamamis, nihayetinde ellerine
aldiklar sirikla ittire ittire onu bir ¢ukurun igine atip tistiinii kapatmiglardir. Bk.
ibn Sa’d, Tabakat, 4/55; Taberd, Tarih 3/41

29 Ebu’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Ey{ib et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, tahk.:
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn-i Teymiyye, Kahire ts., 22/435, 436;
Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman Heysemi, Mecmaii’z-Zevdid ve
Menbe’ul-Fevdid, tahk.: Husameddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1994,
6/19; Alauddin Ali b. Husamiddin b. Kad:i Han el-Miitteki el-Hindi, Kenzu'l-
Ummadl fi Siinenii’l-Ekvdl ve’l-Efdl, tahk.. Bekirl Hayani, Safvetii’s-Sika,
Miiessesetii'r-Risale, yy. 1981, 12/351.

30 Tbn Sa’d, Tabakat, 4/44, 45; Ibn Abdilberr, istiab, 2/251; Ibn Hacer, isdbe, 2/1230;
Nureddin Ali b. ibrahim el-Halebi, es-Siretu’lI-Halebi, tahk.: Abdullah Muhammed
el-Halilj, Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye, Beyrut 2008, 3/139.

3 Adimn, Siibey’a oldugu da sdylenen Hz. Diirre, babasi ve kocas1 Haris b.
Amire ragmen Mekke'de iken Miisliman olmustu. Kocasiun Bedir'de
oldiiriilmesi tizerine Medine'ye hicret etti. Bir siire, Rafi’ b. Mualla’'min evinde
misafir kaldiktan sonra Dihyetii'l-Kelbi ile evlendi. Onun, Hz. Usame veya Zeyd
b. Harise ile evlendigi de ifade edilmektedir. Sair kimligiyle bilinen Hz. Diirre, tig
hadis rivayet etmistir. Ibn Hacer, Isdbe, 4/2498; Ibniy'1-Esir, Usdii’l-Gébe, 7/103, 139.
32 Tbn Hacer, Isdbe, 4/2578.

33 Tbn Hacer, Isibe, 4/2478.
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babasmin Cehennemlik hallerini yiiziine sdylemis ve boyle bir adam
ile boyle bir kadmin ¢ocugu oldugu icin onu ciddi rencide etmislerdi.
Bundan dolay1 hicretinin gegerli olmayacagini soyleyenler bile
olmustu. Sabretmis, sabretmis ve ard1 arkasi kesilmeyen bu iskenceye
dayanamayip solugu Efendimiz’in huzurunda almisti. Duyduklar:
karsisinda ¢ok bunalan Hz. Diirre’yi o giin de Allah Resilii (sav)
teselli etti; “Otur ve biraz bekle!” buyurdu. Daha sonra da 6glen
namazini kildird1 ve cemaatine donerek, “Ey insanlar!” diye hitap
etti. “Baz1 insanlara ne oluyor ki nesebim konusunda beni rencide
ediyor, akrabalarima sikinti vermek suretiyle bana da eziyet
veriyorlar? Sunu iyi bilin ki yakinim ve akrabalarimdan herhangi
birisine eziyet eden, bana eziyet etmis demektir ve bana eziyet edenin
de Allah’mn gazabina davetiye ¢ikardigr muhakkaktir! Allah’a yemin
olsun ki benim sefaatim, ilk énce akrabalarim icin devreye girecektir.
Oliilerden dolay1 neden yasayanlar1 rencide ediyorsunuz? Sizin
nesebiniz var da benim yok mu? Diirre, amcammn kizidir; bundan

boyle hi¢ kimse, onun hakkinda hayirdan baska bir sey soylemesin!”3*
3. Diger Miisriklerin Soyu

Ebti Cehil ve Ebti Leheb’ten baska bir¢ok miisrigin ¢ocuklar1 ve

yakin gevresi de atalarmin yolunu terkederek Islam’1 secmislerdir:

Ayagma batan zehirli bir okla hicret y1l1 Mekke’de 6len meshur
din diisman1 Velid b. Mugire'nin ogullar1 Velid,?> Halid* ve Hisam?”

ile hanim1 Liibabe® ve kizlar1 Fahite,® Fatima® ve Atike*! ile kiz

3 Konuyla ilgili rivayetler birlestirilerek verilmistir. Bk. Ibn Hacer, Isibe, 4/2498;
Taberani, Kebir, 24/257; ibn Abdilberr, Istidb, 3/213.

35 Bedir'de esir alinmis ve fidyesi 6dendikten sonra Miisliiman olmustur. Bk. Ibn
Abdilberr, Istidb, 3/44.

% Velid b. Mugire’nin en aktif oglu olan Halid b. Velid, Hudeybiye’den sonra
Misliiman olmustur. Bk. Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/141; Ibn Abdilberr, Istidb,
1/232. Bazi kaynaklar ise onun, Hayber'den sonra Islam’i tercih ettigini
sOylemektedir. Bk. Ibn-i Hacer, Isdbe, 1/469.

37 Miiellefe-i Kultib’dandir ve Mekke fethinden sonra Miisliiman olmustur. ibn
Abdilberr, [stidb, 3/35.

3 Liibabetii's-Sugra olarak da bilinmektedir ve Halid b. Velid’in annesidir. Dokuz
kiz kardestirler ve Meymiine Validemiz de bu kardeglerden birisidir. Bu yoniiyle
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kardesi Ummii Habib® Velid’in yolundan degil, Allah Res(ilii'niin
arkasindan gitmeyi tercih etmislerdir.

Efendimiz’in iizerine deve iskembesi atan ve Allah Reslii'niin
kendisine “kavmin en sakisi” dedigi ve Bedir doniisiinde hakkinda
verilen hiikiim geregi oldiiriilen Ukbe b. Ebi Muayt'm hanimi Erva
Bint-i Kiireyz,* kiz kardesi Biisre,* ogullar1 Velid,*® Halid* ve

Umara? ile kizlari Ummii Giilstim,*8 Zeyneb ve Hind;*

o, ayn1 zamanda Allah Restilii ile Hz. Abbas ve Hz. Ca’fer'in de baldiz1
olmaktadir. Bkz. ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/247.

% Safvan b. Umeyye'nin hamimidir ve ondan bir ay énce Mekke fethinde
Muiisliiman olmustur. ibn Abdilberr, Istidb, 3/250.

40 Mekke fethinde Miisliiman olmusgtur. ibn Sa’d, Tabakat, 8/205; ibn Abdilberr,
Istidb, 3/249; Tbnii1-Esir, Usdii'l-Gdbe, 7/226.

4 Mekke'nin fethedildigi yil Miisliiman olmustur. Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/406.
Safvan b. Umeyye’nin hanimidir. Bilindigi gibi Miisliiman oldugu giin Safvan b.
Umeyye, alt1 kadinla evli idi; huzura geldiginde Restlullah ona, yamnda sadece
dort tanesini tutabilecegini, digerlerini ise bosamasi gerektigini sdyledi. Bk.
Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gébe, 7/397.

42 Ummii Habib, aym1 zamanda Halid b. Velid'in halasidir. Bk. Ibniv'1-Esir, Usdii'l-
Gdbe, 7/301.

4 Mekke'nin fethedildigi y1l Miisliiman olmustur. Ibn Hacer, Isdbe, 4/2658.

4 Biisre Bint-i Safvan b. Nevfel, Ukbe'nin anadan kiz kardesidir. IbniV’1-Esir,
Usdii'l-Gabe, 7/38.

4 Hz. Osman ile ana-bir kardes olan Velid, Mekke'nin fethedildigi y1l Miisliiman
olmustur. ibn Abdilberr, Istidb, 3/46; Ibn Hacer, Isibe, 3/2086; ibn Asakir, Tdrih,
63/218; Ibnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 5/420.

4 Mekke fethinde Miisliiman olmustur. Oglu Eban’da sahabidir. ibn Abdilberr,
Istiab, 1/235, 3/46; Ibn Hacer, Isdbe, 4/2658; Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/134; Ibn
Asakir, Tarth, 7/364.

¥Diger kardesleri Velid ve Halid ile birlikte Mekke fethinde gelmis ve Miisliiman
olmustur. Efendimiz’e bey’at etmeden dnce gidip elini yikamis ve huzura dyle
gelmistir. Bk. Ibnivl-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/134; Ibn Hacer, Isibe, 3/2086; ibn
Abdilberr, Istidb, 2/198.

48 Babasmun her tiirlii eza ve cefalarma ragmen Mekke yillarinda Miisliiman
olmus, Hudeybiye’den sonra da Medine’ye hicret etmistir. Hz. Osman ile ana-bir
kardestir. Miisrikler kendisini istemeye gelince, hakkinda ayet inmis ve anlasma
geregi erkekleri Mekkelilere teslim ettigi halde Allah Resdlii (sav), onu
miisriklere teslim etmemistir. Daha sonra da Zeyd b. Harise ile evlenmistir.
Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/158, 7/376; Ibn Abdilberr, Istidb, 3/283.

4 Tbn Hacer, Isdbe, 4/2658.
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Ebi Cehil'in zorlamasiyla geldigi Bedir'de olen Utbe'nin
hanmmi Fatima,®® ogullar1 EbGi Huzeyfe,® Eb(i Hagim® ve Velid ile

kizlar1 Fatima,** Ummii Halid,?> Ummii Eban® ve Hind;>”

Yine ayn1 zorlamanin neticesi olarak Bedir’e gelip de orada 6len

Seybe’nin kizlar1 Ramle’® ve Fatima;*

Makul kimliginden dolay1 Efendimiz’in eman verdigi, ancak o

giinkii toplum telakkilerine gore belli bash hususlar1 asamadig: icin

5% Ebli Huzeyfe’'nin annesidir. Miisliiman olunca, Utbe onu bosamis ve o da Amr
Ibn Said ile evlenmistir. Habegistan’a hicret edenlerdendir. ibniv'1-Esir, Usdii’l-
Gibe, 7/222.

51 Esas adi Muhassem, Hisam veya Hiiseym olan Ebl Huzeyfe, ilk
Miisliimanlardandir. Habesistan’a ve Medine’ye hicret edenlerdendir. Siiheyl b.
Amr'm da damadidir. ibni'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 5/269, 378, 380; 6/68.

52 Sahabenin biiyiiklerinden sayilan Ebi Hasim'in ad1 Seybe’dir; Mekke fethinde
Miisliiman olmustur. Hz. Muaviye'nin dayisidir; Ebi Huzeyfe'nin babadan ve
Mus’ab b. Umeyrin de anadan (Annelerii Ummii Hannas Bint-i Malik)
kardesidir. Bir giin ziyaretine gelen Hz. Muaviye onu aglarken gormiis ve
agliktan m1 yoksa elde edemedigi diinyaliktan dolayr mi agladigimi sormustu.
Basii sallayip her ikisine de “hayir” diyen Ebfi Hadsim, Allah Resfilii'niin
kendisine, “Ey Eba Hasim!” diye seslendigini ve ardindan da “Kavimlerin
mallarinin sana geldigini goreceksin. Iste bu sirada diinyalik olarak sana, Allah
yolunda bir hizmet¢i ve bir binek yeterlidir!” soziinii hatirladigini, halbuki
kendisinin bundan daha fazlasi toparladigini sdylemis ve onun i¢in agladigin
ifade etmistir. Yermiik’te bir goziinii kaybeden Ebti Hasim'in, oglu Siilleyman da
sahabiler arasindadir. Bk. Ibnii'1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 2/144, 550, 644; ibn Abdilberr,
Istiab, 3/176.

53 Kizina da Hind adim vermisti. Ibn Hacer, Isdbe, 4/2478; Tbniv’'1-Esir, Usdii’l-Gébe,
7/283. Bir diger kiz1 Hz. Fatima, ilk muhacirler arasindadir. ibniv1-Esir, Usdii’l-
Gibe, 7/283.

% Ayni zamanda Hz. Muaviye’'nin teyzesi olan Fatima, Mekke'nin fethedildigi
glin Misliiman olmustur. Ibnir1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/223; ibn Abdilberr, Istidb,
3/249.

5 Ibn Asakir, Tdrih, 70/231.

5% Eban b. Said b. As'in hanimudir. Kocasi Ecnadeyn’de vefat edince Medine'ye
doénmiis ve Talha b. Ubeydullah ile evlenmistir. ibn Abdilberr, Istidb, 3/265;
Ibnii'1-Esir, Usdii'l-Gdbe, 7/287; Ibn Hacer, Isdbe, 4/2663.

5 Ebt Siifyan’in hanumi ve Hz. Muaviye nin annesidir. Mekke nin fethedildigi y1l
Miisliiman olmustur. ibn Abdilberr, stidb, 3/263; ibni¥'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/281.

%8 Hz. Osman’in hanimidir; beraber hicret etmiglerdir. ibn Abdilberr, Istidb, 3/217.

% Hz. Ali'nin agabeyi AKkil b. Ebi Talib’in hanimidr. ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gébe,
7/222.
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hi¢i hicine 6len Ebu’l-Bahteri'nin ogullar1 Esved®® ve Muttalib®! ile kiz1
Ummii Abdillah®?;

Yine Bedir'de dlen Umeyye b. Halef’in hanimi1 Fahite,* ogullar1
Ehayhah,®* Abdurrahman,®® Rebia® ve Safvan® ile kizlar1 Teveme® ve

Fatima;

Uhud’a Efendimiz’i oldiirmek igin gelen ancak orada yara
alarak Mekke yakinlarinda oSlen Umeyye'nin kardesi Ubeyy b.
Halef’in ogullar1 Vehbe® ve Abdullah” ile kiz1 Hind;"!

Admm admm Allah Restlii'nii takip ederek kurdugu tezgahlarla
ugradigr herkesin aklini ¢elen ve Bedir sonrasinda hitkmen oldiiriilen
Nadr b. Haris'in ogullar1 Ata,” Firas” ve Nadir”* ile kiz1 Kuteyle” ve

kardesi Nudayr;”®

60 Mekke'nin fethinde Miisliiman olmusgtur. Ibn Hacer, Isdbe, 1/45; ibn Abdilberr,
Istidb, 1/74; Ibni1-Esir, Usdii'l-Gabe, 1/223.

61 {bn Hacer, Isibe, 3/1845.

62 Mekke fethinde Miisliiman olan Adiyy b. Nevfel'in hammudir. Tbnii'l-Esir,
Usdii’l-Gabe, 4/17; Tbn Hacer, Isdbe, 1/45.

63 Safvan b. Umeyye’nin annesidir. Ibnit'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/209.

64 Mekke fethinde Miisliman olmustur. Miellefe-i kultibdandir. IbniV’1-Esir,
Usdii'l-Gabe, 1/180.

65 [bn Abdilberr, Istidb, 2/119.

66 Mekke'nin fethinde Miisliiman olmustur. I¢ki igtigi icin Hz. Omer’in, kendisini
Hayber’e siirdiigii, oradan gidip Rumlara karistig1 ve Hristiyan oldugu da ifade
edilmektedir. Bk. ibn Abdilberr, Istidb, 1/399.

67 Allah ve Restilii'ne kars1 ¢itkmada basi ¢eken birkag kigiden birisi olan Safvan b.
Umeyye, Mekke fethine de karsi ¢ikmak istemis, ancak gii¢ yetiremeyecegini
anlayinca da ka¢misti. Onu, Bedir'de Allah Restlii'nii 6ldiirmek i¢in génderdigi
Umeyr b. Vehb, iki kez gittigi Cidde’den getirmis ve Restilullah’tan onun adina
eman almisti. Diisiinmek icin iki ay miihlet isteyen Safvan b. Umeyye’ye Allah
Restlii (sav), dort ay siire vermis, ancak o, bir ay sonra gelip Miisliiman
olmustur. Fetih giinii hanumi el-Begim Binti'l-Ma’'dil de Miisliiman olmustur.
Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/39; Ibn Abdilberr, Istiab, 1/397-399.

6 {bn Sa’d, Tabakdt, 8/211; Ibnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/43.

69 Tbn Hacer, Isibe, 4/2661.

70 Mekke'nin fethinde Miisliiman olmustur. ibn Abdilberr, Istidb, 2/37.

71 Ibn Hacer, Isdbe, 4/2653.

72 [bnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 4/39.
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Hicretten oOnce Olen Esved b. Abdiyegtis'un kardesi
Siifyan,”7ogullar1  Vehb,”® Mikdad” ve Abdurrahman® ile kiz
Halide,®!

Bedir'de oOlenlerden Zem’a b. Esved’in, hakkinda idam karari
¢ikartildig1 halde affedilen kardesi Hebbar,?? ogullar1 Yezid,% Vehb®
ve Abdullah® ile kiz1 Sevde;8¢

Bedir'de kardesi ve ogluyla beraber olen Miinebbih b.
Haccac'm kizi Hind® ve Rayta® ve kardesi Niibeyh'in kizi Ummii
Abdillah;#

73 Habegistan'a hicret etmis ve Yermiik’te sehit olmustur. Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gabe,
4/338.

74 Habegistan’a hicret etmistir. Ibni'1-Estr, Usdii’l-Gabe, 5/307.

75 O giin babasi oldiiriiliince Allah Restli'ne mektup yazmis ve bu mektuba
yazdig1 siirle maksadim ifade etmek istemistir. Bu siirin oldugu mektup Allah
Restilii'ne ulasip da onu okuyunca Restilullah, gozyaslariyla miibarek sakallar:
1slanacak kadar aglamis ve “Eger bu siir bana, babasi oldiirmeden once
ulagsaydi, onu da affederdim!” buyurmustur. ibn Abdilberr, Istidb, 3/252; ibnii'l-
Esir, Usdii’l-Gabe, 7/235.

76 Miellefe-i kultibdandir. Mekke'nin fethedildigi yil Misliiman olmus,
Yermuk’te de sehid olmustur. Muhammed b. Omer b. Vakidi, Kitabu'l-Megazi,
tahk: Marsden Jones, Alemu'I-Kiitiib, Beyrut 2006, s. 629; ibn Asakir, Tarih,
62/101-105.

77 Miiellefe-i kultibdandir. ibn Abdilberr, Istidb, 1/342.

78 [bnii'1-Esir, Usdii'l-Gabe, 5/424.

79 Habesistan’a hicret etmistir. Ibn Hisam, Sire, 1/206.

80 Jbn Hacer, Isdbe, 2/1151; Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/424; Ibn Abdilberr, Istidb,
2/126.

81 Allah Resiilii (sav), onu Miisliiman olarak goriince, “Oliiden diriyi ¢ikartan
Allah’a hamd olsun!” buyurmustur. ibn Abdilberr, Istiab, 3/209; ibn Hacer, Iséibe,
4/2478; Ibnii'1-Esir, Usdii'l-Gabe, 7/312.

8 Mekke'nin fethinden sonra Allah Restliiniin Ci'rane’de bulundugu sirada
gelmis, af dilemis, affedilmis ve Miisliiman olmustur. Tbnii'l-Esir, Usdii'l-Gdbe,
5/360.

83 Habegistan muhacirlerindendir. ibn Hisam, Sire, 1/205; ibn Sa’d, Tabakdt, 4/90.

8 Bedir sonrasinda Allah Restlii'niin kiz1 Zeyneb Validemiz’in 6niine ¢ikarak
¢ocugunu diislirmesine sebep olan kisidir. Mekke fethinde Miisliiman olmustur.
Tbniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 5/426; Ibn Hacer, Isibe, 3/2090.

85 Annesi, mi' minlerin annesi Ummii Seleme’nin kiz kardesi Kuraybe Bint-i Ebi
Umeyye b. Mugire’dir. Mekke'nin fethinde Miisliiman olmustur. ibnir'1-Esir,
Usdii'l-Gabe, 3/246; 5/427; Ibn Abdilberr, Istidb, 2/61.

8¢ [bnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/510.



Dr. Resit HAYLAMAZ | 357

Yine Bedir'de dlenlerden Nevfel b. Huveylid'in oglu Esved;”

Ibn Gaytala olarak bilinen Haris b. Kays'm ogullar1 Temim,”
Bisr,”? Said,”* Ebti Kays,”* Abdullah,? Saib,”®¢ Ma'mer,” Haris*® ve

Haccac;”®

Hastalanarak Mekke’de olen Said b. As b. Umeyye’nin100
ogullar1 Halid,'™ Amr,'2 Eban,!® Said!%* ve Abdullah;!%

87 Mekke'nin fethedildigi yil Miisliiman olmustur. Vakidi, Megizi, 571; Ibn Hacer,
Isdbe, 4/2658.

88 Amr b. As'in harumi ve Abdullah b. Amr’in annesidir. Annesi As b. Vail'in kiz
kardesi Zeyneb'tir. Mekke fethinde Miisliiman olmustur. Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gébe,
7/122; Tbn Hacer, Isibe, 4/2514.

8 Tbnii'1-Esir, Usdii'l-Gabe, 7/350.

% Habegistan’a hicret edenlerdendir. ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/233; ibn Higam,
Sire, 1/205; ibn Hacer, Isdbe, 1/50.

91 Habes muhacirlerindendir. Ibniv’1-Esir, Usdii’l-Gébe, 1/430.

92 Habegistan’a hicret edenlerdendir. Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 1/382; ibn
Abdilberr, Istidb, 1/360.

9 Habesistan’a hicret edenlerdendir. Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 1/430, 2/472; ibn
Abdilberr, Istidb, 1/313.

% Tbnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/430.

% Habegistan’a hicret edenlerdendir Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/430, 3/207; ibn
Abdilberr, Istidb, 1/360.

9% {lk Miisliimanlar arasimndadir ve Habegistan muhacirlerindendir. Ibniv’1-Esir,
Usdii’l-Gabe, 1/430, 2/389; Tbn Abdilberr, Istidb, 1/360.

97 Habegistan’a hicret edenlerdendir. Ibniv1-Esir, Usdii'l-Gibe, 1/596; ibn
Abdilberr, Istidb, 1/360.

98 {s]am’1 tercih eden onciilerdendir ve Habesgistan muhacidir. Ibniv1-Esir, Usdii’l-
Gibe, 1/596; Ibn Abdilberr, Istidb, 1/360.

% Habesistan’a hicret edenlerdendir. Uhud’dan sonra Medine’ye gelmistir. fbnii'l-
Esir, Usdii'l-Gabe, 1/689.

10 As adint verdigi oglu Bedir'de Sldiiriilmistiir. As'm oglu Said de Miisliiman
olmustur. ibn Abdilberr, Istiab, 1/313.

101 {lk Miisliimanlardandir ve Habesistan muhacirleri arasinda yer almaktadir.
Halid’in kizi Ummii Halid ve harum Hiimeyne Bint-i Halef de sahabidirler.
Tbniv'1-Esir, Usdii'l-Gabe, 2/124; 7/313; Ibn Abdilberr, Istidb, 1/229.

102 Habegistan muhacirlerindendir. ibn Abdilberr, Istidb, 2/161.

103 fbn Abdilberr, Istiab, 2/161.

104 Mekke'nin fethinden 6nce Miisliiman olmustur. ibn Abdilberr, Istidb, 1/313.

105 Allah Resdliiniin kitabeti 6grenmesini emrettiklerindendir. ibn Abdilberr,
Istiab, 2/97.
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Bedir’de oldiiriilen Esved b. Abdulesed’in kiz1 Fatima;00

Ve cocuklarinin vefat etmesi tizerine “nesli devam etmeyecek”
anlammda Hz. Peygamber’e “Ebter” diyen ve Allah Restlii'niin
hicretinden 6nce vefat eden As b. Vail'in ogullar1 Hisam!”” ve Amr!%

da Islam’1 tercih etmislerdir.

Eba Siifyan,!® Sitheyl b. Amr!'® ve Hakim b. Hizam!! gibi o
giinii gorenler ise ailecek gelip Miisliiman olmus, ge¢cmislerine ait ne
varsa hepsini bir kenara koymus, bununla da kalmayip Allah
Restilii'niin davasmin temsilcileri haline gelmislerdir. Zaten Mekke
fethini goriip de saf degistirmeyen, 21 y1l diismanlik ettigi diistinceyle
tanisip Miisliiman olmayan yok gibidir; arada kalan birkag kisi de bu
siire iginde eriyip gitmis, Veda Hacci'na dogru Mekke’de Miisliiman

olmayan kimse kalmamuistir.

16 fbn Sa’d, Tabakat, 8/206.

107 ]k Miisliimanlardandir. Habesistan’a hicret etmistir. Allah Res{lii'niin
Medine’ye hicret ettigini duydugunda Mekke'ye gelmis ve kavmi tarafindan
hapsedilmistir. Allah Restilii' ne ancak Hendek’ten sonra kavusabilmistir. Hakim,
Miistedrek, 4/262; ibn Hisam, Sire, 1/207; ibn Abdilberr, Istidb, 3/33; ibnit'l-Esir,
Usdii’l-Gabe, 5/375.

108 Hicretin 8. yiliin Safer ayinda, Halid b. Velid ve Osman b. Talha ile gelip
Miisliiman olmustur. O giinkil insanlar arasinda dahi olarak sayilan dort kisiden
birisidir ve daha sonraki yillarda Islam’a biiyiik hizmetleri olmus meghur
sahabidir. Tbnir1-Esir, Usdii’l-Gdbe, 4/232-234. Oglu Abdullah kendisinden &nce
Miisliiman olmustur. Abdullah isittiklerini yazmak i¢in izin istemis Allah Res@lii
de “Benim konustuklarim haktan gayr degildir!” buyurmus ve hadisleri yazma
konusunda kendisine izin vermistir. Ibniv1-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/345.

109 Eb(i Siifyan’in ogullar1 Muaviye, Utbe, Yezid, Anbese, Ziyad ile kizlar1 Diirre
(Izzet veya Hanse de denilmektedir), Ramle (Hind de denilmektedir ki Ummii
Habibe kiinyesiyle meshurdur. Mi'minlerin annesidir), Hind, Hamne, Habibe,
Ciiveyriye, Umeyne, Zeyneb, Ummii Hakem, Sahra da Miisliiman olmustur. Bk.
Ibn Sa’d, Tabakdt, 7/284, 285; 8/190-191; Ibn Asakir, Térih, 70/219; Ibniv'l-Esir,
Usdii'l-Gabe, 7/132, 307; Tbn Hacer, Isibe, 4/2497. Genis bilgi icin bk. Kesmez,
Fethin Mii'minleri, s. 19 vd.

110 Genis bilgi i¢in bk. Kesmez, Fethin Mii‘minleri, s. 191 vd.

111 Babalar1 gibi Hakim b. Hizam'in ogullar1 Abdullah, Hisam, Halid, Suhbe ve
Yahya da Mekke fethi sonrasinda gelmis, Miisliiman olmuslardir. Hammi,
Ziibeyr b. Avvam’'in kiz kardesi Zeyneb Bint-i Avvam da Miisliimandir. Erkek
kardesi Halid, ilk Miislimanlardandir. Bk. Hakim, Miistedrek, 4/611; Ibnir1-Esir,
Usdii'l-Gabe, 2/118; Ibn Hacer, Isdbe, 4/2523; Ibn Abdilberr, Istidb, 1/237, 1/235, 2/50.
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Peki, o giine kadar niye beklediler? Ciinkii o giine kadar kin ve
nefretle kurduklar: karanlik diinyalarindan hep sartli bakiyor ve o
Sefkat Nebisi'ni bir tiirlii goremiyorlar ve oOldiirmek igin iizerine
yuriidiikleri yerlerde bile onlar i¢in kendini pargalarcasina bir gayreti
fark edemiyorlardi! Bunu fark edebilmek icin bir fetih yasanmasi
gerekiyordu ve iste Mekke fethi, o giine kadar hep kalin duvarlarin
arkasindan bin bir tereddiitle baktiklar1 Allah Restili’nii, olanca
netligiyle gorebildikleri yeni giinlerin baslangici demekti; o giin O
(sav), zihinlerinde olusturduklar1 biitiin 6nyargilar1 bosa ¢ikarmuis,
iglerinin bittigini diisiindiikleri yerde bile onlari, ayaklarmmn altina
kirmizi halilar serercesine bir muamele ile karsilamistir. Bittiklerini
diistindiikleri giin yeniden dogmus gibilerdi; ard1 ardina gelen jest ve
centilmenliklerle o kalin duvarlar yikilip gitmis, araya gektikleri pash
perdeler de birer birer yok olmustu! Iste bu yok olus, onlar igin
yepyeni bir varligin baslangiciydy; zira simdi karsilarinda, balgikla
stvanamayacak kadar aydimn bir Niibiivvet Giinesi, yalan ve iftiralarla
ortiilemeyecek kadar net bir Sefkat-i Uzma ve o giin kagan veya kendi
kabuguna cekilip de iistiine kapilar1 kapatanlarin bile pesinden
kosan; kosup da herseye ragmen sinesine basan miicessem bir

Rahmet duruyordu!

Sonu¢ olarak; Fahr-i Kainat Efendimiz’e  “ebter”
yakistirmasinda bulunanlar, evlatlar itibariyle nesillerini devam
ettirseler de soylarinda sirki ve batil diisiinceyi temsil eden kimse
kalmamis, daha agik bir ifadeyle ¢eyrek asirdir kiifrii temsil edenlerin
nesilleri bile babalarinin davasini terk etmiglerdir. Demek ki o giin kin
ve nefretle kendisini tiiketenler, beyhtide bir ugrasin icine girmis ve
bosa kiirek g¢ekmislerdir! Niiblivvet glinesinin karsisinda kiifriin
aysberglerinden geriye bu manada bir eser kalmamistir! Nebevi
strateji ve durus, en kati kalpleri bile yumusatmis, Ebti Cehil'in
cizgisini temsil edecegi beklenen 0z evlatlar bile gelip Sefkat

Giinesi'ne teslim olmuslardir.!?

112 Mekke fethi sonrasindaki genel havaya bakildiginda denilebilir ki beyhtide ugrasip
bosuna kiirek ¢eken ve Bedir'den doénemeyen Ebhi Cehiller bile fetih giinlerini goérmiis
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Bu da gostermektedir ki diin “ebter” diyenlerin, hayat tarzlar
itibariyle bugiin arkasi kesilmis, nesep yoniiyle kendi 6z ogullari bile
babalarmin pesini birakip diin diisman gordiikleri Nebi'nin arkasinda
saf baglamistir! Yasadigr cagin disinda kalan EbG Cehiller, iginde
bulunduklar1 zamana miispet katkida bulunamadiklar1 gibi zamani
iyi okuyup admimi bu okumaya gore atanlar karsisinda

tutunamamas, temsil ettikleri kiifiir itibariyle “ebter” olmuslardir.
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MOLLA HALIL es-SIIRDI’'NIN VAD’ IiLMI iLE
ILGILI RISALESININ TAHLILI VE
‘ADUDUDDIN el-iCI’NiN RiSALESI iLE
KARSILASTIRILMASI

Mustafa ONCU*

Ozet
Molla Halil es-Siirdi (6. 1259/1843) dogu medreselerinde yetismis

olan en Onemli sahsiyetlerden bir tanesidir. O, bir taraftan tasavvuf ve
tedrisat ile mesgul olurken; oObiir taraftan islami ilimlerin bir¢ogunda
eserler yazmistir. Onun yazdig1 eserlerden bir tanesi de vad’ ilmi ile ilgili
yazdig1t risaledir. Bu risale el yazmasi halinde bulunmaktadir.
‘Adtiduddin el-Ici (8. 756/1355)'nin vad’ risalesini esas almakla beraber

bu konuda yazilmis 6zgiin bir eserdir.

Anahtar Kelimeler: Molla Halil, Vad’ Ilmi, Siirt, Medrese, Risale.

%A%

Analysis and Evaluation Mullah Khalil Es-Siirdi’s Treatise that
About Vad’ Science and Comparison with Treatise for ‘Adtaduddin el-
fci

Abstract

Mullah Khalil es-Siirdi who grew up in eastern “madrasa” is one
of the most important figures. He on the one hand, while busy with

mysticism and the education, on the other hand has written works in
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most of the Islamic sciences. One of the last pieces he wrote, is a treatise
about “vad’ ” science. This treatise exists in manuscript. Although based
on ‘Adtiduddin el-ici's vad’ treatise is an original work written on this

topic.
Key Words: Mullah Khalil, Vad’ Scientific, Siirt, Madrasa, Treatise.

Giris

[slami egitim kurumlari olarak medreseler, tarih boyunca
birgok Islam beldesinde bilginin yuvasi olmuslardir. Biiyiik Islam
medeniyetinin bu kurumlarmin bir devami da dogu medreseleridir.
Bircok yerde bu egitim kurumlar degisik nedenlerle tarih
sahnesinden silinirken; Dogu ve Gilineydogu Anadolu Bolgelerinin

muhtelif yerlerinde glintimiize kadar varligimi siirdtirm{istiir.

Varligim1 giiniimiize kadar devam ettiren medreselerden
bazilar1 Siirt ve ¢evresindeki medreselerdir. Diger medreselerde
oldugu gibi Siirt ve c¢evresindeki medreselerde de bir¢ok alim
yetismistir. Bu alimlerden biri Molla Halil es-Siird1 (6. 1750/1843)"dir.
Hem tasavvuf hem de tedrisatla temayiiz eden Molla Halil ayni

zamanda Islami ilimler alaninda bircok eser yazmustir.

Klasik medrese geleneginde okutulan ilimlerin neredeyse
hepsinde eser yazan es-Siirdi, bu sekilde medrese ehline hizmet
ederken; halka yonelik eserler yazarak da onlarin din ile ilgili temel
ihtiyaclarmni karsilamistir. es-Siirdi sarf, nahiv, belagat, mantik,
minazara, tefsir, hadis, fikih, fikih usulii, kelam, tecvit, tasavvuf, vb.
ilimlerde eserler yazmigtir. Onun yazdig: eserlerin bir kismi1 manzum

iken; diger bir kismi ise mensurdur.

es-Siirdi'nin yazdi1 eserlerden biri de Vad’ ilmi ile ilgili
yazdig1 bir risaledir. Bu risale, Molla Halil'in kendisinden 6nce Vad’
ilmi ile ilgili yazilmis olan, basta Adtiduddin el-ici (6. 756/1355) nin
Vad’ risalesi olmak tizere, bir¢ok alimin goriislerinden istifade ederek
meydana getirdigi bir eserdir. Mahtiit olan bu risale dort varaktan
olugsmaktadir.
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Bu makalede Molla Halil es-Siirdi'nin Vad’ ilmi ile ilgili yazdig1
bu risale incelenecektir. Onun bu risalesi, vad’ olgusunu ilk defa bir
ilim olarak sistemlestiren ve bu konuda miistakil bir risale yazan
Adtduddin el-icinin ~ Vad’ risalesi  ile karsilastirilip
degerlendirilecektir. es-Siirdi’'nin bu risalesinin tahkik edilmis tam

metni, makalenin sonunda ilim diinyasimin istifadesine sunulacaktir.
1. Vad’ilmi Hakkinda Genel Bilgiler
1.1. Tanim1

Vad’ ilminin tanimindan oOnce vad’ kelimesinin sozlik

anlamma deginmek gerekmektedir. Arapcada ¢ > s harflerinden

meydana gelen vad’ kelimesi hem gecisli hem de gecissiz olarak
kullanilmaktadir. Sozliikkte “bir seyi yere koymak, dogurmak,
uydurmak, bir seyi bir yere yerlestirmek, birakmak, diisiirmek vb.
anlamlara gelmektedir.! Terim olarak ise degisik sekillerde tarif
edilmektedir. Bunun nedeni yapilacak tanimm hem hakikat hem de
mecazi kapsamasi ya da sadece hakiki lafizlara samil olacak sekilde
bir tanimin yapilmasidir. Bunlar arasinda bir iki tanim One
¢ikmaktadir. Bu tanimlardan biri “herhangi bir lafzin bir anlama kars1
belirlenmesi” seklinde iken;? bir digeri “ bir lafzin kendi basina ve
karine olmaksizin bir anlam i¢in tayin edilmesidir”.? Baska bir tanim
ise “zikredildigi ve hissedildigi zaman kendisinden ikinci bir seyin
anlasildigi, bir seyin diger bir sey icin tayin ve tahsis edilmesi”
seklindedir. * Bu tanimlardan anlasildig1 kadariyla hangi tanim olursa

olsun vad’ da asil olan lafiz ile anlam arasindaki iligkidir.

1 Celaleddin Muhammed b.Miikrim, Lisdnu’l-‘Arab, Nesru edebi’l-havza, Kam,
ty,, VIII, 396-398; Muhibbuddin b. Fayd ez-Zebidi, Ticu'l-‘ariis min cevdhiri’l-
kiamils, thk., Ali Si'rl, Beyrut 1414/1994, XXII, 335-344.

2 Siikran Fazlioglu, ““Vaz’ ’, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, (DIA), c.
XXXXII, s.576; es-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.

3 es-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.

4 Fazlioglu, a.g.m., s.576-578; Ibrahim Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik :
Vaz’ [lminin Temel Meseleleri, iz Yaymncilik, Istanbul 2006, s. 48-49.
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Yukarida vad’ ile ilgili verilen bilgilerden hareketle Vad’ ilmi
ise kisaca “Lafizlarla ilgili durumlar1 vad’ agisindan ele alan ilim dal”

olarak tanimlanmaktadir.®
1.2. Konusu

Lafizlar manalarm kaliplaridir. Eger lafizlar olmasayd: insanlar
iclerindekileri disa yansitmada ¢ok zorlanirlardi. Hatta bu olanaksiz
olurdu. Hemen hemen biitiin Islami ilimler lafizlar1 kendilerine konu
edinmis ve bu lafizlar araciligiyla kendilerini ifade etmislerdir. Vad’
ilmi de diger bir¢ok ilim gibi lafizlar1 konu edinmistir. Hatta bu ilim
lafizlar1 lafiz olma agisindan inceleyen yegane ilimdir. Denilebilir ki
diger ilimler su veya bu sekilde kendilerini ilgilendirdigi igin lafizlar1

konu edinirken, vad’ ilmi lafizlari sirf lafiz olduklari i¢in ele almistir.

Vad’ ilminin konular: arsinda lafizlarin sahsilik ve nevilik
yoni, ‘amm ve hass yonii, delalet konusu, lugavi, seri, 6rfi ve 1stilahi
vad’, lafizlarin hakiki ve mecazi vad’y, bir lafzin birden fazla anlam
icin vazedilmesi, lafizlarin vadiinin kim oldugu vb. konular
sayilabilir. Ayrica vad‘mn tanimi, vad'mn liigat, seri ve orfi gibi
kisimlara ayrilmasi, bu ilminin vadr'1’nin kim oldugu, vad’in sahsi ve
nev‘l ayrimi, vad’m mana ‘amm miilahaza aleti ‘amm kismi, vad‘in
sebebi, faydasi, gayesi, vb. konular gelmektedir. Bunlarin yani sira
miirekkep kelimelerin vad‘iy, lafiz mana iliskisi, vad’ ve isti‘'mal
kavramlarinin arasindaki farklar, vad’ ve delalet kavramlar
arasindaki iligki, miisterek ve miiteradif terimlerin ortaya ¢ikmasi, her
manaya bir lafzin konulup konulamayacagi meselesi, orneklerin
¢okca kullanilmasi, lafzin mana i¢in vad‘mimn yaninda lafzin lafiz i¢in
vad’inin s6z konusu olabilecegi, lafiz mana iliskisinde iradenin 6nemi

vb. daha baska konular eklenmistir.® Kisa ve genel bir ifade ile vad’

5 Ebu Bekr es-Strl, el-Luma’ fi ‘ilmi’l-vad’, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul 1976,
s.60; Muhammed Hamdi Arabzade, Mecme‘u’l-‘ulitm, Hulusi Efendi Matbaasi,
1326, s. 88; Ozdemir, a.g.e., s. 69.

6Ozdemir a.g.e., 5. 197-198, 202.
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ilminin konusu lafizlarn belirli bir anlam karsiiginda ortaya

konulmasi ve lafiz-anlam iligkisidir, denebilir.”
1.3. Tarihi Gelisimi

Vad’ ilminin tarihi gelisimi, genellikle {i¢ ana ddnemde
degerlendirilir. Bu donemlerden birincisi el-Ici (6. 756/1355) oncesi
donemdir. Bu donemde vad’ ile ilgili bilgiler tam tesekkiil etmemistir.
Bu ilim ile ilgili bilgiler diger Islami ilimler igerisinde dagmik bir
sekilde yer almaktaydi. Bunlarin basinda nahiv, belagat, mantik ve
ustl ilmi gelmektedir. Aym1 zamanda bu déneme mutkaddimin
donemi denir. Ikinci dénem el-idi tarafinda temelleri atilan ve
bilimlesme doénemi olan dénemdir. Buna el-ici dénemi de denir.
Uciincti ve son dénem el-ici sonrasi miistakil calismalara konu
edinilen doénemdir. Bu doneme de muteahhirin donemi

denilmektedir.?

Yukarida ifade edildigi gibi el-Ici 6ncesi donemde vad” ile ilgili
bilgiler nahiv, belagat, mantitk ve wustl kitaplari icerisinde yer
almaktaydi. Bu ilimlerden nahiv ilmi Arapcadaki sozdizimini inceler.
Bu agdan nahiv lafizlarin ctimle icindeki delaleti tizerinde
durmustur. Nitekim kelimenin taniminda “vad’ ” olgusu yer alirken
bunun kisimlar1 olan isim, fiil ve harfin tanimimda da delalet olgusu

esas almmuistir.10

Belagat ilmi igerisinde vad’ konusu daha ¢ok beyan ilmi
icerisinde miisahede edilmektedir. Bu ilim dali lafizlar1 hakikat ve
mecaz agisindan ele almistir. Vad” ilmi ag¢isindan bakildiginda bunlar
lafizlarin birincil ve ikincil anlamlaridir. Nitekim el-Curcani (0.
471/1078-79) lafizlarin delaletinin vadl oldugunu agik bir sekilde dile

"Fazlioglu, a.g.m., c. XXXXII, 5.576.

s el-idi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Tahsin Gorgiin, “Ici, Adududdin”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXI, 410-414.

9 Ozdemir, a.g.e.,s.137-195.

WTakiyuddin Ebu’l-Hayr, el-Yemeni, el-Mugni fi'n-nahv, thk. Abdurrezzak
Abdurrahman Esad, Daru’s-sutini’s-sekafiyye, Bagdad 1999.

I, 62; Ozdemir, a. g.e.,s. 139.



370 | Molla Halil es-Siirdinin Vad’ Ilmi ile Hgili Risalesinin Tahlili ve
‘Adtiduddin el-Ici’nin Risalesi ile Kargilagtirilmasi

getirmistir.!! Hatta vad’ olgusu belagatin bir konusu olarak da telakki
edilmistir. es-Sekkaki (6. 626/1229) de el-Curcani ile paralel seyleri
sOylemektedir.’? Burada ayni zamanda lafizlarin vadimin kim
oldugu ile ilgili daha ¢ok fikhu'l-luga ve dilbilimin konular1 esas
alinarak meseleye yaklasilmistir. Ancak vad’ ilminin tesekkiilii ve
miistakil bir ilim haline gelmesinden sonra bu ilimle ilgili yazilmis

eserlerin neredeyse hicbirinde bu konu mevzu bahis edilmemistir.

Dolayli da olsa vad'1 bilgilerin konu edindigi bir bagka ilim dali
da mantik ilmidir. Bircok mantik kitabinda heniiz kitabin giris
kisminda lafizlarin delaleti dolayisiyla vad‘i bilgiler yer alir.’® Ciinkii
dogru diistinmenin yolu bir yerde dogru lafzin tespit edilmesinden
gecer. Vad’ terimi mantik ilminde cevherin durumunu gosteren

Yz

“mevdi{’ ” terimi yerine de kullanilmaktadir.'*

Vad’ olgusunun belki de iizerinde duruldugu en 6nemli bilim
dali fikih wusuliidiir.’® Ciinkii dini naslardan hikiim ¢ikarma
hususunda bu ilmin verilerinden yararlanilmaktadir. Bu gergek,
lafizlarm vad‘in1 daha da 6nemli kilmaktadir. Nitekim fikih usulii
kitaplarinda yer alan ‘amm, hass, emir, nehy, miisterek, nass, zahir,
muhkem, mufesser, miigkil, miicmel, miitesabih vb. terimlerin hepsi
lafiz ile iligkilidir. Bunun yam sira usul kitaplarinda bulunan isaret,
iktiza, delalet vb. kavramlarn varligi da konunun Onemini

gostermektedir. Nitekim usul bilginlerinden el-Cessas (6.370/981)

11 Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-i’ciaz, Matbaatu’l-medeni, Kahire 1992, s.49.

12 Ebu Yakub Yusuf, es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘uliim, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1987, s.320-330.

13Njtekim bu konuda Farabi'nin iki tane meshur eseri bulunmaktadir. Genis bilgi
icin bkz. Ebu Nasr Muhammed Farabi, el-Elfizu’l-musta’mele fi'l-mantik, thk.
Muhsin Mehdi, Daru’l-masrik, Beyrut 1986; Harfler kitabi- Kitabu'l-huriif, metin ve
¢ceviri, gev. Omer Tiirker, Litera Yayncilik, Istanbul 2008.

14 Mahmut Kaya, “Makdlat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DiA),
c. XXIIV, s.460-461.

15 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Eb(r'1-Meali el-Cuveyni, el-Burhdn fi usiili’l-
fikh, Abdulaziz Dib, Daru’l-vefa, el-Manstire, ty., I, 116,124,249, 270; EbG Hamid
el-Gazali, el-Mustasfda min ilmi’l-usill, Daru’z-zehair, Kim 1376, 1, 30-31.
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vad’ terimini kullanirken, er-Razi (6. 606/1209) bunun yani sira

mevdu’ ve mevdi leh terimlerini kullanmigtir.'

el—ici’ye kadar gesitli ilimler igerisinde daginik bir sekilde
bulunan vad‘1 bilgiler, el-Ici ile birlikte yeni bir asamaya geg¢mistir.
Artik vad‘1 bilgilerin biiyiik bir kism1 miistakil bir risale olarak bir
arada tedvin edilmistir. Bununla beraber el-ici déneminde smirlar:
cizilmis, tam tesekkiil etmis ve igerigi tamamlanmis bir ilimden
bahsetmek oldukca giictiir. Ancak ana hatlariyla da olsa vad’ ile ilgili

temel bilgileri icermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

el-icl’yi boyle bir eseri yazmaya sevk eden amiller coktur.
Bunlarin baginda zamir, harf, ism-i isaret ve ism-i mevstllerin mevdii
lehlerinin ‘amm olmadiklar: hass olduklarmi ispat etme cabas1 yer
alir.'” Zira ondan o6nceki bilginler, bunlarm hem mevdd lehlerinin
hem de miilahaza aletinin ‘amm oldugunu séylemislerdir. el-Ici
bunun bodyle olmadigimni gostermek amaciyla boyle bir risale yazmaya
karar vermistir. Boylece o, vad’ ilminin ilk miidevvini sayilmaktadir.
el-ici ile baslayan bu siire¢ ondan sonra giiniimiize kadar devam
etmistir. Onceleri onun risalesi iizerine yazilan serh ve hasiyeleri

konu ile ilgili miistakil eserler takip etmistir.
1.4. Vad’ ilmi le flgili Eserler

el-ici ve ondan énceki bilginler doneminde vad ile ilgili bilgiler
az ve smirh iken, el-ici sonrasinda vad’ ile ilgili bilgilerde gozle
goriiliir bir artis s6z konusudur. Aym sekilde el-Ici sonrasinda vad’
icin sistematik bir ilimden so6z edilebilir. Bu dénemde vad’ ilmi ile
ilgili onlarca hatta yiizlerce eser yazilmistir. Biitiin bunlarmn yani sira
el-ici ve onun meshur er-Risalesi vad’ ilminin bel kemigini

olusturmustur. Nitekim el-Ici sonrasi dénemde yazilan eserlere

160zdemir, a.g.e. s.159,174.
7Ozdemir, a.g.e., s. 181-182.
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bakildiginda bu eserlerin ¢cogunun ya er-Risale’nin serhi ve hasiyesi ya

da bu bunlar iizerine yazilan taliklerdir.!®

Vad’ olgusu bir ilim haline gelmeden 6nce nahiv, beyan, mantik
ve usul kitaplar1 arasinda dagmik bir sekilde yer ahyordu.” Bu
durum Adududdin el-ici meshur Risdletu’l-vad’ adl eserini yazincaya
kadar asirlarca boyle devam etti. el-Ici vad‘1 bir ilim olarak tedvin etti.
O, bunu miistakil bir ilim olarak degerlendirdi ve Risdletu’l-vad” adl

bir eser kaleme alda.

el-ictnin Vad’ ilmi ile ilgili yazdig Risdletu’l-vad’ adli eserinin
iizerine bir ¢ok serh, hasiye ve ta’lilk yazilmistir.?® Bunlarin en
onemlileri arasinda es-Semerkandi (6. 888/1483) ve ‘Isamuddin (6.
951/1544) serhleri sayilabilir. Bu ¢alismalarin yani sira tarihi siireg
icerisinde Vad’ ilmi ile ilgili miistakil onlarca eser de yazilmistir.?! Bu
ilmin etrafinda olusturulan bu devasa telif, serh, hasiye ve talik
literatiirli, bagta Kur’an-1 Kerim olmak {izere bir¢ok ilim dalmnin

dogru anlasilmasmda katkida bulunmustur.

Vad’ ilmi ile ilgili eser yazan alimlerden biri de Molla Halil es-
Siirdi (6. 1259/1843)’'dir. Onun bu eseri basta el-Ici olmak iizere

kendisinden 6nce bu konuda eser yazmis olan alimlerin eserlerinin

18Vad’ ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibn Cinni, el-Hasdis, nsr. Abdiilhamid
Hindavi, Beyrut 2003, II, 328; Ali Kuscu, ‘Unkildu’z-zevihir fi’s-sarf, nsr. Ahmed
Afifi, Kahire 1421/2001; et-Teftazani, el-Mutavvel, Istanbul 1304, s. 235-240;
Abdurrahim b. YGsuf el-Mentesevi, Serhu ‘Unkildi’z-zevdhir fi nazmi’l-cevihir,
Istanbul 1252/1836; ibrahim b. Halil Eginl, Metnu'n fi'l-vad’ (el-Mecmtaatu'l-
vad‘iyye iginde), Istanbul 1311, s. 73; Musa Alp, Arap Dili ve Belagat: Agisindan Ali
Kuscu ve ‘Unkudu’z-zevihir fi nazmi’l-cevihir Adli Eseri (Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, [zmir 2006); Abdullah
Yildirim, Vaz [lmi ve Unkiidu'z-zevdhir / Ali Kuscu: fnceleme-Degerlendirme
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2007), , s. 10-54; Mehmet Ali Simsek, “Delalet Kavram: Cercevesinde Lafiz ve
Anlam fli@kileri ” Nisha, I/2, Ankara 2001, s. 80-111.

Siikran Fazlioglu, “Vaz’ “, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), c.
XXXXI, 5.576-578.

19 Abdulhamit Anter, [lmu’l-vad’, Darw’1-kitabi’l- Arabi, Misir 1948, s. 13.

20 Ozdemir, a. g.e., s. 203-209.

21 Ozdemir, a. g.e., 5.209-215.
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bir hulasasi niteligindedir. Nitekim kendisi risalenin sonunda “bu,
vad’ dlimlerinin arastirma ve wuygulamalarindan anladiklarimizin bir
ozetidir. Allah (c.c) onlarin bu bilgilerden ne kastettiklerini en iyi bilendir”

sOzleri ile bunu agik bir sekilde dile getirmektedir.??

Biraz once ifade edildigi gibi Vad’ ilmi ile ilgili yazilmis bir¢ok
eser vardir. Bunlardan bazilar risale seklinde iken ¢ogu serh, hasiye
ve ta’likler seklinde kaleme alinmistir. Bu eserlerin bircogu
kiitiphanelerde arastirmacilarin ilgisini beklemektedir. Bunlar1 su

sekilde siralayabiliriz:

‘Adtiduddin el-ici, Risdle fi'l-Vad",

Lufullah Hasan el-Tokadji, Risdle fi'l-Vad’,
Ali b. el-KGsi, Risdle fi vad'i’'l-mufredit,

Ali Kuscu, “Unkadu’z-zevahir

Hiiseyin el-Vezir, Risdle fi'l-Vad’,

ibrahim el-Amasi, Risdle fi'l-Vad’,
Kadizade el-Erzurumi, Risdle fi'l-Vad’,

Ibn Kemal Pasazade, Risdle fi'l-Vad’,

Necip el-Ayntabi, el-Vad‘iyye ve Surhuhd,
Taskopriizade, Risdle fi'l-Vad'i’l-elfiz,
Muhammed el-Hevadi, Huldsetu'lI-Vad’
Kasim el-Kayseri, Risdle fi ilmi'l-Vad’,
Ibrahim Halil el-Egini, Metnun fi'l-Vad'
Alauddin el-Ohini, Huldsetu'l-Vad’,
Kemaluddin el-Amasi, Dede Congi,
Mahmud Sihabi, Du Risale Vad"1 elfiz ve Kdide-i ld darere,
Muhammed el-Enbabi, Risaletu’l-Vad’,
Seyh Fahrettin el-Batmani, Risdle fi'l-Vad’,*

Bu miistakil risalelerin disinda &zellikle el-icinin er-Risélesi
tizerine birgok serh, hasiye ve talikler yazilmistir. Bunlarin bashcalar:

sunlardir:

22 eg-Siirdi, er-Risale, vr.3b.
2 Vad'1 ilmi ile ilgili yazilan miistakil risaleler i¢in bkz. Abdulhamit Anter, Tmu’l-
vad’, 5.13-15; Ozdemir, a.g.e., s. 203-215.
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Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Serhu'r-Risdleti’l-vad‘iyye,

Muhammed en-Neccari, Serhu'r-Risdleti’l-vad iyye,

Abdurrahman el-Cami, Serhu’r-Risdleti’l-vad iyye,

Kemaluddin es-Sirvani, Serhu r-Risdleti’l-vad iyye,

Isamuddin el-Isfereyani, Serhu r-Risdleti’l-vad iyye,

Muhammed es-Sehrani, Serhu’r-Risdleti’l-vad iyye,

Muhammed Ragip Efendi, Serhu r-Risdleti’l-vad‘iyye,

Seyyid Serif el-Curcani, Hdsiye ‘ale’l-Vad'iyye,

Muhammed Emin Tabakgali, Hdsiye ‘ale’l-’Adiidiyye,

Ali b. Hasan, Ta’likit ‘ala’r-Risdleti’l-vadiyye,

Seyyid Serif el-Curcani, Talikdt ‘ale’l-Vad'iyye,

Mir Abdulbaki, Hisiye ‘alid Serhi Ebi’l-Kdsim el-Leysi,

Muhammed el-Kefevi, Hasiye ‘ald Serhi’l-vadiyye li ‘Isimuddin,

Hafiz es-Sirozi, Hasiyetu'l-cedide ‘ald Serhi’l-vadiyye,

Abdullah el-Kiirdi, Hasiye ‘ald Serhi Risdleti’l-vadiyye i
‘[sdmuddin,

Ibrahim es-Sivasi, Hasiye ‘ald Serhi’l-vadiyye li ‘Isémuddin,

Sadi el-Mevsili, Hasiye ‘ald Serhi Risdleti’l-vadiyye li ‘Isamuddin,

Semsuddin  el-Hafnavi, Hisiyetu’l-Hafnavi  ‘ald  Serhi’s-

Semerkandi?*
2. Molla Halil es-Siirdi’nin Vad” ilmi ile ilgili Risalesi
2.1. Risalenin ismi ve Molla Halil’e Aidiyeti

Bu risalenin Molla Halil'e ait oldugu konusunda kaynaklar
arasinda ittifak vardir. Zira es-Siirdi’'nin hayatin1 ele alan hem eski
hem de yeni biitiin calismalar, onun bdyle bir eserinden bahseder.

Ancak elimizde eserin tek bir yazma niishas1 bulunmaktadir.?

24 Vad’1 ilmi ile ilgili yazilan serh, hasiye ve ta‘likler ile ilgili eserler igin bkz.
Abdulhamit Anter, lmu’l-vad’, s.13-15; Ozdemir, a. g.e., s.203-209.

»Risalenin ismi ve Molla Halil’e aidiyeti ile ilgili bkz. Hayreddin ez-Zirikli, el-
A’lém kamfisu teracimi li-esheri’r-ricdl ve'n-nisd, Dordiincii Baski, Daru'l-ilm 1i'l-
melayin, Beyrut 1984, 11, 347; Ismail Pasa el-Babani, izahu'l-mekniin fi'z-zeyl ‘ald
kesfi'z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-funiin Ankara 1945, 1, 96; fsmail Paga el-Babani,
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es-Siirdi bu eserine isim vermemistir. Eserin ismi bazi
kaynaklarda er-Risdletu’l-’Adiidiyye bi md yidihu minha’l-meram bi’'l-
kulliye’ seklinde ge¢mesine ragmen eserin yazma niishasinda boyle
bir isimlendirme goriilmemektedir. Kanaatimizce onun risalesinin bu
sekilde isimlendirilmesine iki durum neden olmustur. Birinci neden
eserin igeriginin vad’ konusu olmasidir. Ikincisi eserin yazilma
amacinin medreselerde okutulan kitaplar1 agiklayan ya da onlar
tamamlayan bir eser olmasidir. Nitekim Molla Halil'in diger
eserlerine bakildiginda onun eserlerinin ayni amag¢ ve yontemle
yazildig1 goriilecektir. Dolayisiyla onun bu risalesi, el-ici'nin er-
Risale’sini agiklayic1 bir takim unsurlar tasiyan, onun risalesindeki
bilgileri tamamlayici nitelikte bilgiler iceren ve yer yer 6zgiin, yeni ve
degisik bilgiler ihtiva eden bir eser olarak kabul edilmelidir. Baz1
calismalarda eserin ismi er-Risdletu’l-Haliliyye  seklinde yer
almaktadir.* Muhtemelen Molla Halil'in isminden esinlenerek eser

boyle isimlendirilmistir.
2.2. Risalenin Yazilma Amaci

Molla Halil, bu risalesinin yazma amacmi agikga belirtmektedir.
Ona gore bu ilmin terminolojisi yetirince yerlesmemistir. O, bu

risaleyi yazmakla vad’ ilmi ile ilgili bircok terimi aciklamak

istemektedir. Risalenin basinda yer alan O IVICT I 1 s gy e

Hediyyetu'l-drifin  esmdu’l-muellifin ve dsdru’l-musannifin, Daru ihyai't-turasi’l-
“Arabi, Beyrut 1955; Seyh Fudayl Sevgili b. Molla Mahmud b. Molla Abdulkahhar
b. Molla Mahmud b. Molla Halil es-Siirdi, Tercemetu hali ceddina’l-a’la Molla Halil
es-Si’irdi, 1400/1980; Ibrahim el-Harrani, Tuhfetu’l-ihvan’i’l medresiyye fi teracim-i
ba’di musannifi’l-kutubi’d-dirasiyye, 1427, yy, s. 138; Omer Pakis, “Molla Halil es-
Siirdi ve Tefsirciligi”’, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE,
Istanbul 1996), s.6; Omer Pakis, “Molla Halil es-Siirdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (DiA), c. XXXI, s. 250; Nejdet Karakaya, ““Bir Dilci Olarak
Molla Halil es-Si’irdi”’, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi
SBE, Van 2006).

26 Ozdemir, a.g.e.,s.212.
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555k “Bu yolla vad’ ilminin yaygm terimlerinden hicbiri disarida

kalmayacaktir’?” ctimlesinden bunu anlamak miimkiindiir.

Daha once ifade edildigi gibi miiellif, yazdig: risalenin vad’
konusunda ¢ok yararl bilgiler ihtiva eden ve bu ilmin meshur biitiin
terimlerini agiklayan bir c¢alisma oldugunu dile getirmistir. O,

2

dogrudan t.ojl\ (..Lc “vad’ ilmi” tamlamasmi kullanmasa da }»

$Slbl wljseis ‘onun meghur 1stilahlart’” s6ziinden onun bunu bir

ilim olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.?® Zira ancak bir ilmin
1stilahlarmdan bahsedilebilir.

2.3. Risalenin icerigi

es-Siirdi, eserine besmele ile baglar. Islam alimleri arasinda bir

gelenek haline gelen hamdele ve salveleyi eserinde zikretmez.?

Molla Halil, risalesinde konulari islerken V‘M “bil ki” diyerek

okuyucunun, biitiin dikkatini konuya yogunlastirmasini saglar. Ayni

sekilde es-Siirdi risalesinde konuyu somutlastirmak icin yeri geldikge
ornekler verir. .35~ ‘Aslan’ 6rneginde oldugu gibi. Bu yolla o,

okuyucuya vad’ ilminin oldukga soyut olan konularini somutlastirir.3°

Molla Halil, diger eserlerinin bircogunda oldugu gibi bu
risalesinde de acikladigr kelimenin Once liigat sonra da terim
anlamimni verir. Bu risalesinde de besmele ve giristen sonra vad‘in
liigat ve terim anlamini vermistir.3! Hatta es-Siirdi hacim bakimmdan
oldukca kiiglik olan bu risalesinin ilk varakinin neredeyse hepsini

vad’in tanimina ayirmistir.

27 eg-Siirdi, er-Risale, vr.1b.
28 es-Siirdi, er-Risale, vr.1b.
29 es-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.
30 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 4a.
31 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.
32 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.
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Molla Halil, tesniye, ¢ogul, ism-i tasgir ve ism-i menstibun
vad‘mna deginmemistir. Oysa bunlarin vad‘y, ‘vad’ ‘amm mevda leh
has’” olan kisim iginde degerlendiriliyor. Yani bunlar nev’i vad‘in

icinde yer almaktadirlar.

es-Siirdi, vad‘m kisimlarindan olan tahkiki ve te’vili vad’ ile
ilgili dogrudan bir sey soylememektedir. Ancak mecazmn vad’in ele
almasindan onun dolayli olarak olsa boyle bir taksime degindigi

sOylenebilir.3

Molla Halil, er-Risalesinde kinayenin vad‘mna deginmemistir.
Muhtemelen o, kinayeyi mecazin vad‘inimn iginde degerlendirmistir.3
Zira kinaye; mecaz, miistak ve bilesik kelimeler gibi nev‘i vad'in

icinde miitalaa edilmistir.3>

Miiellif, kitap isimlerinin vad‘mni ‘ism-i cins’in vad1 gibi
degerlendirmektedir. Ona gore bunlarin ‘alem/6zel isim olarak
degerlendirilmesi bir takim lafzi ve yiizeysel hiikiimlere
dayanmaktadir.’® Ondan sonraki bazi kaynaklarda bunlarin vad’: ile
ilgili de ayrmntili bilgiler verilmistir. Bunlar ‘alemu’s-sahs olarak
degerlendirilmistir. Bu sekilde diistintildiigiinde bunlarin vad’1 ciizi

olmaktadir.

Molla Halil'in eserinden anlasildig1 kadariyla ‘alemu’s-sahs,
ism-isaret, ism-i mevstl, zamir ve harflerin vad’ clizi/tikeldir. Mastar,

ism-i cins, fiil ve miistak kelimelerin vad’1 ise kalli/tiimeldir.%”

Miiellif, medlal agisindan lafizlar: kiilli ve ciizi olarak ikiye
aywrir. Kiilli lafizlar da zat, hades ve nispet olmak {izere {ice ayirir.%

es-Siirdl, medlalu misahhas olan lafizlar1 ise; 6zel isimler, ism-i

$Bed-Dicvi, a.g.e., s. 115.

34es-Siirdi, er-Risale, vr.1b- 4a.

¥ed-Dicvi, a.g.e., s.113.

36es-Siirdi, er-Risale, vr. 3b.

%es-Siirdi, er-Risale, vr. 2a, 2b.; ed-Dicvi, a.g.e., s.127.
38 es-Siirdi, er-Risale, vr. 3a.
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isaret, ism-i mevstl, zamir ve harf olmak {izere dort kisma ayirir.

Bunlarin bu sekildeki taksimini el-Ic’de de gormek miimkiind{ir.*°

Yukaridaki boliimlemelerden anlasildiglr kadariyla es-Siirdi,
risalesinde Arapgadaki biitiin lafizlarmm vad’1 ile ilgili bir seyler
sOylemistir. O, isim olsun fiil olsun harf olsun her bir lafz1 muhakkak

bir vad’ kategorisine dahil etmistir.*!

Molla Halil, diger bazi alimlerin yukaridaki {i¢ kisma “vad’
hass mevda leh ‘amm” veya “mana amm miilahaza aleti hass”
kismmi da ekleyerek vad’1 akli olarak dort kisma bolme?*? geregi
duymamuistir. Bu durum aslinda onun eserinde teoriden ¢ok pratige
ve talebelerin onun bu risalesinden daha iyi istifade etmesine 6ncelik
verdigini gostermektedir. Zira vad’m adi gegen kisim her ne kadar
akli olarak mevcut ise de uygulamada boyle bir kismin varli1 s6z

konusu degildir.*

Risalenin sonunda es-Siirdi, genel taksimatin igine girmeyen

G35 “iist” ve 4> “sahip” gibi bazi lafizlar tizerinde durur. Ona gore bu

ve benzeri silirekli mudaf olarak kullanilan kelimelerin mevdu lehleri
kiillidir.# Bu lafizlar el-Ici'nin er-Risalesinin sonunda yer almaktadir.*
Molla Halil'in bu konudaki aciklamalari adeta el-Ici’nin er-Risalesinin

serhi ve tamamlayicisi niteligindedir.4

es-Siirdi, vad’ ile ilgili kendisinden 6nce yazilmis olan mdithis
kiilliyata ulasabildiklerine ulagsmistir. Bunlarin eksik ve fazlaliklarini

tespit etmis ve kendisine gore agiklanmasi gereken yerleri

39 eg-Siirdi, er-Risale, vr.2b.

0 el-Ic, Risdletu’l-vad’, s.133.

41 es-Siirdi, er-Risale, vr.2a-2b-3a-3b.

2 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Serhu'r-Risaleti’l-vad‘iyye, 1slamoglu Yayincilik,
Istanbul, ty., s.113.

4 Fazhoglu, a.g.m., c. XXXXII, s.576-578.

44 es-Siirdi, er-Risale, vr.4a

45 el-Ic}, Risdletu’l-vad’, s.134.

46 es-Siirdi, er-Risale, vr.4a.
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agiklamigtir. Onun bu caligmasi bir agidan metin iken bir agidan da

serh 6zelligini haizdir.

3. Molla Halillin Risalesinin el-Ici’nin Risalesi Ile
Mukayesesi

Muteahhirin donemi alimlerinden Molla Halil es-Siirdi'nin vad’
konusunda yazdig1 bu risale bu alanda yazilmis ilk risale olan
‘Adtiduddin el-Ici'nin Risdletu’l-vad’ adli eseri ile kargilastirildiginda
onemli noktalar dikkat cekmektedir. Ornegin es-Siirdi'nin eserinde
vad‘m tarifine yer verilmigken,¥ el-Ici'nin Risdletu’l-vad” adli eserinde
boyle bir tanimlamaya rastlamak miimkiin degildir.#® Ancak her
ikisinde de vad” ilminin tanimi yapilmamuistir. Bu agidan bakildiginda

es-Siird1'nin risalesi nispeten daha doyurucudur.

1y as

es-Siird1 risalesinde vad‘in “vad’ hass mevdi leh hass”, “vad’
‘amm mevdi leh hass” “vad’ “amm mevda leh ‘amm”” olmak tlizere
{ic boliimiinden bahsederken;® el-Ici ise vad‘1 ilk iki kisma ayirr.
Uciincti kissm olan “vad’ ‘amm mevdd leh ‘amm” kismmdan
bahsetmez.5°

Molla Halil, vad” ile ilgili iki tanim verir.! Onun verdigi bir

tanimda mecaz lafizlar da vad’ ilminin inceleme alanina girmektedir.
Ancak el-Ici'nin risalesinin sonunda soyledigi 2% LU 53 2y JN
fod A3 A 5& “lafizlarm birbirinin yerine kullarlmas: seni

siipheye disiirmesin ¢linkii aslolan vad’dir”>? ctimlesinden
anlasildigina gore o, mecaz lafizlar1 bu ilmin smirlar1 igerisinde

gormemektedir.

47 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.

48 ‘Adtduddin el-1di, Risaletu’l-vad’ (Riséle ‘Adiidiyye), islamoglu Yayincilik,
Istanbul, ty., s.132.

9 el-ici, Risdletu’l-vad’, s.132.

50 el-Ici, Risdletu’l-vad’, s.132.

51 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 1b.

52 el-Idi, Risdletu’l-vad’, s.134.



380 | Molla Halil es-Siirdinin Vad* Ilmi ile Hgili Risalesinin Tahlili ve
‘Adtiduddin el-Ici’nin Risalesi ile Kargilagtirilmasi

Hem el-Ici® hem de es-Siirdi, medliilu miisahhas olan lafizlar:

Ozel isimler, ism-i igsaret, ism-i mevstl, zamir ve harf seklinde dort
. e e . aos® ypes uyr 2
kisma ayirir.® Ayni sekilde her ikisine gore de J3 “list” ve 9>

“sahip” gibi siirekli mudaf olarak kullanilan kelimelerin mevdu
lehleri kiillidir. > Ancak es-Siirdi'nin bu konuda verdigi bilgiler daha
agiklayicidir.s6

el-Ici, ism-i cins ve ‘alem-i cins arasmnda belirgin bir farkin
oldugunu soylerken;?” es-Siirdi isim vermeden bu konuda iki
goriisten bahseder.® O, ‘alem-i cinsleri de ism-i cins kategorisinde

degerlendirir. Ona gore bunlarin arasindaki fark lafzidir.>

el-ici, medltl acisindan mutlak anlamdaki bir lafzm kiilli ve
miisahhas oldugunu soyler. O, kiilli olan lafizlar1 da tige ay1rir.%° Buna
gore kulli bir lafiz ya zat, -ki bu ism-i cinstir- ya hades,-ki bu
mastardir- ya da bu ikisi arasindaki nispettir- ki bu da miistak ve
tiildir. Bu iki kismin ikincisi olup miisahhas bir mana igin kullanilan
lafizlar da kendi igerisinde iki kisma ayrilir. Bunlar killi ve
miisahhastir. Kiilli olanlar ism-i isaret, ism-i mevstl, zamir ve harftir.

Misahhas olan ise ‘alem-i sahistir.6!

‘Alem-i cins, hassin hassa vad‘1 iginde degerlendirilirken, ism-i
cins ve nekra kelimeler ‘ammm ‘amma vad‘ icinde yer alir. Ism-i
isaret, ism-i mevsil, zamir ve harfler ‘ammmn héassa vad‘it olarak
incelenir. Ancak et-Teftazani (6. 792/1390) ve ilk donem vad’

53 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.133.
54 eg-Siirdi, er-Risale, vr.2b.
55 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.134.
56 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 4a.
57 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.133.
58 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 3b.
59 es-Siirdi, er-Risale, vr.4a.
60 el-Ii, Risdletu’l-vad’, s.132.
61 el-ici, Risdletu'l-vad*, s.133.
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bilginlerine gore bdyle bir vad’ ¢esidi yoktur. Onlara gore bunlar

‘ammin ‘amma vad‘1 kisminda yer alirlar.®?

[lk dénem bilginleri ve et-Teftazani'ye gore ism-i isaret, ism-i
mevsil, zamir ve harfler vad’ agisindan kiilli/tiimel, ctimle
icerisindeki kullanim agisindan ise ciizi/tikeldir.®®* Son doénem
bilginleri, el-Ici ve es-Seyyid es-Serif el-Curcani (6. 816/1413)'ye gore
ise bunlar hem vad’ acisindan hem de climledeki kullanimlari
agisindan ciizi/tikeldir.** Miitekaddim alimlerin aksine es-Siirdi’'ye
gore ism-i isaretin vadt miisahhastir.®> Onun bu goriisii el-Ici ve el-
Curcant’nin bu konudaki goriisleri ile ayni paraleldedir.®® Ayni
durum ism-i mevstl, zamir ve harflerin vad‘1 icin de s6z konusudur.
Nitekim bunlarm hepsi miitekaddim doénemi alimleri nezdinde
manasi ‘amm olan lafizlar olarak degerlendiriliyordu. el-ici bunlarm

hepsini “mana hass miilahaza aleti amm” olan vad’ kismindan

saymuistir.

Molla Halil'in er-Risalesinde delalet, tasavvur, mahiyyet, gibi
daha ¢ok mantik ilminde kullanilan terimler baglaminda lafizlar aras:
miinasebetlerden bahsedilirken; el-Ici'nin eserinde boyle bir durum

nadirdir.®®

el-idi, Risdletu’l-vad'mda eserinin mukaddime, boliim ve sonug
olmak {tizere ii¢ faideyi haiz oldugunu belirtmistir.”® es-Siirdi vad’

kelimesinin liigat ve terim anlamlarin1 vermesine ragmen eserinin

02es-Seyh Yusuf ed-Dicvi, Hulasatu ‘ilmi’l-vad’, Daru’l-basair, Birinci baski, Kahire
2009, s. 112.

63 ed-Dicvi, Huldsatu ‘ilmi’l-vad, s. 112.

sted-Dicvi, Huldsatu “ilmi’l-vad’, s.112; Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircani'nin Tevil
Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel Temelleri (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006).

65 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 2a.

66 el-Ici, Risaletu’l-vad’, 5.132.

7 Ali Kuscu da Unkfidu'z-zevdhir adli eserinde zamirleri miisahhas vad’ icerisinde
degerlendirmistir. Ali Kusguy, a.g.e., s. 171

68 es-Siirdi, er-Risale, vr. 2b-4a.

69 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.132,133,134.

70 el-Idi, Risdletu’l-vad’, s.132.
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boliimlerinden bahsetmemistir.”! Bu yoniiyle el-ici'nin Risaletu'l-vad"1
es-Siirdinin risalesinden daha sistematiktir. Ancak el-Icinin
risalesinde teoride bdyle bir boéliimlemeye gidilmesine ragmen
pratikte bunun iyice uygulanmadigini gérmek miimkiindiir. Nitekim
el-icnin Risdletu’l-vad'ma bakildig1 zaman onun sonug kismimimn diger

kisimlarindan daha uzun oldugu goriilecektir.”?

el-ici'nin risalesinde oldugu gibi gibi es-Siird'nin risalesinde de
onsoze rastlamak miimkiin degildir.”? Bunun sebebi muhtemelen
eserinin kiiciik bir risale olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani onun,
tevazu yaparak bu eserin kendisine mukaddime yazilacak diizeyde
bir eser olmadigl kanaatinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Islami telif geleneginde bu tiir davraniglar goriilmektedir.
Hatta bazi bilginler eserlerini yazarken ya hig isim kullanmamis ya da

miistear isim kullanmuistir.

el-Ict’nin risalesinde sadece tekil kelimelerin vad‘t s6z konusu

iken; es-Siirdi’'nin risalesinde bunun yami sira terkibi vad'dan

bahsedilir. Nitekim o, er-Risalede s> ve &2 kelimelerinin mudaf olarak

kullanilmalarindan bahsederken ‘55 g3l Csaj-s! “terkibi vad’”’ ifadesini

kullanmaktadir.”* el-Ici’ye gore bu kelimelerin anlamlari vad‘d degil;
isti'malidir. Bagka bir deyisle bu gibi lafizlarin anlamlar1 ciimle

icerisindeki kullanimlar1 sonucunda ortaya ¢ikar.

Genel anlamda el-Ici’ye gore lafizlarm anlamlarmi belirleyen
temel etken vad‘tir. Isti'mal degildir.” es-Siirdnin de bu konuda el-
Ici ile ayni goriiste oldugu soylenebilir. Nitekim o, risalenin sonunda
bunu agik bir sekilde dile getirir.”® Ona gore bu konuda asil olan
vad’tir, kullanim degildir. Dolayisiyla bazi lafizlarin mecaz yoluyla

71 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 1a.

72 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.134.

7 el-Idi, Risdletu’l-vad’, s.132; es-Siirdi, er-Risale, vr. 4a.
74 es-Siirdi, er-Risale, vr. 1a.

75 el-fci, Risaletu’l-vad’, s.134.

76 es-Siirdi, er-Risale, vr. 4a.
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birbirinin yerine kullanilmasi onlar1 asil konulduklar: anlamin disina

cikarmaz.””

Molla Halil, genel anlamda zamirlerin vad‘indan bahsederken,
ozel olarak onlarin gaib, muhatap, miitekellim vb. kisimlarinin
vad‘ina deginmez.” el-Ici ise gaib zamirin vad‘min kiilli olmasmin bir
takim sakincalarmin oldugunu iddia eder.” el-ici 6zel isim ile zamir
arasinda bir takim farklarin bulunduguna deginirken;® es-Siirdi bu

tiir farklardan bahsetmez.5!

es-Siirdi, vad’ yapilirken anlamin miilahaza edildigi vasitaya

To  w

5T+ “ayna” ve #zzll a3l “ ortak payda” tabirlerini kullanirken;® el-ici

bunlardan sadece 7l 43l “ ortak payda” tabirini kullanir.8?

el-Ici lafiz unsuru agisindan vad'm nevi ve sahsi gibi

kisimlarina agik bir sekilde deginmemistir.84 es-Siirdi bunlardan nevi

}* nevi vad’” tabirini kullanarak deginir. $ahsi vad’

olanma sl x5l
tabirini ise kullanmaz.? Bu durum vad’in ilimlesme siireci ile
yakindan iligkilidir. Zira el-Ici déneminde heniiz bu ilmin 1stilahlart
tam olarak yerlesmemisken es-Siirdi'nin yasadig1 18.yiizyil ile

19.ytizyillarda bu ilmin terimlerinin bir¢ogu olusmustu.

77 Son donem bilginlerden Yusuf ed-Dicvi'ye gore aslinda vad’ ilminin dogrudan
hakikat ve mecaz ile iliskisi yoktur. Yine lafizlarin konulduklari anlamlar da
ashinda vad’ ilminin ana konularindan sayilmaz. Bu anlamlar ancak lafizlar ile
olan iligkilerinden dolay1 vad’ ilmi igerisinde yeri geldik¢e deginilmektedir. Onun
bu goriisii kismen dogru ise de asil olan seyin mana oldugu gercegi diisiiniiliirse
lafizlarla ilgili verilen bilgilerin sonug olarak manaya racii oldugu gortilecektir.
ed-Dicvi, a.g.e., s.111.

78 es-Siirdi, er-Risale, vr. 2b.

7 el-Idi, Risdletu’l-vad”, s.134.

80 el-Ici, Risdletu’l-vad’, s.134.

81 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 2a-2b.

82 eg-Siirdi, er-Risale, vr. 2a.

83 el-Ici, Risdletu’l-vad’, s.132.

8 Bu ayirim icin bkz. Abdullah Yildirim, Vaz Ilmi ve Unkudu'z-zevihir (Yiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 79.
85es-Siirdi, er-Risale, vr. 2b.
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Fiilde oncelikle onun hades yonii goz oniinde bulundurulur.
Diger miistak kelimelerde ise onlarin zat yonii goéz Oniinde
bulundurulur. Fiil sadece mahkiimu’'n-bih olabilirken, mistak
kelimeler hem mahkimu'n-bih hem de mahkiimu'n ‘aleyh
olabilmektedir. Dolayisiyla hem el-ici hem de es-Siirdi miistak olan
lafizlarin ve fiillerin vad‘t konusunda aralarinda bir takim farklarin
oldugunu dile getirirler. es-Siirdi, aynen el-ici gibi fiil ve harfin isim

gibi climle igerisinde 6zne olamayacagmni soyler.5
Sonug

Vad’ ilmi bir agidan diger ilimler i¢in bir mukaddime gorevi
goriirken; diger agidan zamanla gelisip olgunlasmis ve diger ilimler
gibi miistakil bir ilim hiiviyeti kazanmistir. Onceleri nahiv, belagat,
mantik ve usul gibi ilimler icerisinde daginik olarak bulunan vad’, el-
Ici ile beraber bashi basina bir ilim olmustur. el-ictden sonra
medreselerde ders olarak okutulan ilimler arasmna girmis ve bu
konuda telif, serh, hasiye ve ta’lik tarz1 yiizlerce eser yazilmistir. el-
Ici'nin Risdletu’l-vad’t kendisinden sonra yapilan bu calismalarin esin

kaynag1 olmus ve bu risale onlar i¢in model olmustur.

Bizim makalemizin konusu olan Molla Halil es-Siirdinin Vad’
ilmi ile ilgili yazdig1 risale de konu ile ilgili yazilan diger eserlerin
birgogu gibi el-icinin Risdletu’l-vad’ adli risalesini esas almakla
beraber ondan ayrildigi yonler de vardir. Ornegin el-Icinin
risalesinde vadin liigat ve 1stilah anlamlarma yer verilmemisken; es-
Siirdi'nin risalesinde bunlara yer verilmistir. Ayni sekilde el-Ici'nin
risalesinde fazla ayrintiya rastlamak miimkiin degilken; es-Siirdi'nin

risalesinde kismen de olsa ayrintilara rastlamak miimkiindiir.

Iki risale karsilastirildiginda es-Siirdi'nin risalesinin el-Icinin
risalesinden daha sistematik oldugu sdylenebilir. es-Siirdi'nin risalesi
yer yer el-Ictnin risalesinin bir serhi ve hasiyesi niteligi tasidig:

gortlir.

86 el-fci, Risiletu’l-vad’, s.133; es-Siirdi, er-Risale, vr. 3a.
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Sonug olarak bu makalede, Molla Halil es-Siirdi gibi hem ali
hem de “ali ilimlerin bir¢ogunda eser yazmis olan bir alimin Vad’ ilmi
ile ilgili yazdigr bu risalesi, lafizlarin konuluglar1 ve manaya
delaletleri agisindan degerlendirilmistir. Bu ilimde temel risale olarak
kabul edilen el-Icinin risalesi ile karsilastirmalarda bulunulmustur.
Bu vesileyle manevi kiiltiir mirasimizdan el-yazmasi bir eser
kaybolmakla yiiz yiize kalan diger binlerce eserin aksine

kaybolmaktan kurtarilmig ve bilim diinyasma sunulmustur.
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EK: 1 Molla Halil'in er-Risalesinin birinci varaki. (Molla Halil’in
Diger Eserleri Arasinda Kitap Halinde)
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EK: 2 Molla Halil'in er-Risalesinin son varaki. (Molla Halil'in
Diger Eserleri Arasinda Kitap Halinde)

---—----Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 15, say1 2, 2013-----------
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarn yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yayimnct kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir. Yaym ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.
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9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Tki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi1 hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanur.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanip yaymlanmayacag:
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayri basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna

aittir.

18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

“ekli Word belgesi” olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi,
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir


mailto:alibudak@yahoo.com
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirkce ve 1ngilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismi1 Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
baglklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yaz tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullaniimaldr.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:
a. Kitap:

Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adi (italik), ceviri

ise g¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
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sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, cev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicd, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda megshur olan

referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise gevirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiglik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “[Ik Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabinin Diisiincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami
Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.
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g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen aymi kaynaklar igin;
yazarm soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmaldir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet

no) sirasima gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. internet kaynaklari:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra
konulmaldir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Ad1 gecen eser : age Hieri: H.

Ad1 gecen makale : agm Karsilastiriniz : krs.
Aleyhi's-selam : (s) Kiitiiphane : Ktp.
Aragtirma Gorevlisi : Ar. Gor. Mektup numarasi : m.no:
Ayni miiellif : a.mlf. Miladi : M.

Bakmiz : bk. Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Baskai : bs. Ansiklopedisi : TA

Celle celaliihu : (cc) Numara : no:

Cilt: c. Oliimii : 6.

Ceviren : cev.: Sadelestiren : sad.:
Editor : edit.: Sayfa:s.

Hadis numarasi : h.no: Sayfadan sayfaya : ss.
Hazirlayan : haz.: Sayi : say:

Hazreti : Hz. Tahkik : tahk.:
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Tarihsiz : ts. Ve benzeri : vb.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ve devama : vd.

Ansiklopedisi : DIiA Yardimar : Yrd.

Universite : U. Yayin yeri yok : y.y.

Varak : vr. Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



