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ERKEN ERMENI KAYNAKLARINA GORE ERMENI PAGA-
NIZMINDE TAPINAK VE TAPINIM

Canan SEYFELI"

Ozet

Makalenin konusu Pagan Ermenilerde tapinak ve tapinmadir. Konu erken
Ermeni kaynaklarindan hareketle ele alinmistir. Erken Ermeni kaynaklart Erme-
nilerin Hiristiyanlig1 kabulleri sonrasina dayanmaktadir ve V. Yiizyila tarihlendiri-
len eserlerdir. Bunlarin baslicalart H’orenatsi ve Agat’angegos™un tarihleridir. Bu
calismada amac erken Ermeni kaynaklarinin daginik sekilde verdikleri genel bilgi-
lerden ve terimlerinden hareketle Hiristiyanltk 6ncesi Ermenilerde tapinaklar ve
tapinma bicimlerine iliskin bir metin olusturmaktir. Ayrica, konuyla ilgili en eski
ve birincil kaynaklardaki verilerin butiinligini test etmektir. Sonucta Erken Er-
meni kaynaklarinin verileri ayrintilart géstermese de konunun IV. Yizyil bagla-
rindaki durumunun genel cercevesini cizebilecek, konuya biitin olarak bakilma-
sint saglayabilecek niteliktedir. Ancak genel cergevenin tarihsel strecini takip
etme imkanina ciddi bir rahatlik sunmamaktadir. Verilere gbre Ermeniler Putpe-
resttirler. Erzincan, Mus ve Erivan yakinlarinda Aras nehri kiytlart dnemli tapin-
ma merkezleridir, fakat baska bir¢ok yerde tapinaklar da vardir. Bu tapinaklarda
yillik belirli kutlamalar, hastalik ve savas gibi konularda canlt ve cansiz kurbanlar,
bagislar gerceklestirilmektedir. Tapinaklarin dini ve sivil idaresi kahinlik ailesi
tarafindan gerceklestirilmektedir. Tapinak ve tapinma bicimleri Gzerinde kralin
Onemli bir etkisi ve Ustiinligi vardir.

Anahtar Kelimeler: Ermeniler, Paganizm, Ermeni Mitolojisi, Tapinak,
Tapinma, Anadolu.

THE TEMPLE AND WORSHIP AMONG THE PAGAN
ARMENIANS ACCORDING TO THE ANCIENT ARMENIAN
HISTORICAL TEXTS

Abstract

The subject of this article is the temples and worship among the Pagan
Armenians. The article is based on ancient Armenian historical texts. These texts
are dated to fifth century AD. The histories of Khorenatsi and Agathangelos are
the basic sources in these texts. Data in regard to the subject in these texts is
scattered because of different reasons. The aim is to construct a new outline
about the temples and worship among the Pagan Armenians. Pre-Christianity

*
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2 Canan Seyfeli

Armenians are the image-worshippers. There are three main centres of temples;
Erzincan and surroundings (Erez, Ani etc.), Mush (Ashtishat) and Bagavan, and
the Armenian capitals in the sides Araks river (Bagaran, Artaxata, Armavir).
There were certain feasts, sacrifaces, donation and offers to these temples. The
administrator of temples is the chief-priest (k’rmapet). But, kings are have pover
on the temples, worship and priests.

Keywords: Chiristianity, Armenians, Paganism, Pagan Armenians,
Temples, Worship.

Girig™

Bu calismada erken Ermeni kaynaklarinin verilerinden hareketle Putperest
Ermeniler arasinda tapinak ve tapinma konusunun bitiinligi islenmistir.

Makalenin konusu Hiristiyanlk 6ncesi Ermenilerin dini yasamlarinda tapi-
naklar ve tapinma bicimleri ile stnirlandirilmustir. Tapinaklar ve tapinma s6z ko-
nusu oldugunda tanri inanct ve tanrilar da 6nemli yer tutmaktadir. Bir diger husus
ise tapinaklarin idaresi ve gorevlileridir. Bu nedenle konu islenirken tantilar, tapi-
naklar, tapinma bigimleri ve tapinak gérevlileri seklinde sirastyla ortaya konmus-
tur.

Amag, V. Yizyila tarihlendirilen erken Ermeni kaynaklarindan hareketle
Putperest Ermenilerin tapinaklar ve tapinma bigimleri ile alakali kirtk-dékiik bilgi-
lerden bir metin ortaya ¢ikarmaktir. Makalenin temel amaci, Hiristiyanlasma stire-
cinde yazilan Ermeni kaynaklardaki verilerin olusturabilecegi butinligi gérmek-
tir. Konuyu erken kaynaklarla sinirlandirmanin iki temel nedeni vardir. Birincisi,
Huristiyanltk 6ncesi Ermeni inanglart hakkindaki en eski kaynaklarin 6nemli bir
kismint olusturan V. Yiizyila tarihlendirilen eserlerin birincil kaynak olmasidir. Bu
esetlerin temel Ozellikleti; Ermeni telif geleneginin eldeki ilk Grlinleti olmalat,
Huristiyanltk déneminde din adamlarinca tretilmeleri ve asil konularinin Hiristi-
yanlik 6ncesi Ermeni inanglart olmayisidir. Dolayistyla makalenin konusuyla ilgili
veriler daginik ve kirtk-dokiik bilgilerdir. Tkincisi ise, son astrlarda yapilan Erme-
nilerin Hiristiyanlik 6ncesi dinlerine dair paganizm, mitoloji konulu arastirmalarin
konuyu karmagtk hale getirmis olmasidir. Bu arastirmalarin ¢ogunlugu erken
Ermeni kaynaklarinin bir kisminin verdigi bilgiler ve ¢evre kiltiitlere ait inanglar-
dan hareketle olusturulmustur. Oysa guniimiizde erken Ermeni kaynaklarinin
biitiin yazma ve basma niishalarimn karsilastirmali yayinlart yapilmistir. Bu maka-
le son yillarda bastlan en eski Ermeni kaynaklarini 6n planda tutarak konunun
sade halini ortaya koymayt amaclamaktadir. Béylece en erken metinlerden en

** Bu ¢aligmada transkripsiyon metodu olarak giiniimiiz Ermenistan’da kullanilan Dogu Ermenice
esas alinarak Dogu Ermenice transkripsiyonu kullanilmistir.
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sade, konuyla ilgili déneme en yakin bir metin ortaya ¢ikarmak ve boylece konu-
nun bitinligini gérmek amaclanmaktadir. Bunun temel amact tlkemizde ko-
nuyla ilgili arastirmalarin ¢ok az oldugu bu dénemde, giderek artan yapilacak
inceleme ve aragtirmalara asil kaynaklara dayali veri iretmektir. Bu belirsiz husus-
larda dogrudan sonuca gitme yerine, ilgililerin konuya dair tartisma zeminini ge-
nisleterek alana katki saglamayr hedeflemektedir.

V. Yizyila tarihlendirilen erken Ermeni kaynaklan Hiristiyanltk Oncesi
Ermenilerin dinleri ve inanclar hakkinda iki sekilde bilgi vermektedir. Birincisi,
Pagan tanrilari, onlara ait tapinaklar ve tapinma bicimleri hakkindaki acik bilgiler-
dir. Tkincisi ise, Huristiyanlk 6ncesi Ermeni paganizmi hakkindaki genel bilgiler
olup hangi tanri ve tapinakla ilgili oldugu agtk olmayanlardir. Bu makale Ermeni
Paganizminde tapinak ve tapinmanin genel durumunu konu olarak belirlerken bu
actk olmayan genel bilgilerin degerlendirilmesini de amaclamaktadir. Aymi za-
manda bu ac¢ik olmayan genel bilgilerin acik bilgilere eklemlenerek sanki bitiin
tanrilar ve tapinaklarina aitmis gibi sunulan modern arastirmalarin kaynaklarina
da 151k tutmay1 hedeflemektedir.

Makalenin temel kaynaklarinin olusum siireci Ermeniler arasinda Hiristi-
yanligin yayilist ile baslamis, Ermeni Kilisesinin olusumu ile telif gelenegi goriintir
hale gelmistir. Bu c¢alismanin kaynaklart boylece ortaya ctkmustir. Bu makalede
bahsi gecen eserlerin Zaven Yegavian'in editorliiginde “Matenagirk’ Hayots, 1.
Dar” (Ermeni Tarihi Esetleri, V. Yulzyil) ismiyle iki cilt halindeki Liibnan baski-
sindan faydalamlmistir. Bu baskida V. Yizyila ait Grabar Ermenice esetlerin
butiin nishalart karsilastirmalt olarak, dipnotlarda farkliliklari belirtilerek yayin-
lanmustir.

Giiniimiizde Ermenilerin hemen hepsi Hiristiyan olup bagimsiz kiliseleti
vardir. Katolik ve Protestan Ermeniler de vardir. Ermenilerin Hiristiyanligt kabu-
la Aziz Grigor’un faaliyetleri sonucunda Kral Trdat (III, 287?-330?) ve halkin
cogunlugunun toplu olarak din degistirmeleriyle gerceklesmistir (301).

Ermeni paganizmi ve mitolojisine iligkin bir¢ok eser kaleme alinmustir. Bu
modern aragtirmalarin temel kaynaklart bu makalenin odak noktast olan erken
Ermeni kaynaklandir. Modern arastirmalarin ortak noktast Hiristiyanlik 6ncesi
Ermenilerin Putperest olduklari yontindedir. Ermeni Putperestligi temelde Hint-
Avrupa kokenli dini gelenekletle, Iran dinleri, Hint dini, Yunan dini ile iliskili
olarak ele alinmustir. Ayrica Ermenilerin yasadigt cografya ile ilgili olarak Urartu-
lar, Babil merkezli Simer-Akkad dinleriyle iliskilenditilmistir.! Aslinda bu calis-

1 N. Tagavaryan, Hayots Hin Kronners, K.Polis: Y. Matt’eosyan matb., 1909; Joseph Sandalgian,
Histoire Documentaire de 1.’ Armenie des Ages du Paganisme (1410 AV.-305 APR. ].-C), Tome
Deuxeime, Rome: Imprimerie du Senat de ]. Bardi, 1917, s. 723 vd.; A. H. Sayce, “Armenia
(Vannic), Encydopedia of Religion and Ethics (ERE), Vol. I-1I, Newyork, 1951, s. 792-795; M. H.
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malarin temel amacit erken Ermeni kaynaklarimin verdigi bilgilerden hareketle
bahsi gecen dini geleneklerin karsilastirmasini yaparak Ermeni Putperestligine
dair eksik kalan taraflart doldurmaktir. Ancak modern arastirmalann degerlendi-
rilmesi bu makalenin amaclarinin disindadir.

Putperest Ermenilerin mitolojileri, yasam bicimleri, tanrilari, tapinaklar,
tapinmalari, tapinak gorevlileri gibi konulann birincil kaynaklannt ‘erken Ermeni
kaynaklart’® seklinde isimlerdirdik. Eserlerin 6nemli bir kismt V. Yizyila dayandi-
rilmaktadir. Ermeni telif gelenegi V. Yizyl baslarinda (406) Aziz Mesrop
Magstotz ve dénemin ruhani lideri Aziz Kat’ogikos Sahak’in ve onlarin 6égrencile-
rinin katkilariyla, sonradan ‘Mastotz alfabesi’ diye isimlendirilmistir, icat faaliyetiy-
le baglamustir. 2 Bu liderlerin ve Ogrencilerinin calismalart Ermeni Alfabesiyle
Ermeni telif geleneginin ilk driinleri olmustur. Ermeni alfabesinin icad: bir Er-
meni Hiristiyan hareketinin sonucudur. Yiuzlerce yildir farklt ailelerin birlikte,
giicli olanin iktidar, yani krallik ailesi oldugu, topraklarinin bazen Roma-Bizans,
cogu zaman Iran hakimiyetinde ya da her ikisinin aralarinda paylasildigt bu insan-
larin bir butinlik olusturmalarinda Hiristiyan olmalarinin 6nemli bir katkist ol-
mustur. Bu butiinligin ilk getirilerinden birisi Ermeni alfabesinin icadidir. Aka-
binde bagimsiz bir telif gelenegi ile birlikte bagimsiz bir dini yapt gelmistir.? Er-
meni yazin gelenegi ve ilk drtinleri Hiristiyan Ermenilerce tretilmistir. Bunun
yaninda yazin geleneginde etkin olduklarini ortaya koyan Ermeniler arasinda
yasayan Grek Agatangegos ve P’avstos Buzand ile Siiryani Zenob Glak Asori’yi
g6z ardi edemeyiz. Bu isimler Ermeni Alfabesinin icadindan 6nce Ermeniler
arasinda kullanilan iki temel dile, Yunanca ve Siiryaniceye, yani Ermeni dil bagim-
liligina da isaret etmektedir. Fakat bu insanlar Hiristiyandirlar, dolayisiyla esetlerin
temel dini konusu da Hiristiyanliktir. Putperest Ermeniler ise ya eser liretememis
ya da eserleri sonraki nesillere aktarilamamustir.

Hiristiyan Ermenilerce retilen esetler icerisinde Hiristiyanlik 6ncesi Et-
meni tarihi ve kiltirine iliskin en zengin olant Movses H’orenatsi’nin “Hayots
Patmut’iv” (Exmeni Tarihi) isimli eseridir. Ug kitap (boliim) halinde giiniimiize
ulasmustir. Eser baslangicindan 440’ yillarin baglarina kadarki stireci anlatmakta-
dir. H’orenatsi, kendisini bahsi gegen lidetlerin Sgrencileri arasinda géstermistir.

Onun eserine her ne kadar kuskulu bakilirak, sonraki stirecte yazildigs ileri stirtlse

Ananikian, “Armenia (Zoroastrian), Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Vol. I-11, Newyork,
1951, s. 795-802. Ayrica bkz. Abdurrahman Kictk, Emmeni Kilisesi ve Tiirkler, Ocak Yay., Ankara,
1997, s. 12-34; Rene Grousset, Baglangicindan 1071°e Ermenilerin Taribi, Cev., Sosi Dolanoglu, Aras
Yay., Istanbul, 2005, s. 116.

2 Korivn, “Vark’ Mesropay Vardapet?’, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 1. Hator, 1. Dar,
Kat’ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, s. 229-257.

3 Canan Seyfeli, Eowiatzin Kat ogikoslugn’nun Ermeni Kilisesi'ndeki Yeri, AU. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 27 vd.
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de Ermeni tarihinin derinliklerinde gezinen hi¢bir arastirmact ondan vazgecemez.
H’orenatsi’nin eseri Putperest Ermeniler hakkinda da temel kaynaklarin baginda
gelir.

Horenatsi’ye atfedilen baska bir eser de Patmut'ivn Srbots Hr'ip simyants
(Azize Hr'ip’simyanlar Tarihi) ismiyle anilmaktadir. Bu kiiciik eserde Ermenistan
cografyasinin Hiristiyanlasmasinda 6nemli rol oynayan ve “Hr’ip’simyanlar” sek-
linde anilan bir bakire toplulugunun Roma’dan Vagarsapat (Ecmiatzin)’a kacis
sertiveni anlatilmaktadir.# Konuyla ilgili az da olsa bilgi bulunmaktadir.

H’orenatsi’nin kaynaklari arasinda belirttigi Agat’angegos™un ““Patmut’ivn
Hayots” (Ermenilerin Tarihi) isimli eseri Putperest Ermenilerle ilgili temel kaynak-
larin baginda gelir. Eser bir giris (yar'acaban) ve 127 bélimden olusmaktadir.
Kendisini Kral Trdat’in tarihgisi olarak tanitan Agat’angegos’un eseri, Ermenile-
rin Hiristiyanhgt kabuling, yani din degistirme streclerini Aziz Grigor merkezli
olarak anlatir. Konumuzla ilgili en detaylt bilgiler bu eserde yer almaktadir. Eser,
her ne kadar Hiristiyanliga Gvgli niteligi tasisa da bir durumdan bagka bir duruma
gecisi konu edinmektedir. Béylece iki durumu da anlatmaktadir. Hiristiyanlik
Oncesi durumla ilgili iki sekilde veri saglamaktadir. Birincisi, dogrudan konu edi-
nerek oldugu sekliyle vermektedir. Tkincisi ise Ermeni Hiristiyanligint anlatirken
Onceki olmayani verir, boylece olandan olmayant tespit imkant sunar. Bu yizden
Huristiyanlik 6ncesi Ermeni dini ve inanglart hususunda en kiymetli verileri barin-
dirmaktadir.

Konuyla ilgili temel esetler arasinda P’avstos Buzand’in “Patmut ivn Hayots”
(Ermenilerin Tarihi) isimli eseti de 6nemlidir. Onun eseri alt kitaptir. Ancak ilk
iki kitap kayiptir, glinimize ulasmamustir. Aziz Grigor’un Sliminden (325?)
yaklasik 387 yilina kadarki donemi, yani Ermeni Hiristiyanliginin ilk asrint kapsat.
Ermeni krallan ve ruhani liderlerinin tarihini anlatir. Yer yer Hiristiyanlik éncesi
Ermeni inanglarina dair 6nemli ipuglart sunmaktadir.

V. yizyl temel kaynaklarndan bir digeri Yeznik Kogbatsi’nin ““Yegtz
dir. Bu kitaplarin igeriklerinden 6zellikle Tran dini ve Zurvanizm elestirisine dair
veriler konumuzla ilgili ipuglart barindirmaktadir.

Diger bir kaynak, Korivn’tin “Vark’ Mesropay Vardapeti” (Vardapet Mesrop
Hakkinda) isimli eseridir. Mesrop Mastots’un hayatim Hiristiyanlk faaliyetleri
merkezli anlatan tek kitaplik eserdir. Yaklagik olarak 390-445 yillart arasint kap-

4 Movses Horenatsi, “Patmut’ivn Srbots Hr'ip’simyants Movsesi H orenatsioy Y aveluatzovk’ Nah neats”,
(Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, II. Hator, 1. Dar, Kat'ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann
Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, 2193-2196.

5 Yeznik Kogbatsi, “Yegtz Agandoy”, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, II. Hator, 1. Dar,
Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003.
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samaktadir. Ozellikle terminolojisi acisindan konumuzla ilgili temel kaynaklar-
dandir.

Yegise’nin “Vasn Vardanay yev Hayots Paterazmin” (Vardan ve Ermeni M-
cadelesi Hakkinda) isimli eseri ise sekiz kitaptan olugsmaktadir. Yaklasik 428-454
yillarint kapsamakla beraber asil konusu Ermenilerin Sasanilere karst verdikleri
meshur Avarayr miicadelesidir.

V. Yizyila tarihlendirilen kaynaklanmizdan bir diger, Gazar Prarpetsi’nin
“Patmut’ivn Hayots” (Ermeni Tarihi) isimli eseridir. Eser ti¢ &ifaptan olusmaktadir.
Aziz Nerses’in oldurtlusinden (3737) 485 yilina kadarki dénemi igcermektedir.
Alfabenin icadi, Vartan Mamikonyan miicadelesi (451) ve Vahan Mamikonyan
liderligindeki Iran’a karst savas (480-484) temel konularidir. Konumuzla ilgili
dogrudan bilgiler vermese de terminolojisi acisindan ipuglart barindirmaktadir.

Ikinci olarak Xenophon’un Anabasis, Strabon’un Cografjast gibi antik Yu-
nan kaynaklant da, az da olsa, bahsi gecen esetlere paralel bilgiler vermektedir.

Erken Ermeni kaynaklarinda Hiristiyanlk 6ncesi Ermeni dini Putperest
anlamina gelen kelimelerle ifade edilmistir. Bu nedenle bu ¢alismada da Putperest
kelimesi kullanilmistir.

Bu temel kaynaklarin verdigi bilgiler ve terimlerinden hareketle Hiristiyan-
lik 6ncesi Ermenilerin Putperest olduklar, yasadiklart cografyada Erzincan, Mus
ve Erivan cevresinde tapinaklariyla 6n planda olmakla beraber bir ¢ok yiiksek
yetlesim yerlerinde iclerinde tanrilara adanmis sunaklarin, ¢evresinde hibe edilmis
vakif arazilerinin bulundugu tapinaklar insa edildigi, tapinaklarin kahinlerce idare
edilip savas gibi 6nemli zamanlarda siikran, hastalik vb sunularin gerceklestirildigi
ve yeni yil kutlamalari gibi yilin belli zamanlatinda festivaller diizenlendigi, dolay:-
styla bir Ermeni putperestlik gelenegi oldugu sonucuna varilmistir.

Kaynaklarda Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni dini ve inanclari putperestlik ola-
rak ifade edilitken asit1 elestirel bir yol izlenmistir. Veriler Ermeni inanclarinin
daha erken tarihlerde etnik, cografi, sosyal ve siyasi bakimdan ¢evre halklarindan
en yakin olduklan Iranlilarin dini kiiltiirel 6zellikleriyle de yakinlhklarint ortaya
koymaktadir. Ermeni tanrilarinin isimleri, bazt 6zellikleri benzerlikler tagimakta-
dir. Bunun en ¢arpict 6rnegi Ari halklar icerisinde yasanan tanrilar ve kot ruhlara
dair inanclardaki déntisiimle ilgilidir. Bu yasanan doniisiim fran’da Hindu gelene-
gin ziddina gerceklesmistir. Ermenilerde de ayni dogrultuda olup Iran’daki ile
paraleldir. Bu, Hindistan’da tanriya doniisen daevalarin hem Iran’da hem de Ei-
menilerde kot ruhlara dontismesidir. Sonug olarak Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni
inanglari, tapinak ve tapinmalart izerinde en belirgin etkisi ve onlarla benzerligi
bulunan halk Iranlilardir. Daha yiizeysel olan Roma etkisinin ise Helen donemine
iliskin olup daha ¢ok sanatsal ve gérsel oldugu kanaatine ulasimistir.
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Erken Ermeni kaynaklarinin daginik ve hangi tanri ve tapinakla iliskili ol-
dugu belli olmayan veriler, Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni tapinak ve tapinimina dair
bir 6zgiin metin olusturabilecek ve daha acik ifadeli veriletle olusturulan metinle-
re katki sunabilecek niteliktedir. Ayrica konunun IV. yiizyil baslarindaki durumu-
nu bitin olarak gérmeye olanak saglayabilecek niteliktedir. Ancak ayrintilari,
dolayistyla konunun tarihsel gelisimini takip etmeye acik verilerle katki sunma-
maktadir. Verilere gére Ermenilerin sekiz belirgin tanrisi, bu tanrlarin gesitli
yetlerde tapinaklart vardir. Tapinaklar Ermenilerin yasadigt hemen her yerde
olmakla beraber ti¢ ana bolgede bulunmaktadir. Bu bélgelerin temel ortak &zel-
likleri; herhangi bir irmak kenarina yakin yiiksek bir yerde bulunmalaridir. Birinci-
si Firat'in kuzey kollarina yakin Anahityan bélgesi olarak bilinen Erzincan ve
cevresindeki tapinaklardir. Tkincisi, Murat Nehri'ne yakin Vahevanyan bolgesi
diye bilinen Astisat (Mus yakinlart) ve Bagayari¢ (Eleskirt) bolgesinde Bagaran
isimli baskentteki tapinaklardir. Uciinciisii ise Ermeni baskentlerinin yer aldigt
Aras ve boylari tiizerindeki tapinak sehirlerinin bulundugu, baskentler bélgesi diye
isimlendirdigimiz bélgedir.

Bu bélgelerdeki yerlesim birimleri Hiristiyanlik déneminde de hem krallik
hem de din adami ailesi i¢in 6nemini déntiserek stirdirmistiir. Bu bolgelerde
Huristiyanlasma stirecinde belli bir tanrtya ait tapinagin 6ne ¢iktigr sehir ve kasa-
balar yer almaktadir. Tapinaklarin idaresinde ti¢ sinifa ayrilan kahinler gbrev al-
maktadir ve baskahinlik belli dénemlerde belli ailelere aittir. Bu tapinaklarda yeni
yil ve yeni mahsullerin c¢ikist gibi eski Ermeni takvimine gbre yillik kutlamalar
yapilmaktadir. Tapinaklarda belli tanrilara ait sunaklar vardir. Bu sunaklara hasta-
lik, savas, sukran sunulart olarak canli ve cansiz kurbanlar, adaklar takdim edil-
mektedir. Mezarliklar da tapinma objelerinin bulundugu alanlar olup ruhlarin
yasadigina inancin izlerini tagtmaktadir. Krallik mezarlati ve Ust dlizey insanlarin
anit-mezarlari ziyaret yerleri olarak 6ne ¢tkmaktadir. Krallik ailesi tapinaklar ve
idaresinin diizenlenmesinde etkilidir. Tapinaklarin bazisinin krallik icin bazilarinin
ise bagka aileler icin 6nemi 6ne ¢ikarak aile taptniminin izlerini sunmaktadir.

Tanrilar ve bunlara dair tapinmalar hem somut hem soyut manada iki bo-
yutlu olmakla beraber hem tapinaklarda hem de 6zellikle soyut anlamda tapinak
disinda stirdiiriilmektedir. Bu 6zelligiyle Ermeni hayatinin tamamint kapsadigina,
onu bicimlendirdigini ortaya koymaktadir.

Ayrica veriler tapinak ve tapinmanin Ermeni siyasi ve sosyal hayatindaki
bitiin ¢alkantili yasam ile paralellik tasidigini, 6zde olmasa da siirekli ve hizli bir
degisim yasadigint géstermektedir. Farkl ailelerden olusan Ermeni halkinin tam
bir bitinlik arzedemedigi gibi tapinaklar ve tapinma konusunda da bir butinlik
yoktur. Ermeniler bu bitinliige goreceli de olsa Hiristiyanlasarak bagimsiz bir
kiliseye sahip olduklart zaman kavusmuslardir. Bu, Iran’a karst siyasi bagimstzlik
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miicadelesi verdikleri Avarayr Miicadelesi (M. 451) ile her ne kadar siyasi bagim-
sizliklarini kazanamasalar da kiltiirel varhiklarini bagimsizlastirarak milli varlikla-
rint olusturmaya katki saglamistir. Dolayisiyla biitiinlesmenin ifadesi olan bu ge-
lismelerin gésterdigi gibi dini yasamin calkantili griiniimden kurtulmast da ancak
Huristiyanlasma sonrasinda gerceklesebilmistir. Boylece Kilise, Ermeni tarihinde
birlestirici killtiirel unsur olarak Ermenileri giiniimiize tagimigtir.

Makale, bahsi gecen temel kaynaklarda verilen Hiristiyanltk 6ncesi Ermeni
Putperestligine iliskin bilgiler ve bu bilgilerin verildigi yerlerdeki terminolojiden
faydalanarak konuyu doért agsamada ele almaktadir. Bunlar sirasiyla “Tanrilar”,
“Tapinaklar”, “Tapinma” ve “Tapinak Gorevlileri” seklindedir.

I-Tanriar

Erken dénem Ermeni kaynaklarinda Hiristiyanlik 6ncesi Ermenilerin dini
cesitli kelimeletle ifade edilmektedir. Ditsakron, ditsapast, divapagt, het'anos, kr'apagst
kelimeleri bu dinin mensubu anlaminda baglicalanidir. Het'anos kelimesi digeri,
yabanci anlamlanyla birlikte baska dinden (aylakron), dini olmayan, dinsiz anlami-
na da gelir.6 Putperest, Mecusi, dinsiz anlaminda kullanilmaya modern Ermenice-
de devam edilmistir.” Putperestlik anlaminda, &rapastut’yun, ditsapastut’yun,
divapastut’yun, bet anosut’yun gibi kelimeler kullanilmaktadir.® Bu kullanimlardan
Huristiyanlik 6ncesi Ermeni dininin ‘putataprcilik’ seklinde ifade edildigini sdyle-
mek miimkiinddr.

6 R’uben Serobi Gazatyan, Grabari Bar'aran, Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann
Kilikioy, 2004, s. 372-374, 675, 733.

7 Petros Zek’i Karapetyan, Metg Bar'aran Hayerene Osmaneren (Ermeniceden Tiirkceye Miikemmel 1ngat),
K.Polis: V. Yev H. Ter-Nersesyan, 1907, s. 495.

8 Gazaryan, age., s. 372-4, 675, 733. Ditsakron kelimesi putperest tanrist, tanri anlamindaki dits ile
din anlamindaki &7 kelimelerinden meydana gelmistir. (a.ge., s. 379, 682). Ditsapast, yine tanri
anlamindaki kelimeyle tapmak anlamindaki pagze/ kelimelerinden olusup putperest tanrilarina tapi-
nan, putperest anlamindadir. (a.ge., s. 379, 1059). Kr'apast ise putperest anlamindaki &r'amol keli-
mesiyle aynt anlama gelmektedir ve put anlamindaki £u#r'&’ kelimesiyle tapmak anlamindaki pagze/
kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur. (a.ge., s. 673-4, 1059). Divapast kelimesi ise seytan, kot
ruh anlamindaki div ile tapmak anlamindaki pagte/ kelimesinden tiremistir. (a.ge., s. 373, 1059).
Gazar Poarpetsi, Aziz Sahak’in sézleriyle Tran kralina kargi direnis géstermeyip ona yakinlasan
nahararlar1 elestirir ve onlart Hiristiyanltk 6ncesi dini terimleriyle séyle taumlar: “Onlar fiziki ola-
rak yozlasmis fakat inangsiz (anhavat) ve putperest (het'anos) dediller; hovarda (3egh’) ama atese tapuci-putperest
(krakapast, kraka=ates) degiller; capkin (tkaratseal e i kanays=rkadimlara kars: ayif) ama elementlere tapci-
kul (tzaraye tarerts=) degiller”’. Bu ctimle V. Yizyila ait terimleri topluca gérme agisindan iyi bir 61-
nektir. Bkz. (Gazar Parpetsi, “Patmut’ivn Hayots”, (Bd.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 1.
Hator, 1. Dar, Kat’ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, XIII/28).
IV. Yizyilda Ermeniler arasindaki putperestler ve onlar icin kullanilan ayni terimler hakkinda bkz.
(P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 11. Hator, 1.
Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut'yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, 111/3, 13, IV /4, 24,
51, V/4, 27, 33, 44, V1/16). Ayrica bkz. (Yegise, “Vasn Vardanay yev Hayots Paterazmin”, (Ed.:
Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 1. Hator, V. Dar, Kat'ogikosut’ivh Hayots Metzi Tann
Kilikioy, Antilias-Libanan, 2003, 11/22, 83-90).
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Klasik Ermenicede tanri kelimesi icin farkll kelimeler kullanilmaktaydi.
Dits (nhg) kelimesi bunlardan yaygin olamdir. H’orenatsi tanrilarin babast
Aramazd’t Olimpos tanrist Zeus ile dzdeslestirerek onun ismini Dios biciminde
vermektedir.”

Erken doénem metinlerinde di&’, dits, diok’ bigcimlerinde gegen tanri anla-
mundaki terim daha cok Hiristiyanlk 6ncesi tanrilar icin kullanilmaktadir. Hiristi-
yan tanrist icin ise daha cok Astuats kelimesi kullanilmaktadir. Agat’angegos 1srar-
la Astuats kelimesiyle Hiristiyan tanrisint, dizs kelimesiyle de putperest tanrilaring
ifade eder.

Dits, dios, diok” seklindeki tanrt kelimeleri Hint-Avrupa geleneginin gok
tanrist Dieus (Hintlilerde Dyaus)un séylenis bicimini ¢agristirmaktadir. Dits
bicimindeki Ermenice terim Ari gelenegin kadim bicimine Yunan yiice tanrisinin
Zeus’a donisimuine!? gbre daha uzak gozikse de Dieus’un déniismiis bicimi
olmast akla yatkindir. Bagka bir ifadeyle Hint-Avrupa dini geleneginde baba tant1
olma 6zelligini de barindiran gdk tanrinin, yani yiice tanrinin gézler 6niinden
kaybolup baba tanr1 6zelligiyle kalarak, Dieus isminin 6zel bir tanri isminden
genel tanrt anlamina déniismesi Ermeniler arasinda da yasanmis gibi gézitkmek-
tedir.!! Ermenicede dits bi¢imini alarak genel tant1 ve tanrigalar icin kullamlmustir.
Bunun yaninda baba tanr1 Aramazd’in Dios seklinde isimlendirilmesi ses benzet-
ligi 6rnegini ortaya koymaktadir. Bu déniisimiin Ari gelenekte, Yunan tanrilari-
nin degisimine gére daha dolayli oldugu anlasimaktadir. Bu ise, Ermenilerin
Iran’a daha yakin oldugunu géstermektedir.

Ermeni tanrilarinin Iran tanrlari ile benzerlikleri, Ermenilerin Iranlilatla si-
yasi, sosyal ve milli yakinliklant ertken Ermeni kaynaklarindan, 6zellikle
H’orenatsi’den actk sekilde anlasilmaktadir. Tranlilar ile ortak atalara sahip Hintli-
lerde kadim tanrilarda (Asuralar ve Daevalar) meydana gelen dontisim farkl yon-

9 Movses H’orenatsi, “Hayots Patmutivn”, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 1l. Hator, 1.
Dar, Katogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, II/12. Yunan tantist
Zeus’un bir ismi olan Jupiter (Tupiter, Zeus pater) Aramazd seklinde ¢evrilmistir. Ters yonde bir
eslestirme icin bkz. (Eusebius, Church History, Translated with prolegomena and notes by Arthur
Cushman McGiffert, New York, Charles Scribner’s Sons, 1904, II/6. s. 56; Yevsebios Kesaratsi,
Patmnt’ivn Y ekegetsioy, Yeni Ermeniceye Cev.: H. Abraham V. C’aryan, Venetik, Surp Gazar, 1877,
11/6, s. 88).

10 Mircae Eliade, Dinler Tarihi Dmﬂy/ar ve Thadetlerin Morfolojisi, Cev.: Mustafa Unal, Serhat Kitabevi,
Konya, 2005, s. 110-115.

11 Ermeni halkinin milli bir hiiviyet kazanmasi, Hiristiyanlasma stirecine dayanmaktadir. Yasadiklar:
cografyaya Grek kaynaklart Armenia derken bu cografyada yasayanlara Armeniali demektedir.
Ayni zamanda bolgede feodal ailelerin yagadigi, zaman zaman tam olmasa da siyasi bir biitiinlik
olusturduklart, bu ailelerin farkli kkenlere sahip olduklari, cogunlugunun ran kékenli olduklart
hususunda H’orenatsi bagta olmak tizere erken Ermeni kaynaklar bilgi vermektedir. (Bkz. Seyfeli,
age.,s. 37,123n, 38, 125n, 39, 128n, 42, 1390, 48, 167n) Dolayistyla Ermeni Paganizmi ve Tanr1-
larinin 6zelliklerine dair varsaytlan déntigiim hususunda bunu da géz 6niinde bulundurmak ye-
rinde olur.
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de gelismistir. Hintlilerde Asuralar kotl giiclere, kot tanrisal varliklara dondistir-
ken Iran’da Daevalar (dev) bu yénde degismistir.!2

Ermenicede Iran’daki déniisiim biciminin izlerini gosteren kelime Hiristi-
yanltk déneminde seytan, Putperestlikte ise kot ruh, tantt ve put (kur'k)!3 an-
lamlarinda kullandan dev (div) kelimesidir.'* Agat’angegos, Hiristiyanlara kars:
miicadele eden Putperest Ermenileri cinler, kétd ruhlar ordusu anlaminda div
kelimesiyle nitelemektedir.!> Burada aynt sekilde kéti glicler, koti ruhlar, seytan
icin kullanilirken Iran’daki olumsuz yondeki degisimle paralellik arzetmektedir.
Bu ise, Ermenilerin Ari gelenegin Iran boyutuyla yakinhgint géstermektedir.

Agatangegos’un verdigi bilgilere gore Tran kralt Hiisrev (I1, 279-287) basa-
rili bir baskin sonrast Sasani hakimiyetindeki Ermeni cografyasina déndugiinde
tanrilarin putlarina ait olan tapinaklarin yedi sunagina (yevor'n bagins mehenitsn)
adaklar tertip edilmesini ferman buyurur.!6 Bu tapinaklarin onun atalar
Arsakunilerin, Ermenilerle akrabaliklar vurgulanarak, geleneksel ibadet mekant
oldugu belirtilir. Kral, bu emri sefitlerine verir, dolayisiyla buradan tapinaklarin
Ermenilere ait olduklari anlasilmaktadir. Bununla beraber Ermenilerin Tranlt ak-
rabalart ile dinsel yakinliklart da fark edilmektedir.

Yukarida aktarmis oldugumuz mebean ve bagin kelimeleri Ermenicede tapi-
nak ve sunak anlamlarina gelmektedir.? Tkincisinin sunak, altar anlamiyla kulla-
nilmasi daha yaygindir. Ayrica anit-mezar sunagl anlamina gelmesi sunulan yer
oldugunu pekistirmektedir. Ermenicedeki Hiristiyanltk 6ncesi dini terminolojinin
Iranlilann dilleriyle yakinligt bilinmektedir. Bu iki terim de Iran etkisinin izlerini
tastmaktadir.'® Ancak bu etkinin Tran’daki tapinma bicimiyle aynt olmadigina dair
verileri erken Ermeni kaynaklarindan almaktayiz. Horenatsi’ye gére Sasani kralt
Ardesir (I, 226-241)’in Ermenilerin idaresini bicimlendirirken tapinaklar kiltint
(mehenitsn pagtamun) artirir ve Bagavan (Eliskirt yakinlart Murat nehri kenarin-
da)’daki altarda (bagin) bulunan Ormizd’in atesini (zhurm vormzdakan) sirekli ola-

12 Mircae Eliade, Dinsel Inangar ve Diigiinceler Taribi 1 Tas Devrinden Elensis Mysteria'lar, Cev.: Ali
Berktay, Kabalc Yay., Istanbul, 2003, s. 244-245, 379, 383-385. Ayrica bkz. Asiye Tigl, Zerdiist,
Hayat: ve Ogretisi, Beyan Yay., Istanbul, 2004, s. 55-56.

13 Gazaryan, age., s. 673, 675; Karapetyan, a.ge., s. 454. Kr'e/ fiili ¢ekicle d6vmek anlamina gelir ki
put (kur’k’) kelimesi buradan tiiremis olmali. Bkz (a.g.e., s. 450).

14 Gazaryan, age., s. Karapetyan, ag.e., s. 254, 261.

15 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk’ Hayots, 1. Hator, 1. Dar,
Kat'ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Antilias-Libanan, 2003, CVIIL/6-7. Koti ruhlar
anlaminda kullanan Korivn i¢in bkz. (Kotivn, a.g.¢., Bnagir A/V; P’arpetsi, XII1/15).

16 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, 1/12.

17 Gazaryan, age., s. 236, 843-4; Karapetyan, ag.e, s. 150. Modern Ermenicede mehekan bigiminde
kullanimt i¢in bkz. (a.g.e., s. 560) Bagin kelimesi bir de mezarliklara yapilan sunaklar i¢in de kulla-
nilmistir. Bkz. (H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/66)

18 A Meillet, “Sur les termes religieux iraniens en armenien”, Revue des Etudes Armeniennes, Tome 1,
Fascicule 1, 1920-1921, s. 234.
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rak yanmasi icin diizenler ve oradaki heykelleri kirar.?® Bu bilgi Hiristiyanlig ka-
bullerinden yaklastk bir asir 6nce, Iran krallarinin Ermeniler tizerinde dini bask
kurmak istediklerini gosterir ki farkli dine sahip olup tapinma bicimlerinin de
farkh olduguna isaret etmektedir.

Agat’angegos sunak ve tapinak anlamlarina gelen bagin kelimesini kullana-
rak yedi tapinak oldugunu séyler. Baska bir yerde ise Agstisat (Taron eyaletinde,
Mus yakinlarinda)’taki Vahevanyan tapinagimt meshur sekizinci tapinak (##'erord
pagstavn hr'gakavor) diye vasiflandirir. Bu terminolojideki tapinak ve sunak karigikli-
g1 aslinda Ermeni Putperest tapinisinda genel bir karsikliga isaret etmektedir.
Buradaki yedi ve sekizinci tapinak vasiflandirmast Agat’angegos’un eserinde zik-
redilen sekiz tant1 ve bunlara ait tapinaklar olarak distinilmistiir.20 Kanaatimizce
bu yedi ve sekizinci ifadesi, sekiz tanriya ait meshur tapinaklar zikretmek icin
kullanilmigtir. Zira Ermenilerin yasadigt cografyada tapinak mahallini sekiz ile
stnirlandirmak mimkin gézikmiyor. Bazi tapinaklarin cesitli tanrilara adanmus,
putlart yerlestirilmis sunaklar ihtiva ederken bazilarinin ise tek bir tanriya adan-
diklart anlagtlmaktadir. Tanrilardan birisinin adiyla meghur olan tapinaklar varken
buytk bir katedral niteliginde, icerisinde farkli tanrilara adanmis sunaklari ihtiva
edenler de bulunmaktayd:. Bazen birbirleriyle iliskili olarak bir kag, cogunlukla ii¢
tanriya adanmis tapinaklar bir arada olup katedrali olusturmuslardi. Ermeni kilise-
lerinin yan yana, bazist sapel niteliginde, bir ka¢ tane yapilmasi zaman icerisinde
olugan bir diizenlemedir. Benzer sekilde tapinaklarin da zaman igerisinde 6n pla-
na c¢ikan tanrilara adanmis tapinak veya sunaklarla genislemis veya azalarak da-
ralmis olmast akla yatkindir.

Agat’angegos’a gore Putperest Ermeniler arasinda tanrilarin  babast
Aramazd, altun ana Anahit, tanr1 Mihr, tanrica Nane, tanrt Tir, tanrica Astgik,
tanrt Barsamin ve sekizinci olarak tanr1 Vahagn isimli tanrilara ait kiltler bulun-
maktaydi.2! H’orenatsi, bu tanrilart esetinin bazi yetlerinde Yunan tanrlarinin
isimleriyle 6zdeslestirerek sirastyla Zeus (Dios), Artemis (Artemidea), Hephaistos
(Hep’estu), Athena (At’ena), Apollo (Apogo), Aphrodite (Ap’roditea), Barsamin,
Herakles (Heraklea) seklinde yedisini Yunan tanrlarinin ismiyle vermigtir.
Agat’angegos ise bir yerde Armazd1t Zevs diye vasiflandirir ve bir yerde de
Astgik’in Yunancada Aphrodite (Ap’rodites) oldugunu séyler. P’avstos Buzand
ise Vahagn’t Herakles ile eslestirir. Tanrilarin isimlerinin Yunanca olarak verilmesi

19 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/77.

20 A. Karier (Catrier), Het'anos Hayastani Ut Mebeannern Agat'angedosi yev M. Horenatsioy Hamemat-
K'nnadatakan Usumnasirut’yun, T’argmanets: H. Yakovbos V. Tagyan, Vienna. Mh'it’aryan Tparan,
1899, 5. 9 vd. Ayrica yedi tanriyr Zerdustlitkteki Ahura-Mazda ve altt spenta mainyu ile iliskilendi-
rilmesi konusunda bkz. Mardiros H. Ananikian, “Armenian Mythology”, in The Mythology of All
Races, Volume V11, Armenian African, Archaeological Institute of America, Boston, 1925, s. 17-20.

21 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, /12, CXIV/1.
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bir Yunan etkisine isaret olarak kabul edilebilir. H’orenatsi’nin verdigi bilgilere
gore Ermenilerin yasadigi cografyada Ardesesyanlar hanedaninin kurucusu
Ardeses (1., m.6. 188-1657) ve sonrasinda Tigran (II., m.6.95-55) Yunan tanrilari-
nin heykellerini bélgeye getirirler. Heykelleri kendi tanrilarina, Herakles heykelini
Vahagn’a benzetmislerdir.22 Bu Helen dénemi etkisinin sekil ve gériinds itibariy-
le, dolayisiyla sanatsal bir etki olduguna isarettir. Meshur Yunan heykeltiraglarinin
eserlerinin getirilmesi de bunu géstermektedir.

Yunan etkisinin Helen déneminde olmast daha akla yatkindir. Yunan etki-
siyle Iran etkisini karsilastirdigimizda birincisinin daha yiizeysel ve daha ge¢ dé-
nemde oldugunu séylemek miimkiindr.

Yunan tanrilariyla Ermeni tanrilarinin bagdastirilmast tanrilarin bicimlerine
dair bir ipucu vermekle beraber Ermeni heykel sanattnin daha geride oldugunu
da gostermektedir. Erken Ermeni kaynaklart dogrudan tanrilarin sekillerine dair
tek tek vasiflayict bilgilere yer vermemistir. Ancak satir aralarindan genel bilgiler
alabilmekteyiz. Buna gbre onlar zanaatkar insanlar tarafindan yontularak odun,
tag, alttn ve glimiis gibi madenlerden?? ¢ekicle déviilerek, baglarinin derisi yiiziile-
rek, cilalt ve islenmis sekilde2* yapilmislardir. Fildisi, kristal ve gimisle stislenerek
sunaklara yetlestirlenlerin oldugu, dolayistyla heykelin tizerine siislemeler de ya-
pildigt anlagtlmaktadir.2> Onlarn ellerinin, ayaklarinin, gézlerinin, agizlarinin ol-
dugu, yani antropomortfik 6zelliklere sahip olduklart séylenmistir. Yine “Ownlarmn
go%leri var gormiiyorlar. Elleri var bissetmiyorlar. Ayaklar: var kumildameyoriar. Agizlarmda
nefes yok.” sozleriyle alay edildigi gorilmektedir.26

Tanrilarin birbitleriyle iliskisinde bir panteonun isaretleri bulunmaktadir.
Aramazd’a tantrilarin babasi, Anahit’e altin ana ve Aramazd’in evladi,?’” tanti
Mihr'e “Aramazd’m ofl’ 2* Nane’ye Aramazd’in kiz1,?’ tann Tir'e Aramazd’in
yazicis,? Astgik’e Vahagn'in odasi, sevgilisi®® denmesi ve tanrilarin vasiflart bir
panteona isaret etmektedir. Ancak bu panteonun ayrintilarina dair actk verilere
sahip degiliz. Bununla beraber iki nesil tanrilardan, tanrisal diinyadaki olusumdan
bahsetmek mimkindir. Birincisi Aramazd’in en gbzde, birincil, baslangi¢ oldugu
anlagilmaktadir. Goksel tanrt olduguna dair isaretlere deginmistik. Anahit’in ise
yerylizl, toprak, bitkiler, tarim, yerlesik hayatla ilgisine isaret eden ana tanrica

22 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12, 14.

23 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/18-23.

24 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, IX/3-4.

25 H’orenatsi, “Hayots Patmut’iva”, 11/ 14.

26 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V//18-23, 40.

27 Agat’angegos, “Patmut’iva Hayots”, V/11.

28 Agat’angegos, “Patmut’iva Hayots”, CX/7.

29 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/13.

30 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIIL/5.

31 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/2; H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14.
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Ozelliklerine sahip olmast bu tanrilarin ilk nesil olduklarini distindiirmektedir.
Ermeni mitolojisinin yazili metinlere ge¢memis olmast Anahit’in hem ana hem de
tanrilarin babast Aramazd’in evlad: olmasinin nasidl bir dogumla gergeklestigini
Ogrenmemizi  engellemektedir.  Ancak  Anahite  Aramazdin  evladi
(tznund=dogmus olan)32 denirken digerleri ogul ve kiz kelimeleriyle ifade edilmis-
tir. Txnund kelimesi, cinsiyeti belirtmedigi gibi, doguma isaret etmektedir. Bu
dogumu goksel, tanrisal dinya ile ilgili disindigimiizde Baba Aramazd’dan
tliremis, onun tanrisal doguma neden olan bir iliskiye girerek dogurdugu anlami
belirginlesir. Bu, bir taraftan Aramazd’in erdisi olabilecegine isaret ederken diger
tarafta Anahit’in dogumunun ikinci nesil géksel dogum olabilecegine 151k tutmak-
tadir. Diger ogul ve kiz olan tanrilarin ise sonraki nesil olmasi akla yatkindir.

Tanrilar arast iliskide ikinci olarak iki teslise dair acik isaretler bulunmakta-
dir. Birincisi, kralin halka uyar niteligindeki fermaninda “Yice gonsillii Aramazd dan
bereketli verimlilik; hanimefendi Anabit'ten kormma; cesur Vabagn'dan yigitlik”>? dilekle-
riyle s6zlerine baslamast bu U¢ tanri arasinda yasamin ti¢ boyutuna dair teslisin
isaretlerini tasimaktadir. Bu IV. Yizyil baslarina matuf bilgi, ge¢c dénemlerde
tanrilara bicilen konumun degismis olduguna isaretler barindirmaktadir. Aramazd
ile Anahit’in dilekler ve sunular konusunda birbirlerine yaklastif1, ana tanrica
Anahit olmasina ragmen bereket ve verimliligin Aramazd’dan dilenmesinden
anlasilmaktadir. Ancak tesliste tiglinct sirada kahramanlik, yigitlik, cesaret bekle-
nen savas tanrist Vahagn’a yer verilmesi manidardir.

Ikinci teslisin isareti ise Vahevanyan tapinagindaki Vahagn-Altin Ana
(Anahit)-Astgik ticlisiine ait sunaklar birligidir.>*

Erken Ermeni kaynaklarinin tapinaklar ve tapinimlarla ilgili verdigi bilgile-
re baktgimizda Ermeniler arasinda sirastyla Anahit, Aramazd ve Vahagn tglisii
ve bunlara dair kiltlerin énplanda tutuldugunu séylemek mimkindir. Astgik de
6nemli bir konuma sahiptir.

II-Tapinaklar

Bahsi gegen tanrilara ait tapinaklarin bulundugu sehirler, yerler cok ¢esitli
olmakla beraber ii¢ bélge 6ne ¢ikmaktadir. Anahityan bélgesi olarak bilinen gii-
nimiz Erzincan ve cevresi, Vahevanyan bolgesi diyebilecegimiz Taron (Mus)
eyaletinde Astisat, U¢tinct olarak Aras nehrinin kollartyla birlikte dizliige indigi
yerde Ermeni krallik bagkentleri olan schirlerin bulundugu bélge, Armavir ve
cevresindeki nehir kiyist sehirleri. Bu tapinak mahallerinin bulunduklan yerlerden
hareketle tapinaklarin su kenarlarina ve/veya yiksek daglara, nehre bakan dag

32 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/10-11.
33 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/2.
34 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/2.
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yamaglarina yapildiklarini séylemek miimkiindiir.35 Su kenarina yapilmasi ibadet
ve su iliskisiyle aciklanabilir. Yiksek yerlere yapilmasi ise insanlarnn tanriya bictik-
leri ulasilmaz yiiksek mevkiden dolayt daglarin tanrilarin ikametgaht olarak algi-
lanmasindan kaynaklanmis olmalidir.

Tapinaklarin yapildigt yetrler konusunda kralligin etkisinin oldugunu goér-
digimiiz Aras boylarindaki krallar tarafindan kurulan baskentlere tapinaklar da
insa edilmesi, bazen sehirleri Bagavan (Ditsavan=tanrilar sehri, Bagnats
avan=tapinaklar kenti) seklinde isimlendirerek bu 6zelligiyle 6n plana cikarilmasi
s6z konusudur.36 Pek ¢cok Ermeni krali kendi ismiyle antlan bir sehir inga etmistir.
Bu sehirler bagkent olmuslardir. Aymi anda iki baskent bulunurken biri yazlik,
digeri kishk olarak kullandmistir. Horenatsi’ye gbre, Armavir baskent iken Yuna-
nistan’dan getirilen tanri heykelleri buraya yetlestirilmis, sonra yeni insa edilen
Bagaran’a, ordan da Artasat’a tasinmistir.?” Tapinaklarin baskentlere kurulmast
icin Ozel gayretin kral ve krallik ailesi ile ilgisi olsa gerektir. Kral, tantinin yeryi-
zindeki temsilcisidir, baba tanri nasil goksel diinyada tanrilarin babast, lider ise
yeryizlinde de kral digetlerinin Gstiindedir. Ermeniler arasinda da bunun izlerini
goriiyoruz. Krallik ailesinin basatligint krallik mezarlarinin bulundugu bir bélge-
den anliyoruz. Ani (Kemah)’deki hanedan mezarligi ve Ani’nin tanrilarin babasi
Aramazd’in tapinaginin bulundugu yer olmasi manidardir.¥ Bununla birlikte
krallik ailesi icin Vahevanyan bélgesi, Astisat’taki tapinak ve Bagavan (Bagrevand
(Eleskirt) Eyaletinde) da 6nemliydi. Buralara tapinaklar insa etmisler ve bu tapi-
naklarda yillik festivaller diizenlemis, tapinaklara biiylik bagislar, sunular yapmius-

35 P'avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, II1/14’de Agtisat’taki Vahagn tapinagini anlatirken onun
bir dag yamacinda olup karsisinda bagka bir dag ve asagida nehrin aktigi, disbudak agaglariyla do-
lu bir vadi seklinde tanitir.

3 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/40. Altatlar-tapinaklar schri anlaminda bagnatsn avan icin
bkz. (age., 11/55) Bag, Iran dilinde tanri anlamma gelen s6zciikle tapmak anlamindaki bagin keli-
mesinin klasik Ermenicede yaygin bir kullanimi vardir. Sehir anlamindaki kelimeyle yeni bir keli-
me olusturuldugunu H’orenatsi’nin tapinaklar inga edilen yeni sehre isim olarak verildigini bildir-
mesinden anltyoruz. Bu tapinak sehirler icin Bagavan, Bagaran, Bagayari¢, bagnatsn avan isimleri ya-
ninda ditsavan da kullanilmaktadir. Bag kelimesi ve bundan tireyen diger kelimeler igin bkz. (H.
Hiubschmann, Armenische Grammatik, Leipzig: Druck und Verlag von Breitkopf & Hartel, 1897,
s.113). Agat’angegos, Bagavan sehrinin Partlilar tarafindan Ditsavan seklinde cagrildigint séyler.
Bkz. (Agatangegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXVI/1-4).

37 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/8, 12, 14, 39-42, 49, 65. H’otenatsi’de Bagavan (Bagrevand
eyaletinde, Elegkirt yakinlari) ile Bagaran (Aras Nehri kollarindan Akhuryan irmaginin sag kena-
rinda) birbirine karisir. Tkisini de Bagavan ya da “sunaklar (bagin) sehri” (bagnats avan) diye isim-
lendirir. Bkz. (H orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/38, 40, 55, 66, 77).

38 Agatangegos, “Patmutivn Hayots”, V/10-11, VI/1-3, XII/2, CIX/7; H’orenatsi, “Hayots
Patmut’ivn”, I1/12. Kral Ttdat, halka tanrilarinin serefini lekelememe emrini verdigi bir ferma-
nunda “six fanriarm ve majestelerinin yardimuyla iyi olabilirsiniz’ diyerek kendisinin tanrisalligini, tanri-
nin yerylziindeki temsilciligini  vurgulamaktadir. Bkz. (Agat’angegos, “Patmutiivn Hayots”,
XI1/10).
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lar ve buralar krallar icin 6zel kurban yeri olarak tahsis edilmistir.3® Bu schitlerin
buytk bélimiinin, 6zellikle Astisat’in 6énemi Hiristiyanligi kabul sonrasinda da
devam etmistir. Hem krallik icin hem de din adami ailesi i¢in ehemmiyetini ko-
rumustur. Astisat Aziz Grigor’un ilk dénistiirme faaliyetleri, ilk kilisenin oraya
yapilmasi, topraklarinin aziz Grigor ailesine verilmesi, orada sehitlik olusturulmast
gibi dini icerikli faaliyetlerde 6nemli rol oynamistir.*? Astisat bu 6énemini yaklagik
bir asir sonrasinda baska bir baskente, Vagarsapat (Ecmiatzin)’a devrederken
Huristiyanlasmanin boyutlarina da 1tk tutmustur.

Bahsedilen t¢ bolge ve kaynaklarda tapinak olduguna dair zayif da olsa
bilgiler bulunan yetlesim yerleri sunlardir: Anabityan bilgesinde Ani (Kemah), Erez
(Erzincan), Bagayari¢ (Pekeric), Til (Kemah yakinlarinda), T’ordan (Daranalik),
Zela (Tokat-Zile)*'; VVabevanyan bolgesi dedigimiz Taron (Mus) eyaletinde Astigat
ve Innaknyan®; bagkentler bilgesinde Armavir (Erivan’in Giiney dogusunda),
Bagaran (Ahuryan irmaginin sag kenarinda), Yerezamoyn ve Artasat; ayrica bilgi
bulunan Bagavan (Bagrevand’da, Elegkirt’te) ve Pagat Dagt (Van Giirpinar) sehir-
leridir. Stuphesiz kaynaklara gecmemis olan baska yerlerde de tapinaklar vardi.
Ancak kaynaklarda isaret edilen tapinak mahalleri bunlardir. (Bkz. Tablo)

Tapinaklarin tagtan yaptlmis binalar olduguna dair erken Ermeni kaynakla-
rinda agtk bir bilgiye rastlamadik. Ancak ginimiizde ayakta olan ve giines tanti-
sina, Mihr’e adanmis oldugu distiniilen Gar’ni tapinagi yontma taslardan yapilmis
bir eserdir. Gar’ni tapinaginin M.S. 1. Yizyilda Trdat tarafindan yapildigt ileri
strtilmektedir. ¥ H’orenatsi, tapinaktan bahsetmese de Gar’ni Kalesinin Trdat
tarafindan tag ve demir ile insa edildigini ifade etmektedir.* Agat’angegos’ta ise
tapinaklarin ahsap olduguna dair bir bilgi vardir. Artasat’ta Yerezamoyn isimli
yerdeki Anahit tapinagi agactan yapilmistir ve Aziz Grigor ve adamlart tapinaklart

3 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/1-3.

40 Seyfeli, a.ge., s. 44-46, 76-86. Putperest din adami ailesi Vahunilerin yurdu Astisat’tir. Vahuni
ailest i¢in bkz. (Cyril Toumanoff, Studies in Christian Cancassian History, Goergetown, 1963, s. 215).

41 Strabon, Geographika Antik Anadoln Cograpyas: Kitap: X11-XIII-XIV, Cev.: Adnan Pekman, Arkeo-
loji ve Sanat Yay., Istanbul, 2000, XTI, 3/37.

4 Tnnaknyan, ginimiz Mus ve Bingdl topraklarinin bir kismint igine alan Taron eyaletinde bir
yetlesim yeriydi. Bu yerlesim yerine dair VIL Yizyil kronikgisi Zenob Glak Asori’nin bahsettigi
Gisane ve Demetr isimli tanrilardan V. Yiizyll Ermeni kaynaklarinda bahsedilmez. Hatta onlarin
Astisat ile ilgili Aziz Grigor’un faaliyetlerini Zenob bu iki tantt ve onlarin tapinaklarinin yikdip
azizlerin ve sehitlerin anitlarina déntstirilmesi seklinde sunmaktadir. Bu durumda Astisat ile
Innaknyan’in birbirine yakin iki yerlesim yeri oldugu disiniilebilir. Bkz. (Zenob Glak Asori,
Patmunt'ivn Taronots, Venetik, Tparani Srboyn Gazaru, 1832, ss. 8, 15, 25, 27, 30, 32-36, 41-42,;
“Gisane”, Haykakan Sovetakan Hanragitaran, Hator 3, Yerevan: 1977, s.74).

43 B. Ar’ak’elyan-A. Sahinyan, “Gar’ni”, Haykakan Sovetakan Hanragitaran, Hator 2, Yerevan: 1976,
s. 689-691.

44 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1I/90. P’avstos Buzand Gar’ni kalesinin baskent oldugunu
soylet. Bkz. (P’avstos Buzand, “Patmut’iva Hayots”, I11/8).
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yikarken buray yakarak yikmuslardir.45 Bu bilgilerden hareketle tapinaklarnin bazen
ahsap malzemelerden de yapildigint séyleyebiliriz. Ancak Erment kilise ingasinda
tas ustalifimin yaygin oldugunu kaynaklarimizdan biliyoruz. Cogunlukla yontma
tastan yapildigint sGylemek yerinde olur.

III-Tapinma

Putperest Ermeniler tanrilarina nasil tapimrlard? Bu sorunun cevabini, er-
ken Ermeni kaynaklarinin tek tek isimleri zikredilen tanrilarla ilgili verdigi acik
bilgilerden tapinma bigimlerini detaylanyla tespit etmek miimkiin gézikmiiyor.
Ancak genel olarak disinildiginde cesitli tapinma bicimlerini agiga ¢tkarmak
mimkindir.

Erken Ermeni kaynaklari terminolojisinde Putperest tapinmalarina iliskin
bircok kelime kullanilmaktadir. Bu kelimeler, tapinma biciminin anlatilmadigi,
dogrudan konu yapilmadigi icin bu esetlerde tapinmanin detaylarina iliskin bilgi-
ler bulunmamasina ragmen genel bir kanaat olusturacak niteliktedir.

Ermenicede tapmak anlaminda pagte/ kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime-
den tapinak anlamindaki pagton (pastavn) tiiremistir. Bu terim genel anlamda bi-
tin tapinma bigimlerini icinde barindirmaktadir ve daha ¢ok somut anlamda
kullanilmaktadir. Soyut manayla birlikte kullanilan hirmet etmek, tapmak anla-
minda patue/ ve bu fiilden tireyen patuasirel kelimesi; tazim gostermek, yiiceltmek
(metzarel)), hirmet etmeyi sevmek anlamiyla kullanilmaktadir.46 Bagka bir kelime
ise hizmet etmek, kul olmak, tanrinin hizmetkart olmak anlaminda spasavore/ fiili-
dir.#” Bu fiil Agat’angegos’ta Putperest kahinin yardimeist, hizmetkart icin kullani-
lan spasavor kelimesinden tiremis olmali.*8 Dolayisiyla somut anlamuyla din gérev-
lilerine isim oldugunu séyleyebiliriz. Isim olarak kullanildiginda 4#/ manastyla
tanrinin hizmetkarligini yapmak soyut bir anlam da tasimaktadir. Tantinin tapina-
ginda gérevli olmak, gonilli hizmet etmek kullugun hem soyut hem somut bo-
yutunu icerir. Spasavor kelimesi, Hiristiyanlik déneminde kilisede evharistiya ayinini
icra eden ruhaninin yardimecisina da isim olmustur. Ciinkd ruhbana yardimet
olmak ve kilisede hizmet etmek tanriya hizmet etmek anlamina gelir.

Sunmak, takdim etmek anlamindaki mazutsane/ fiiliyle tanrilara sunulan can-
i ve cansiz kurban takdimeleri yaninda Hiristiyanliktaki ekmek-sarap sunumu

(rabbin sofrast) da ifade edilmektedir. Bu kelimeden tiireyen matutsum, sunu, tak-

45 Agat’angegos, “Patmut’iva Hayots”, CVIIL/3-7.

46 Gazaryan, age., ss. 1070-1073; Karapetyan, age., s. 701. Tanrilarin babast Aramazd’in bir yerde
bu kelimeyle, yani biiyiik, daha dogrusu ise yiice anlamiyla vasiflandirdmugtir. Bkz. (Agat’angegos,
“Patmut’ivn Hayots”, V/11).

47 Gazaryan, age., ss. 1314, 1317-8; Karapetyan, a.g.e., s. 746.

48 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/14.
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dim anlamina; matutsaran, mezbah, mihrap (segan, b'oran), sunak, altar anlamlarina;
matag ise kurban anlamina gelmektedir.4

Kurban etmek (gobel), kurban kesmek (zohagortzel, zohi matutsanel) fiilleri ve
kurban anlamindaki 30/ kelimesinden mezbah, sunak (bagin) anlamindaki zobaran,
gobanots kelimeleri tiremistir.50 Bu kelime daha ¢ok canlt kurban sunusunu ¢agris-
tirmaktadur.

Farscada agti, yasd seklinde olan, kurban anlamindaki yas? kelimesi zob ile
aynt sekilde kullanldlmaktadir. Yass ar'nel kurban kesmek, kurban sunmak anla-
mundadir.>! Agat’angegos’ta bir Ermeni tapinak sehri olan ve krallik ailesinin
kurban yeri (yastits tedik’) seklinde tanimlanan Agtisat ismi de bu kelimeden gel-
mektedir.5?

Kurban, sunu anlamindaki diger bir kelime de Anadolu halk inanclarinda
nazarlik icin kullanilan ve titsiisti yapilan tizerlik otuna da isim olmus spand keli-
mesidir. Spandanots, mezbah; spandut’yun ise 6ldirme, kurban ve bogazlama an-
lamlarina gelmektedir. Spandaran ise mezbah (zoharan) anlamindadir.53 Bu kelime
canstz kurban sunumuna isaret etmektedir.

Vogeakizel kelimesi kurban etmek anlamina gelen bagka bir kelimedir.
Vogeakez ise tamamut yakilmis kurban anlamindadir.54

Ahit, adak anlamina gelen #h’# ismi ve ziyaret etmek, adamak anlamindaki
ub’tel, ub’t mel fiilleri> ise adak kurbant sunmayi da ihtiva etmektedir.

Hiristiyan Ermeniler arasinda ekmek-sarap ayinine, kutsal sunuya isim ol-
mus kurban anlamindaki diger bir kelime de patarag kelimesidir. Agat'angegos,
Putperest kurbanlat ile ilgili olarak da kullanmistir.5¢ Pataragel, kurban sunmak;
pataragaran, mezbah, sunak anlamindadir.5’

Hediye, kurban sunusu, bagis, hibe anlamindaki zzer kelimesi ise hibe ve
bagislar icin kullanilan bir kelimedir ve zuire/ hibe etmek, bagts etmek anlaminda-
dir.8

Agat'angegos’ta, Aziz Grigor Kral Trdat’a karst elestiri yaparken biytci-

lik suclamasinda bulunur.? Burada biyticii anlamina gelen &ab ard kelimesinden

49 Gazaryan, age., s. 825; Karapetyan, a.g.e., s. 549.

50 Gazaryan, age., s. 444; Karapetyan, a.ge., s. 309.

51 Gazaryan, age., s. 894; Karapetyan, a.ge., s. 594.

52 Hitbschmann, a.ge., s. 212; Toumanoff, a.g.e., s. 215; Nicholas Adontz, Armenia in the Period of
Justinian The Political Conditions Based on the Naxarar System, Cev. Nina G. Garsoian, Galouste
Gulbenkian Foundation, Lisbon, 1970, s. 243.

53 Gazaryan, age., ss. 1141-2; Karapetyan, a.ge., s. 745.

54 Gazaryan, age., s. 1009; Karapetyan, a.g.e., s. 659.

55 Gazaryan, age., ss. 1026-7; Karapetyan, a.g.e., s. 670-671.

56 Agatangegos, “Patmut’ivn Hayots”, X11/3-4, CXIV/12.

57 Gazaryan, age., s. 1063; Karapetyan, ag.e., s. 696.

58 Gazaryan, age., ss. 972-3; Karapetyan, a.g.e., s. 634-635.

59 Agatangegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/20.
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buytcilik anlamindaki — &ab’ardut’yun — (Zvhukut’yun,  divt'nt’yun,  hmayut’yun,
tovent’ynn) kelimesi kullantlmustir. Kah'ardel ise buyt, sihir yapmak anlamindaki
fiildir.60

Tapinma ile ilgili bagska kelimeler de vardir. Ancak burada ¢ok kullanilan
kelimeler tapinma bicimlerine genel bir ¢erceve ¢izmede yardimct olsun diye
verilmistir. Bu kelimeler erken Ermeni kaynaklarinda yukarida zikredilen anlamla-
riyla kullanilan kelimelerdir. Bunlar arasinda soyut anlamli olanlar her anda yapi-
labilecek, her tirlii tapinma bicimlerinde gerceklestirilebilecek, yiiceltme, saygi,
hirmet, iltifat, bagimhlik gibi ruhsal anlamli tapinimlar ve tanrilardan huzur, re-
fah, bereket ve verimlilik, kutsanma, barts ve mutluluk dileklerinde bulunmak icin
kurban takdimiyle ruhsal ibadetlerin bulunmasi da akla yatkindir. H’orenatsi, bir
yerde tapinaklarda tanrilara ibadeti kurban sunulariyla bitlikte anarken onlardan
ayirarak ifade etmektedir.6! Bu ibadetlerin ne oldugu acik degilse de tanrilara karst
sunaklarda daha ¢ok egilme ile kendini gésteren saygili durus, dua, dilek ve istek-
lerde bulunma, fal ve yildiz ilmi gibi tapinma bigimleri olabilir. Ayrica tanrilarin
iyilikleri dokunabilecegi gibi kétiiliiklerine, 6fkelerine de maruz kalinabilecegi,
dolayistyla bunlardan kacinmak icin kiiltlere daha dikkat edilmesi, tanrilarin ve
kiltlerinin hor gorilmemesine dair bilgiler de vardir.62 Dolayistyla Putperest
tapinimlarinin amaglarindan birisi de tanrilarin 6fkelerini dindirme, zararlarindan
uzak kalma ve onlari sakinlestirmedir.

Putperest Ermenilerin taptnma bicimlerinde kurban ve sunu 6nemli bir yer
isgal etmekteydi. Kurban yaninda adak sunusu da yapilirdi. Tapinaklara sunulan
adak ve kurban canlt ve cansiz seklinde iki tirliiydi. Canli kurban sunulart hak-
kinda ilk bilgi Ksenephon (m.6.4262-3547) tarafindan bahsedilen at kurbanidir.63
Agat’angegos’un verdigi bilgiler ise canlt kurban konusunda bildiklerimizi genisle-
terek daha ayrintilarda durmamizi saglayacak niteliktedir. Kral Husrev bir emrin-
de “beyazg tosun, beyaz, kog, beyag at, beyaz katrr” adaklan takdim edilmesini istemek-
tedir.0* Stikran kurbanlar olarak sunulmasini istedigi bu adaklar gézde sunular
olmalt. Beyaz ve erkek hayvanlann istenmesi se¢me sunular olduklarini gésterir ki
bu baska tiir ve cinste hayvanlar sunulduguna da isaret etmektedir. H’orenatsi ise
domuz kurbanindan bahsetmektedir.65

H’orenatsi, Hripsimyanlar anlattif kiciik eserinde bakire kizlarin ve deli-
kanlilann kurban edildiklerine dair bir bilgi vermektedir.5¢ Bu bilgi dogrudan

60 Gazaryan, age., s. 621; Karapetyan, a.ge., s. 414.

61 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/14.

62 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, X1I/3-10.

6 Ksenphon, Anabasis, Cev. Hayrullah Ors, Istanbul, Maarif Matbaast, 1944, IV, V, 35.
64 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, 1/12.

65 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/14.

66 H’orenatsi, “Patmut’ivn Srbots Hr’ip’simyants”, s. 2193-2196.
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dogruya kanh kurban seklinde sunulsa da kendisini tapinaga adayan bakireler
olmast daha akla yatkindir. Strabon, Ermenistan’daki tnlilerin tapinaklarinda
kutsal fahiselik yapan kizlarinin bulundugunu sdyler.6” Bu bilgiler en azindan belli
bir dénemde bakirelerin tapinaklara adandigina isaret etmektedir.

Erken Ermeni kaynaklarinda yiyecek olarak canli hayvan kurbanlar ve
meyves® disinda yiyeceklere dair bilgiye rastlamasak da en azindan ekonomik
durumu zayif olanlarin kiimes hayvanlari, tahillar, meyve, sebze sunmalart akla
yatkindir. Ayrica tapinak gérevlilerinin geciminin kurbanlar, adaklar ve bagislar-
dan karsilanmasi hazir yiyeceklerin de sunulabilecegini géstermektedir.

Kral Trdat, Aziz Grigor’dan Erez’deki Anahit heykelinin bulundugu suna-
ga celenklerden ve kalin agag dallarindan sunular takdim etmesini ister. Bu sunu-
larin cigeklerden yapilmis taclar ve Ermeniler arasinda kiymet verilen agaglarin,
mesela sosi, takdim edilmesi akla yatkindir.6* Uzerlik otu anlamina da gelen spand
kelimesinin Agat'angegos tarafindan sunu anlaminda kullanidmas: bitki sunulari-
nin ve titstlerinin de yapildigint diistindiirmektedir. Kokulu bitkilerin tapinaklar-
da cezbeyi artirict olarak kullanilmasi, dolayisiyla Ermeniler arasinda somanin vat-
ligindan s6z edilebilir.

Cansiz sunu olarak “aliin ve giimiis iynet, simalr ve piiskiillii ipek kumas, altin
taglar, giimiis altarlar, kiymetli taslarla siislii giizel vazolar, parlak kumaglar” takdim edi-
lirdi. Bunlar ¢ogunlukla heykelleri siislemede kullanilirdr ve kiymetli esyalar olup
tapinaklara bagis, hibe niteligi de tastmaktaydi. Ayrica savasta elde edilen gani-
metlerin begte biti ve gosterisli hediyeler tapinaklara bagislanir, kahinlere (k’urm)
hediye olarak verilirdi.” Bu tir kiymetli hediyelerin kral ve krallik ailesi, ordu
kumandani gibi ileri gelenler tarafindan sunulmast akla yatkindir.

Kurban ve adak gibi tapinma bi¢imlerinin hangi durumlarda yapildigina
dair basarilt bir savag sonrasi sikran kurbanlar takdim edildigini séyledik. Stiphe-
siz savas Oncesinde ve bagka durumlarda kehanetlerle ilgili uygulamalar da vardi.
Putperest din adamlarinin, yani k’urmlann bu uygulamalarda, kehanetler, falcilik,
yildizlar ilmi, riya yorumlart gibi dini ve sihri faaliyetlerde etkin olmalari muhte-
meldir.

Kurban olayinin hastalik durumunda, iyilesme dilegiyle hastanin kendisi
degil de baskast tarafindan da yapilabildigini biliyoruz. Ardeses hastalandiginda
bir adam, Erez’deki Anahit tapinagina onun iyilesmesi ve uzun bir yasam icin

67 Strabo, The Geography of Strabo, Literally Translated with Notes The First Six Books by H. C.
Hamilton, Esq. The Remainder by W. Falconer, Vol. II, London, 1903, X1, 14/16.

68 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/3.

09 Agat’angegos, “Patmut’iva Hayots”, V/2.

70 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, I/12. Tapinaklara yapilan sunular ve bagislar icin bkz. (a.g.¢.,
V/2,CVIIL/12, CIX/8)
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dilek gonderir.” Ne gonderdigi belli degil. Ancak buradan hastalik gibi insana
ugrayan zararlardan kurtulmak icin tapinaklara, tanrilara bagvuruldugu anlasil-
maktadir. Bunlarla birlikte tanrilarin zarar verebilecegine, iyiliklerinin oldugu gibi
kotiliklerinin de dokunabilecegine inanildigina dair bilgiler varidir.”? Dolayisiyla
nasil basarilt bir savag sonrast siikran sunusu varsa baslarina gelen kétii olaylardan
sonra da af sunularinin olmast ya da kottliklerinin dokunmamast ve korunmast,
ekim ve evlilik gibi verimlilik konulu hususlarda dileklerde bulunulmasi gibi
amaglarla sunular yapilmast akla yatkindur.

Kurban sunularinin canlt olanlarinin bir kisminin yendigini biliyoruz. Yine
H’orenatsi, Bagratuni ailesinin ileri gelenlerinin ki onlarin Yahudi orijinli oldugu-
nu soyler,” tapinaklarda kurban sunumuna ve ibadete yanasmamalarindan dolay:
kralla aralarinda husumet ¢iktig1, ancak kralin sundugu kurbanlardan, hatta do-
muz bile yedikleri i¢cin cezalarnin hafifletildigini anlatir. Buradan kurbanlarin
yendigi anlasilmaktadir. Ayrica yakilan kurban sunumunun olmast da muhtemel-
dir.

Tapinaklarin icinde sunaklarin, putlarin yerlestirildigi alanlarin, tapinak ba-
gislarinin kondugu cesitli odalarin, tapinak gorevlilerine ait odalarnn, disandan
gelenler icin misafirhanelerin, tapinaga ait arazilerin oldugunu verilen bilgilerden
actkca olmasa da cikarabiliyoruz. Tabi ki béyle genis bir diizenegin idaresinden
sorumlu olanlar da vardi. En basta tapinaklarin dini ayin, kehanet, tapinagin ida-
resi gibi islerde gorevli olan kahinler sinift ile birlikte onun sivil islerinden sorum-
lu hizmetkarlar da vardu.

Tapinma ve sunuyla ilgili bagka bir konuya daha deginmek yerinde olacak-
tir. H’orenatsi, krallik ailesinden Ani’de baskahin olarak atanan, sonradan
Bagavan (Ditsavan, tanrilar sehri)’da baskahin iken 6ldirilen Majan’in bu sunak-
lar sehri Bagavan’da mezara yetlestirildigini séylemektedir. Bu Putperest Ermeni-
lerin Glilerini, krallatint ve kahinlerini mezatliklara yerlestirdikletini g&stermekte-
dir. Aym yerde bu mezarin Gzerine gelip gegenlerin kurban sunumlarina katila-
bilmeleri ve kot gl¢lerden korunmak icin hediyelerden alabilmeleri amactyla
bagin denen bir sunak yerlestirildigini eklemektedir.”* Buradan anit-mezarlarin ve
onlarda yapilan sunaklara kurbanlar sunulup, insanlarin bu kurbanlardan fayda-
landiklari, hediye olarak alabildikleri anlagiimaktadir. Bugiin Ermeni Kilisesi’ne
has defin sonrast teselli ayininde takdis edilen helvadan davetlilerin yememesine
iyi bakilmamasi gelenegin dontserek devam ettigini diisindirmektedir.

7L H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/60.

72 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V//20-23.
73 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1/22.

74 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/53, 55, 66.
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Ani, Ermeni Arsakunilere ait kral mezarlarinin, anitmezatlarinin bulundu-
gu sehirdi. Bu amt mezarlanin Ani kalesinin icerisinde oldugunu P’avstos
Buzand’dan &grenmekteyiz. Ayni zamanda putperestlik inanglarina gére kutsal
kabul edilen ve Hiristiyanlik Oncesine dayanan Ani’deki krallik mezarligindan
Iranlilarca gotiiriilen atalarina ait kemiklerin Hiristiyanligi kabul ettiklerinden
sonra bile krallarin serefinin, talihinin ve cesaretinin kendilerine gececegine inan-
diklari icin onlart tekrar ele gegirip, eski yeri Ani’ye olmasa bile kendi topraklarina
yetlestirdiklerinden bahsetmektedir.” Bu bilgilerden anit mezarlar ve bunlar etra-
finda genis bir inang ve térensel uygulamalar oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Put-
perest Ermenilerde ruhlarla ilgili inanglarin ve ahiret fikrinin oldugunu da g6s-
termektedir.

Bu her zaman yapilabilecek ibadetler yaninda yillik tapinma bicimleri de
vardi siiphesiz. Tapinaklarin kendilerine 6zel, yillik festivallerinin oldugunu bili-
yoruz. Kaynaklarimizda yillik kutlamalardan Bagavan’da diizenlenen Navasard’a,
yeni yil kutlamalarina agtkea yer verilmistir. Bu sehir ve bu sehirdeki bir tanriya ait
tapinagin one ctktigin satir aralarindan ctkartyoruz. Agat’angegos’un verdigi bu
kisa metnin cevirisi su sekildedir: “O (Aziz Grigor), yeni mabsullerin miisebbibi tanr:
Amanor,6 (ve) misafirperver tanr: Vanatur'un (Hivrinkal ditsn Vanatr) eskiden Navasard
(Yeni Yil) senliklerini kntladiklar: aym yerde bu yararsizlara (tanrilara) ibadet zaman: olan
Giinleri bipyiik bir festival ilan ettigi sebitlerin anisini kutlama taribine dondistiirdii. Bijyiik
aziz Yovhanna ve Tanri'nin aziz sehidi At anagine’nin anma toreni igin toplanmays, onlarin
bayramiarm: ayn: sehirde bu giinde kutlamalarm:” emretti.”?

Metinde gegen Amanor’un Altin Ana Anahit’e, Vanatur’un ise tanrilarin
babasi Aramazd’a ait sifatlarin isimlesmis hali oldugu kanaatindeyiz.”® Ayrica

75 P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, IV/24.

76 _Amanor kelimesi yil anlamindaki ‘az’ ve yeni anlamindaki ‘#or’ kelimelerinin birlesmesiyle yeni yil
anlamina gelmektedir. Bkz. (H. Hibschmann, Amuenische Grammatik, 1Leipzig: Druck und Verlag
von Breitkopf & Hartel, 1897, s. 416, 479). H’orenatsi, yeni yil anlamindaki Amanor kelimesinin
dénistimiine 151k tutacak sekilde ‘amin noroy’ bigiminde kullanmaktadir. Bkz. (H’orenatsi, “Hayots
Patmut’ivn”, II/ 66). Aynt sekilde Navasard da yeniyil anlamindadir. Bkz. (Hibschmann, a.ge., s.
202). Ayrica eski Ermeni takviminin ilk ayinin ismi Navasard’tir. Her ay otuz giindir. On iki ay
sonundaki artan giinler de artik ay anlaminda yeni bir ay olarak kabul edilmistir. 5 ya da 6 gtinlik
bir aydir. Navasard ay1 ise 11-24 Agustos giinlerinde yildan yila degisen bir giinde, bu 13 giinden
birinde baslamaktadit. Navasard Ayi, 11/24 Agustos-9/22 Eylil arasinda degisen 30 gundur.
Bkz. (Gevorg Seraydaryan, Tomaragitut’yan Dasmntats, S. Ecmiatzin, R’nia, 1972, Gevorg
Seraydaryan, Tomaragitut’yan Daswmtats, S. Ecmiatzin, R’nia, 1972, s. 20). Navasard senlikleri ilk
ayin ilk giinlerinde yeni yili karsilamak tizere kutlaniyordu. Ayni zamanda bélge iklimine gore tam
olarak yeni mahsullerin hasatinin yapildig: bir déneme dek geliyordu. Anlagilan tiziim hasatinin
yaklagtigt bir dénemdi. Bu nedenle hala Ermeni Kilisesi'nde 15 Agustos’ta Meryem Ana yortu-
sunda tizim kutsamast yapilir ve tiziim perhizi bozulur.

77 Agat’angegos, “Patmut’iva Hayots”, CXIX/3-4.

78 Bu konu ve tek tek tanrilar hakkindaki erken Ermeni kaynaklarinin verileri, “Erken Ermeni
Kaynaklarina Gore Hiristiyanltk Oncesi Ermeni Tanrilar Panteonu” isimli makalemizde deger-
lendirilmistir.
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metinden yillik kutlamalarin sehirlerle ilgili gérildiigi anlasiimaktadir. Burada
sehirden daha cok sehrin 6zelligi ile alakali olmali. Clinkii Bagavan bagkenttir ve
krallarin ikametgahidir. Yeni yil festivali Navasardin krallik sehri olmasindan
dolayt Bagavan’da yapildigini sdylemek akla daha yatkindir.

Metinde Agat’angegos’un belirttigi gibi bu festivaller Aziz Grigor’un ¢a-
lismalariyla Hiristiyan aziz sehitlerini anma giinlerine doénustirilmustir. Aynt
sekilde tanr1 Vahagn’in meshur tapinaginin bulundugu Astisat’ta da yillik kutla-
malar yapilirdi. Agat’angegos, Astisat’taki tapinaklarin yikimi sonrasinda Ermeni
takvimindeki G¢lincii ay olan Sahmi ayinin yedinci giini” sehitleri anma glint ilan
edildigini ve kutlandigint eklemistir. P’avstos ise aynt tarihi vererek Hiristiyanlarin
kutlamalarina deginmistir.80 Ekim ayina dek gelen bu glintin Vahavenyan tapina-
ginin festival giinleri olsa gerek, ancak bu festivalin Putperestlik dénemindeki
seklini bilemiyoruz.

Bu bilgilerden yeni yil kutlamalarinin yapildigr anlagilmaktadir. Ayrica hasat
zamaninda kutlanan yillik festivaller oldugu yukardaki metindeki “yeni mabsullerin
miisebbibi” ifadesinden anlagtlmaktadir.

Tapinaklar ve tapinma bicimlerinin bu kadar cesitli ve islevsel oldugu bir
toplumda din adamit sinuifi veya tapinak gorevlilerinin olmast dogaldir. Kaynakla-
rin verdigi bilgileri ayr1 bir baslik altinda degerlendirelim.

IV-Tapinak Gorevlileri

H’orenatsi’nin ‘faril’inde, tapinak goérevlilerine dair kéhin (&’muutyun) ve
baskahin (&’mmapei) terimleri kullanddmaktadir. Diger erken Ermeni kaynaklarinda
da bu kelime ayni sekilde gegmektedir. Agat’angegos, putperest kahini anlaminda
&’urm kelimesini kullanarak putperest tapinmasini, aliskanliklarint ifade etmis ve
putperest kahinlerin ¢ocuklatinin Aziz Grigor tarafindan secilerek ilk 6grencileri
yaptlmasint dile getirmistir. Bagka bir yerde putperest “&dbinler ile birlikte higmet-
kdrlar?”’ (gspasavorsn R'rmok’n handerds) ifadesini kullanmustir. 8!

Burada kullanilan spasaver kelimesi putperest kahinin hizmetkari, yardimcisi
anlamindadir.82 Bu kelime Hiristiyanlik déneminde kilisede evharistiya ayinini icra
eden ruhaninin yardimeisina isim olmugtur.83

79 Sahmi Ayi, 10/23 Ekim-8/21 Kasim arasinda degisen 30 gindir. Bkz. (Seraydaryan, age., s. 20).

80 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXV/13.; P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, I11/14.

81 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, Yar’acaban (Gitis) /35, Bolum: 1/12, CVIII/3,14, CXXV/3,
CXX/3, CXXI/1. K'urm, Putperest kahin, &’7mapet, Putperest ruhani reisi, baskahin;
R rmapetutyun, Putperest ruhani reisligi, baskahinlik; wets & 'rmut’yun, baskahinlik; & rmut’yun, Putpe-
rest ruhaniligi, kahinlik; &’mmakan, Putperest kahini ile ilgili; &7makin, putperest kahin kariss;
E'rmanoye ve k’rmubi, Putperest kahini zevcesi veya kiz1 anlamina gelmektedir. Bkz. (Gazaryan,
age., s. 1314, 1317-8; Karapetyan, ag.e., s. 861, 862).

82 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/14.

83 Gazaryan, age., s. 1314, 1317-8; Karapetyan, a.g.e., s. 746.
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Tapinak gorevlilerine dair verilen bu bilgilerden ti¢ siuf gérevli oldugunu
ctkarabiliriz. Bunlar, baskahin (&’rmapet, metz &'rum), kahin (&’rum) ve kahin yar-
dimcist (spasavor) seklindedir. Kahinler evlidirler, karilart ve ¢ocuklart vardir. Ge-
cimlerini tapinaklara yapilan bagislar ile karsilarlar. Muhtemelen tapinak arazisinin
isletilmesinden de onlar sorumludur ve onlardan da faydalanitlar. Kurbanlarin bir
kisminin onlara ait olmast da mimkindir. Toplumda ileri gelen siniftanditlar,
onde gelen ailelerdendirler.

H’orenatsi’nin verdigi bilgiler tapinaklarin ve ayinlerin idaresinde tlkedeki
feodal yapinin etkin oldugunu géstermektedir. Ermenilerin yasadigi cografyada
farklt bolgelere hakim toprak sahibi aileler yasardi. IV-V. Yiizyillda Hiristiyanliga
gegis siirecinde yaklasik elli bityitk hanedan vardi. Ulkenin idaresi bu hanedanla-
rin birligiyle gerceklestirilirdi.?* Arsakuniler krallik ailesiydi. Kralligin dini idare
tzerindeki etkisine deginmistik. Bu etkisini tapinaklarin idaresinde de gostermek-
tedirler. H’orenatsi’den tapinaklarin idaresinin, ordu kumandanliginda ve diger is
bélimlerinde oldugu gibi dini idareyi de bir ailenin istlendigini, bu ailenin
Vahuniler olup kral tarafindan tayin edildiklerini, hatta sonra kraldan habersiz
Yunanistan’dan getirilen Herakles heykelini kendi topraklarindaki atalart Vahagn
(Tanrica Astgik’in sevgilisi) tapinagina yerlestirmelerinden dolay1 bu gérevden azl
edildiklerini 6grenmekteyiz.8> Bu bilgi tapinaklarin idaresinin bir aile tarafindan
gerceklestirildigini dustindirmektedir. Bu ailenin baskahinler ailesi olmast muh-
temeldir.

Baska bir dénemde kralin kendi ailesinden, baskent Bagaran’a kardeslerin-
den Yeruaz’t atamast,3 Ani’de tantt Aramazd’in baskahini olarak Majan’in atan-
mast, sonra aynt ismin Bagavan kahini olarak zikredilmesi krallik ailesinden ka-
hinlerin de tayin edildigini gostermektedir.8” Bu konuyu ilkenin genel idati ve
siyasi yapisindaki degisikliklere gore degerlendirmek yerinde olur. Surekli degisen
bu yapt icerisinde stiphesiz tapinaklarin idaresi de etkilenmekteydi.

Zaman zaman degismekle beraber genelde bagkéahinlerin bir ¢ok kahinin
bulundugu tapinaklarin her tiirli idaresini tistlendiklerini, kahinlerin dini ayin ve
ritiiellerle mesgul olup baskahine ve spasavorlanin ise kahinlere yardimer olduklari-
1 séyleyebiliriz. Tapinak idaresinde dogrudan dini olmayan islerle ilgilenen hiz-

metkarlarin da olmast akla yatkindir.

84 Adontz, a.ge., s. 183 vd.

85 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/12,14. Dini lidetligin bir aileye verilmesi gelenegi Hiristiyan-
liga gecildigi dénemde 1srarla uygulanmustir. Yaklasik bir buguk asir Aziz Grigor’un ailesi Hiristi-
yanlikta béyle bir yapilanma olmamasina ragmen strdirilmiistiir. Bu konuda ayrintili bilgi icin
bkz. (Seyfeli, a.g.e., s. 37-83).

86 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I11/40.

87 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/53, 55, 66.
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Sonug

Erken Ermeni kaynaklarinin verdigi bilgiler ve onlarin bu verilerinde kul-
landiklart terminolojiye gére Ermeniler Hiristiyanliga gecis siirecinde Putperest
idiler. Kaynaklar Hiristiyanlik dénemine ait oldugu icin Ermenilerin 6nceki dini
ve inanglarininin Hiristiyanlk ile bagdagmayan yonlerini olumsuzlayarak vurgu-
lamustir.

V. yiizyila tarihlendirilen kaynaklarin daginik verileri Ermeni Putperest ta-
pinak ve taptimina iliskin genel cerceveyi cizebilecek bir bitinlige sahiptir.
Ayrica ayrintilariyla Ermeni Paganizminin tarihsel stirecini izlemeyi kolaylastirabi-
lecek niteliktedir. Bu verilerle karsilastirmali galismalara 11k tutabilecek mahiyet-
tedir.

Veriler Ermenilerin cevre halklarindan Iranlilarla etnik, cografi, sosyal ve
siyasi bakimdan en yakin olmalart gibi Iranlilarin dini kiiltiirel ézellikleriyle de
yakinliklarini ortaya koymaktadir. Ermeni tanrlarinin isimleri, bazt 6zellikleri
benzerlikler tastmaktadir. Yakinligin en carpict 6rnegi, Ari halklar icerisinde yasa-
nan tanrilar ve kotii ruhlara dair inanglarda meydana gelen doniisiimde Iranlilar
ile Ermenilerde paralel olmasidir. Hindu gelenektekinin ziddina gerceklesen bu
doniisiimde daevalar Hindistan’ta tanriya doniisiirken hem Iran’da hem de Erme-
nilerde kotl ruhlara déntsmistiir. Bu paralelligin de ortaya koydugu gibi Erme-
nilerin Tran etkisi ve Iranlilarla yakinliklart diger cevre halklara gore hem daha
erkendir hem de daha etkilidir. Bunun Hiristiyanlik dncesi Ermeni inanglatina
yansimast da belirgindir. Dolayistyla Ermenilerin tapinak ve tapinmayla ilgili en
belirgin benzerlige sahip oldugu halk Iranlilardir. Daha disiik olan Roma etkisi
ise Helen dénemine iliskin olup daha ¢ok sanatsal ve gorseldir.

Erken Ermeni kaynaklarinin daginik ve hangi tanri ve tapinakla iligkili ol-
dugu belli olmayan verileri, Hiristiyanlk 6ncesi Ermeni tapinak ve tapinimina
dair bir 6zglin metin olusturabilecek ve daha net ifadeletle olusturulan diger me-
tinlere katkt sunabilecek niteliktedir.

Verilere gére Ermenilerin sekiz belirgin tanrisi ve gesitli yetlerde bu tanri-
lara ait tapinaklar vardir. Tapinaklar Ermenilerin yasadigt hemen her yerde ol-
makla beraber ti¢ ana bélgede bulunmaktadir. Bu bélgelerin temel ortak 6zellikle-
ri; herhangi bir irmak kenarina yakin yiiksek bir yerde bulunmalaridir. Birincisi
Firat’in kuzey kollarina yakin Anahityan bolgesi olarak bilinen Erzincan ve gevre-
sindeki tapinaklardir. Ikincisi, Murat Nehri’ne yakin Vahevanyan bolgesi diye
bilinen Astisat (Mus yakinlart) ve Bagayari¢ (Eleskirt) bolgesinde Bagaran isimli
baskentteki tapinaklardir. Uglinciisii ise Ermeni baskentlerinin yer aldigi Aras ve
boylar Gzerindeki tapinak sehitlerinin bulundugu, baskentler bélgesi diye isim-
lendirdigimiz bolgedir.
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Putperest Ermeniler icin bu ti¢ merkezi bélge yaninda Ermenilerin yasadi-
g1 cografyada baska yerlerde de tanrilara, tapinaklarina ve tapinmaya iliskin kiiltle-
rin izleri bulunmaktadir.

Bu ti¢ bolgedeki yerlesim birimleri Hiristiyanltk déneminde de hem krallik
hem de din adamu ailesi igin 6nemini stirdiiren bolgelerdir. Bu bolgelerde belli bir
tanriya ait tapinagin one ¢kt sehir ve kasabalar yer almaktadir. Tapinaklann
idaresinde g sinifa ayrilan kahinler gérev almaktadir ve baskahinlik belli dénem-
lerde belli ailelere aittir. Bu tapinaklarda yeni yil ve yeni mahsullerin ¢ikist gibi
eski Ermeni takvimine gore yilik kutlamalar yapilmaktadir. Tapinaklarda belli
tanrilara ait sunaklar vardir. Bu sunaklara hastalik, savas, siikran sunulart olarak
canlt ve cansiz kurbanlar, adaklar takdim edilmektedir. Mezarliklar da tapinma
objelerinin bulundugu alanlar olup ruhlarin yasadigina inancin izlerini tagtmakta-
dir. Krallik mezarlan ve tst dizey insanlarin mezarlari ziyaret yerleri olarak 6ne
ctkmaktadir. Krallik ailesi tapinaklar ve idaresinin dizenlenmesinde etkilidir. Ta-
pinaklarin bazisinin krallik i¢in bazilarinin ise baska aileler icin 6nemi 6ne ¢ikarak
aile tapiniminin izlerini sunmaktadir.

Ermeniler Hiristiyanliga gecis déneminde tantilarin babast Aramazt’s, Altin
Ana Anahit’i, ask Tanricast Astgik’i ve kahramanlik ve cesaret tantist Vahagnt 6n
planda tutmakta, onlarin tapinaklarina ve killtlerine 6zel bir itina g&stermislerdir.

Taptnaklar irmak kenarlarina ve/veya daglara ve dag yamaclarina tagtan in-
sa edilmisti. Tapinaklarda bir veya birka¢ sunak inga edip canli ve cansiz kurban-
lar takdim etmekteydiler. Bunun yaninda hastalik ve savas gibi sikintili durumlar-
da kahinlere ve tantilara bagvururlardi. Yillik kutlamalar ve panayirlar diizenlenit-
di. Iclerindeki sunaklar ve etrafindaki araziler, kurbanlar ve bagislarla birlikte
tapinaklarin idaresi &’mmaper denen bagkahinlerce gerceklestirilirdi. Kahinler
evelenebilir, milk sahibi olabilirlerdi.

Tanrilar ve bunlara dair tapinmalar hem somut hem soyut manada iki bo-
yutlu olmakla beraber hem tapinaklarda hem de 6zellikle soyut anlamda tapinak
disinda stirdiiriilmektedir. Bu 6zelligiyle Ermeni hayatinin tamamint kapsadigina,
onu bi¢imlendirdigini ortaya koymaktadir.

Putperest Ermenilerin hayatlari, yasam bicimlerine dair karmagikhik siyasi
tarihlerindeki karmagiklikla paralellik arzetmektedir. Erken Ermeni kaynaklarinin
verileri tapinak ve taptnmanin Ermeni siyasi ve sosyal hayatindaki biitiin ¢alkantilt
yasam ile paralellik tasidigini, 6zde olmasa da stirekli ve hizlt bir degisim yasadigi-
i gostermektedir. Farkli ailelerden olusan Ermeni halkinin tam bir butiinlik
arzedemedigi gibi tapinaklar ve tapinma konusunda da bir butinlik yoktur. Er-
meniler bu bitiinliigii Hiristiyanlasarak bagimstz bir kiliseye sahip olup Iran’a
karst siyasi bagimsizlik miicadelesi verdikleri Avarayr Mucadelesi (M. 451) ile her
ne kadar siyasi bagimsizliklarini kazanamasalar da kilttirel varliklarini bagimsiz-
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lastirarak milli varliklarini ortaya koymuslardir. Dolayisiyla dini yasamin calkantilt

goriiniimden kurtulmasi da ancak Hiristiyanlasma sonrasinda gerceklesebilmistir.

Tablo: Putperest Ermenilerde Tanrilar ve Tapinaklar:

Tanrilar Isimleri Tapinak mahalli ve | Kaynag:
bolgesi
Aramazd I-Ani (Kemah), | Agatangegos (V/10-11,
1-Aramazd | (Ormizd) Daranagik’ VI/1-3, X11/2, CIX/7) ;
(Daranageats) H’orenatsi (I1/53)
Ormizd’in | 1I-Bagavan, H’orenatsi (I1/77)
atesi Bagrevand  (Elegkirt)
Eyaletinde
Aramazd III-Pagat Dag1 (Baset | Horenatsi,  Patmutiivn
Dag1, Van Glrpinar, | Srbots Hr'ip’simyants
Glizelsu)
Zeus IV-Armavir’den H’orenatsi (I11/8, 12, 40,
Bagaran’a, (Bagavan, | 49, 77.)
Bagnats avan,
Ahuryan kolunun
saginda)’dan Artasat’a
tasindt
Amanor ve | 1I-Bagaran, Agatangegos (CXIX/3-
Vanatur’ Bagrevand (Elegkirt) | 4)
Eyaletinde
Zeus I-Ani Korulugu (Ke- | Horenatsi 11/12)
mah) Agat'angegos (CIX/7)
Zeus I-Ani Kalesi H’orenatsi 11/14)
Olympus Agatangegos (CIX/7)
Anabhit I-Yeriza veya Erez | Agatangegos (V/1-3,10-
2-Anahit (Erzincan), Yekegeats | 11, 20-23 ; VI/2-3; XII/2
; CIX/8-11) H’orenatsi
(11/14, 60)
(Alun  Ana, | 1I-Astisat, Taron | Agat'angegos (CXIV/2-
Voskemor) | (Mus) 3)
Anabhit ITT-Yerezamoyn, Agat’angegos (CVIII/3-4,
Artasat 6, CXIV/1-2, CXIV/1-

3)
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Tanrilar Isimleri Tapinak mahalli ve | Kaynagi
bolgesi
Artemis III-Armavir (Eri- | Horenatsi (I1/8, 12, 40,
van'in  Giiney dogu- | 49, 77.)
sunda) Armavir'den
Bagaran’a, (Bagavan,
Bagnats avan,
Ahuryan kolunun
saginda)’dan Artasat’a
tasindt
Artemis IV-Ani Korulugu | Horenatsi (11/12, 14, 60)
(Kemah), oradan
Erez’de ikinci heykeli
olarak, Yekegeats
Anaitis V-Zela (Tokat-Zile) Strabon (XII, 3/37)
(Anahit)
Anaitis I-Akilisene Strabon (X1, 14/16)
(Yekegeats)
Amanor ve | 1I-Bagaran, Agatangegos (CXIX/3-
Vanatur’ Bagrevand (Elegkirt) | 4)
Eyaletinde
Mihr [-Bagayaric (Bagaric, | Agatangegos (CX/6-9);
3-Mihr Pekeric, Tercan yaki- | H’orenatsi, (I1/14)
ninda.)
Hephaistos | I-Ani Korulugu (Ke- | Horenatsi (I1/12, 14)
mah), sonra Bagayari¢
(Bagaric, Pekeric,
Tercan yakininda.)
Nane I-Til (Kemah yakinla- | Agatangegos  (CIX/8-
4-Nane rinda) 12), H’orenatsi, (I1/12,
14)
Athena I-Ani Korulugu (Ke- | H’orenatsi (I1/12, 14)
mah), sonra Til kasa-
basi
Tir I-Yerazamoyn, Agat’angegos (CVIII/3-
5-Tir (Apollon) Artagat’ta 5) ; Horenatsi (11/49)




28 Canan Seyfels
Tanrilar Isimleri Tapinak mahalli ve | Kaynagi
bolgesi
Apollon I-Armavitr’e, sonra | H’orenatsi (I1/12, 40, 49)
Armavir’den
Bagaran’a, (Bagavan,
Bagnats avan,
Ahuryan kolunun
saginda)’dan Artasat’a
tasindt
Vahagn I-Astisat, Taron Agat'angegos (CXIV/1-
6-Vahagn (V abevanyan) 3) , Hortenatsi (I1/30-31;
11/8, 12) P’avstos
Buzand, I11/14
Herakles I-Astisat, Taron Horenatsi (I1/12, 14)
P’avstos Buzand (I11/14)
Astgik I-Astisat, Agatangegos (CXIV/2);
7-Astgik (Vahevanyan) H’orenatsi (I1/12, 14)
Astgik II-Pagat Dagi (Baset | H’orenatsi, = Patmutiivn
Dag1, Van Glrpinar, | Srbots Hr'ip’simyants
Glizelsu)
Aphrodites | III-Ani Korulugu | Horenatsi (I1/12, 14)
(Kemah), sonra
Astisat’ta Herakles’in
heykelinin arkasina
Barsamin I-T°ordan  koyune, | Agatangegos (CIX/1-3) ,
8-Barsamin Daranalik H’orenatsi (I1/14)

Daranageats)




IBN KAYYIM’IN TIBBU’N-NEBEVI’SINDE iSNAD
VE DELALET PROBLEMI

Kaditr DEMIRCT

Ozet

Hicri 8. asrin 6nde gelen simalarindan olan Ibn Kayyim el-Cevziyye, he-
men hemen biitiin Islami ilimlerde eser vermis Hanbeli alimlerindendir. Kaleme
aldig1 eserlerinden biri de bu alanda olduk¢a meshur olan er-12bbu’n-Nebevi adli
eseridir. Kitap ti¢ bélimden olusmaktadir. Birinci bélimde, “Hz. Peygamber’in
hastaliklarin tedavisinde izledigi yol”; ikinci boliimde, “Hz. Peygamber’in rahani
ve ilahi ilaglarin bilesikleriyle ve dogal ilaglarla tedavide yol gbstermesi”; tglincil
bélimde, “Hz. Peygamber’in ifade ettigi besin maddeleri” konu olarak ele alin-
mustir. Dolayistyla eser Hz. Peygamber’in ve sahabenin tip konusundaki sézlerini
ve uygulamalarint icermektedir. Bu calismada eserde yer alan hadisler isnad ve
delalet problemi agisindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tbn Kayyim, et-Tibbu’n-Nebevi, Peygamber, Hadis

IBN KAYYIM AL-CAWZIYYA AND HADITH PROBLEM
IN HIS AL-TIBB AL-NABAW{

Abstract

Ibn Kayyim al-Cawziyya is one of the leading personalities of the 8th
century. He is the Hanbali scholar who has worked almost all the Islamic
sciences. One of the works written by very famous in this area is the work of al-
Tibb al-Nabawi. The book consists of three parts. In the first section, “The path
of the Prophet in the treatment of diseases”, the second chapter, “The Prophet’s
spititual and divine guidance of drugs for treatment compounds and natural
medicines”, the third chapter, “Nutrients expressed by the Prophet” were
discussed. Therefore, this book consists of the Prophet’s words and medical
applications. In this study the Prophet’s words were evaluated.

Keywords: ibn Kayyim, al-Tibb al-Nabawi, The Prophet, Hadith,

Giris
Hadis alimleri hadis malzemesini degisik gayeletle ele almis ve rivayetler
tizerinde farkli amaglarla cesitli calismalar yapmis; sonucta degisik tiir ve isimlerde

hadis literatiiriiniin ortaya ¢ikmasina vesile olmusglardir. Hadis serhleri, hagiyeler,
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ta’likler, ihtisarlar, mustahre¢ ve mustedrekler, kirk hadis edebiyati, cesitli konu-
lardaki hadis detlemeleri bu tiir ¢alismalardan bazilaridir.

Konulu hadis detrlemeleri icinde miitalaa edebilecegimiz calismalardan biri
de stuphesiz “Tibbu’n-Nebevi’ adt altinda yapilan calismalardir. Bu adla yapilan
calismalar her dénemde hadis alimlerinin dikkatini ¢ekmis ve bu isim altinda
cesitli calismalar yapilmustir. Sonugta “Tibbu’n-Nebevi Literatlird’ diyebilecegimiz
mistakil bir literatiir hadis edebiyati icerisinde ortaya ¢thkmustir.

Giiniimiizde bu literatiir Gizerinde ¢ok genel mahiyette de olsa bazi akade-
mik ¢alismalann yapildigt gérilmektedir.! Ne var ki yapian bu calismalar daha
ziyade bu literatiirii tanitmaya, Tibbu’n-Nebeviyi 6vmeye ve hatta onu alternatif
bir tip olarak gdstermeye yonelik ¢alismalardir. Halbuki ‘tbbu’n-nebevi’ edebiya-
tinin elestirel bir bakis acistyla degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Bu
yonde bazi calismalar yapilmis olsa da 6zellikle tlkemizde yapilanlar olduke¢a az
ve yetersizdir. Oysa tzerinde calisma yapilacak oldukca yogun ve zengin bir
‘tbbu’-nebevi’ literatirti bulunmaktadir. Bu derece genis bir alana yayilmus olan
literatiirii birkac¢ calismayla degerlendirmeye tabi tutmak elbette yeterli olmaya-
caktir. Dolayistyla “Tibbu’n-Nebevi” edebiyatt tizerinde daha fazla calismalar ya-
pilmalidir.

Tabil ki 6nemli olan ¢alismalarin coklugu degil ayni zamanda icerigi ve ele
alimg tarzidir. Tibbu’n-nebevi literatiirii tizerine yapilan calismalara bakildiginda
bir iki istisnanin disinda genelde bu literatiirii Gviicli ve tanitict mahiyette ¢alisma-
lar oldugu goriilecektir. Oysa bu literatiir ile ilgili her hangi bir kitap acilip bakil-
diginda bu esetlerde yer alan rivayetlerin ve bunlarin ele alinus sekillerinin elestirel
bir yaklasimla degerlendirilmesi gerektigi hemen fark edilecektir.

Dolayisiyla en basta Tibbu’n-Nebevi tabiri olmak tizere bu literatiiriin her
cihetten elestirilmesine siddetle ihtiya¢ vardir. Bu literatiirde ele alinan hadisleri
igerikleri bakimindan “Tibbu’n-Nebevi® diye adlandirmak acaba ne kadar miim-
kiindiir? Insanlara dogru yolu gostermek tizere gonderilen bir Allah Elgisi’nin
saglik konusunda miiminlere yaptigt 6giit ve tavsiyeleri alternatif tip anlami ¢ag-

! Bk. Mustafa Dénmez, Eba Nuaym ve et-Tibbu’n-Nebevi Isimli Eseri Uzerine, UUIFD, c. 16,
sayt: 1, s. 321-350; ayrica bk. Ayhan Tekines, Alternatif Islami Tip “T1bb-1 Nebevi”, Divan Timi
Avrastirmalar, 1998, c. 111, say1: 4, s. 57-72; ayrica bk. Ismail Hakki Unal, Hz. Muhammed (s.a.v) ve
Tip, Diyanet Ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV) 6zel sayisi, 2000, 2003, Ozel sayt,
s. 181-190; Salih Karacabey, Hadis Vahiy Minasebeti ve Tipla Ilgili Hadisler Hakkinda
Hattabi’nin Gorusleri, UUIFD, 1992, c. 1V, sayl: 4, s. 217-226; Asaf Atasaven, Tibb-1 Nebevi,
Diyanet Dergisi (Ozel Sayn) cilt: 25, sayt: 4; Mahmut Denizkuslart, Kur'an-1 Kerim ve Hadislerde Tgp,
bs. 3, Istanbul 1990; Tbrahim Canan, Hagreti Peygamberin Siinnetinde Top : trbb-1 nebevi. Akgag Yayin-
lar;, Ankara 1995; Ahmet Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, (Basiimamus Yiiksek Li-
sans tezi) Istanbul 1996; Sait Ozgelik, Hadislerde Rukye, (Bastlmamis Yitksek Lisans tezi) Tstan-
bul 2001.
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nistiracak sekilde “Ttbbu’n-Nebevi {lmi’ diye adlandirmak uygun mudur?? Sayet
Tibbu'n-Nebevi bir ilim ise Hz. Peygamber’i bir tabib olarak nitelendirmek ne
kadar dogrudur? Tibbu'n-Nebevi konusu ele alinirken ne gibi usal hatalar yapil-
maktadir? Tibbu’n-nebevi literatiiriinde yer alan hadislerin rivayet teknigi agisin-
dan degeri nedir? Bu eserlerde zikredilen hadislerin ne kadart merfu hadislerdir?
Ne kadart sahabe ve tabitn sézleridir? S6z konusu edilen hadislerin Tibbu’n-
Nebevi konusu ile uygunlugu bulunmakta midir? Yani bu eserlerde zikredilen
hadisler delalet agisindan tip konusu ile ilgili hadisler midir? Yoksa bu hadisleri
ele alan mielliflerin kendi anlayts ve yorumlarina dayalt bir istidlal mi s6z konu-
sudur? Tibbu’n-nebevi ile ilgili hadisleri anlama ve yorumlama problemi bulun-
makta mudir? Nebevi tip ile ilgili hadisler baglayict midir? Sayet baglayict ise hangi
hadisler baglayicidir? Tibbu’n-nebevi hadisleri ile bir hastaligin tedavisinde istidlal
edilebilir mi? Tibbu'n-Nebevi hadisleri arasinda ne kadar tarihseldir? Tibbu’n-
Nebevi hadislerinden evrensel ilkeler cikarmak miimkin mudir? Tibbu’n-Nebevi
literatiirii hakkinda bu tarz sorulati cogaltmak miimkiindir. Elbette bu sorularin
cevaplandirilmast gerekmektedir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Tibbu’n-Nebevi literatlirtine ait her han-
gi bir kitaba kisa sureligine bile g6z gezdirilecek olsa, oradaki hadislerin sthhat
bakimindan olduk¢a problemli olduklart ve ayni zamanda zikredilen hadislerde
ciddi anlamda delalet sorunu oldugu goérilecektir. Hz. Peygamber’e ait olan her
sey ile ilgilenmeyi kendilerine meslek edinmis olan hadiscilerin, ttbb-u nebevi
hadislerini detlemeye yonelik ¢calismalart bir noktada kabul edilebilir ve anlagilabi-
lir gayretlerdir. Ancak hadiscilerin bu ¢alismalart konuyla ilgili ilgisiz her tirld
rivayeti detleyip onlarin altina birka¢ tibbi yararlardan séz etmek seklinde olma-
malidir. Hz. Peygamber’in konum ve mevkiini yliceltmeye yonelik yapilan bu tarz
calismalarin dikkatli bir sekilde yapilmadigi takdirde zamanla Hz. Peygamber’i
zan ve itham altinda birakabilecek, onu tahfife strtkleyebilecek ¢alismalara déni-
sebilecegi endisesi tasinmalidir. Daha agik bir ifade ile Hz. Peygamber’e olumsuz
bakilmasina yol acabilecek rivayetleri kéti niyetli kisilerin eline vermemek hadis-
cilerin en bagta gelen gérevleri arasinda gelmelidir.

Bu cergevede ele alinip bir degerlendirmeye tabi tutulmast gereken bu sa-
hanin 6nemli ve meshur eserlerinden biri hi¢ siiphesiz hicti sekizinci astin 6nde
gelen simalarindan biri olan Tbn Kayyim el-Cevziyye’ye (6.751/1350) ait olan ‘et-
Tibbu’n-Nebevi’ adli eserdir. Eser ayni zamanda Tirkeeye de terciime edilmisgtir.

Ibn Kayyim bu kitabinda saglik ile ilgili hadisleri zikretmektedir. Ancak bu
hadisler hem isnadlari hem de muhtevalari agisindan bir takim problemler tagi-

maktadir. Isnad agisindan goriilen problemler hadislerin zayif veya uydurma riva-

2 Ayhan Tekines, ag, s. 58.
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yetler olmasidir. Giizel olan sey Ibn Kayyim’in bizzat kendisinin bu tiir hadislerin
zayifligini ya da mevzulugunu zaman zaman ifade etmesidir. Bununla birlikte bir
tirlt anlagilmayan husus ise onun zayif veya uydurma dedigi hadisleri kitabina
almasi ve ele aldigt konulara bu hadisleri serlevha yaparak bunlara dayanmasidir.
Bir taraftan rivayetlerin isnad problemlerine isaret edip diger taraftan onlar kita-
binda delil olarak kullanmast Tbn Kayyim i¢in tam bir celiskidir.

Ote yandan Ibn Kayyim’in hadislerin isnadlart noktasinda gosterdigi bu
gevsekligi benzer sekilde hadislerin muhtevalart icin de g6sterdigini séylemek
durumundayiz. Zira onun, tibbu’n-nebevi ile hi¢ de ilgisi olmayan hadislerle ko-
nular temellendirmeye calistigl gériilmektedir. Bu durum kitapta yer alan hadisle-
rin delalet problemine isaret etmektedir. Biitiin bu problemleri géz 6ntine aldig1-
mizda tibbu’n-nebevi ismi ile bu hadisler arasinda bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir.

Bu calisgmada hem isnad hem de delalet a¢isindan problemli olan bu hadis-
lerin varligina dikkat ¢ekilme amaglanmistir. Calisgmada Oncelikle kisa bir sekilde
de olsa Tbn Kayyim’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecek, ardindan et-
Tibbu’n-Nebevi kitabi hakkinda genel milahazalar takdim edildikten sonra isnad
ve delalet bakimindan problemli olan hadisler ele alinacaktir.

1. ibn Kayyim’in Hayat1 Gériigleri ve Eserleri

1.1. Hayat

Hicri 691/1292 tarihinde Dimesk’te dogan Ibn Kayyim, babasi Cevziyye
medresesinde Kayyim olarak gorev yaptigt icin ‘Ibn Kayyim el-Cevziyye’ diye
anilmistir. Asil adt Muhammed’dir. Babast Eba Bekir onun yetismesinde 6nemli
rol oynamustir. Tlk 6grenimini babasindan alan Tbn Kayyim, zamaninin 6nde ge-
len alimlerinden gesitli dersler almustir. Onun ders aldigt hocalarindan en 6nemlisi
stiphesiz Takiyiidddin Ibn Teymiyye’dir. Tbn Kayyim, tizerinde biiyiik tesiri olan
hocast Tbn Teymiyye’nin yolunu takip etmis ve hatta onun goriis ve diisiinceleri-
nin yayilmasinda buyiik rol oynamistir.3

Cevziyye medresesinde imamlik, Ibn Hallikin’in yaptirdigi camide hatiplik
yapan Ibn Kayyim bu arada dersler vermis, talebe yetistirmis, eserler kaleme al-
mustir. 743 yilinda diizenli olarak ders vermeye basladigi Sadriyye medresesindeki
hocalik goérevini vefatina kadar sirdirmustir. Medresedeki bu gdrevini
vefitindan sonra iki oglu; Cemaleddin ve Burhaneddin devam ettirmistir.

Onun yasadigt dénem Hagli seferleri sonrast ve Mogol istilalarin devam et-
tigi donemdir. Islam diinyasinda karisikliklarin, calkantilarin yasandigr bir zaman
dilimidir. O, hocast ibn Teymiyye’nin goriis ve dislincelerini paylasmasindan
dolay1 baski ve zulimlere maruz kalmustir. Hocast ile birlikte hapsedilmistir. Ho-

3 H Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, c. 20,'s. 109.
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casinin vefatindan sonra serbest birakilan Ibn Kayyim hicti 756 yilinda Dimesk’te
vefat etmis ve burada defnedilmistir.*

1.2. Goriig ve Diistinceleri

Ibn Kayyim hocast ibn Teymiyye gibi Kitap ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarma
konusunda sahabenin gérislerinin dikkate alinmasi gerektigi gériisindedir. Ona
gbre sahabenin gorislerine itibar etmeden Kur’an ve Siinnet’ten hikiim ¢tkarma
bidat ve delalettir. O, bir mezhebe bagl kalmayr gerekli gérmemektedir. Kamu
otoritesi de halk: bir mezhebe baglt kalmaya zorlayamaz. Taklide karsi olmakla
birlikte Ibn Kayyim bu anlayisint bir parca da olsa yumusatmakta ve taklit edilebi-
lecek sartlari tastyan kisinin taklit edilebileceginin caiz oldugunu ileri sirmektedir.
Ne var ki taklit eden kisi taklit ettigi goriisit en dogru goriis saymamalidir. Tbn
Kayyim bu noktada mezhep miintesiplerinin cogunlukla imamlarinin goriislerini
yanlis anladiklarint ve yanlis uyguladiklarini dile getirir, onlarla miicadele eder.5

Ibn Kayyim seriatin ruhunu ve esprisini kavrama egilimindedir. O,
nasslarda yer alan lafizlanin 6ziine ve hakikatine inmenin gereginden séz eder.
Lafizlar anlamin birer vesileleridir. Aynt zamanda maslahatin dikkate alinmast ve
gerceklestirilmesi, zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi gerektigi onun
genel egilimini yansitir.6

Ibn Kayyim tipkt hocast ibn Teymiyye gibi toplumsal hayattaki bozukluk-
larla, hurife ve bidatlerle siddetli mucadele etmistir. Salih kisilerin kabitlerinin
ziyaret edilmesi i¢in ¢tkilan yolculugu caiz gérmemesi bu meyanda zikredilebilir.
Onun bu gérist Sia’nin meshed hacana bir tepki olarak da degerlendirilebilir.
Musiki aleyhtarligl, musiki aletlerinin, icki kaplarinin ve icki atolyeletinin tahrip
edildigi takdirde tazmin gerektirmeyecegi de onun toplumsal hayattaki bozukluk-
larla miicadeledeki tavrina 6rnek olarak verilebilir.”

1.3. Esetleri

Ibn Kayyim egitim faaliyetinin yaninda dini ilimlerin pek cok sahasinda ce-
sitli eserler vermis bir alimdir. Cok biyiik ve zengin bir kiitiiphanesi oldugu séy-
lenen Ibn Kayyim akaid, fikih, fikih usaldi, tefsir, hadis, siyer, tasavvuf gibi degisik
alanlarda yiize yakin eser vermistir. Onun eserleri mensubu oldugu Hanbeli mez-
hebinin goriislerini vermekten 6te mukayeseli tarzda yazilmis ansiklopedik eser-
lerdir. Usltibu oldukea actk ve akict olan Thn Kayyim; ayrica eserlerindeki bilgi
zenginligi ve derinlifi sebebiyle de sadece Hanbeliler tarafindan degil her kesim
Mislimanlar tarafindan okunmaktadir. Ayrica onun mezhep taassubundan uzak,
delile dayali gérisleri 6ne ¢ikarma seklindeki bakis agist esetlerinin hararetle takip

4 H Yunus Apaydin, ag, s. 110.
5 H Yunus Apaydin, agm, s. 111.
¢ H Yunus Apaydin, ag, s. 116.
7 H Yunus Apaydin, ag, s. 117.
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edilmesine yol agmistir. Cok sayidaki esetleri arasindan herkesin buytik bir takdir-
le karsilayip okudugu bazi eserleri daha da 6n plana ¢tkmugtr.

Ibn Kayyim’in mezhepler Gstii bir metod ile usdl konularini ele aldigi
“Cldmu’-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, siyer konularint ansiklopedik mahiyette ele
aldigy “Zadii’l-Meads, tasavvufi konulart ele aldigt ve Henri Laoust'un Hanbeli
mezhebinde mistik literatliriin saheseri olarak nitelendirdigi “Meddricu’s-Salikin’s,
islam tlkesindeki gayr-i Muslimlerin hukukuna dair yazilmis en kapsamli eser
olma Ozelligi tastyan “Abkdnmu Ebli’y-Limme si, hadis sahasinda metin tenkidi ile
ilglli yazilmis mistakil bir eser olma 6zelligi tastyan “e/-Mendru’l-Miinif fi's-Sabib
ve'z-Zaif”i, en meshur eserleri arasinda gelmektedir.

1.3.1. Akaid Eserleri

el-Kasidetn’n-Niiniyye  es-Sevaikii’l-miinezzele  ale’l-Cebmiyye — ve’l-Muattila,®
Letimaii l-ciiyiisi I-Lslimiyye ale’l-Gazvi’l-Muattila ve'l-Cebmiyye, 0 Hadi'l-ervih il bilidi’l-
Efrah er-Rih'? er-Rih ve'n-Nefs, Miftabn Dari’s-Sadde ve mensiiru veldyeti’l-ilm,'>
Sifaii’ A fi mesiili’l-kazd ve'l-kader ve'l-hikme ve't-ta'lil,'* Hidgyetii'l-hayird fi ecvibeti’/-
yebiid ve'n-nasdra,'s Serbu esmdillahi’l-hiisnd, el-Kebair.\6

1.3.2. Tefsir Eserleri

ErTibyan fi aksimi’l-Kur'an,\" Emsalii’l-Kur'an'® Beddiii’-Fevaid® Tefsirii’l-
Fatiba, Tefsirii’l-Muavvizeteyn.20

1.3.3. Hadis Eserleri

Et-Tebzibii mubtasari Siinen-i Ebi David? el-Mendrii’ -Miinif fi's-Sabib-i ve'z-
Zaif?2

1.3.4. Fikih ve Fikih Usili Eserleri

Dlimii’-Muvakkiin - an  Rabbi’l-Alemin?  et-Turukii -hiikmiyye  fi’s-siyésets’s-
ser’iyye, 2t Abkdmu ebli’z-zimme?s Tubfetii'l-mevdiid bi-abkéanmi’l-meviid?s el-Furisiyye?

8 Nst: Abdullah b. Muhammed el-Umeyr, Riyad 1416/1996.

9 Eserin ibni’l-Mevsili tarafindan yapilan ihtisar bastlmugtir. ngr: Cami’i Ridvan, Mekke, 1415/1994.

10 Nst: Avvad Abdullah, Riyad 1415/1995.

11 Nst: Seyyid el-Cumeyli, Beyrut-Riyad, 1414/1994.

12 Nsr: Adil Abdilminim Ebu’l-Abbas, Kahire, 1989.

13 Nisr: Seyyid Ibrahim Ali Muhammed, Kahire, 1414/1994.

14 Beyrut, 1409/1988.

15 Muhammed Ali Ebu’l-Abbas, Kahitre, 1990.

16 Kebairu’z-Ziintb adiyla nesredilmistir. Riyad, 1414/1994.

17 Nst: Isam Farisel Harestani, Beyrut, 1414/1994.

18 Nsr: Musa Ulvan el-Alili, Bagdat, 1987.

19 Nsr: Ma’rGf Mustafa Zirayk-Muhammed Vehbi Sileyman-Ali Abdilhamid Baltaci, Beyrut,
1414/1994.

20 Nsr: Mustafa b. Adevi, Kahire, 1409/1989.

21 Nst: Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Hamid el-Fiki, Kahire, 1950.

22 Nst: Hasan es-Semahi Stiveydan, Beyrut, 1411/1990.

23 Nist: Isamiiddin es-Sababati, Kahire, 1414/1993.

24 Nst: Muhammed Cemil Gazi, Cidde, 1405/1985.
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Idasetii’I-lebfan fi hiikmi taliki’l-gazban?s Hiirmetii's-semd,> Hiikemii tariki’s-salit Ci-
la’iil-efbam fi fazli’s-salati ve's-selam ala bayri’l-endm>'\ Mendsikii'l-hac ve'l-umre.

1.3.5. Tasavvuf Eserleri

Medaricii’s-Salikin®>  [gasetii'l-lehfin - min  mesayidi’s-seytan*  Tarikii'I-icreteyn
babii’s-saddeteyn,> Ravzatii’l-mmnbibbin ve niighetii’ l-miistakins el-Kelimetii't-Tayyib ve'l-
amelii’s-salihy7 er-Risaletii’t-Tebiikiyye® ed-Da’ ve'd-Devd,® el-Fevaid,*® Uddetii’s-S abirin
ve gahiretil's-gakirin*!

1.3.6. Diger Eserleri

Zadii'l-Medd fi bedyi hayri’l-ibad,*2 Esma i miiellefiti ibn 'Teymiyye, Mekdaidii's-
seydtin  fi'l-vesvese e  zemmii'l-miivesvising el-Gurbe ve’l-Igtirab,s  et-Tibbii'n-Nebev,
Medni’l-edevat ve'l-huriif.

2. Ibn Kayyim’in et-Tibbu’n-Nebevi’si Hakkinda Genel Miilihaza-
lar

2.1. Ibn Kayyim’in Nebevi Tip Konusuna Bakig1

Stiphesiz bir konuya bakis tarzt o konuyu ele alist ve isleyisi biiytik Slciide
etkiler. Konuya nereden ve nasil bakildigi, nereden hareket edildigi oldukc¢a
onemlidir. Bu acidan bakildiginda Tbn Kayyim’in 6ncelikle Nebevi Tip konusuna
bakisini ele almamiz gerekmektedir.

Ibn Kayyim’in nebevi tip ile tabiblerin tibbint karst karstya getiren catisma-
ct bir yaklasim sergiledigi gorilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi nebevi tip
tabiri kendi icinde alternatif bir tp anlamint ¢agristirmakta ve boyle bir anlayisin
dogmasina neden olmaktadir. Nitekim bunun 6rnegini Ibn Kayyim’in bu yakla-
stminda gérmekteyiz. O nedenle tibbu’n-nebevi konusunda yapilacak O6nemli

25 Nst: Suphi Salih, Beyrut, 1983.

26 Nsr:Kemal Ali Cemil, Manstre 1414/1993.

27 Nst: Ebi Ubeyde Meshur b. Hasan, Hail 1417/1996.

28 Nsr: Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire, 1988.

29 Nst: Rebi b. Ahmed Halef, Beyrut, 1412/1992.

30 Nst: Seyyid b. Ibrahim Sadik, Kahire, 1992.

31 Nst: Muhammed BeyyGmi, Mansuare, Mekke, 1417/1996.
32 Nst: Muhammed Afifi, Riyad, 1400/1980.

33 Muhammed Kemal, Cidde, 1989.

34 Nst: Begir Mahmad Uyan, Beyrut-Riyad, 1414/1993.

35 Nst: Yusuf Ail Biudeyvi, Beyrut, 1993.

36 Nst: Semir Huseyin Halebi, Riyad, 1417/1996.

37 Nst: Abdulkadir el-Arnadt-Ibrahim el-Arnati, Taif, 1393.
38 Nsr: Hammad Seime Zerka 1410/1989.

39 Nst: Murad b. Abdullah, Riyad, 1417/1996.

40 Riyad, 1417/1996.

41 Nsr: Eba Sehl Necah Ivaz Siyam, Manstre, 1415/1995.
42 Nsr: Suayb el-Arnatt, Beyrut, 1983.

43 Nist: Selihaddin el-Miineccid, MMIAD, 1953.

44 Nsr: Muhammed Bekir Ali, Iskenderiye, 1410/1989.

45 Stileymaniye kiitiiphanesinde bir niishast mevcuttur. Laleli, nr: 3499.
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calismalardan biri de bizatihi bu kelimenin tarihi, gelisimi neden bu literatiir icin
kullamldig1, zaman igerisinde nasil bir anlam kazandig1, tbbu’n-nebevi tabirinin
bu literatiir icin kullanilmasinin dogru olup olmadig, faydali ve mahzurlu yonle-
rinin bulunup bulunmadigt gibi konulart iceren bir ¢alisma olmalidir.

Ibn Kayyim nebevi tibbr alternatif bir tip olarak gérmektedir. Nitekim o,
nebevi tibbin tabiblerin tibbr gibi olmadigini, peygamber tibbinin kesin, yakinen
bilinen ilahi bir tp oldugunu ve bunun vahiyden, nibivvet nurundan ve aklin
olgunlugundan kaynaklandigini séylemektedir. Buna karsin tabiblerin tibbi ise
tahmin, zan ve deneylerden ibarettir.*¢ Nedense Ibn Kayyim nebevi tip ile ilgili
rivayetlerin bize ahad yolla geldigini ve bilgi agisindan bu hadislerin de zann ifade
ettigini g6z ardt etmektedir.

Goriildigi gibi Ibn Kayyim nebevi tip ile doktorlarin tibbini mukayese
etmekte ve nebevi tibb1 yliceltmekte, doktorlarin tibbini ise elestirmektedir. Hatta
o yaptigt mukayese sonucunda o kadar ileri gitmektedir ki bir benzetme ile dok-
torlarin tibbint asagilamaktadir. Nitekim kitabinin baginda nebevi tibbin hikmet-
lerini agiklayacagini ve bu hikmetleri en meshur doktorlarin akillaninin bile elde
etmekte aciz kaldigini ifade etmektedir.’ Zira ona gére doktorlarin ttbbinin ne-
bevi tip karsisindaki konumu kocakart ilaglarinin tib bilgisi karsisindaki konumu
gibidir hatta ondan bile daha asagidadir.* Yani Ibn Kayyim’a gére doktorlarin
tibbt kocakart tibbidir.

Ibn Kayyim’in nebevi tibba bakist budur. Onu béyle bir bakis acisina sii-
ritkleyen sey ise onun nebevi tibbi vahiy kaynakli gérmesidir. Nebevi tib ile ilgili
hadislerin vahiy kaynakli oldugu distincesi de siiphesiz bir bakis acisidir. Zira
aynt hadislere vahiy kaynakli olmadigi seklinde bakan alimler de bulunmaktadir.
Hattabi bu alimlerden biridir ve o, bu konuda Ibn Kayyim gibi diisiinmemekte-
dir. Hattabi’ye gbre tip tibb-1 kiyasi ve tibb-1 tecriibi olmak tizere ikiye ayrlmak-
tadir. Onun tibb-1 kiyasi dedigi diinyanin ¢esitli yerlerinde halkin uyguladigt Yu-
nan ttbbidir. Tibb-1 tecriibi ise Arap ve Hint ttbbidir. Hz. Peygamber’in tedavide
zikrettigi metodlarin ¢ogu tecriibi Arap tibbina géredir.* Buna mukabil Hattabi
Hz. Peygamber’in duasi, Allah’a siginmast ve hastaya okuyup tflemesi gibi teber-
ritk seklindeki bazi tedavilerinin vahiy kaynaklt oldugunu séylemektedir.

Ibn Haldun’a gére de nebevi tip vahiy kaynakli degil, Araplarin gelenek ve
goreneklerinden tevarlis edilen uygulamalardir. Zira Hz. Peygamber bize tibbi
6gretmek icin degil, seriatt 6gretmek i¢in génderilmistir.5!

46 Tbn Kayyim, ez-T2bbu’n-Nebevi, tahk: Seyyid el-Cemili, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, s. 56.
47 Tbn Kayyim, er-Tbbu’n-Neberi, s. 1.

48 Tbn Kayyim, ez-Tbbu’n-Neberi, s. 302.

49 Salih Karacabey, agm, s. 222.

50 Salih Karacabey, agr, s. 223.

51 Ibn Haldun, Mukaddime, yy, 1978, s. 493, 494.
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Giiniimiizde de bu iki farklt bakis acist varligim siirdiirmektedir. Tibb-1
Nebevi’nin vahiy oldugunu ileri stirenler oldugu gibi®? onu arap 6rf ve adetlerinin
yansimast gibi®? kabul edenler bulunmaktadir.

Boylece nebevi ttbbin kaynaklart konusunda iki farklt bakis acisi ortaya
ctkmaktadir. Tbn Kayyim’a gére nebevi tib vahiy kaynaklidir. O, bu bakisinin bir
sonucu olarak kitabina su carpict ciimlelerle baslayabilmekte ve adeta doktorlara
meydan okumaktadir. “En biiyiik doktorlarin anlamaktan aciz kaldiklar ve pey-
gamberin ttbbinda mevcut olan hikmeti agikliyoruz”s4

Ibn Kayyim’in nebevi tib ile doktorlarin tibbt seklindeki ayristirmact ve ga-
tistirmact yaklasimi bizzat Hz. Peygamber’in uygulamasina ters diigmektedir. Zira
Hz. Peygamber tp bilgisi ve tecriibesi ile boyle bir catismaya girmemis; aksine
Misliimanlara hastalandiklant zaman tedavi olmalar icin doktorlara gitmelerini
s6ylemis, kendi de rahatsiz oldugunda doktor cagirmistir. Ancak ne tuhaftir ki
Ibn Kayyim bu konuyla ilgili rivayetlere eserinde yer vermekte hem de boyle
catismact bir yaklasim sergileyebilmektedir. Bu durum en hafif ifadesi ile bir ¢e-
liskidir. Nitekim Hz. Peygamber Mekke’de iken hasta olan Sa’d b. Ebi Vakkas’t
ziyarete gitmisti. Sa’d’in rahatsizligim géren Hz. Peygamber: “Doktor getirin!
Dedi. Haris b. Kelde’yi cagirdilar5s Kitabinda bu rivayete yer veren Ibn
Kayyim’in vahiy kaynakli gérdigii nebevi tip ile tabiplerin tibbini catigtirmasi
anlasilabilir degildir. 56

Benzer sekilde bir baska rivayette de s6yle anlatilir: Zeyd b. Eslem’den ri-
vayet edildigine gére Rasulullah’in zamaninda bir adam yaraland: ve kan akmaya
basladi. Adam Enmar ogullarindan iki kisiyi cagirdi, bunlar yaraliya baktilar. Iddi-
alarina gore Rasulullah bu iki adama “Hanginiz tibbi daha iyi biliyor? diye sordu,
onlar da cevaben “Tipta hayir var mudir? Ey Allah’in Elgisi dediler. Bunun tzeri-
ne Hz. Peygamber onlara: Derdi gbnderen dermanint da génderdi” buyurdu.s”

Baska bir hasta ziyaretinde Hz. Peygamber’in “bir tabib cagirin! dedigi,
orada bulunanlardan birisinin de; bunu sen mi sdyliyorsun? Ey Allah’in Elgisil
seklinde kargsilik verdigi, Hz. Peygamber’in de; evet, siiphesiz Allah dermant gbn-
dermedigi derdi géndermemistir” buyurdugu nakledilir.?® Bu konu ile ilgili bagka
bir 6rnek ise Hz. Peygamber’in Ubey b. Ka’b’a hastalandiginda doktor génder-

52 Ayhan Tekines, agz, s. 71.

53 Ayhan Tekines, ag, s. 68.

54 Tbn Kayyim, ez-Trbbu’n-Nebers, s. 1.

55 Bba Davad, Tip, 12, Cagrt Yayinlart Istanbul, 1982.

56 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 230.

57 Tbn Kayyim, ez-Tsbbn’n-Neberi, s. 123.

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V /371, Cagt1 Yayinlari, Istanbul, 1982.
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mesidir.?* Hz. Aise de tip konusundaki bilgileri Hz. Peygamber’e gelen Arap ve
Acem doktorlardan 6grendigini sGylemistir.o0

Her ne kadar Tbn Kayyim tabibleri ve tp bilgisini kiigiimsemis olsa da has-
ta olup ihtiya¢ duydugunda o da ila¢ ve doktorlardan medet ummus, onlardan
miistagni kalamamistir. Mekke’de bulundugu sirada hastalanan Ibn Kayyim ilag
ve doktor bulamadigt i¢in zemzem suyuna okumakla kendini tedavi etmek duru-
munda kaldigint séylemektedir.5!

Bilindigi gibi Hz. Peygamber her hususta ashabint uyariyor, onlara iyi ve
giizel olan seyleri sOyliiyor, tesvik ve yonlendirmede bulunuyordu. Ashabi icin
zararlt olan seylerden onlar kagindirtyor, yeme-i¢me, giyinme gibi konularda bazi
tedbirler almalarint istiyordu. Onun saghk konusunda ¢ok 6nemli rehberligi ol-
mustur. Saghgin kiymetinin bilinmesi, viicudun insan tizerinde hakkinin bulundu-
gunu s6ylemesi, sagligin korunmasina tegvik etmesi, tedavi olmaya yonlendirmesi,
doktotlara gidilmesi, biitiin sebeplere sarildiktan sonra sifa verenin Allah oldugu-
na inanarak ona tevekkil edilmesi, hastaliklarda sabirli olunmasi, hasta ziyaret
edilmesi, 6zellikle yiyecek ve iceceklerin, kaplarin, ellerin temizligine énem veril-
mesi, bazi hastaliklarda bazi bitkilerin tedavi maksatli kullanilmasinda bitkilerin
sifa kaynagt olusuna dikkat cekilmesi gibi konularda rehberligi olmustur. Ancak
onun bu yénlendirmelerini Tibb-1 Nebevi diye adlandirmanin dogru bir yaklasim
olacagint diisinmemekteyiz. Hz. Peygamber kendisini tabib olarak takdim etme-
mis, bir tip bilgisi birakmay1 da hedeflememistir. Insanlarin tip ilmindeki bilgi ve
becerilerine saygt duymus, onlara 6nem vermis, deger vermis ve ashabint doktor-
lara yonlendirmistir. Bunun yaninda tabibleri tip ilminde maharetli olmaya tesvik
etmis, iki doktordan en iyisinin tercih edilmesini tavsiye etmistir.62

Tk dénem eserlerde bu tiir hadislerin tip kelimesi ile ifade edildigi goriil-
memektedir. Daha sonraki asirlarda ortaya ¢ikmis olan bu kavram sonraki alimler
tarafindan benimsenmis ve adeta birbirleriyle yarisircasina ‘kirk hadis edebiyat’’
gibi ttbb-i nebevi edebiyati olusturulmaya calisdmistr. Hz. Peygamber’in saglik
konusundaki s6z ve yaklasimint bu isimle adlandirmak dogru olmadigt gibi tibbs
nebeviyi alternatif bir tip gibi gstermenin ve 6zellikle insanligin ulastigr tip bilgi-
sini ve doktorlar kiicimseyici bir yaklasim sergilemenin, onlarin bilgilerini nebevi
tipla catistiracak bir bigimde ele almanin dogru bir yaklasim olmadigint disiin-
mekteyiz. Elbette mevcut tibbin da elestirilecek pek ¢ok yonleri bulunmaktadir.
Bunun yolu ise igten bir 6zelestiri seklinde olmali, alternatif nebevi tip olmamali-

dir.

59 Tbn Kayyim, ez-Trbbu’n-Neberi, s. 75.

60 Suyuad, fz‘mzimu’%Dz‘r@e /i kurrdi’n-Nikdye, Beyrut, 1985, s. 154.

o1 Tbn Kayyim, ez-Tebbu’n-Neberi, s. 152.

62 Malik b. Enes, Muvatta, Ayn, 11/943, 944, h. no: 12, Cagrt Yayinlari, Istanbul, 1981.
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Ibn Kayyim’in nebevi tip konusuna yaklastminin elestirilebilecek olan yon-
lerinden bir digeri de sudur: Ibn Kayyim kendi zamanindaki mevcut tip bilgile-
rinden hareket ederek bu esaslarin Kur’an ve Sinnet’te bulundugunu, tibbin
temel ilkelerinin bu iki kaynakta yer aldigint ileri siirmektedir. Ibn Kayyim’a gére
hastalik, biri kalplere digeri ise bedenlere ait olmak tizere iki kistmdir. Ona gére
bu iki tiire ait hastaliklar Kur’an’da ge¢mektedir. Kalp hastaliklan da biri stiphe ve
tereddiit digeri de sehvet ve azginlik olmak tizere iki kissmda miitalaa edilmekte-
dir. Kalp hastaligina 6rnek olarak Ibn Kayyim Bakara siiresinde gegen su ayeti
gostermektedir.®® “Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin bu hasta-
liklarini cogaltmugtir.”’64

Ibn Kayyim’a gére Allah Teala beden hastahigint hac, oruc ve abdest ile
birlikte anmustir. Hastaligin bu ibadetletle birlikte zikredilmesinin ona gbre bir
sirr1 bulunmaktadir ki; o sir da bagka seylere ihtiya¢ duyulmayacagint beyan et-
mektedir.6s

Ibn Kayyim’a gore beden hastaliklart konusunda tip ilminin ii¢ temel kurali
vardir: Birincisi saghigl korumak, ikincisi, zararlt seylere karst perhizkar olmak,
tctinclst ise mideyi fesida ugratacak seylerden uzak durmaktir. Ona gére Allah
Teala bu t¢ kurali Kur'an-1 Kerim’de t¢ yerde hatitlatmistir. “Sizden her kim
hasta yahut yolcu olursa, tutamadigi giinler kadar diger giinlerde orug tutar.”’s¢ Bu
ayette sagligin korunmast kuralt hatirlatilmistir. Allah Teala bu ayetle hastaya ve
yolcuya oru¢ tutmamayi serbest birakmistir. Burada amag sagligin korunmasidir.
Zira yolculuk giicten diisme ve zafiyet gecirme sonucunu dogurur. Bu ylzden
yolcunun sagliginin korunmast amactyla ona oru¢ tutmama izni verilmistir.s?

Ibn Kayyim tip ilminin dayandigi temel kurallardan sagligin korunmast il-
kesine Kur’an’da su ayetle isaret edildigini séylet:

“Eger hasta olur veya bir yolculuk tizere bulunursaniz yahut sizden biriniz
buytk abdestten gelirse yahut da kadinlara dokunup da bir su bulamamissantz o
zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin”® Tbn Kayyim’a gére bu yette icten
ya da distan viicuda zarar verecek seylerden korunmak gerektigine iliskin bir uyart
bulunmaktadir. Bylece Allah Tedla ttbbin ti¢ kuralini ve kurallarinin tamamim
6zet olarak biz kullarina 6gretmis oluyor. Benzer sekilde Hac 4yetinde hastaya ve
basindan rahatsiz olana ihramli oldugu halde tras olma izni verilmistir. Boylece
basta bulunan koéti salgilarin buharlasarak ugmast hedeflenmistir. Zira bas tras
edildigi zaman deri agiga ¢ikar ve bu sivi buharlasarak ucar gider. Salgilart buhar-

63 Tbn Kayyim, ez-Trbbu’n-Neberi, s. 33.

64 Bakara, 2/10.

65 Tbn Kayyim, ez-Trbbu’n-Nebevi, s. 34.

66 Bakara, 2/184.

67 bn Kayyim, ez-12bbu’n-Nebevi, s. 34, 35.
68 Nisa, 4/43.
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lastirma yoluyla disariya atma metodu viicuttaki tim zararh salg: birikimlerinde
uygulanabilir. Bunlar vicutta biriktirildigi ya da disart ¢ikanlmast geciktirildigi
zaman hastaliklardan birine neden olur. Allah Teala en basitinin viicuttan atilmasi
gerektigine isaret etmistir ki; bu da basta biriken ve kot kokuya sebep olan salgi-
dir. Allah sadece bunu 6rnek vermis ta ki bundan daha yogun ve daha kétisiiniin
de atilmast gerektigi anlagilsin.®

Ancak Ibn Kayyim’in viicuttaki zararli seyleri disart atma ile iliskilendirdigi
ayete baktgimizda ayetin bu konuya acik bir sekilde isaret ettigini séylemek ol-
dukea zordur. Ibn Kayyim’in soyledikleri ise 4yetin zahirinde olmayan, tamamen
yoruma dayali seylerdir. Onun tip ilminin ulastigt bilgi birikimini alip bu bilgilerin
Kur’an-1 Kerim’de mevcut oldugunu gésterme seklinde bir yol izledigi goriilmek-
tedir. Bu yaklasim yani insanligin herhangi bir ilmi sahada ulastig bilgiye din
alimlerinin ‘Kur’an da zaten bunu soéyliyor’ seklindeki yaklagimlart buglin de
devam etmektedir. Ama bu yaklasgimin tersi yani Kur’an’dan hareketle insanliga
bir bilgi sunma herhangi bir kesif ve icatta bulunma nedense pek yapilamamakta-
dir. Tbn Kayyim’in sergiledigi bu yaklasim beraberinde birtakim sorunlari da ge-
tirmektedir.

Tip bilgisi birtakim tecriibeletle, deneme ve yanilmalatla arastirmalarla elde
edilen ve siirekli degisen ve gelisim gosteren bir ilimdir. Insanlhigin belli zaman
diliminde ulastigt bilgiyi ya da tasnifi mutlak bir hakikat gibi kabul etmek ve bunu
ilahi kitap ile delillendirmek insanlart dogru yola sevk etmek amact ile génderilmis
bir kitabt génderilis amacindan ¢ikartmak gibi bir sonu¢ dogurabilir.

Sonug olarak Tbn Kayyim Kur’an-1 Kerim’de séylenis amact, delaleti farkl
olan ayetlerden zorlama bir sekilde tip ile ilgili ¢ikarimlar yapmakta ve Hz. Pey-
gamber’den rivayet edilen bir takim hadisleri de bu gibi ayetlerin birer aciklamast
olarak degerlendirmektedir. Nitekim o, s6yle demektedir:

Biz de Hz. Peygamber’in bu kurallan actklama ve uygulamalarinin en Gstlin
ve en ileri teknikleri (ekmeld hedyin) kapsadigini gésteriyoruz.”

Ibn Kayyim’in Nebevi tip konusuna genel olarak bakisini gérditkten sonra
simdi onun et-Tibbu'n-Nebevi adli eserinin muhtevasint, bu kitapta nelere yer
verdigini ve bunlarla ilgili miilahazalarimizi gorelim.

2.2. et-Tibbu’n-Nebevi’nin Genel Muhtevast ile Ilgili Miilahazalar

Ibn Kayyim’in et-Tibbu’n-Nebevi adli eseri ii¢ bolimden miitesekkildir.
Birinci bélimde, “Rastlullah’in bedensel hastaliklanin tedavisinde izledigi yol”7!
konusu ele alinmug; ikinci bolimde “Hz. Peygamber’in rahani ve ilahi ilaclarin

09 I:bn Kayyim, ez-11bbu’n-Nebevi, s. 35, 36.
70 I_bn Kayyim, ez-Tubbu’n-Nebevi, s. 3.
"1 Ibn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Nebevi, s. 49.
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basit ve bilesikleriyle ve dogal ilaglarla tedavide gosterdigi yol”72 Gizerinde durul-
mus; t¢tincl ve son bolimde ise “Hz. Peygamber’in lisanindan gelen basit ilag ve
besin maddelerinden bir kismt 6rnekletle sunulmustur.”

Ibn Kayyim kitabinin birinci béliimiiniin giris kisminda bedensel hastalik-
larin tedavi yontemlerini ele almaktadir. Bedensel hastaliklarin iki tirld tedavi
yontemi bulunmaktadir. Bu tedavilerden birincisi kisinin doktora ihtiya¢ duyma-
dan kendi kendine yapabilecegi tedavidir. Yorgunluk, susuzluk, aclik, Gstime gibi
bedensel rahatsizhiklara karst kisinin bunlarin ziddini uygulamak saretiyle tedavi
yapmasi bu gruba girmektedir. Bedensel rahatsizliga karst uygulanacak ikinci tir
tedavide ise diisiinme ve arastirma séz konusudur. ITbn Kayyim, Hz. Peygam-
ber’in hastalig1 ti¢ sekilde tedavi ettigini sGéylemektedir. Bu tedavinin birincisi, tabi
ilaglarla, ikincisi ilahi ilaglatla Giclinciist de ikisinin bilesimiyledir.”

Bu béliimde Tbn Kayyim Rastlullah’in ishal tedavisinde izledigi yol, veba-
nin tedavisi ve vebadan korunma yollar1 hakkinda rehberligi, karinda su toplan-
mast ve tedavisi, yara tedavisinde rehberligi, bal serbeti, kan aldirma ve daglama
ile tedavide 6nderligi, hangi zamanlarda kan aldirmanin uygun oldugu konusunda
actklamasi, damarlarin kesilmesi ve daglama konusunda yol géstermesi, sat’anin
tedavisinde Onderligi, siyatik tedavisinde rehberligi, kasinti ve bitlenmeye sebep
olan seylerin tedavisinde rehberligi, akciger iltthabinin tedavisinde rehberligi, bas
agrisinin tedavisi, hastayt yiyip icmeye zotrlamadan ve istemedigi yiyecek ve ice-
cekleri vermeme konusundaki 6ndetligi, kalp hastaliginin tedavisinde 6ndetligi,
besin ve meyvelerin zararlarini, yardimet besinletle gidermek ve faydalarini artir-
mak konusunda rehberligi, perhizde rehberligi, gaz agrisinin tedavisinde, viicu-
dun donmasinda rehberligi, icine sinek disen yemegi 1slah etmek ve zehirin za-
rarlarint panzehirle gidermek konusunda izledigi yol, sislik tedavisinde rehberligi,
ctbanlar tedavisinde rehberligi, hastalarin goniillerini hos tutarak tedavi, blinyele-
re alisik olduklart ila¢ ve besinleri vermede rehberligi, zehitlenmedeki rehberligi,
sihrin tedavisinde izledigi yol, istifra yoluyla zarath maddeleri disart atmada izle-
digi yol, doktorlarin en bilgilisini se¢me konusunda rehberligi, sahte doktorlarin
actiklar1 zararlart 6detme konusunda izledigi yol, bulasict hastaliklardan ve bu
hastaliklar1 tasiyan insanlardan uzak durma konusunda yol gdstermesi, haram
seyletle tedaviyi yasaklamasinda izledigi yol, bastaki bitlenmenin tedavisi ve gide-
rilmesinde izledigi yol konularini icermektedir.”

Ibn Kayyim birinci bolimde ma’kdliyet sinirlarint zorlayan anlatimlara
girmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber’in ‘sar’a hastaliginin tedavisindeki rehberli-

72 Tbn Kayyim, er-Trbbu’n-Nebevi, s. 141.
73 Tbn Kayyim, ez-Tebbu’n-Neberi, s. 218.
74 Tbn Kayyim, ez-12bbu’n-Nebevi, s. 35, 36.
75 Tbn Kayyim, er-Tbbu’n-Nebevi, s. 49-141.
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g1’ bashgt altinda seyhinden -ki biiyik ihtimalle Ibn Teymiye’den- naklettigi su
olay oldukea diisindiiriiciidiir. Ibn Kayyim’in seyhi bir keresinde sar’a hastasinin
kulagina ‘sizi bosuna yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi santyorsu-
nuz’”¢ ayetini okumus, adamin ruhu da sesini ytlkselterek ‘evet’ demistir. Seyh
bunun tizerine bir sopa almis ve hastanin boyun damarlanna vurmustur. O kadar
vurmugstur ki vurmaktan elleri yorulmustur. Seyh bunu anlatirken orada bulunan-
lar hastanin dldugint disinmuslerdir. Sonra seyh ruhla konusmaya devam etmis
ve sonunda onu ¢ikartmistir. Bu sekilde kot ruhun ¢ikartilmast sonucu adam iyi
olmustur. Btrafindakiler adama ‘dévildiginin farkinda degil misin? deyince
adam; ‘hayir degilim. Zaten seyh beni neden dévsiin kil demistir. Tedavi agisin-
dan savunulmast asla mimkin olmayan bu gibi seylerin bir eserde yer almasini;
Ozellikle de Tibbu'n-Nebevi basligini tastyan bir kitapta bunlara yer verilmesini
asla dogru bulmuyoruz.

Ibn Kayyim’in kitabinin ikinci boliimii “Peygamber Efendimizin ruhani ve
ilahi ilaglarin basit ve bilesikleriyle ve dogal ilaglarla tedavide yol g6éstermesi”
basligint tasimaktadir.”” Bu baslik altinda Tbn Kayyim nazar, yilan ve akrep sok-
mast ve gesitli agrilar, Gztintl, keder, korku ve uykusuzluk konusunda izledigi yol,
yangina karst gosterdigi yol, sagligi koruma konusunda izledigi yol, sofrada oturus
sekli hakkinda rehberligi, iceceklere iliskin rehberligi, kiyafet konusunda rehbetli-
&, uyku diizeni ve uyaniklik konusunda rehberligi, cinsi miinasebette rehbetligi,
askin tedavisinde rehbetligi, giizel kokuyla sagligt koruma konusunda rehberligi,
g6z saghgini korumada rehberligi gibi hastaliklarda okunacak dualara yer vermis-
tir. Burada dikkat cekilmesi gereken noktalardan biri sudur: Tbn Kayyim, Hz.
Peygamber’in nefes etme suretiyle bazt hastaliklart tedavi ettigini sdylemektedit.
Nitekim bu konuda bazt hadisler zikredilmektedir. Bu uygulamayr Hz. Peygam-
ber’in duasinin kabuliine, onun Allah katindaki degerinin yiiceligine; dolayistyla
ona mahsus bir davranisa yormak mimkiin oldugu gibi; ayni zamanda hastalik
esnasinda ilahi yardimu talep etme, her seyin musebbibi olan Allah’tan sifa bekle-
me scklinde bize yonelik bir terbiyeyi de asilama seklinde anlamak da pekala
mimkiindiir. Ayrica ilk etapta nefes etme hasta olan kisiye birtakim dualarin sifa
niyetiyle okunmasi seklinde anlagilsa da baska rivayetlerde bunun farkli bir sey
oldugu ya da degisik uygulamalarinin bulundugu da gérilmektedir. Ornegin; Tbn
Kayyim “Rasulullah’in yilan sokmasina karst nefes etmede 6nderligi” konusunu
takdim ederken Hz. Peygamber’in “géz degmesi ve yilan sokmasinin disinda
nefes etme yoktur” hadisini zikretmektedir. Bu hadiste gecen nefes etmenin farklt
bir anlama geldigini biz su rivayetten 6greniyoruz. “Rasulullah’in ashabindan

76 Mamintn, 23/115.
77 Ibn Kayyim, e#-Ttbbu'n-Neberi, s. 141.
78 Ibn Kayyim, ez-17bbu’n-Nebevi, s. 142-218.
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bazilarint yilan soktu, bunun tizerine Rasulullah $6yle buyurdu: Nefes etmeyi
bilen var m1? Orada bulunanlar dediler ki: “Ey Allah’in Rasulii! Hazm ailesi yilan
sokmasina karst nefes ederdi, siz nefes etmeyi (rukye) yasaklayinca onlarda bu isi
biraktilar. Rasulullah bunu duyunca “bana Umare ibn-i Hazm’t ¢agirin”dedi.
Umare’yi cagirdidar. Umare nasil nefes ettigini Peygamber Efendimiz’e gdsterdi.
Bunun tizerine Rasulullah s6yle buyurdu: “Bunu yapmakta bir sakinca yoktur”
dedi ve Umare’ye izin verdi. O da yilan sokan sahabeye nefes etti.”

Buradan anlagildigina gére nefes etme okumanin disinda ehli tarafindan
hastaya tedavi maksadiyla yapilan farkli bir islemdir. Nefes etmenin farkli bir
uygulama olduguna bir baska delil de sudur: Seffa’ binti Abdillah cahiliye déne-
minde sivilceye nefes ederdi. Hz. Peygamber’in yanina tasininca dedi ki; “Ey
Allah’in Elgisi! Ben nefes etmeyi sana gostermek istiyorum. Seffa’ bir dua ile
birlikte bitkilerden bir karisim hazirladi ve onu sivilcenin ustiine siirdi. Hz. Pey-
gamber de bunda bir beis gérmedi.

Ibn Kayyim kitabinin tictinci boliimiinii Hz. Peygamber’in miibarek diline
gelen basit ilag ve besin maddelerine ayirmistir.8 Bu baslk altinda o, madde
madde cesitli besin maddelerini ele almis 6nce o besin maddeleri ile ilgili hadisleri
zikretmis ardindan séz konusu edilen besin maddesinin insan sagligina olan fay-
dalarindan bahsetmistir. Burada elestirilmesi gereken husus onun kullandigt ha-
dislerin dogrudan konu ile alakasinin bulunmamasidir. Biz bu konuyu delalet
problemi olan hadisler baglig altinda inceleyecegiz. Ibn Kayyim bu bolimii ka-
vun, anber, Arabistan kirazi, ayva, Gizim, bal, bogumluca, cam agact, cemen, et,
hamam otu, hiyar, hurma, incir, kabak, karpuz, kereviz, kina, mercimek, nar,
patlican, sogan, sarimsak, sinameki, sirke, kaynamis su, glines enetjisiyle 1sitilan
su, kar ve dolu suyu, zemzem suyu, deniz suyu, sirme tagi, sit, glinnik, seker
kamust, telbine, tere tohumu, tereyagy, titit, tutya, tuz, Uzim, yag, yagmur, yemen
safrani, yumurta, zencefil, zeytinyag: gibi besin maddeletine bunlarin insan sagli-
gina olan faydalarina ayirmustir.8!

Ibn Kayyim bu béliimde ele aldigt besin maddelerinin insan saghigina olan
faydalarindan séz ederken bazi doktorlarin gérislerini naklettigi, bazen doktorlar
grubunun tartismalarina degindigi gérilmektedir. O, aynt zamanda bazen Kanun
sahibi Ibn-i Sina’dan, bazen nli arap doktor Haris b. Kelede’den bazen
Galenos’tan®? bazen Hipokrat'tan nakiller yapmaktadir. Bu durumu tb bilgisi ve
tabibler hakkinda kii¢iimseyici ifadeler kullanan Ibn Kayyim’in celiskileri ve tutar-
sizliklarindan bagka bir nedenle agiklama imkant bulunmamaktadir.

79 Tbn Kayyim, ez-Tbbu’n-Neberi, s. 157.
80 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 218.
81 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 218-297.
82 Tbn Kayyim, ez-Tsbbn’n-Neberi, s. 232.
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Bu béliimde Ibn Kayyim yiiz civarinda hadis kullanmistir. Ancak bu hadis-
lerin ¢ogu konu ile ilgili degildir. Konu ile dogrudan ilgili olan hadisler de otuz
civarindadir ve bunlarin da en az tgte biri isnad acisindan sahih olmayan prob-
lemli hadislerdir. Hatta bazilart mevzudur. Dolaysiyla her iki yoniin yani; hem
isnad agisindan problemli hadislerin hem de delalet agisindan problemi olan ha-
dislerin elestirilmesi gerekmektedir. Cunkd burada zikredilen hadisler belli bir
amag ugruna kullanilmaktadir. Tbn Kayyim’in amaci ile Hz. Peygamber’in hadisle-
rinde gézetilen amag birbirinden farklidir. Ibn Kayyim besinlerin saglik acisindan
faydalarindan s6z etmektedir. Bir tiir sifali bitkiler kitabt gibi besinlerin insan
sagligt icin olan yararlari ile ilgili bilgileri derlemis olan Ibn Kayyim’in bu yapti-
ginda hig siiphe yok ki elestirilecek bir yon bulunmamaktadir. Belki onun gibi bir
alim tarafindan insan sagligini konu edinen bir kitap hazirlanmasi ve saglik konu-
sunda insanlarin bilinclendirilmesi takdir edilecek giizel bir hizmettir. Ancak
onun elestirilecek olan tarafi tbbi bir icerikle ilgi ve alakasi olmayan ve tibbi bir
amagla, tedavi maksadiyla sGylenmemis hadisleri sanki tibbi bir maksatla, tedavi
amaciyla séylenmis gibi takdim etmesi ve en 6nemlisi boyle bir muhtevaya sahip
kitab1 da et-Tibbu’n-Nebevi diye adlandirmasidir.

Tk bakista sanki Hz. Peygamber’in kullanilmasini égtitledigi besin madde-
leri gibi algilanan bu durum maddelerin bagina eklenen hadisler okundugunda ‘ne
ilgisi var’ dedirtecek boyuttadir. Nitekim konu ile ilgili érneklerin ele alinacag:
bélimde bu durum agikea gorilecektir.

2.3. Ibn Kayyim’in et-Tibbu’n-Nebevi’deki Hadisgiligi

Bilindigi gibi Ibn Kayyim ¢ok sayida ilimler yaninda hadisciligi de olan an-
siklopedik bir alimdir. O, 6zellikle hadislerin degetlendirilmesi, kabul veya redde-
dilmesi, cerh ve ta’dile tabi tutulmast, metin yoniinden elestirilmesi gibi konularda
gorisleri olan bir alimdir. Hatta onun, metinlerindeki problemlerden dolay1 ha-
disleri degerlendirmeye tabi tuttugu e~-Mendru’[-Miinif adlt eseri onun bu yénini
gbsteren Orneklerin basinda gelmektedir. Ayrica onun Hz. Peygamber’in siretine
tahsis ettigi Zddi'/-Medd adli hacimli eserinde bazt problemli hadislerle ilgili deger-
lendirmeleri de dikkat ¢ekecek mahiyettedir. Zira bu eser onun hadisteki dirayeti-
ni gosteren 6rneklerle doludur. Hadis ve stinnet konulart da dahil olmak tizere
genel manada ustl konularint ele alip tartistigs Dliamii’l-Muvakkiin’i ise teoti pla-
ninda gorislerini serdettigi bir usal kitabidir. Ancak su zamana kadar onun hadis-
ciligi hakkinda her hangi bir tez calismasinin yapilmamis olmast da biyiik bir
eksikliktir.

Burada onun hadisciligi ile ilgili cevaplandirilmasi gereken bir dizi soru bu-
lunmaktadir. Bu sorularin basinda bn Kayyim’in et-Tibbu’n-Nebevi’de kullandi-
81 hadislerin kaynaginin ne oldugu gelmektedir. Ibn Kayyim’in yasadigt astr dikka-

te alindiginda onun muhaddislerin esetlerinden derleme yapmaktan baska caresi
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olmadig gorilecektir. Ancak onun bu derlemeyi yaparken hangi kaynaklar tize-
rinde yogunlastigini da tespit etmek gerekmektedir.

Ibn Kayyim et-Tibbu’n-Nebevi adli eserinde basta Buhari ve Miislim ol-
mak tizere biitiin kitiib-i sitte miielliflerini kaynak olarak kullanmistir. Bunlarin
disitnda Ahmed b. Hanbel’i, Beyhaki’yi, Imam Malik’in Muvatta’sini, Eba Nuaym
el-Isfehani’nin Tibbu’n-Nebevi’sini de referans olarak zikretmistir. Bazen hicbir
kaynak vermeden dogrudan Hz. Peygamber séyle buyurmustur seklinde hadisler
naklettigi de olmustur.

Ibn Kayyim’in et-Tibbu'n-Nebevi’de hadis konusunda takindigi tavrin
elestirilmesi gereken cesitli yonleri bulunmaktadir. Mevzu hadisler konusunda
hassasiyet gosteren Ibn Kayyim’in bu hassasiyetini et-Tibbu’n-Nebevi adli ese-
rinde gosterdigini séylemek oldukea zordur. Zira Ibn Kayyim bu eserinde her ne
kadar mevzu oldugunu haber verse de maalesef mevzu habetlere yer vermis ve
onlart dolayli da olsa kullanmustir. Unlii eseri e/-Mendru’l-Miinif incelendiginde
onun metninden hareketle hadislerin mevzu oldugunun bilinebilecegini ortaya
koydugu gorillmektedir. Bu eserine ragmen Ibn Kayyim’in et-Tibbu’n-Nebevi’de
mevzu’ ve zayif hadisleri zikretmesi izaht miimkiin olmayan bir celiskidir. Anlagi-
lan onu bodyle davranmaya sevk eden ibn Sina’nin Kanun’u gibi bazt tip kitapla-
rindan etkilenerek yazdigt eserinde ele aldigt konulatla ilgili sahih hadis bulama-
masidir. Nitekim bu durumu kendisi de acikca itiraf etmektedir. Seker kamist
maddesini ele aldig1 yerde icinde ‘seket’ kelimesinin gectigi hadis bulamadigindan
dolayt ‘havz-1 kevserin suyunun sekerden daha tatlt’ oldugunu belirten hadise yer
vermek durumunda kaldigini séylemektedir. Daha acik ifade etmek gerekirse, Tbn
Kayyim tip kitaplarindan etkilenerek onlarin iceriklerini yansitan bir kitap yazmis
sonra da bu igerigi isnad bakimindan mevzu ve zayif, delalet bakimindan da ko-
nuyla ilgisi bulunmayan ¢ok sayida hadisle doldurmustur.

Ibn Kayyim’in elestirilecek olan tavirlarindan bir digeri de onun delalet
problemi olan hadisletle istidlal etmesidir. Delalet problemi ile kastetti§imiz hu-
sus Ibn Kayyim’in ele aldig1 konu ile dogrudan alakast olmayan hadisleri kullan-
mastdir. Tbn Kayyim’t bu celiskili duruma sevk eden sey onun Nebevi Tip adt
altinda oldukea genis bir eser yazma arzusu olmus olabilir. Zira onun eseri icerdi-
&1 bolimler itibariyle incelendiginde adeta bir tip kitabt yazdigi daha sonra da onu
hadislerle teyit ettigi intibaht vermektedir. Yani Ibn Kayyim hadisleri merkeze
alan onlari ilmi bir elestiti ve degetlendirmeye tabi tutan bir eser yazmamistir.

Ibn Kayyim’in tizerinde durmadigt bir diger husus da sudur: Her ne kadar
Ibn Kayyim nebevi tipla ilgili hadisleri vahiy iiriinii olarak nitelendirse de gercekte
bu hadisler bize gelis yolu itibari ile hepsi 4had habetler kategorisindeditler. Ahad
haberler kesin bilgi degil zanni bilgi ifade ederler. Insan sagligi gibi ¢ok 6nemli bir
konuda zanni bilgi ifade eden bu habetlerle ihticac edilmesi kabul edilebilir degil-
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dir. Ozellikle bunlar icerisinde zayif ve mevzu’ hadislerin azimsanmayacak sayida
bulunulmast oldukea disindiiriiciidiir. Ibn Kayyim’in insan sagligt gibi énemli
bir konuda rivayetler yoluyla aktarilan bilgileri bilgi degeri acisindan degetlendir-
memis olmast 6nemli bir eksiklik olarak gériilmektedir.

2.3.1. Isnad Problemi Olan Hadisler

Biz bu boliimde Tbn Kayyim’in e-Tzbbu’n-Nebevi adli eserinde yer alan ha-
dislerin isnadlarina yénelik bir inceleme yapacak degiliz. Bizim dikkatleri cekmek
istedigimiz nokta eserde yer alan ve bizzat Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin zayif ve
hatta uydurma dedigi hadislerdir. Aynt zamanda amacimiz hadisler hakkinda
béyle bir nitelendirmede bulunmasina ragmen bu hadisleri eserinde kullanan ve
bunlarla ele aldigi konulari temellendirmeye calisan Ibn Kayyim’in celiskilerini
gOstermektir.

Ibn Kayyim, telif ettigi eserde maalesef uydurma ve zayif haberlere yer
vermistir. Ustelik o, bu tiir haberleri azimsanmayacak miktarda kullanmistir. Her
ne kadar Ibn Kayyim bu hadislerin uydurma oldugunu séylese de onlart eserinde
ele aldigt konularda zikretmistir. Stiphesiz bu durum, hadis ilmi a¢isindan tenkidi
gerektiren bir durumdur. Tbn Kayyim kullandigi hadislerin uydurma oldugunu
s6ylemekle okuyuculart uyarmak istedigini séylemis olsa da bu uyarinin yapilacag
yer burast degildir. Zira uydurma hadisler konusunda 6zellikle hadis alimleri bi-
yik bir hassasiyet gbstermis ve uydurma rivayetleri mevzaat literatiirii igerisinde
derlemek saretiyle bu konuda bir biling olugsmasina 6énemli derecede katkida bu-
lunmuglardir. Dolayistyla uydurma hadislerin zikredilecegi yer mevzaat kitaplari-
dir. Aksi halde uydurma hadislerin et-Tibbu’n-Nebevi gibi bir eserde zikredilme-
sinin bir anlami bulunmamaktadir. Tbn Kayyim bu hadislerin uydurma oldugunu
bildigi halde neden onlar1 kitabinda kullanmis onlara kitabinda yer vermistir?

Ibn Kayyim uydurma hadisleri kullanmak durumunda kalmustir. Zira o ne-
bevi tip konusunda bir kitap yazmayt amaglamistir. Ancak bu kitabin icerigini
kendi zamaninda mevcut olan bazt tp kitaplarninin etkisinde kalarak hazirlamus
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ozellikle onun kitabinin {iciincii béliimi en ¢ok
uydurma hadislerin yer aldigt bolimdir. Bu bélim ayn zamanda sifali bitki ve
meyvelerin oldugu bélimdur. Bu bélim adeta sifalt bitkiler kitabinin bagina ha-
dislerin serpistirilmesi gibi bir gériniim arz etmektedir. Ciinkii daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi Ibn Kayyim en ¢ok bu boliimde uydurma ve zayif rivayetlere
yer vermistir. Bu bélimde kullandan hadisler sadece isnad problemi degil, aynt
zamanda delalet problemi de tagimaktadir.

Biitiin bunlar zorlama istidlal ve yorumlardir. Sifal bitkiler tarzi bir kitap-
tan ilham alinarak yazilan bir kitabin basina ilgili ilgisiz hadisler koymay1 ve eseri
nebevi tp diye adlandirmayt dogru bulmuyoruz.
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Ibn Kayyim eserinde hi¢c de azimsanmayacak sayida uydurma hadisler kul-
lanmistir. Ornegin, kereviz bitkisinin faydasindan séz ettigi yerde “Bir kimse
kereviz yer de arkasindan hemen uyursa, agz1 giizel kokarak organlarin ve 6n
dislerin agrisindan emin olarak uyur” hadisini zikretmekte ve hemen ardindan da
bu hadis Peygamber Efendimizin agzindan uydurulmustur, fakat kereviz agiz
kokusunu son derece glizellestirir. Daltyla birlikte boyuna asildigi zaman dis agri-
sina faydali olur demektedir.®?

Ibn Kayyim patlicant ele aldigi yerde Peygamber Efendimizin agzindan
uydurulan bir hadiste s6yle denilmektedir diyerek su hadisi zikretmektedir: “Patli-
can ne igin yenildiyse ona yarar”® Bu hadisi zikrettikten sonra Ibn Kayyim bu
s6zlin birakin peygamberin sdylemesini aklt basinda olan bir insana dahi nispet
edilmesinin dogru olmayacagint belirtir; daha sonra da patlicanin faydalarindan
s6z eder.®

Benzer sekilde Tbn Kayyim pirasanin faydalarindan soz ettigi yerde, pirasa
hakkinda Peygamber Efendimiz’den sahih olmayan uydurma bir hadiste séyle
sOylenmistir demektedir: “Bir kimse pirasayt yer de arkasindan uyursa, basur
korkusundan emin olarak uyur ve melek agiz kokusunun cirkinliginden dolayt
sabaha kadar onu terk eder” ancak o bu hadisin ardindan pirasanin fayda ve za-
rarlarindan s6z etmektedir. 8

Aynit seyi Ibn Kayyim piring maddesinde de yapmakta. Konuya soyle bas-
lamaktadir: Piring hakkinda iki uydurma hadis vardir: Birincisi; “Eger piring insan
olsaydi yumusak huylu olurdu” ikincisi ise; “yerin ctkardigt her bitkide bir dert,
bir de sifa vardir, ancak pirin¢ béyle degildir. O sifadir, onda dert yoktur” Tbn
Kayyim bu hadisleti peygambere nispet edilmesinden kacindirmak ve okuyucula-
ra uyarida bulunmak i¢in zikrettigini syler ve ardindan pirincin faydalarindan
bahseder.8”

Yine benzer sekilde Thn Kayyim giinniik otundan s6z ettigi yerde “Evleri-
nizi ginnik ve keklik otuyla titstileyin” hadisini zikretmekte ama ardindan bu
hadisin Peygamber Efendimizden rivayeti sahih degildir demekte, daha sonra
giinnitk hakkinda sahabe s6zlerini nakletmektedir.

Ibn Kayyim kitabinin pek ¢ok yerinde benzer sekilde uydurma hadisleri
zikretmekte ve ardindan séz konusu besinin faydalan hakkinda bilgi vermektedir.
Ornegin, giineyik (hindiba) konusunu ele aldigi yerde ‘bu konuda Hz. Peygam-
ber’den rivayeti sahih olmayan ti¢ hadis gelmektedir’ der ve o hadisleri zikreder.58

83 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 275.
84 Askalani, Telbisu’l-Habir fi tabric ehadisi rafii’l-kebir, Dart’l-kiitibu’l-ilmiyye, Kahire, 1989, s. 1/38.
85 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 224.
86 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 275.
87 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 219.
88 Tbn Kayyim, ez-Tsbbu’n-Neberi, s. 294.
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Bu uydurma rivayetleri zikrettikten sonra Ibn Kayyim giineyigin mideye, karaci-
gere, atesli, atessiz agrilara faydalarindan s6z etmekte, giineyigin en saghklisinin
hangisi olduguna dair bilgiler vermektedir. 8

Yine yagin faydalarim anlattg yerde de bu konuda ‘yagla ilgili olarak Hz.
Peygamber’in agzindan uydurulan iki uydurma hadis vardir’ demekte ve su hadis-
leri zikretmektedir:%°

“Menekse yaginin diger yaglara Gstinligl, benim diger insanlara olan us-
tinligtim gibidir™!

“Menekse yaginin diger yaglara tstiinligu, islam dininin diger dinlere Gs-
tinligi gibidir’2

Menekse dahil olmak tizere her tirlil ¢igegin fazileti ile ilgili hadislerin ya-
lan oldugu ifade edilmistir. %

Daha sonra Ibn Kayyim 6zellikle Ban yaginin ézelliklerinden s6z etmekte,
onun damar sertligine, beyaz lekelere, beneklere, cillige iyi geldigini s6ylemekte-
dir. Ardindan ise Ban ya@ ile ilgili asilsiz, uydurma bir hadisin rivayet edildigini
dile getirmektedir: %

“Ban yagiyla yaglaniniz, zira bu yag eslerinizin yaninda degerinizi artirir”’9

Etin faydasindan s6z ettigi yerde Peygamber Efendimizden glivercin et ile
ilgili asli olmayan uydurma hadisin rivayet edildigini s6ylemektedir.? Camur’u
konu edindigi yerde ‘hicbiri sahih olmayan uydurma hadislerde su tip sézler soy-
lenmistir’” demektedir.”” Mercimegi konu ettigi yerde ‘mercimek konusunda Pey-
gamber Efendimizin agzindan sOylenen butiin hadisler uydurma ve batldir de-
mektedir.%

Ibn Kayyim uydurma hadisleri okuyuculart uyarma amaciyla zikrettigini
s6ylese de onun bu kaydi okuyucular tizerinde ¢ok da etkili olmayacaktir. Zira
Ibn Kayyim Peygamber Efendimize nispet edilmesinden kacindirmak ve okuyu-
cuyu uyarmak maksadiyla zikrettigini séyledigi hadislere bir mevzaat kitabinda
degil adina ‘et-Tibbu’n-Nebevi dedigi bir kitap igerisinde yer vermektedir. Ayrica
o, bu hadisleri zikrettigi bolimii de su sekilde isimlendirmistir: “Peygamber

89 Tbn Kayyim, ez-Tebbu’n-Neberi, s. 294.

90 Ton Kayyim, e#-Tsbbun’n-Nebevi, s. 234.

91 Tbn Hibban, Duafi, 2/103 tercemeti Osman b. Abdillah (672); Tbnit’l-Cevzi, Mevziat, 3/246 h.
no:1474.

92 Suyatl, e/-Ledli’l-Masniiati  fi'l-Ehadisi’l-Mevzdiati, s. 235; Sevkani, el-Fevdidii’l-Meondia [i'I-Ehadisi’l-
Mevziia, s. 196.

93 Aliyyw’l-Kari, e/-Esririi’l-Merfiia fi'l-Ehbari’l-Mevziia, 486.

94 Tbn Kayyim, ez-Ttbbu’n-Neberi, s. 234.

95 Ibni’l-CevA, Mevzaat, 3/67.

96 Tbn Kayyim, er-Trbbu’n-Nebevi, s. 282, 283.

97 Tbn Kayyim, ez-Tebbu’n-Neberi, s. 253.

98 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 275.
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Efendimizin miibarek diline gelen basit ila¢ ve besin maddelerinden bir kismi1”
Yani Ibn Kayyim boliim icerisinde zikrettigi hadisleri béliim basliginda Peygam-
berin lisanindan gelen hadisler diye nitelendirmekte ve bu sekilde okuyucuya
takdim etmekte ancak bélum icerisinde ise ele aldigt besin maddeleriyle ilgili uy-
durma hadisleri kullanmakta ama ayni zamanda bunlarin uydurma olduklarina da
isaret etmektedir. Bu en azindan tutatll olarak kabul edilebilecek bir davranis
degildir.

Ornegin, incirin faydalarindan séz ettigi yerde bir hadis zikretmekte ve at-
dindan ‘bu hadisin sabit oldugunda stiphe vardir’ demektedir.” Yumurtanin ya-
rarlarindan s6z ettigl yerde zikrettigi hadis i¢in ‘bu hadisin gercek olup olmadi-
ginda siiphe vardir’ kaydini koymaktadir.1 Kuru zimi ele aldigi yerde ‘kuru
tztimle ilgili olarak saglam olmayan iki hadis rivayet edilmistit’ demektedir.!o!
Nergis’i ele aldig1 yerde ‘bu konuda sahih olmayan bir hadis mevcuttur’ demekte
ve hadisi zikretmektedir. Sican kulaginit ele aldigt yerde ‘bununla ilgili sahih oldu-
gu bilinmeyen bir hadis vardir’ demektedir. Ibn Kayyim kitabinda bazt hadislerin
Hz. Peygamber’e ref edilmesinin sahih olmadigini belirtir. Ornegin, midenin
hastalik evi oldugu!0? seklinde rivayet edilen hadisin sahih bir hadis olmayip Hz.
Omer’in s6zii oldugunu soylemektedir.!%3 Karpuz ile ilgili hadislerin sahih olma-
digimi belirtmektedir.!™ Guneste 1sitilmig su'® ile ilgili sahih olmayan bir hadisin
bulundugunu séylemektedir. 106 Hz. Ali’ye nispet edilen bir sézlin ona ait olmadi-
gint, dahast sahih olmadigint meshur bir arap tabibine ait oldugunu belirtir.1” Bas
agrisinin tedavisinde Hz. Peygamber’in 6nderligi bashgt altinda Tbn Kayyim bir
hadis zikretmekte ve sthhati hakkinda stiphe vardir demektedir. 108

Ibn Kayyim bazen kullandigi hadisler hakkinda hadis alimlerinin goriisleri-
ni nakletmekte onlarin sahih olduklarini séylemektedir. Bazi hadisler hakkinda da
zayif ya da uydurma oldugunu belirtmektedir. Fakat bazt hadisler i¢in hicbir de-
getlendirme yapmamaktadir. Bu gibi hadislerde o hadisleri tahri¢ eden imamlari
zikretmekte onlarin otoritesine itimat ettigini gbstermektedir. Ancak meshur
hadis imamlarinin eserlerini zikrederek naklettigi bu gibi hadislerde de problemli
olanlar bulunmaktadir. Ornegin; Rasulullah’in ishal tedavisinde izledigi yol baslig1
altinda Tbn Mace’den EbG Hureyre kanaliyla gelen hadiste Hz. Peygamber’in

99 Tbn Kayyim, ez-Tbbu’n-Neberi, s. 224.

100 Thn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Nebevi, s. 222.
101 Thnn Kayyim, ez-Tzbbu'n-Neberi, s. 241.
102 Thnn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 104.
103 Thnn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 136.
104 Thnn Kayyim, ez-Trbbu'n-Nebevi, s. 220.
105 Thn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 288.
106 Thn Kayyim, ez-12bbu’n-Nebevi, s. 293.
107 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Nebevi, s. 299.
108 Thn Kayyim, ez-Tzbbu’n-Neberi, s. 90.
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sOyle soyledigi rivayet edilmektedir: “Bir kimse her ayin ti¢ glint seher vakitlerin-
de bal yalarsa o kimseye belanin biyugl isabet etmez” Ancak bu hadisin sene-
dinde inkita vardir ve ayrica ravilerinden olan Ziibeyr b. Said hakkinda metruk
nitelemesi yapilmustir. Dolaystyla hadis zayiftir. Ancak Ibn Kayyim bunu delil
olarak kullanmis ve zayifligina isaret etmemistir. Bazen de Ibn Kayyim sadece
Hz. Peygamber s6yle sOylemistir demekle hadisin kaynagina dair bir bilgi verme-
mekte kendi de bir degerlendirme yapmamaktadir

Diger yandan Ibn Kayyim isnadlar sahih bile olsa hadisleri siibatu kesin-
mis gibi bir yaklasim sergilemekte metinleri problemli olan hadisleri elestirmekten
kacinmaktadir. Bu yaklasimi ile o el-Menaru’l-Miinifteki tavri ile celismekte, tu-
tarsizliga diismektedir.

2.3.2. Delalet Problemi Olan Hadisler

Delalet problemi olan hadisler ile kastettigimiz muhtevalart incelendiginde
dogrudan Tibbu’n-Nebevi ile ilgisi olmayan ve tibbi bir gaye tasimayan hadisler-
dir. Ornegin, kabagin insan sagligina olan faydalarindan s6z edildigi bolimde
‘Hz. Peygamber de kabak severdi’ seklinde zikredilen hadisler bu grup icerisinde
degerlendirilmektedir. Kitabin geneli icerisinde distintldigiinde bu tiir hadisler,
g6z ardt edilebilecek ¢ok kiiciik sayida hadisler olmayip; aksine, neredeyse kitabin
tamaminin Gzerine bina edildigi hadislerdir. Dolayistyla bir biitin olarak bu hadis-
lere bakildiginda bunlann “Tibbu’n-Nebevi’ ile ne ilgisi oldugu sorusu hakli olarak
zihinleri kurcalamaktadir.

Ibn Kayyim et-Tibbu'n-Nebevi adli eserinin 6zellikle tigiincii bélimiinde
bu tarz hadislere ¢ok sayida yer vermistir. Onun kitabinin G¢tincti bélimi “Hz.
Peygamber’in miibarek diline gelen basit ilag ve besin maddeleri”1® hakkindadir.
Bu boliim basligt altinda Tbn Kayyim alfabetik olarak bir takim besinlerin adlarini
zikretmis onlar hakkinda bulabildigi bir ya da birka¢ hadisi konunun serlevhast
yapmus, daha sonra da o besinin insan sagligina olan faydalatindan séz etmistir.
Bazi yerlerde ise hi¢ hadis zikretmemistir.!1® Ancak bu bélimde yer alan hadisler
incelendiginde onlarin hi¢ de Tbn Kayyim’in ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in
lisaninda ifadesini bulmus hadisler olmadigs rahatlikla gériliir. Zira bu boliimde
Ibn Kayyim’in zikrettigi besinletle ilgili olarak yer verdigi hadislere bakildiginda
bunlarin ¢ogunlukla onun ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in lisaninda ifadesini
bulmus kavli sézler olmayip, Hz. Peygamber’in bir beser olarak yedigi ve ictigi bir
takim yiyeceklerden ibaret oldugu goriliir.

Bilindigi gibi sahabe-i kiram Hz. Peygamber’e ait ne varsa hepsini gelecek
nesillere aktarmayt kendilerine bir gbérev addetmist. Onlar Hz. Peygamber’le
birlikte paylastiklari, yasadiklart her seyi kaydetmis ve onlart sonraki nesillere

109 I:bn Kayyim, ez-1tbbu’n-Nebevi, s. 218.
110 Ibn Kayyim, ez-12bbu’n-Nebevi, s. 218.
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aktarmisdir. Bu cercevede sahabinin addeta Hz. Peygamber’le yasadiklarinin bir
hatirast kabilinden degerlendirilebilecek olan rivayetlerin Hz. Peygamber’in tibbi
kapsaminda yorumlanmasi olduke¢a zotlamadir. Simdi bu zotrlama yorumlardan
bazilarina dikkat cekelim:

Ibn Kayyim, zencefil maddesinin basinda su hadisi zikretmektedir. “Hz.
Peygamber’e Rum krali zencefil kiipti hediye etti. Rastlullah herkese bir parca
yedirdigi gibi bana da bir parca yedirdi.” Tbn Kayyim bu hadisi zikrettikten sonra
zencefilin faydalarindan s6z etmektedir.!"! Gorialdigi gibi zikredilen hadiste Hz.
Peygamber tarafindan zencefilin faydasindan ve onu Miuslimanlarin kullanmala-
rindan s6z edilmemekte sadece Hz. Peygamber’in hayatindan bir kesit ifade edil-
mekte, bir kralin ona verdigi hediyeden s6z edilmekte ve bu hediyeyi Hz. Pey-
gamber’in ashabiyla paylastigina deginilmektedir. Burada belki tizerinde durulma-
st gereken husus; Hz. Peygamber’e krallar tarafindan gonderilen hediyeler ile ilgili
envanter olusturulmasinda kullanilabilecek bir bilgi ile onun kendisine génderilen
hediyeleri de ashabiyla paylastigidir.

Bir baska yerde yine Ibn Kayyim yagmur maddesine yer vermis ve Hz.
Peygamber’den rivayet edilen su hadisle istidlal etmistir: Enes b. Malik s6yle der:
“Biz Rasulullah ile birlikteydik. Bu sirada yagmura yakalandik, bunun tzerine
Rasulullah ridasini ¢ikardi viicuduna yagmur dokundu ve bu yagmur Allah Tea-
l2’nin heniiz yeni yarattigi bir yagmurdur” buyurdu. Ibn Kayyim bu hadisten
sonra yagmur suyunun faydalarindan s6z etmektedir. Halbuki hadiste de goril-
digt gibi Hz. Peygamber’in yagmurla iligkisi onun Allah ile iliskisinin yakinligin-
dan dolayidir. Yeni yaratilmus, Allah’in ol emrine mazhar olmus olan yagmur
vasttastyla Hz. Peygamber Allah ile bir iliski kurmaktadir. Dolayistyla hadiste
yagmur suyunun saglik agisindan faydasindan s6z edilmemektedir.

Ibn Kayyim sogan maddesinde; Hz. Peygamber’in en son yedigi yemegin
sogan oldugunu ifade eden hadisi zikretmekte;''? su maddesinde ise “Seyhan,
Ceyhan, Nil ve Firat nehirlerinin hepsinin cennet irmaklanindan oldugunu dile
getiren hadise yer vermekte;!'3 peynir maddesinde Tebiik seferinde kendisine
peynir getirildigini ve bir bicak istedigini, gelen bicakla besmele ¢ekerek peyniri
kestigini ve yedigini belirten hadise yer vermektedir.!"* Aga¢ kavunu maddesinde
‘Kur'an okuyan mimin bu meyveye benzer tadi da glizel, kokusu da glzeldir’
hadisini anmaktadir. Altin maddesinde savasta burnundan yaralanan sahabiye

111 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu'n-Neberi, s. 241.
12 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu'n-Nebevi, s. 222.
113 Thn Kayyim, ez-Tzbbu'n-Neberi, s. 287.
114 Tbn Kayyim, ez-Tzbbu'n-Nebevi, s. 227.
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altin burun takmasini tavsiye eden hadise yer vermistir.!!> Biitiin bu hadisler insan
sagligt ile ilgili sGylenmis hadisler degildir.

Konu ile ilgisi kurulamayacak 6rneklerden biri de seker kamisidir. Tbn
Kayyim seker kamist maddesini ele aldigi yerde Hz. Peygamber’den seker sézi-
niin gectigi herhangi bir hadis bulamadigint ancak Havz hadisi igerisinde ‘suyu
sekerden tatlidir’ ifadesini bulabildigini sGylemektedir.''s Bu 6rnekte de gorildigi
gibi Ibn Kayyim ele aldigi besinler ile ilgili her hangi bir sézctigiin hadislerde
gecmesini yeterli gérebilmekte, onun nebevi tipla dogrudan ilgili olup olmamasint
hi¢ de problem etmemektedir. Bu 6rnek de acikea géstermektedir ki Ibn Kayyim
tipkt bir sifali bitkiler kitabt gibi besin maddelerini sirayla yazmus, onlarn insan
sagligina olan faydalarindan séz etmis ve baslarina da bulabildigi hadisleri koy-
mustur. Tabii bunu yaparken mevzu da olsa, zayif da olsa bulabildigi hadisi koy-
mustur.

Dogrudan Tibbu’n-Nebevi ile ilgisi olmayan bir 6rnek de stit maddesinin
ele alindig1 yerde gecmektedir. Tbn Kayyim siitiin faydalarini ele aldig yerde Hz.
Peygamber’in su hadisini zikretmektedir:1'” “Allah’im bizim i¢in o siitte bereket
yarat ve bize o siitten ¢okea ihsan et”

Ibn Kayyim yiyecek maddelerini hadislerle desteklemeyi o kadar zorlamis-
tir ki bir takim yiyeceklerin faydalarindan soz etti§i yerde Hz. Peygamber’in o
yiyeceklerle ilgili yasaklamasint isaret eden hadisleri bile zikretme yoluna gitmistir.

Ibn Kayyim’in kitabinin ézellikle ticiincti bolimiiniin bagligt okundugunda
sanki o bolimde Hz. Peygamber’in bir takim besinler hakkinda séyledigi sozler
zikredilecekmis gibi bir izlenim olugsmaktadir. Ne var ki bélimin igerisinde hig
de Oyle anlasildigr gibi Hz. Peygamber’e ait sozlerin yer almadigr aksine ilgi ve
alakast olmayan bir takim hadisler hem de olduk¢a zorlama bir yorumla bir takim
besinlerin saglik acisindan faydalt olduguna delil olarak kullanilmaktadir. Bizce bu
yaklasim kabul edilebilir bir yaklagim degildir. Bittin hadisletin zotlama yorum-
larla Tibbu’n-Nebevi kapsaminda degetlendirilmesi de dogru degildir.

Bitiin bu 6rneklerde gorildigh gibi Tibbu’n-Nebevi adi altinda Hz. Pey-
gamber’den saglik 6giitleri olarak takdim edilen hadisler hi¢ de s6z konusu besin-
lerle ilgili hadisler degildir. Hz. Peygamber hurma yedi, karpuzu severdi, ona
zencefil hediye edildi, yagmurda 1slandy, tirit yedi vs..gibi Hz. Peygamber’in giin-
lik hayati igerisinde tamamen bir beser olmast sebebiyle yedigi ve ictigi seylerden
tibbi 6giitler cikarlmustir. Hz. Peygamber’in bu tiir besinlerle ilgili dogrudan tibbi
ogutleri igeren hadisleri olduke¢a azdir. Ashinda eserde zikredilen hadisler tibbi
ogitler icermemektedir. Bu maksatla séylenmis ya da yapilmus da degildir. Ancak

15 I:bn Kayyim, ez-1tbbu’n-Nebevi, s. 235.
116 Ibn Kayyim, e-Tzbbu’n-Nebevi, s. 264.
17 Ibn Kayyim, ez-11bbu’n-Nebevi, s. 284.
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Ibn Kayyim bu hadisleri boyle algilamis ve onlart tibbi yorumlara dayanak yap-
mustir. Biz bu yaklasgimin dogru olmadigt kanaatindeyiz. Hz. Peygamber’in Tibb-1
Nebevi amaciyla sOylemedigi sézlerini ya da uygulamalarini hi¢ kastetmedigi bir
alana c¢ekerek onun hadislerini Tibbu’'n-Nebevi adi altinda takdim etmek Hz.
Peygamber’i itham altinda birakmak anlamina gelebilir. Bu besinlerin faydalarini
Hz. Peygamber’in beyan ettigini séylemek ya da en azindan bunu ima etmek
dogru bir yaklagim degildir.

Sonug

1. Ibn Kayyim’in et-Tibbun-Nebevi adli eserinde kullandigi hadislerin
isnad ve delalet problemleri bulunmaktadir. Tibbu’n-Nebevi’de ¢ok sayida zayif
ve mevzu’ hadisin kullanildigs tespit edilmistir. Ayrica ¢ok sayida delalet problemi
olan hadisler eserde yer almaktadir. Tibbr ilgilendiren yoni olanlarin ise en az
tcte biri isnad bakimindan problemli hadislerdir. Aynt zamanda dogrudan tipla
ilgili g6rinen hadisler o giiniin sartlart igin gegerli olan birtakim tedavi yollarina
isaret etmektedir.

2. Hz. Peygamber saglik ile ilgilendigini, insan sagligina énem verdigini g6-
riyoruz. O sagligl koruyucu tedbirler almis sagligt koruma konusunda insanlari
uyarmis, sagligini kaybedenlerin de ¢esitli yollarla tedavi olmalatint ve sagliklarint
kazanmalarint istemistir.

3. Hz. Peygamber’in siinnetinde sagligin kazanilmast hedeftir. Bunun icin
kullanilan araglar ise zaman ve mekana gore degiskenlik arz edebilecek seylerdir.

4. Hz. Peygamber Tip bilgisine ve tabibe 6nem vermistir. Insanlar tabiple-
re yonlendirmistir. Buna ragmen Ibn Kayyim nebevi tb ile doktorlarin tibbint
catismaci bir sekilde ele almis, doktorlarin tibbint kiicimsemistir.

5. Nebevi tip ile ilgili hadisleri anlama ve yorumlama problemi oldugu gé-
riilmektedir.

6. Bu konudaki rivayetlerin Hz. Peygamber’in sahsiyeti ile es tutuldugu,
ahad olan haberlere kesin bilgi iceren ilahi bir vahiy gibi bakildig gérilmistiir.
Insan saghgmin s6z konusu oldugu bir konuda bize ne kadar ne 6lgiide ulastigs
konusunda tam bilgi sahibi olmadigimiz rivayetlerle amel etmek biiyiik bir veballe
karsilagabilecegimiz bir sonu¢ dogurabilecektir. Zan ifade eden bilgilerle degil de
kesin ilim ifade eden bilgiletle amel etmemiz Kur'an’in emridir.

7. Hz. Peygamber’in tib konusunda zaman zaman kendi tecriibesini zaman
zaman toplumdan 6grendigi seyleri bazen de ildhi vahiyle gelen seyleri s6yledigi
vakidir.

8. Hadislerin ¢ogu Hz. Peygamber’in sahsi ile ilgili yeme ve icmelerini sah-
si fiillerini ihtiva etmektedir. Oysaki geneli ilgilendiren onun testi’ olarak yaptigi
beyanlardur.
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9. Bazi sahih hadislerde ifade edilen besin maddelerini ve bitkileri hadis-
lerde geciyor diye gelisiglizel kullanmanin mahzurlar olabilir. Hadislerde Hz.
Peygamber o giiniin sartlarinda bazi bitkileri tedavi maksatl kullanmis olabilir.
Bazi hadislerde bu durum ifade edilmistir. Ancak s6z konusu bitkinin nasil ne
miktar kullandigt ne gibi etkiler yaptgt bilgileri hadislerde elimize ulasmamustir.
Dolayistyla insan saghgt gibi ciddi bir konuda eksiksiz, tam ve saglam bilgilerle
hareket etmemiz dini bir sorumluluktur. Zira ayette belirtildigi gibi “Kulak, gbz
ve kalp/akil” sorumluluk tagimaktadir.



IMAM SAFI’DE ARAPCA VURGUSU
VE LAFIZ-MANA DENGESI*
Metin YIGIT*

Ozet

Imam Safii, dinin lisini ifadeler araciligtyla bize aktarldigini, bu ifadelerin
de Arapg¢a oldugunu belirtmektedir. Arapcanin kendine 6zgt tslup ve 6zelliklere
sahip oldugunu, bu konuda saglam bir alt yapt sahibi olmadan Kur’an ve Stunneti
dogru anlamanin mimkin olmadigint ifade etmektedir. Araplarin bu konuda
daha fazla imkéana sahip olduklarini, Arap olmayanlarin da bu meselede Araplar
izlemesi gerektigini vurgulamaktadir. Safii’nin Arapaya yaptgt bu vurgu kavmi-
yetgilikle iliskilendirilemez. Ote taraftan Safi’nin ictihatlarinda izledigi usul ince-
lendiginde onun hem lafza hem de gaye ve maksada dayali bir yorum sistemini
izledigi anlasilmaktadir. Safii, nasslarin sibtt ve delalet acisindan katl oldugu
konularda nasslarin zahirini esas almistir. Ancak nasslarin delalet ve subut baki-
mindan zanni bir yapt arz ettigi konularda lafizla yetinmemis farkli yorumlar ge-
listirmistir. Buna goére Safii’deki yorum sistematiginin salt anlamda lafizci veya
gayeci olarak nitelenmesi sagliklt gézitkmemektedir.

Anahtar kelimeler: Arapca, Lafiz, Mana, Kavmiyyetcilik, Nass, Subut,
Delalet, Zahir, Yorum

THE BALANCE BETWEEN WORD AND MEANING AND
EMPHASIZING ON ARABIC ACCORDING TO IMAM AL-SHAFI{
Abstract

Imam Shafii states that the Islamic religion and its doctrine were conveyed
to us by verbal statements and those statements are in Arabic language. He
claims that the Arabic language has peculiar qualifications and properties that no
one can understand and adequeatly interpret the Qur'an and Hadith unless he
has sufficient ability and the good background in this language. His claim that
Arabs have more advantages in this issue and therefore that non-Arab speakers
should follow them in using the language should not be understood as opinion
in favor of Arabic Nationalism. Beside that it is clear that he follows both literal
and intentional interpretative way with regarde to his judicial method (ictihad).
While Imam Shafii approved of the literal meaning of Nass as regards the cer-
tainty and clarity of denotations, he was led to use different kinds of interpreta-

" 7-9 Mays 2010 tarihleri arasinda Sarkiyat Arastirmalart Dernegi tarafindan diizenlenen *“Ulnslara-
rast Imam Safii Sempozynmn”unda sunularn tebligin gézden gegirilmis halidir.
™ Yrd. Dog. Dr. Dicle Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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tions and these methods mean that he does not follow only a literal meaning in
case of ambiguity. Therefore it would be a misevaluation to assert that Shafil
holds either the literal or intentional meaning in his judicial interpretation me-
thod.

Keywords: Arabic, words, meaning, nationalism, Nass, clearness, denota-
tion, interpretation

Giris

Imam Safii Islam tarihinde derin izler birakmis sahsiyetlerden biridir. Bir-
cok sahada onun geride biraktig1 ilmi mirasin yansimalarina rastlamak miimkin-
dir.

Imam Safii degisik bélgelerde bulunmus ve degisik egilimden bircok insan-
la muzakere ve munazarada bulunmustur. Yasadigi bitiin bu tecriibeler netice-
sinde farklt distince ve yaklasgimlari bizzat mensuplarindan dinleme imkant bul-
mustur. Bu 6zellikten dolayt pek ¢ok kimse onu farkli ekolleti (re’y-hadis) mezce-
den bir kimse olarak nitelemistir.!

Imam Safii gerek kendi déneminde gerekse vefatindan sonra immetin ge-
neli tarafindan kabul gérmiis bir isimdir. Ne re’y taraftarlarindan ne de hadis
ehlinden karalayict ve ilmi kisiligini hedef alan kayda deger bir tenkite matruz
kalmustir. Ancak son bir bucuk asirdir imam Safii farkli bir noktada konumlandi-
rilmak istenmektedir. Bu tesebbiisler cogu zaman itham derecesine varmaktadir.
Calismamizda s6z konusu bu elestitilerden Arapeilik ve lafizalik ithamina de-
ginmek istiyoruz.

Arapeilik ithami, Tmam Safi’nin Kur’an’da yabanci kelime bulunmadigi,
Arapcanin Kur’ant anlamadaki ehemmiyeti ve hilafetin Kureysiligi konularindaki
actklamalarina dayandirilmaktadir.?

Lafizalik ithami ise Safit’nin Zahirilere referans oldugu3, nasslart literal an-
lamda ele alip* hadisleri kanun metni gibi tahlile tabi tuttugu® iddialariyla gerekge-
lendirilmektedir.

1 Tbn Haldun, Mukaddime (Thk. Dervis el-Cuveydi),el-Mektebetuw’l-Astiyye, Beyrut, 1995, s. 417.
Ayrica Bkz. Ali Cum’a, e/—fmdmﬂ’;—f afii ve Medresetubn'l-Fikbiyye, Dara’r-Risale, Kahire, 2004, s. 28-
29.

2 Bbu Zeyd, Nast Hamid, e/-Indmn’s-Safii ve Tesisu'l-Ideolociyyetn’l-V asatiyye, Sina li’n-nesr, Kahire,
1992, s. 16; Ebu Zeyd Nast Hamid, “d-Ideolociyyetn’l-V asatiyye ve't-Telfikiyye fi Fikeri’s-Safit”,
Mecelletu’l-Ezher, Misir, s. 60 vd.

3 Makdisi, Geotge, “Safif’nin Hukuki Teoloji Anlaysgs: Usiil-i Fikhin Kikenleri ve Onemi” (Siinni Paradig-
manin Olusumunda Safii’nin Rolii icinde), Hazirlayan: M. Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yayinlari, An-
kara, 2000, s. 42.

4 Kirbasoglu, M. Hayri, “Risale’nin Sekil ve Muhteva Acsindan Elestirisi” (Sznni Paradigmanin
Olusumunda Safii’nin Rolii iginde), s. 218.

5 Goérmez, Mehmet, Hadislerin Anlasimasinda ve Y orumlanmasinda Metodoloji Sornnu, Tirkiye Diyanet
Vakft Yayinlari, Ankara, 1997, s. 161. Bu minvalde Safiiyi tenkit eden bagka yazarlar da bulun-
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Kanaatimizce yukarida aktardigimiz elestirileri daha iyi anlamak i¢in biraz
geriye gitmek gerekir. Bundan yaklasik yluz kiisur yil 6nce benzer degerlendirme-
ler sarkiyatcilar tarafindan yapilmistir. Sarkiyat¢i séylemde dogrudan Safii’nin
kavmiyetciliginden ve lafizcligindan séz edilmemektedir. Ancak ayni sonucu
isaret eden aciklamalar bulunmaktadir.

Goldziher 1884'de yayimladigt Zakiriler adli eserinde Imam Safii’nin, hukuk
kaynaklarindan istifadeyi disiplin altina almak ve onlarin serbest ve keyfi tatbikini
tahdit etmek icin er-Risdle’yi kaleme aldigini iddia etmekte ve bu sonuclan ispatla-
yacak calisgmalarnn yapilmast gerektigini sdyleyerek kendisinden sonraki sarkiyatci-
lara hedef géstermektedir.6

Goldziherden sonra gelen Schacht, bu iddialart daha acik bir sekilde dile
getirmistir. Schacht’a gére Safii kendisinden 6nce gelenek halinde bulunan indi
gorisleri ve reye dayanan hitkimleri (re’y ve zstibsan) reddetmis sadece kiyasa da-
yanan ictihad: kabul etmistir.” Bir bagka eserinde Safii’nin hadis ve icmaya dair
gorislerini aktardiktan sonra soyle der: “Biitin bunlar sahsi gbériis mahsuli olan
serbest tatbikata yer birakmamustir.”’

Safiiyle ilgili bu degerlendirmeler daha sonra Islam Diinyasinda da yanki
buldu. Fazlurrahman gibi bazi vyazarlar bunlart oldugu gibi tekrarladt
Fazlurrahman, Safii’den 6nce Stinnet, icma, kiyas, 6tf ve istihsanin yetlesik usulde
anlatilandan cok farkli oldugunu ileri siirdii. Ona gére Safil 6ncesinde bu konu-
larda bagibos bir serbestlik icinde bulunuluyordu.® Safilden 6nce miigtehitlerin
ictihadlartyla 6zdeslesen Siinnet ve icma anlayist, Safii’nin sahsinda sert bir tep-
kiyle karsilastt. Safil o siralarda mevcut olan metodolojiye karst ¢ikmus ve 1. yiiz-
yilin ortalarinda sahneye ctkan genis hadis malzemesinin kabull icin giiglii bir
cagrida bulunmustur.!0

Bazt yazarlar da yukarida aktardigimiz gibi aynt igerigi lafizcilik ve Arapei-
lik tzerinden islemislerdir. Calismamizda bu iki iddiay1 basta Safi’nin esetleri
olmak tizere ilk dénem esetleri 1s181nda incelemeye calisacagiz.

1.Arapga Vurgusu

maktadir. Bkz. Tuey M. Safi, “Islam Hukufn ve Toplun® (Cev. F. Mehves Kayani), Islami Sosyal
Bilimler Dergisi, c. 2, Sayt: 3 (Giiz/1994), s. 21-23; Dr. Ahmed Ebu Suleyman, Iskammn Ulnslar
Aras: f/z'péz'/er Kurami (Cev. Fehmi Koru), Istanbul, 1985, s. 77.

6 Goldziher, Ignaz, Zabiriler, (Cev. Cihad Tung), Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1982, s. 19.

7 Watt, Montgomary, Islam Nedir, (Cev. Elif Riza), Istanbul, 1993, s. 264.

8 Schacht, Is/am Hukukuna Giris (Cev. Mehmet Dag, Abdilkadir Sener), Ankara Universitesi {lahi-
yat Fakiltesi Yayinlari, Ankara, 1977, s. 54-57.

9 Fazlurrahman, Isam (Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Selcuk Yayinlari, Ankara, 1996, s. 100;
Fazlurrahman, Islam ve Cagdasiik (Cev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 82.

10 Fazlurrahman, Is/am, s. 1006-7; Fazlurrahman’in bu konudaki ifadelerinin Scahcht'in ifadeleriyle
biytik benzerlik arz ettigi, bazen de birebir 6rtiigtiigi gorilmektedir. Krs. Islam, s. 1007; Islam
Hukukuna Giris, s. 57.
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Imam Safii, usile dair goriislerinin Gnemli bir kismint er-Risdle adlt eserinde
toplamistir. Bu eserde dini kaynaklar, dini kaynaklarin nasil anlagilmast ve yo-
rumlanmast gerektigi tizerinde durmaktadur.

Imam Safii, usuliinii anlatirken bir Miislimanin hayatinda karsilastigi her
meselenin ¢éziimiiniin Kur’an’da oldugunu belirtmektedir:

Allah’in dinine mensup olan bir kimsenin karsilasacagt hicbir mesele yok-
tur ki, Allah’in Kitabinda o konuda dogru yolu gésteren bir delil bulunmasin.!!

Ona gére Kur’an, karsilagilan her problemde kilavuzdur. Ancak onun kila-
vuzlugu farkh sekillerde tezahtr etmektedir. Safil, dogrudan!? ve dolayli olarak!3
Kur’an’da yer alan bitin agiklamalart “beyan” tist basligt altinda toplamaktadir.!4
Beyani da kendi i¢inde gruplara ayirmaktadir. Bunu maddeletle belirtmek gerekir-
se:

1. Kur’an’da her hangi bir izaha ihtiya¢c duymayacak derecede agik olarak
yer alan hususlar.!5

2. Kur’an’da kismen veya bitiiniiyle miicmel olarak yer alip Stinnet tara-
findan agikliga kavusturulan konular.16

3. Kur’an’da agikea yer almayip Siinnetle bildirilen hususlar.!?

4. Kur’an ve Sunnette yer almayan ancak (genis anlamdaki) ictihat/kiyasla
aciklanan hususlar.!8

Bir bagka a¢idan bakarak yukarida saydiklarimizi iki maddede 6zetleyebili-
riz:

1. Kur’an ve Sinnette ifade edilen nassa dayalt hitkiimler.

2. Kuran ve Sunnete agtkca gegmeyen ancak Kur’an ve Sinnetteki
espiriden hareketle varilabilen hitkimler.

Bu stklardan ikincisi de temelde birincisine dayanmaktadir. Zira nass bu-
lunmayan hususlar hakkinda hikiim verilirken de nasstan istinbat edilen prensip-
ler 1s18inda hareket edilmektedir. Dolayisiyla miikellefler 6ncelikle Kur’an ve
Stinnetle karsilasmak ve onlart anlayip yorumlamak durumundadir. Anlama ve

yorumlama ameliyesi de dile dayanmaktadir. Bu durumda Kur’an ve Stinnetin

11 Safil, er-Risdle, madde: 48.

12 Safil, er-Risdle, madde: 56.

13 Safil, er-Risdle, madde: 57-59.

14 Safil, er-Risdle, madde: 53-55.

15 Safii, er-Risdle, madde: 56,73vd., 98.

16 Safii, er-Risale, madde: 57, 84-95, 99. imam Safil bazi yerlerde bu ikisini birbirinden ayirip ikinci
ve Ggiincl beyan bagligtyla vermektedir. (Bkz. er-Risdle, madde: 84-91; 92-95) Baz1 yerlerde ise her
ikisini tek madde halinde zikretmektedir. (er-Risdle, madde: 57, 99).

17 Safii, er-Risdle, madde: 58, 96, 100.

18 Safii, er-Risdle, madde: 59-72, 104, 120. imam Safil bagka vesilelerle yaptig1 agiklamalarda Kitap,
Stinnet ve kiyasa icmat da eklemektedir. Misliimanlarin toplulugundan ayrilmamayi telkin eden
nasslardan hareketle icmain hiiccet oldugunu ifade etmektedir. Genis bilgi icin bkz. er-Risdle,
madde: 120, 1105, 1319, 1817.
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insanlarla iletisimde kullandiklart ara¢ olan Arapgay1 bilme geregi ortaya ¢ikmak-
tadir. Imam Safii bu hususu séyle ifade etmektedir:

Allah Teala, Kitabinda Araplara uslap ve Ozelliklerini (wedni) bildikleri
kendi lisanlariyla hitap etmistir. Onlarin bildikleri 6zelliklerden biri de bu lisanin
genisligidir.!?

Kur’an’in ve Siinnetin hitab1 Arapcanin tslap ve 6zelliklerini tagimaktadur.
Bu tslap geregi bazen genel, bazen 6zel ifadeler kullanilmaktadir. Ancak baglam
ve degisik karineler 15181nda genel ifadeyle 6zel manalarin kastedildigi; 6zel ifade-
lerle de genel mananin kastedildigi durumlar olmaktadir. Bunlar imam Safi’nin
kendisinden dinleyelim:

Bu lisanin yapisinda bir seyi amm ve zahir bir hitapla bildirip bununla
amm ve zahir manalann irade edilmesi bulunmaktadir. Bu durumda séziin basint
anlamak icin sonuna ihtiya¢c duyulmaz. Bazen de bir sey amm ve zahir olarak
bildirilir, bununla amm murad edilir, hass da buna dahil edilir. Bundan da ifade
edilen seyin bir kisminin murad edildigi anlagilir. Bazt hallerde ise bir sey amm ve
zahir bir hitap ile bildirilir. Bununla sadece hass murad edilir. Bazt hallerde ise
zahir ile hitap edilir. Bununla baska bir seyin murad edildigi onun siyakindan
anlasihir. S6ziin evvelinde, ortasinda ve sonunda, bunlardan hangisinin murad
edildigini bildiren bilgiler bulunmaktadir.20

Ardindan Safil, Arapcadaki bu uslip ve 6zelliklerden habersiz olanlarin
bunu garipseyebileceklerini ancak bu hususun Araplara malum oldugunu belirtir:

Bu konuda ilim sahibi olanlarin bilecegini syledigim bu degisik ifade tarz-
lar, bilme sebepleri farkli bile olsa Araplara gore agik, Arapc¢a bilmeyen yabanci-
lara gbre ise yabancidir. Kitap, Arap¢a nazil olmus, Sinnet de Arapca olarak
gelmigtir. Arapgayt bilmeyen kimseler, onun bir kisim 6zelliklerini bilmeyenler
gibi, Arap¢a ilmi konusunda zor sz séyleyebilirler.2!

Belagat alimleri, lafizlart mana kaliplari olarak nitelemekteditler (el-elfiz
kavilibun’l-medni).?2 Dolayisiyla manaya talip olan bir kimsenin lafza karsi kayitsiz
kalmasi diistiniilemez. Ayni espriden hareketle Safii, Arapca ifade kaliplariyla bize
intikal eden Kur’an’t anlamanin Arapgayt hakkiyla bilmeye bagh oldugunu séyle-
mektedir. Safii, bu konuda selika sahibi Araplar veya Arapcayt Araplardan 6g-
renmis olan gayri Araplar igin bir problem olmadigini?> bunlarin haricindeki kisi-
lerin bu konuda Araplara tabi olmalar gerektigini belirtmektedir:

19 Safii, er-Risdle, madde: 173
20 Safil, er-Risdle, madde: 173.
21 Safii, er-Risdle, madde: 177.
22 Taftazani, Sa’duddin, Mubtasarni-Mein?, Bahar Matbaast, Istanbul, 1960, s. 256.
25 Safil, er-Risdle, madde: 143.
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Diller, insanlarin birbirlerini anlamayacaklart derecede farklt olduklarina
gore, bir kisminin digerlerine tabi olmasi ve kendisine tabi olunan dilin, tabi olan
dilden iistiin olmast gerekir.2* Insanlar arasinda dil noktasinda tstiinlige (s
ol (3 Juadlly )y en ziyade layik olan, dili Peygamberin diliyle ayni olandir.
Allah bilir ya Peygamber diliyle konusanlarin, diger dillerde konusanlara bir harfte
dahi olsa, tabi olmast caiz degildir. Bilakis biitiin diller onun diline tabidir. Yine
daha 6nceki diger din mensuplarinin onun dinine tabi olmast gerekir. Cenab-1
Hakk bunu birden fazla ayette aciklamigtir.?5

Safil burada Kur'anin Arapca oldugunu anlatan ayetlerden alti tanesini
zikreder ve Kur’an’in Arapca disinda herhangi bir lisani unsur tasimadigint séyle-
yerek esas tartismaya (Kur’an’da yabanci kelimelerin bulunup bulunmadigr) do-
net.

Safit’deki Arapca vurgusunun aynisint hatta daha ileri bir dizeyini gaye ve
maslahata dayali yorumun 6nde gelen temsilcilerinden Tmam Satibi’de gérmek
miimkiindir.

Satibi ictihad: kesintili ve kesintisiz olarak ikiye ayirmaktadir. Kesintisiz ic-
tihatla dini hikimlerin tatbikini, kesintili ictihatla ise dini huikimlerin nasslardan
istinbat edilmesini kastetmektedir.26 Satibl ikinci kisim ictihadin zaman zaman
inkitaa ugrayabilecegini baska bir ifadeyle mugtehitlerin fiilen titkenebilecegini
ancak dini hikiimlerin karsilasilan clizl olaylara uygulanmasi anlamina gelen bi-
rinci kisim i¢tihadin ise Kiyamete kadar olarak devam edecegini belirtmektedir.??
Kesintisiz ictihadi da tenkihu’l-menat, tahricu’l-menat ve tahkiku’l-menat seklinde
tce ayirmaktadir.28 Dinl hitklimleri ciizi olaylara uygulama anlamindaki ictihat
(tabkiku’l-mendt) igin Arapga bilgisinin sart olmadigini®® ancak nasslart anlama ve
yorumlama (fenkibu’l-mendt ve tabricu’l-mendf) kapsamina giren ictihat tirleri igin
Arapcanin sart oldugunu belirtmektedir.?0 Bagka bir vesileyle yaptigi acillamada ise
seriatin Arapca oldugunu®! dolayistyla kisinin Arapcaya vukufiyeti oraninda seria-

24 Safi, er-Risdle, madde: 152. (& e aiall Glulll (& Juzadll (4 S5 0 5) Safif’nin ifadeleri icinde Arapgt-
liga referans arayanlar sehiv eseri mi kasit m1 bilinmez, yukaridaki ibareyi “tabi olunanin dilinin
tabi olaninkinden Gstinligiinin (e/fadl) bulunmast kaginilmazdir” seklinde terciime etmislerdir.
(Bkz. Kirbasoglu, “Risdle nin Sekil ve Mubteva Agrsindan Elestiris” s. 221). Yani “tabi olunma” vasfi
Arapgaya degil, Araplara nispet edilmistir. Halbuki ifadenin orjinalinde “tabi olunan” olarak sade-
ce dilden yani Arapgadan s6z edilmektedir. Yanlis ceviriye gore ise “tabi olunan” Arapca degil,
Araplar olmaktadur.

25 Safil, er-Risdle, madde: 153-154.

26 Satibi, Ebu Ishak Tbrahim b. Musa el-Lahmi, e/-Muvdfakat fi Usili’s-Seria (Serh ve Tahric: Abdul-
lah Derraz), Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut, IV/64 vd.

27 Satibi, el-Muvafakat, IV/64.

28 Satibi, el-Muvafakat, TV/68-69.

29 Satibi, el-Muvafakat, IV/119.

30 Satibi, el-Muvafakat, IV/117.

51 Satibi, e/-Muvdfakdt, 11/49.
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ta vakif olabilecegini soyler.3? Ister Arapca disinda bir kelime ihtiva etsin ister
etmesin, Kur’an’in uslup olarak Arap lisantyla indigini ve bu usliba gore anlagil-
mast gerektigini ifade etmektedir.?* Satibi bu konularda Imam Safii’nin katkilarin-
dan byiik bir sayglyla (mesela es-Safiyyn’l-Imam seklinde)
dir.3*Satib’den 6zellikle s6z etmemizin sebebi, bazilarinin Satibi’yle Safif’yi veya
lafizla maksadt iki ug taraf gibi gostermek istemeleridir. Halbuki Satibi 6rneginde
de oldugu gibi bu konuda bir tezat bulunmamaktadir. Bir mugctehit aynm1 anda
hem lafizlara hem de maksat ve maslahata ihtimam gdsterebilir ve gostermelidir
de. Lafz1 6nemsemek mana ve maksadi dislamak anlamina gelmez.

1.1. Arapga Vurgusu Etrafinda Kopartilan Firtina

Kimi aragtirmacilar Safi’nin yukarida s6z konusu ettigimiz ve Arapganin
onemini vurgulayan sozletini baglamindan kopararak “fazilet/Ustinlik” ve “tabi
olmak” ifadelerini siyasi ve kavmi egilimlerle irtibatlandirmaya ¢alismaktaditlar,3s
kimisi de Safi’'nin Arapcaya kutsallik atfettigini ileri stirmektedir3. Halbuki
Safit’nin ifadelerinde gecen “acemlerin Araplara tabi olmast” ve “tabi olunan dilin
tabi olandan Gstinligh” ifadeleri tamamen dille alakalt olup, dili konusan insan-
latla ilgili bir durum degildir. Zaten kendisi de “dil noktasinda/dil bakimindan37
diyerek bunu sinirlandirmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Kur’an’in Arapca oldugu bizzat Kur’an tara-
findan defeatle ifade edilmistir. Saniyen Kur’an’in Arapc¢a oldugunu, Arapca ifa-
deleri anlamada Arap olmayanlarin Araplara uymast gerektigini ve Arapca ifadele-
11 anlama konusunda Araplarin daha avantajlt (evla’n-nis bi’l-fadl) oldugunu belirt-
mekle Arapcanin kutsalligi arasinda her hangi bir bag bulunmamaktadir. Olsa
olsa bu ifadelerle Kut’an’da yer alan ve Arapca olarak bize aktarilan ilahi beyanin
kutsalligt arasinda bir bag bulunabilir. Kur'an’in lafziyla (ki bu lafizlar bizzat
Kur’an tarafindan Arapca olarak nitelendirilmistir®®) ve manasiyla mukaddes ve
ylce bir kelam oldugu biitin Muslimanlarin miisterek kabultdir.

Safi’nin “Insanlar arasinda dil noktasinda fazilete en ziyade layik olan, dili
Peygamberin diliyle aynt olandir” ciimlesindeki “fazilet”ten kasit Tirkcedeki
fazilet degildir. Tirkcede “fazilet” kelimesi, manevi ve uhrevi bir ¢agrisim tagi-
maktadir. Safit’nin kullanimindaki ifade ise, Araplarin diinya sartlarinda bu konu-
da daha fazla nimete ve imkana sahip oldugunu anlatmaktadir. Bu tipki

32 Satibi, e~-Muvéfakdt, IV /83.

33 Satibi, e~-Muvdfakatr, 11/49, 50.

34 Satibi, e/-Muvdfakdr, 11/51,1V /84.

35 M. Hayri Kirbasoglu, “Risdle nin Sekil ve Mubteva Agisindan Elestirisi”, s. 221.

36 Oztiitk, Mustafa, “Safiinin Dil Tammlamas: Userine” (Siinni Paradigmanin Olusnmunda Safit’nin Rolji
iginde), s. 204.

37 Sfid, er-Risile, madde: 153 (i) g 4 (e gl 8 Juiaills (il i)

38 Yusuf, 12/2; Fussilet, 41/3; Zuhruf, 43/43.
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Israilogullarina hitaben: “Sizi alemlere faziletli/tstiin kildim (Gxedlal) e 2Siliad)39
ayetinde gecen ifadeye benzemektedir. Israilogullarinin kendi donemlerinde alem-
lere daha faziletli/tstin kilinmast nasil ki maddi bakimdan diger milletlere veril-
meyen imkanlara mazhar olmast anlamina geliyor ve uhrevi Gstiinlik anlami ta-
stmutyorsa, Araplarin kendi dilleriyle inen Kur’an’t anlamada diger milletlere gére
daha fazla imkana sahip olmast ve bu konuda baskasindan faziletli/ustiin olmast
da tamamen diinya sartlarinda sahip olduklar ekstra bir nimetle ilgili olup uhrevi
ustiinliikle alakast bulunmamaktadir. Hatta bu tiir imkanlar kisinin daha fazla
sorumluluk sahibi olmasina yol agmakta* ve siikirle karsilanmadigi taktirde o
kisinin Allah katinda kinanmasina sebep olmaktadir.

Baz1 yazarlar, Safii’nin Arapcanin 6nemine ve Arapeayl 6grenmenin gerek-
liligine dair sOylediklerini Arapcilik iddiasina mesnet yapmaya calismaktadirlar.#!
Safit’nin konuyla ilgili ifadelerini bizzat kendisinden dinleyelim:

Buna gére her musliimanin giici yettigince Arapcayt 6grenmesi gerekir, ta
ki eshedu en 14 ilahe illallah ve eshedu enne Muhammedun abduhu ve Rasaluh,
diyebilsin, Allah’in Kitabini okuyabilsin, gerekli olan yetlerde tekbiri getirebilsin
ve kendisine emredilen tesbih, tesehhid ve digerlerini okuyabilsin. Dili, yani Al-
lah’in son Peygamberinin dilini ve kitaplarinin sonuncusunu indirdigi dili daha
fazla bilmesi, onun icin daha iyi olur. Ayrica her mislimanin namazi ve namazda
okunan stre ve dualart 6grenmesi, hac etmesi ve hacla ilgili ibadetleri, yerine
getirmesi ve yoneltildigi seye yonelmesi gerekir. Kendisine farz kilinan ve ondan
yapilmasi istenilen hususlarda tabi’ olmasi, metbd’ olmamast gerekir.42

Gorildugi gibi Safil her mislimanin Arapga 6grenmek zorunda oldugunu
s6ylememektedir. Onun s6yledigi husus her muslimanin kelime-i sehadet getire-
cek, Kur’an’i tilavet edip [namazda] kendisine farz kilinan tekbir, tesbih ve teseh-
hidt okuyacak Ol¢lide Arapcayr 6grenmesi gerektigidir. Bu husus, ise Safilye
6zgti olmayip Arap-Gayri Arap bircok miugctehidin paylastigi misterek bir tutum-
dur.

Arapcilik ithamiyla baglantili olarak gindeme getirilen bir diger konu Sa-
fi’nin Kureys’e dair bazi ifadeleridir. Bu ifadeler de ¢ogu kez baglamindan kopat-
tilarak ve ne kastedildigine bakmadan degerlendirilmektedir.

39 Bakara, 2/47.

40 Tekasiir, 102/8.

41 Kirbasoglu, M. Hayri, “Risdle’nin Sekil ve Muhteva Acisindan Tenkidi”, s. 221. Kirbasoglu,
Safit’nin Arapgaya vurgu yapan ifadelerinin akabinde sunlar séylemektedir: “Gerek bu sézlerin
muhtevasi, gerek Uslabundaki vurgular, -ayrica elden geldigi 6l¢tide her miisliimana Arapga 6g-
renmeyi gerekli gérmesi- yukarida so6zi edilen iddiay1 kesin olarak ispatlamasa da, iddianin mes-
netsiz olmadigint da ortaya koymaktadir”.

42 Safil, er-Risdle, madde: 167-8.
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Nasr Hamid Ebu Zeyd, Safii’nin bir¢ok vesileyle Kureysilige egilimini dile
getirdigini ve Kureys taraftarligi yaptigint ileri siirmektedir.** Kureys’in tim insan-
lara Gstinligiini vurgulayan rivayetleri bas-goéz Gstiine koydugunu, Ehl-i Stinne-
tin cumhur ulemasiyla birlikte, hilafeti, Kureys kabilesine hasretmekle kalmayip,
zaruret halinde imametin biatsiz dahi olabilecegi ve kili¢ zoruyla hilafete gecen ve
insanlann konsensusle kabul ettigi her Kureyslinin halife oldugu gérisiinde oldu-
gunu, Arapliktan uzaklasan ve Farisilige dayanan Abbasileri kéti gorip kendi
rizastyla Emevilerle yardimlasan tek fakih oldugunu séylemektedir.*

Ebu Zeyd’in bu ifadeleri hem bilgi hem de yorum hatast icermektedir.

Kureysin faziletine dair hadislerin anlatildig boliimde sadece Kureysin fa-
zileti anlatlmamaktadir. Miisneddeki bolim baglgt soyledir: (i 8 Jiluad QLS
e 122 5 Bu bolimde Kureyslilerin, Ensarin, Yemenlilerin, Devs kabilesine mensup
olanlarin ve bazt sahsiyetlerin faziletlerine dair hadisler aktarilmistir.45 Bunlarin
bir kismt normal rivayet sigasiyla bir kismu taz’if kipiyle aktarilmigtir.46 Hatta bazi-
larinda Kureys’in faziletinin belli sart ve kayitlara baglt oldugu actkea belirtilmek-
tedir. Mesela bir hadiste su ifadeler yer almaktadir: Siz [Kureysliler] hak tzere
oldugunuz siirece insanlar arasinda bu ise en laytk kimselersiniz. Ancak haktan
saparsantz su sirigin soyuldugu gibi bu isten azledilirsiniz.#” Binaenaleyh
Miisnedde sadece Kureys’in degil, bircok millet, kabile ve sahsiyetin hizmetinden
ve faziletinden bahsedilmektedir. Kureys’in fazileti de bazi rivayetlerde belirtildigi
tizere sartlt ve kayith olarak aktarlmaktadir. Hal béyle iken Imam Safii’nin fazileti
mutlak surette Kureyse tahsis eden biti edastyla yansitilmast ne kadar dogrudur!

Kureys’in imametine iligkin hadislere gelince Hariciler ve bazt Mutezililer
hari¢, Kureysin imametine iliskin hadisleri i¢tihatinda esas almayan hicbir
mii¢tehid bulunmamaktadir.*® Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin kaydettigine gbre ayni
hadisi degisik yollarla Muhammed b. Seddad ez-Zerkan (v. 279) , Yahya b. Kamil
el-Basri ve Ebu Manstr el-Maturidi (v. 333) Ebu Hanife’den rivayet etmislerdir.*?
Dolayisiyla sadece Safii’deki kismim kavmiyetgilige mesned yapmanin hicbir izah

3 Ebu Zeyd, e-Imamu’s-Safii ve Tesisn'l-Ideolociyyetn’l-V asatiyye, s. 15.

4 Ebu Zeyd, e-lmamu’s-Safii ve Tesisn'l-Ideolociyyetn’l-V asatiyye, s. 16.

45 Safii, Muhammed b. Idris, Musned (thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib), Darul-Besairu’l-Islamiyye,
Beyrut, 2005, I11/2583 vd.

46 Bkz. Ay.

47 SAfii, Miisned, ay. (ua]) 38 ali LS ¢ salid aie | slaad o) W) Gall e o35S L a1 13 Gl ) )

48 Bkz. Taftazani, Sa’duddin, Serbu’l-Akdid, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, s. 183.

49 Bkz. Nesefl, Ebu’l-Muin Meymuan b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din (Thk. Hiseyin
Atay, Saban Ali Diizgiin), Diyanet i§leri Baskanli§i, Ankara, 2003, I1/436.
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olamaz. Migtehidler bunu kavmi veya benzer menfi duygulardan dolayt degil,
kendilerine ulasan hadislere dayanarak ifade etmislerdir. Hatta Ibn Ebi Serifin e~
Musdmerede yazdigina gére bu hadis [icinde Kureysli olmayanlarin da bulundugu]
kirk civarinda sahabi tarafindan rivayet edilmistir.5

Hem dogru hem de yanlis yorumlara konu edilebilecek hadisler senet ba-
kimindan problemsiz ise onlart makul ¢ercevede izah edip kabul etmek gerekir.
Kanaatimizce Kureysle ilgili hadislere de bu acidan bakmak gerekir. Konuya dair
rivayetlerde sadece Kureyslilerin halife olmast gerektigini anlatan ve bagkasinin
hakkinin  bulunmadigint  anlatan  bir ifade bulunmamaktadir. “Halifeler
Kureystendir” seklinde ihbari bir ctimle kullanilmaktadir. Burada Hz. Peygamber
daha ziyade Kureys’in iilke icindeki konumuna dikkat etmis ve yapilacak uygula-
malarda bunun g6z 6ntinde bulundurulmasina isaret etmistir.

Ebuw’l-Muin en-Nesefi, alimlerin genelde Kureysilik vasfi konusunda varid
olan bilgilerle yetindiklerini ve meselenin espitisine (e/mana) deginmediklerini
ancak Imam Maturidi’nin farklt bir yontem izleyerek Kureysilik vasfinin anlamini
ve nedenini izah ettigini belirtmektedir.>! Nesefl tirnak icerisinde yaptigt alintida
Maturidi’nin s6yle dedigini kaydetmektedir:

Aslinda bu konuda [sadece] dini agidan en takvali, toplumun iglerini ve
maslahatint en iyi bilene bakilmaliydt. ‘Allah katinda en degetliniz en takvali ola-
ninizdir’ prensibi geregi Imamet, bu tiir kimselere (yani) mal ve namus konusun-
da glivenilir insanlara tevdi edilmeliydi. Giivenilirlik vasfi ise takvayla gerceklesir.
Dolayistyla sadece takvaya bakilmaliydt. Ancak Hz. Peygamber (aleyhisselam)
imamlarin Kureys’ten olacagini belirtmistir. Allah Rastli’niin ashabt bu isi
Kureys’ten beklemisler ve bazi nedenlerden dolayt bu makami Kureys’e tevdi
etmislerdir. Bu nedenlerden biri sudur: Imamet hem dini hem idari bir konudur.
Bundan dolay1 takvanin yansira insanlarin yiz ¢evirmeyecekleri ve kiiclimseme-
yecekleri bir nesebe ihtiya¢ duyulmus ve 6teden beri biyukligh ve degeri kabul
edilen bir soya tevdi edilmistir. Hatta aynt manadan dolayr Kur’an’in da Kureys
lisantyla indigi ifade edilmektedir. Yukarda soyledigimiz her iki 6zelligin dikkate
alinmast gerektigini gsteren bir husus da sudur: Eskiden beri Peygamberlik bazi
topluluklarda krallik ise diger bazi topluluklarda devam ede gelmistir. “Peygam-
betlerine: ‘bize emri altinda Allah icin savasacagimiz bir kral génder’ dediler”
ayetinde isaret edildigi tizere idarecilik krallarin elinde, peygamberlik nebilerin
elinde olmustur. Iste béyle tarih boyunca dini isler bazilarina, idari isler de -
insanlar arasinda biytkligi ve degeri kabul edilen- diger bazilarina mahsus kal-
mustir. Bu anlattiklarimuz, soy ve nesebin fayda saglayan etkenlerden ve zarar

50 Tbn Ebi Serif, e-Musimere bi Serhi’l-Muséyere, el-Matbaatw’l-Kubra el-Emiriyye, Misir, H.1317, .
262.
51 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, 11/440.



Lmam Safii’de Arapea Vinrgnsu ve Lafiz-Mana Dengesi 65

defeden caydirict 6zelliklerden oldugunu ispatlamaktadir. Binaenaleyh insanlar
arasinda birka¢ acidan caydirict etkiye sahip olanlar imamet i¢in daha yeterli ve
daha glivenilirdir.52

Imam Maturidi’nin bu aciklamasinda isaret ettigi gibi Kureys’in perginlen-
mis olan niftzu yuzinden Araplar arasinda caydirict bir konumu bulunuyordu.
Hz. Peygamber, kendisinden sonraki yoneticilerin Kureys’e ragmen basarilt ola-
mayacaklarint biliyordu. Ilk miislimanlar aldiklari dini terbiye sebebiyle sonradan
azad edilmis bir koleyi bile halife segebilitlerdi. Ancak tlkenin o zamanki sosyal
diizeni boyle bir tedbirin ilk bakista yanls oldugunu gésteriyordu. Bu ylizden Hz.
Peygamber, insanlara kendisinden sonra bir Kureyslinin halife olmasina isaret
etmistir. Sonraki gelismeler de Hz. Peygamberin bu beyanini tasdik etmistir. Ni-
tekim Rasid Halifeleri, Emevileri, Abbasileri, Endiltis Emevilerini ve Fatimileri
bu kabile tarih sahnesine cikarmistir.53

Kureysin mezkur konumu Hz. Peygamber'in gelisinden 6nce ortaya ¢ikmis
bir durumdu. Araplar hayatin her alaninda onlart takip etmekteydi. Kifiirde ol-
dugu gibi Islamda da éncitydiiler. Araplarin Islami kabullenmede etkileri vardi.
Onlarin bu fiili 6ndetlikleri aleyhine savas a¢cmaya ve kuvvet kaybetmeye gerek
yoktu. Bu yluzden Allah Rastlu (sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem) Kureys’in
6nderlik mertebesinin oldugu gibi kalmasini irade buyurdu. Ama bunu belli bazi
sartlara baglamay: da ihmal etmedi.

Ug hasletle amel ettikleri siirece emirler Kureystendir: Kendilerinden mer-
hametli olmalar1 istenildiginde merhametli olduklari, taksimatta bulunduklarinda
adil davrandiklar1 ve hikmettiklerinde adaletle is gérdiikleri siirece.54

52 Nesefl, Ebu’l-Muin, Tabsira, 11/437-438.
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53 Bkz. Mevdudi, Fetvalar (Cev. Mahmud Osmanoglu, A. Hamid Chohan), Nehir Yayinlari, Istan-
bul, 1990, I/64-6; Benzer aciklamalar icin bkz. Nesefi, Tabsira, T1/437-440.

54 Hakim en-Nisabar, e~Mustedrek ale’s-Sabibayn (Israf: Yusuf Abdurrahman el-Marasli), Daru’l-
Marife, Beyrut, Kitabu’l-Fiten ve’l-Melahim, IV/501; Zchebi, Telis (e-MustedreRle bitlikte),
Kitabu’l-Fiten ve’l-Melahim, IV/501; Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn All, es-Sunenu’l-Kubri, nest:
Meclisu Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye, Hindistan, 1344, VIII/144.
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Hz. Peygamber’in bu hadisinde Kureys’in ehliyetini kaybettigi an 6nderligi
kaybedecegine zimnen bir isaret vardir. Munavi yukarnidaki hadisi aktardiktan
sonra sunlart kaydeder: “Hadis, methum olarak Kureys’in bu 6zelliklerden sap-
mast halinde yonetimden uzaklastirilabilecegini ifade etmektedir.”55

Hadis ve fikih kaynaklarindaki agtklamalart ve bu ciimleden olarak Safii’nin
ifadelerini de bu cercevede degerlendirmek gerekir. Tkinci olarak sunu belirtmelk
gerekir ki, hilafette Kureysilik sarti, sadece Safii’nin 6ne stirdiigi bir sart degildir.
Basta Ebu Hanife ve ashab15¢ olmak tizere hemen hemen biitiin alimler konuyla
ile ilgili benzer agtklamalarda bulunmugtur.5?

Safi’nin bu mevzudaki agiklamalart diger miictehitlerle paralellik arz eder.
Dolayistyla bu husustaki agiklamalari kavmiyetcilik iddiasint ispata yetmez. Safii,
esetlerinde kavmiyetciligi en agir bir bicimde tenkit etmektedir. e/-Umn/da kavmi-
yeteiligin sahitligi nakzeden bir durum oldugunu belirtirken sunlart kaydetmekte-
dir:

Her kim s6zlyle asabiyet glidiip ona ¢agirr ve bu amagcla birliktelikler ku-
rarsa o ugurda bilfiil savagsmasa bile sahitligi reddolunur. Zira bir haramt islemis
olur. Bu konuda Misliiman alimler arasinda benim bildigim bir gbriis ayriligt
bulunmamaktadir. Insanlarin hepsi Allah’in kullaridir. Hi¢ kimse Allah’in kullugu
dairesi digina ctkanlamaz. Allahin kullart arasinda sevgiye en layitk olan ona en
fazla itaat edendir. Ttaat edenler arasinda da sistinliige (fazilet) en layik olantar; adil
yoneticiler, miictehit alimler, ferde ve topluma yardimct olan kimseler gibi Mis-
liman topluma en ¢ok faydast dokunanlardir. Zira bunlarin taatt daha umumi ve
daha ¢oktur. Cok taatte bulunan az taatta bulunandan daha hayirlidir. Allah in-
sanlart Tslamla birlestirmis ve ona nisbet etmistir. Dolayistyla Islam en tstiin aidi-
yettir. Kisi birini sevmek istiyorsa sevebilir. Bir kimse kavmini sevmek istiyorsa,
bu sevgisi onu bagkalarina karst helal olmayan bir seyi islemeye sevketmedigi
strece sila-i rahimdir, asabiyet degil. Bu konuda hem sevimli (wahbub) hem se-
vimsiz (mekruh) tutumu olmayan ¢ok az insan vardir. Kendinden olanlari sevme
konusunda sevimsiz tutum gsudur: Bu sevgi, kisiyi bagkalarina karsi zulmetme,
bagkalarinin soyuna dil uzatma, asabiyet giitme, Allah’a isyan veya herhangi bir

55 Munavi, Muhammed Abdurratf, Feyzu/-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut,1391,
111/183.

56 Bkz. Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, 11/ 436.
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57 Bkz. Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah el-Cuveyni, e-Gzydsz, Beyrut, 1997, s. 140; ibn
Humam, e/-Muséyere, el-Matbaatw’l-Kubra el-Emiriyye, Misir, H.1317, s. 275; Nesefi, Omer, e/
Akdid (Taftazani-Serbu’-Akdidle birlikte), Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, s. 13; Tbn Nuceym,
Zeynuddin, e/-Babru'r-Réik Serbu Kenzi'd-Dakdik, Daru’l-Marife, Beyrut, 1997, VI/299.
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cinayetten Otiirli degil de sirf soy ve nesebten 6tiirii nefret duyma ve “falan sahis
sirf falancalardan oldugu icin ondan nefret ediyorum” gibi Allah’in haram kildig
seylere sevk ederse sevimsiz bir sevgi olur. Bu tutum, sahitligin reddine sebep
olan katiksiz asabiyettir. Sayet bir kimse bu konuda deliliniz nedir? diye sorarsa
cevabimiz sudur: Allah Teala séyle buyurmaktadir: Miminler ancak kardestir.
(Hucurat-10) Allah Rastli (sallallahu aleyhi alihi ve sellem) de s6yle buyurmustur:
“Ey Allah’in kullar kardes olunuz. Kisinin mazur gorillmesini saglayan bir sebep
olmadan Allah ve Rasiiliinin emtine muhalefet eden bir kimse hi¢cbir miislimana
gbre izaht olmayan bir masiyete saplanmis olur. Bu durumda kalmaya devam
eden biri merdadug-sehade olmayr hak etmistir.8

Gorildigi gibi Safil burada agikca kavmiyetciligin, sahitligin reddine se-
bep olacak diizeyde menfi bir tutum oldugunu belirtmektedir. Bir fikhi kuralda
belirtildigi tzere “Sarahatin oldugu yerde delalete itibar edilmez.”’® Bunca
sarahata ragmen satir aralarindan baglamla bagdasmayan anlamlan esas alip
Safilnin reddettigi bir fikri ona isnad etmek hicbir makul gerekgeyle izah edile-
mez.

Imam Safii’nin Emevilerle yardimlasip Abbasileri kétii gérmesi iddiastna®?
gelince bu ifadeler, husumet ve 6nyarginin insant ne hale dastrdiginin ilging
orneklerinden biri olmalidir. Bilindigi gibi $afii hicri 150°de dogmustur. Safii’nin
yardimlastigt séylenen Emevi devletinin (bltin aile fertleri kilictan gegirilerek)
yikilts tarihi ise hicri 132’dir.6! Yani Safil, dogumundan 18 yil 6nce yikilan bir
devletle yardimlagmis olmaktadir!

2. Lafiz-Mana Dengesi

Sagliklt bir i¢ctihad ameliyesinde hem gaye ve maksat hem de lafiz ve sekil
6nemlidir. Bunlardan biriyle yetinip 6tekini disglamak, sonuclarda biyiik dengesiz-
likler meydana getirecektir. Nitekim usul-i fikihta hem mana ve maksada iliskin
konular hem de lafza dair konular birlikte ele alinip islenmektedir.

Cenab-1 Hakk, insanlara mesajint bir dil vasitastyla géndermistir. Bu mesajt
anlamak ve yorumlamak isteyenler her seyden 6nce lisani bir nassla karsilasmak-
tadirlar. Maksada varmak ve mesajt anlamak isteyenlerin bu aracin klavuzluguna
teslim olmaktan baska careleri yoktur. Kadi Ebu Bekr Tbn Arabi’nin ifade ettigi

gibi matlubumuz mana olsa da bizi bu matluba ulastiran sey, lafiz ve lafzin delale-

58 Safii, Muhammed b. 1dsis, e/-Umm (Thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib), Daru’l-Vefa, Misir,1425,
VII/512-3.
59 Zerka, Ahmed b. es-Seyh Muhammed, Serbn’/-Kavaidi'I-Fikbiyye, Dimasgk, 1409, s. 141.
(il Allia 8 AYAL 5 e Y)
0 Bbu Zeyd, e-Indmn’s-Safii ve Tesisu’l-Ideolociyyetn’l-V asatiyye, s. 16.
61 Ibnu’l-Esir, Muhammed b. Abdilkerim, e/-Kamil fi't-Tarih, Tash. Muhammed Yusuf ed-Dakkak,
Dérw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1407, V/63.
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tidir.02 Sari’ ile aramizdaki bag lafizlardir. Kesif, lham ve vicdan gibi yollar umu-
milik tasimaz ve herkese hitap etmez.63 Tarihi olaylar ve temelde “séz olma”
Ozelligi tastmayan fiiller bile s6zIi ve yazili ifadelerle yani sifahi veya kitabi lafizlar
araciligiyla bize aktanlmaktadir. Bu nedenle ilahi mesajin tastyicist olan Arapganin
butiin uslap 6zelliklerine sahip olan Kur’an’t yorumlamak isteyen kimsenin lafzt
ve nasslarin zahirl delaletini ihmal etmesi distinilemez.

flahi hitkmii tespit emek isteyen bir miictehid lafizlart nihai derecede
o6nemsemekle beraber, onlarla yetinmemeli. Lafizlarin kilavuzlugu esliginde
nassin gaye ve ruhuna da niifuz edip nasst biitiin yonleriyle anlamaya calismalidir.
Imam Gazili’nin ifadesiyle belirtmek gerekirse sadece zahirle yetinen Hagevi,
sadece batin1 6nemseyip zahiri ihmal eden Batinice bir egilim sergilemis olur.%
Bundan dolay1 usul alimleri i¢tihad i¢in gerekli sartlart sayarken makasid-1 ser’iyeyi
de zikretmektedirler.65 Ancak mana ve maksada olan bu vurgular, din ve hayat
arasindaki iliskiyi tesis ederken lafiz ve sekilden vazgecebilecegimiz anlamina
gelmemelidir. Mana ve gaye set’l nasslardan ayri ve kopuk bir olgu degildir. Kati
nassin ve ser’1 lafizlarin bulundugu durumlarda nassa ragmen gayecilik yapilamaz.
Clnkd bu gibi durumlarda gayenin yegane teminati ser’l lafizlardir.%6 Nasslarin
kontroliinden bagimsiz olan mutlak gayecilik anarsiden bagka bir sey dogurmaz.
Bundan dolayt -Dehlevi’nin ifadesiyle- Hz. Peygamber (Sallallihu aleyhi ve alihi
ve sellem) ruh tzerinde fazla durmamis, insanlan 6zellikle iyi ve kétinin (wasla-
hat ve mefsedet) kaliplariyla sorumlu tutmusgtur. Zira insanlara asli maksadin ruh
oldugunu sdylemis olsaydi kargasa dogard:.67

Imam Safii gerek usul gerekse uygulama diizeyinde hem lafiz hem de ma-
naya 6nem vermektedir. Simdi Safit’nin, usul ve uygulamada lafiz-mana dengesi-
ne dair sOylediklerini bizzat kendi ifadelerinden okuyalim.

2.1. Teori/Ilke Diizeyinde Lafiz-Mana Dengesi

Daha 6nce belirtildigi tizere Safii her olaya dair Cenab-1 hakkin hikmiinin
bulundugunu ifade etmektedir. Ancak bu hitkiimlerin bir kismu dogrudan, bir
kismi da delalet yoluyla bulunmaktadir. Ona gére dogrudan mevcut olmayan
hitkiimler ictihad ve kiyas yoluyla elde edilir.

62 Tbnu’l-Arabi, Kadi Ebubekr, Kdnunu'tTewi/ (Thk. Muhammed es-Suleymani), Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1990, s. 191.

63 Bkz. Taftazani, Serbu’l-Akdid, s. 45-46.

o+ Gazali, Ihyan Ulimi'd-Din (Ithafu’s-Side ile birlikte), Beyrut, 1989, 1/495-497.

65 Satibi, e-Muvdfakar, IN /76; Subkd, Tacuddin, Cemu’l-Cevimi’ (Hagsiyetul-Attirla bitlikte), Matbaatu
Mustafa Muhammed, Misir, 11/434.

66 en-Neccar, Abdulmecid Omer, Hz'/z_iﬂlﬂ’/—fﬂﬂiﬂ beyne’Il-V alyi ve'l-AkL, Dirw’l-Garbi’l-Islami, Beyrut,
1987, s. 84.

67 Dehlevi, Ahmed b. Abdirrahim, Huccetullahi’l-Baliga (Mahmtd Tu’me Halebi), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1997, 1/272.
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Mislimanin karslasacagt her olayla ilgili gerekli bir hitkiim ya da hakk
tizere o hitkme gétiiren bir delalet bulunmaktadir. Binaenaleyh ayni konuyla ilgili
bir hiikiim varsa ona uymak gerekir. Aynt konuya dair hiikiim yoksa ictihadla ve
hakk tizere o hitkmiin delaleti aranir. I¢tihad, kiyastir.s8

Bu ve buna benzer agtklamalarindan hareketle Safit’nin, hitkmin delillerini
ikiye indirdigini soyleyebiliriz. Nass ve Nass dist deliller. Nass dist delilleri
ictihadla onu da kiyasla sinirlandirmis gériinmektedir. Safilye gére kiyas ve ictihad
aynt mana icin kullanilan farklt iki isimdir.®> Bazilart bu noktadan hareketle imam
Safit’nin ictihad alanim kiyasla sinirlayarak daralttiging iler stirebilir. Ancak yuka-
rida verdigimiz ifadeler, siyak ve sibakindaki climlelerle birlikte okundugunda
Safit’nin “kiyas”1 sistematik usul eserlerindeki stnirh manada degil, nass disindaki
bitiin usuli yontemleri icerecek genislikte kullandigt anlasilmaktadir:

Safil, Kitap ve Stunnette azt haram kilinmis bir seyin cogunun da haram ol-
dugunu; azt Gviilen bir ibadetin cogunun evleviyetle 6vgiiye deger oldugunu; keza
cogu mubah kilinan bir seyin azinin evleviyetle mubah olacagini belirtir ve bunla-
11 kiyasin en glicli sekli olarak niteler.’”0 Ardindan ilim ehlinden bazilarinin buna
kiyas demekten c¢ekindigini, buna karst diger alimlerin ise Kitap ve Stnnetin di-
sinda kalan ancak ayni espriyi tastyan her seye kiyas dediklerini belirtir.

Baz1 ilim erbabi buna kiyas demekten ¢ekinip soyle der: ‘Bu, Allah’in helal
ve haram kildig1, 6vdigi ve yerdigi seyletle aynt manayr tasir. Zira bu da o cim-
leye dahildir. Dolayisiyla baska bir seye yapilan kiyas degil, onun bizzat kendisidir.
Helal manast tastyip helal kilinan ve haram manast tastyip haram kilinan diger
konularda da benzer seyleri ifade edetler. Bu (kimseler) kiyas ismini, bir seyin
sadece iki mubhtelif manadan birine karsi tasidigt benzetlikten dolayt o manaya
benzetilerek kiyas edilmesine 1tlak ederler. Onlarin disindaki ilim erbabr ise, Kitap
ve Siinnet gibi nasslarm haricinde kalan ancak o iki kaynagin manasm tagiyan her seye
kiyas der.”!

Bu ifadeler Imam Safii’nin Kiyast yerlesik usuldeki manadan daha genel bir
manada ele aldigini ve bir bakima kiyast gemsiye bir ferim olarak kullandigim acikea
gostermektedir. Ona gore karsilasilan meselelerle Kitap ve Stnnette yer alan
nasslar arasinda benzerlik kurulacak bir durum yoksa bahse konu olan fiile baki-
lir. Helal manasi tastyorsa helal, haram manasi tastyorsa haramdir. Bu da o seyi,
Sariin maksadina ve nasslardan istinbat edilen kurallara arz etmekle bilinebilir.”2

68 Safil, er-Risdle, madde: 1326.

69 Safil, er-Risdle, madde: 1324.

70 Safil, er-Risdle, madde:1483-1485.

71 Safii, er-Risdle, madde: 1492-1495.

72 Bkz. el-Buti, Muhammed Said Ramazan, Davibitu’)-Maslaha fi’s-Seriati’l-Isiimiyye, Miiessesetu’t-
Risale, Beyrut, 14006, s. 371
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Nitekim Beyhaki, kendi senediyle aktardigt bir rivayette Safii’nin séyle dedigini
aktarmaktadir:

Sonradan tiretilip Kitap, Siinnet, Icma ve esere aykirt olan seyler dalalete
gotiiren bidatlerdir. Ancak sonradan ihdas edilen ve bu esaslara aykirt diismeyen
hayirlt seyler 6viilmiis bidatler kismina girer.”

Goriildigii gibi Imam Safii burada hakkinda Kitap, Stinnet ve icmadan her
hangi bir delil bulunmayan ancak icerdigi hayir ve iyilikten dolay1, baska bir ifa-
deyle makasidu’s-serlaya uygunluk yizinden béyle bir bidatin évgiiye deger ol-
dugunu sdylemektedir.

Zencani’nin Safii’den aktardig: bilgiler ayni noktayi isaret etmektedir.

Safil (r.a)’a gbre seriatin genel prensiplerine dayanan maslahatlart —dinin
Ozel ve muayyen cliziyyatina dayanmasa da- itibara almak caizdir...” Onun bu
konudaki gerekeesi sudur: Ciiz’1 vakialar ve onlara ait hiikiimler sonsuzdur. Mana
ve illetlerin alintilandi@1 clizl asillar sinirlt ve sonludur. Sonlu seyler sonsuz seyleti
karsilayamaz. Binaenaleyh ciizi ahkami belirleyecek baska yollara bagvurmak ge-
rekir. O da —clizl bir asla dayanmasa da- seriatin killi maksatlarina sanlmakla
olur.”

Tacuddin es-Subki, makasid/maslahat dahil ustlun iskeleti konusunda
mugtehitlerin ittifak halinde oldugunu makasid/maslahat konusunda da sadece
isimlendirme diizeyinde bir farklilik bulundugunu belirtmektedir.

Bilmis ol ki, immetin alimleri zikrettiklerimizden ayr1 olarak bir delilin da-
ha bulundugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bu delilin belirlenmesi konu-
sunda ihtilafta bulunmuslardir. Bazilari buna zs#shdb ismini vetiyor, bazist istihsan,

73 Beyhaki, Ebubekr, e/-Medhal ila’s-Suneni’l-Kubrd (Muhammed Ziyaurrahman el-A’zami), Daru’l-
Hulefa, Kuveyt, s. 206, hadis nr: 253.
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Faik Ahmed Mahmud, Kuveyt, 1405, 1/217; Suytti, Celaluddin, e-Hd? /i’/-Fetdvd (Thk. Abdullatif
Hasan Abdurrahman), Déru’lAKutubi’lAilmiyye, Beyrut, 1421, 1/185; Servani, Abdulhamid, Hdgye
ald Tubtfeti'I-Mubtdc bi Serhi’-Minhac, X/235.
74 Zencand, Tabrien’/-Furi’ (Thk. Muhammed Edib Salih), Miessesetu’r-Risale, Beyrut, 1987, s. 169.
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bazist maslabat-1 miirsele, bazist da soziin geredini yerine getirme ve telagum gibi isimler
kullanmislardir.76

Subki’nin belirttigi gibi makasid diisiincesi farkli isimler altinda da olsa bii-
tin migctehitlerde bulunmaktadir. Ancak makasid ve maslahat distincesi tarihini
inceleyenler bu isin sistematize edilmesinde Safii alimlerin(Kaffal es-Sasi,
Cuveyni, Gazali, Razi ve Izz b. Abdisselim) biyitk emeklerinin bulundugunu
gOrur.

Kaffal es-Sasl (v. 365) Mebdsinu’s-Seria adli eserinde bu konuda izahlarda
bulunmakta seriatin ihtiva ettigi hikmet ve maslahatlart agiklamaktadir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye bu katkisindan dolay1 Sasi’den 6vglyle bahsetmektedir.”

Cuveyni (v. 478), e/-Burhin adli eserinde Imam Safi’nin maslahat ve
makasid konusuna iliskin goriislerini aktarmaktadir. Ancak o, bunu maslahat veya
makasid basligi altinda degil de éstidial basligt altunda ele alir ve istidlali séyle ta-
nimlar:

Lstidlal, tizerinde ittifak edilmis bir kaynak [Kitap, Stinnet, icma ve kiyas]
olmadigl halde akli distincenin gerektirdigi konuda hitkmi is’ar eden ve ona
minasib disen bir manadir.”

Istidlali tanimladiktan sonra bu konuda ii¢ goriisiin oldugunu belirtir: Kadt
Ebubekir el-Bakillini’nin mutlak olarak reddettigini” Imam Malik’in mutlak ola-
rak -yani ister temel kaynaklarin ihtiva ettigi manaya yakinlik tasisin ister tasima-
sin, Kitab Siinnet ve Icmaya muhalif olmamak kaydiyla- kabul ettigini® Imam
Safi’nin ise muteber maslahata ve temel kaynaklarin (Kitap, Stinnet, icma ve
icmaya dayali kiyas) icerdigi manalara yakin olmast sartiyla maslahatt (is#dlal) ka-
bul ettigini belirtmektedir.8!

Ebu Hanife’nin ashabindan pek ¢ok kimse ve Safii (Allah kendilerinden
razi olsun) —izerinde ittifak saglanmus belli bir asla dayanmasa da #s#dlali esas
almuslardir. Ancak Safil, [kaynaklardan] uzaklasmayt ve ifratt dogru bulmamakta-
dir. O, ahkdmu, tizerinde ittifak edilmis muteber maslahatlara benzeyen maslahat-

76 Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. All b. Abdilkafi, Refu/-Hdcib an Mubtasari Tbni’l-Hécib (Thk. Ali
Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdulmevcad), Alemu’lAKutub, Beyrut, 1419, IV/482.
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77 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mifiahu Déri’s-Saade, 11/ 47.

78 Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah, e/-Burhdn fi Usili’l-Fakh, Thk. Abdulazim ed-Dib,
Daru’l-Ensar, Kahire, 11/1113.
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7 Cuveyni, e/-Burhdn, 11/1113.

80 Cuveynl, e/-Burhan, 11/1114.

81 Cuveyni, e/-Burhan, 11/1114.
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lara baglamaktadir. Keza delilleri saglam ve seriatta kok salmis olan hitkiimlere
dayali olan maslahatlara hikmi bina etmektedir. . .82

Cuveyni, Safi’nin maslahata dair gerekcesini su ciimlelerle aktarmaktadir:

Safii goriisiini su sozlerle desteklemektedir: “Ictihatta bizim icin érnek ve
kilavuz olan sahabenin (r.a) tutumunu izleyenler, onlarin miizakere meclislerinde
once asillart ve manalar: (illeti) tespit edip sonra olaylart onlara bina etme seklinde
bir yol takip etmediklerini gérir. Aksine onlar konuya dair —mevcut olsun olma-
sin- astllara bakmadan degisik ictihatlarda bulunurlardi. I¢tihat alaninin genisligini
ve bu alam nasslarla sinirlamanin imkansizligint g6z 6nine aldigimizda, keza
sahabeden alim kimselerin [ictihat icin| asillarin varligini sart kosmadigr bilgisini
de buna ilave ettigimizde istidlalle hitkmetmenin gereklili§i sonucuna ulasiriz.”
Safit’nin dayanaklarindan biri de su s6ziinde aktardiklaridir: “Manalar |illet] asilla-
ra dayandiginda onlart esas almak caizdir. Asillar ve onlarin ahkami hiiccet degil-
dir. Asil hiiccet olan manalardir. Manalar tespit yontemleri [mesaliku’l-ille] aracili-
giyla ortaya konulmadiklart siirece kendi kendilerine delalet etmezler. Ictihatta
esas alinan wanalar, nasslarda actkea belirtilmemistir. Binaenaleyh ictihada medar
olan manalar nasslarla zapt altina alinmis degildir. Bu manalarin hiiccet olusunun
delili sadece sahabenin (r.a) benzerlerini esas almis olmasidir. Sahabe ictihat icin
asillart tespit etme yoluna gitmiyordu. Sahabeyi esas alirsak bu manalar yeterlidir.
Astllarin varligint sart kosarsak asillar, [butiin ictihat Srneklerine| delalet etmezler.
Astllarin ihtiva ettigi mana, asillarda acikca zikredilmis degildir. Safi’nin ifadeleri-
ni inceleyenler onun belli bir asla yapisip kalmadigin, aksine ahkami wiirse/ mana-
lara bagladigint gorirler. . .83

Cuveyni’den sonra gelen Gazali, Razi, Amidi ve Tzz b. Abdisselam gibi Sa-
fil usulctler de mustakil bir kaynak olarak istihsan ve maslahati ele almasalar da
farkli bagliklar altinda istihsan ve maslahatt kabul etmekteditlet.

Imam Gazali, maslahatin temelde fayday1 temin ve zarari defetmek anla-
muna geldigini, ancak bu genel manay1 kastetmediklerini agikladiktan sonra usul-i
fikihta maslahatla neyi kasdettiklerini s&yle izah eder:

Biz maslahatla ser’l gayelerin muhafaza edilmesini kastediyoruz. Seria-
tin/dinin insanlardan istedigi seyler bestir: Dinin korunmasi, canin korunmast,
aklin korunmast, neslin korunmasi ve malin korunmast. Bu bes esasin korunma-
sina yarayan her sey maslahattir. Bunlara halel getiren her sey de mefsedettir ve
onu izale etmek maslahattir.84

82 Cuveyni, e/-Burhan, 11/1114.

85 Cuveyni, e/-Burhdn, 11/1117-1118. )

84 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, e/-Mustasfi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrtt,
1414, 1/286.
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Gazali, eserlerinde maslahati degisik acilardan siniflandirmaktadir.85 Seria-
tin gegerliligine taniklik ettigi maslahatlarin gecerliligi, ser’l maksatlara aykirt olan
maslahatlarin da gegersizligi konusunda her hangi bir géris ayriliginin bulunma-
dig1m%¢ mursel maslahatlarin ise sariin yapugi tasarruflann cinsine uygun olmalar
sartiyla kabul edilecegini ifade etmektedir.” Maslahatlar arasinda tearuz olmasi
halinde umumi ve kulli maslahatlarin, husisi ve ctizi maslahatlara takdim edilece-
gini belirtmektedir.88

Gazali’ye gére maslahat Kitap, Sinnet ve icma’dan elde edilen ser’t mak-
satlara dontik olmali yani nasslara dayanmalidir. Bu durumda maslahati kiyastan
ayiran husus kiyasin belli bir asla dayanmasi, maslahatin ise Kitap ve Stunnetten
sayisiz delil ve emareye dayanmis olmasidir.®

Fahreddin er-Razi e/-Mabsil adlt eserinde makasida iliskin degerlendirmele-
11 miindsib bagh@l altinda vermekte ve degisik siniflandirmada bulunmaktadir. S6z
gelimi, makasid anlamindaki munasibi diinya ve ahirete iliskin olarak ikiye ayir-
makta, diinyaya iliskin olanlart da zarurd, haci ve tahsini olarak t¢ kistmda incele-
mektedir.20

Razi’den sonra gelen Amidi kendisinden 6nce makasida iliskin yapilan si-
niflandirmalart “miinasib vasfin itibara alinip alinmamast” bagligt altinda detleyip
aktarmaktadur.9!

Unli Safii fakihi Izz b. Abdisselam, maslahat konusunda iki kitap?? yazmis
ve bu konuda detayh actklamalarda bulunmustur.9

85 ¢/-Mustasfida geriatin tamikhig1 agisindan maslahatt Gice ayrrmaktadir: Seriatin gegerliligine
taniklik ettigi maslahatlar, seriatin gecersizligine taniklik ettigi maslahatlar ve seriatin ne gegerlili-
gine ne de gecersizligine taniklik ettigi maslahatlar. (Gazall, e/-Mustasfa, 1/284) Sifin’-Galilde ise
zikrettigimiz bu kistmlart zuteber, batil ve garibe isimleriyle vermektedir. (Gazali, Ebu Hamid Mu-
hammed b. Muhammed, $ifin’/-Galil (Thk. Naci es-Suveyd), el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1428,
s. 99) Thtiva ettigi zati kuvvet agisindan da maslahati tice ayirmaktadir: Zaririyyat, hacyit ve
tahsiniyat. (Gazall, e-Mustasfi, 1/286). Din, can, akil, nesil ve malin korunmast zarlriyats; insanlarin
yasantilarini kolaylik icinde stirdiirebilmeleri icin ihtiya¢ duyduklar diizenlemeler haciyat;; bunla-
rin disinda insanlarin durumlarini mitkemmele yaklastirmak igin yapilan diizenlemeler tahsiniyatt
teskil etmektedir. (Gazali, e/-Mustasfi, 1/286) Gazali, zaririyat ve zarGtiydt mesabesinde tutulan
haciyat kategorisine giren maslahatlarin makbul oldugunu ancak tahsiniyat grubuna giren masla-
hatlarin kabdli igin sariin yaptigi tasarruflara uygunlugun sart oldugunu belirtmektedir. (Genis
bilgi icin bkz. Huseyin Hamid Hassan, Nazariyetu'l-Maslaba fi’l-Fikhi’l-Islimi, Mektebeta’l-
Miitenebbi, Kahire, s. 449) Kapsam acisindan da maslahatt umumi ve husisi kissmlarina ayirmakta-
dir. (Gazali, Sifin’l-Galil, s. 99)

86 Gazall, e/-Mustasfs, 1/310.

87 Gazall, e/-Mustasfd, 1/310-311; Gazali, Sifin’l-Galil, s. 99.

88 Gazall, Sifiu’l-Galil, s. 99.

89 Gazali, e/-Mustasfs, 1/310.

9 Bkz. Razi, Fahruddin, e/-Mahsil fi Ilmi Usili’I-Fokehy (Thk: Taha Cabir el-Alvani), Miessessetu’t-
Risale, Beytrut, 1412, V/161-171, 458; V1/162-176.

9t Amidi, Seyfuddin, e/-hkan fi Usili I-Abkan, Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, Beyrut, ty., TI1/246 vd.

92 Tzzuddin Abdulaziz b. Abdisselam, e/-Kavdidu’l-Kubri/ Kavdidu l-Abkém fi Islihi’l-Endm (Thk. Nezih
Kemal Hammad, Osman Cum’a Damiriyye), Daru’l-Kalem, Dimagk, 1428; izz, el-Fevaid fi



74 Metin Yigit

Ravaidn’l-Abkdn adlt kitabinda maslahata dair sunlar kaydetmektedir:

Seriatin maslahati celb ve mefsedeti defetme konusundaki maksatlarini
arastiran bir kimse bu maslahati ihmal etmenin ve 6teki mefsedeti irtikab etmenin
caiz olmadigini bilir ve inanir. Bu konuda belli bir icma, nass ve hususi bir kiyas
olmasa da. Zira seriatin bizzat kendisi bunu gerektirmektedir... Kitap ve Sunnet-
teki maksatlart inceledigimizde Cenab-1 Hakk’in kiicik-biyik bitin iyilikleri
emrettigini; keza biytik-kiiciik bitiin serleri nehyettigini gbriiriiz.4

Bir baska yerde ser’ delilleri sayarken “Kitap, Siinnet, icma, sahih kiyas, ve
muteber istidlil’den bahseder.% Tyice irdelendiginde 1zz b. Abdisselam’in muteber
istidlal dedigi seyin istihsan ve maslahatt murseleden baska bir sey olmadigt go-
rilmektedir.%

Yukaridaki aciklamalardan Safii alimlerin makasid konusuna 6zel bir 6nem
atfettikleri hatta bu konuda 6nctiliik yaptiklart anlagiimaktadir. Bu da en azindan
makasid diistincesinin mezhebin temel ilkelerine yabanci olmadigini gstermek-
tedir. Safil fakihlerin mezhep imamina ragmen béyle aykirt bir tesebbiiste bulun-
dugunu soylemek en basit ifadeyle hilaf-1 zahirdir.

Thtisari’l-Makasid/ e-Kavdidu’s-Sugré (Thk. IyAd Halid et-Tabb4’), Daru’l-Fikr, Dimagk, Beyrut,
1996.

93 T2z b. Abdisselam maslahatin mahiyetini izah ederken maslahati dérde ayinr: Lezzetler, lezzetlere
sebep olan seyler, sevingler ve sevinglere kaynaklik eden seyler. Buna mukabil mefsedeti
de kendi icinde dérde ayirmaktadir: Acilar, acilara sebep olan seyler, Uztintl (gam) ve Uziintlye
sebep olan hususlar. (Izz b. Abdisselam, e/-Kavdidn'l-Kubri, 1/15). Ardindan yukarida saydigimiz
bitiin tirleriyle maslahat ve mefsedeti diinyevi ve uhrevi gruplarina ayirmaktadir. (Izz b.
Abdisselam, e/-Kavdidu’l-Kubra, 1/15). Dinyevi maslahat ve mefsedetleti bilmenin yolu bedahet,
deneyim, adet ve zanna dayal bilgilerdir. Uhrevi maslahat ve mefsedetleri bilmenin yolu ise ser’
delillerdir: Kitap, Stinnet, icma’, muteber kiyas ve sahih istidlal. (izz b. Abdisselam, e¢/-Kavdidu’l-
Kubra, 1/13). 1z2’e gore seriatin tamamin bir bakima iki maddeye irca” etmek miimkiindiir: Mas-
lahatin temini ve mefsedetin izale edilmesi. (Attar, Hagiyeru Cemi’l-Cevami’, Matbaatu Mustafa Mu-
hammed, Misir, 1T /399; Krs. 12z, e/-Kavdidu'l-Kubra, 1/14; 122, e-Fevdid, s. 53). Diinyevi ve uhrevi
maslahatlarin ve buna sebep olan hususlarin din tarafindan emredildigini, dinyevi ve uhrevi
mefsedet iceren hususlarin da nehyedildigini belirtmektedir. (Izz b. Abdisselam, e/-Kavdidu'-Kubrd,
1/15). Dinin emrettigi seylerde hem dinyevi hem uhrevi maslahat ya da bunlardan biri bulunur.
Keza dinin nehyettigi hususlarda hem diinyevi hem de uhrevi mefsedet ya da bunlardan biri bu-
lunur. (fzz b. Abdisselam, e/-Kavdidul-Kubri, 1/11). Tzz b. Abdisselam yanlis anlasilmaya meyan
vermemek icin dini emir ve nehiylerin husun ve kubh icermesinin Cenab-1 Hakk’in lutuf ve fazli-
min bir sonucu oldugunu ve bir zorunluluk eseri olmadigini da ifade etmektedir. (fzz b.
Abdisselam, e/-Kavdidu’l-Kubrd, 1/15) Uhrevi ve diinyevi maslahatlar ve mefsedetler bir bagka aci-
dan zartri, haci ve tekmili kistmlarina ayrilmaktadir. Uhrevi-zarGri olanlara 6rnek, vacipleri yerine
getirmek ve haramlardan sakinmaktir. Uhrevi-haci olanlara 6rnek miiekked stiinnetler ve dini siar-
lardir. Uhrevi-Tekmill olanlara 6rnek ise dini siarlarin disindaki menduplardir. Dinyevi-zarari
olanlara 6rnek yeme, icme, giyinme ve evlenmedir. Uhrevi-Tekmili olanlara érnek iyi ve lezzetli
seylerden yararlanma ve miireffeh meskenlerde oturmadir. Zararl ve tekmili arasindakiler ise
héciyatin 6rnegini olusturutlar. (Izz, e/-Fevdid, s. 39).

94 Tzzuddin b. Abdisselam, e/-Kavdidul-Kubrd, 11/314-315.

95 Tzzuddin b. Abdisselam, e/-Kavdidu’l-Kubri, 11/97.

9 Bkz. Zerkd, Muhammed Ahmed ez-Zerka, el-Istislih ve'l-Mesdlibu'l-Mursele fi's-Seriati’l-Lslamiyye ve
Usili Fakhiha, Daru’l-Kalem, Dimagk,1408, s. 72-3.
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2.2. Lafiz-Mana Dengesine Dair Pratik Ornekler

Yukarida aktardigimiz bilgiler imam Safii’nin ustli agidan nasslarin zahiriy-
le, hatta yerlesik anlamda kiyasla yetinmeyip gal yorum mekanizmalarina basvur-
dugunu kanitlamak icin yeterlidir. Simdi pratikte Imam Safii’nin gaye ve maslaha-
ta yer verdigini gésteren 6rneklere bakalim.

Ornek 1.

Gayri Mislimletle yapilan bir savasta disman Misliman esitleri siper edi-
nirse imkan Olclisinde digsman hedeflenerek atis yapilir ve Musliman esitler
hedef disinda tutulur. Buna ragmen herhangi bir Miisliiman yanhghkla éldarilir-
se Oldiren kisi bir kole azat eder.”7 Bu 6rnek fikih kitaplarina “teterrus” adiyla
gecmis meshur bir 6rnektir. Maslahatla ilgili olarak ayni 6rnegi zikreden Gazali’ye
gbre bu hikim, belli bir delile dayanmamaktadir. Ancak umumi nasslart tahsis
eden bu maslahann muteber oldugunu gésteren cok sayida deliller bulunmakta-
dir.% Kat1 olarak ser’l maksatlar icerisinde oldugu bilinen hususlarda belli bir
ashn tanikligina ihtiya¢ duyulmaz.%

Ornek 2.

“Maktuliin velisi mahcur bir kisi ise diyeti affetme yetkisine sahip degildir.
Bu durumda mahcurun velisi diyeti katilden tahsil etmek zorundadir. Mahcurun
velisinin yapacagt af da gecersizdir. Keza velinin mahcurun lehine olmayacak
sekilde anlasma yapmast (musdlaha) da gegersizdir... Mahcur bir kimse kisastan
vazge¢me yetkisine sahiptir. Buna karsilik mahcur ve varisleri diyeti hak eder.
Zira kisastan vazgecme malin artisina sebeptir. Diyetten vazgecme ise malin ek-
silmesine sebep olacagindan caiz degildir.”1%0 Bu 6rnekte Safii maslabattan dolayt
mahcurun ve velinin yetkilerini sinirlamaktadir.

Ornek 3.

Imam Safii’ye gore gece vakti kurban kesmek mekruhtur. Kurbanin giin-
diiz kesilmesi gerekir. Zira Glndiiz yapilan kesimlerde genellikle ete ihtiya¢ du-
yan kimseler hazir bulunur, kurban kesen kimse bunlara bir sey vermezlik ede-
mez. Keza giindiiz, kesimde hata yapmamak acisindan daha elverislidir. Bu mah-
zutlarin olmamast durumunda gece kurban kesmekte herhangi bir beis yoktur.101
Safii burada muhtaglarin maslahanm esas alarak gece kurban kesmenin kerahetine
hikmetmektedir.

Ornek 4.

97 Safii, o-Unm, \7/594,600.

98 Gazali, e/-Mustasfd, 1/313-314; Aytica bkz. e/-Mustasfd, 1/303.
99 Gazali, e/-Mustasfd, 1/303.

100 SAFR, e/-Um, VT1/35.

101 SAfid, e/-Unim, T11/588-589.
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“ZLekat gelirinden zekat toplayan memurlar i¢in ayrilan miktar benzer du-
rumdaki kimselere ddenen tcret kadar olmalidir. Zekat memurlar igin ayrilan
hisse kendilerine yeterli gelmezse ve glivenilir ve ehliyetli insanlardan bu gérevi
mezkur hisseleri asmadan yapacak kimseler bulunmazsa vali memutlar icin ayr-
lan hisseleri tamamen kendilerine aktarir ve emsal ticret miktarini tamamlamak
icin Hz. Peygamber (s.a.v)’e tahsis edilen fey’ ve ganimet payindan kendilerine ek
6demede bulunur. Cinki bu yapilmadigi takdirde zekat biitintyle zayi olacak-
t1r.102

Bu 6rnekte Safil, kat' ve killl bir maslahat sebebiyle ilgili ayetin zahitd de-
laletini tahsis etmistir.

Ornek 5.

Imam Sifi’ye gére —konuya iliskin baz1 hadislerden dolayi- bir kiz velisinin
izni olmadan evlenemez. Ancak $afil, bu yetkinin mutlak olmadigint belirtir. Ve
kizin menfaatint (maslabat) esas alarak babanin yetkisini sinirlar. Baba ancak ve
ancak evliligin kizin yararina olmast durumunda kizini evlendirebilir. Babanin kiza
ragmen kizin zararina olan bir evlilik akdi yapmast caiz degildir.103

Ornek 6.

Imam Safii’ye gore iki sahit bir kimse aleyhine bedeni bir zararla ya da ki-
sasla sonuclanan bir sahitlikte bulunup sonra bu sahitlikten vazgecer ve bunu
kasten yaptiklarint itiraf edetlerse, bu tiir sahitlik tipkt cinayet gibi degerlendirilir.
Sahitligin sebep oldugu sey, kisas ise magdur taraf kisasla diyet arasinda muhayyer
birakilir. Kisas haticinde bir sey ise diyet ve tazir cezalart uygulanir.104

Safii bu hitkmi verirken Kitap veya Stunnetten herhangi bir nassa dayan-
mamaktadir. Zira Kitap ve Siinnette belirtilen dogrultuda herhangi bir aciklama
bulunmamaktadir. Bu konuda Safil maslahata yani canin hile ve dismanliklara
karst korunmasi prensibine dayanmaktadir.105

Ornek 7.

Safii’ye gére hakimin yalan sahitlik tzerine hamimindan ayirdigt bir kimse
daha sonra sahitlerin vazge¢mesi tizerine sahitlerden mehri tazmin etme hakkina
sahiptir.106 Buradaki tazmin hitkmi maslahata binaen verilmis bir hitkimdar.

102 SAfid, e/-Unem, 1/100.
103 Safid, e/-Umm, V1/49. (
Lele 1) a5l Lallaaii SI3) ¥ 5 Ledle (s e lglan S IS 1Y) Sl 8 Sl e 1 el smg
S el 4l A5 oyl Jal AL st a5 gl Al 53k e Ans 031 58 sm LS
L Lo 5 5 0 5o o siS 52 Len s
104 Safil, e/-Unom, VI /133.
105 Bkz. el-Buti, Muhammed Said Ramazan, Davdibitu’l-Maslaha, s. 379.
106 Safil, e/-Unomz, VII1/133.
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Buraya kadar aktardiklarimiz 6rnekler dogrudan Imam Safii’nin eserlerin-
den secilmis 6rneklerdi. Bundan ayri olarak Safilye mensup alimlerin Imam
Safiiye nisbet ettigi bir takim 6rnekler de bulunmaktadir.!07

Sonug olarak Tmam Safii 1stislah, sedduz-zeria ve istihsan gibi yontemleri
terim olarak kullanmamis ve bunlan deliller hiyerarsisinde miistakil bir metod
olarak zikretmemistir. Ancak Safi’nin usdl ve furda dair aciklamalart irdelendi-
ginde onun bunlart &zyas st basligt alunda miitalaa edip kullandigr anlasilmakta-
dir. Binaenaleyh gerek Safi’nin gerekse Safii alimlerin karst ¢iktigr istihsan ve
1stislah mutlak olmayip, seriatin maksatlarina aykirt olan keyfi hitkiimlerdir. Dola-
yistyla Safit’nin karst ¢iktigt istihsan ve istislah diger muctehid imamlarin savun-
dugu istihsan ve 1stislah degildir. Aradaki fark bir bakima lafzi diizeyde kalmakta-
dir.108

2.3. Lafizcilik/Zahirilik Ithami1

Yukarda aktardigimiz érnek ve aciklamalar Imam Safii’nin lafzi yorumla
yetinmedigini gerektigi yerde gaye ve maksada dayalt yorum faaliyetinde de bu-
lundugunu dair yeterli fikir verecek niteliktedir. Bu actklamalar, zahirilik ve lafiz-
cilik ithaminin haksiz bir itham oldugunu gdstermektedir. Ancak biz yine bu
ithamin temeline inip gerekcelerini irdelemek istiyoruz. Tespit ettigimiz kadartyla
zahirilik su gerekcelere dayandirilmaktadir!0%:

1. Nasslarin zahirinden ayrilmay1 stnirlandirmasi.

2. Insanlar arasinda zahire gore hitkiim vermesi.

3. Hadislerin mana ile rivayetini gbz ardi etmesi.

107 Bu 6rnekler e/-Umnrdaki aciklamalar 1s1ginda incelendiginde zikredilen gerekeelerin dogrudan
Imam Safif’ye ait olmadig, tahrice dayandigi anlasiimaktadir. Bunlarin bazilarint s6yle siralamak
mimkiindir:
Ornek 1
Asir1 olarak nitelenebilecek hareketin namazt bozacagt, az orandaki hareketin namazi bozmayaca-
&1 konusunda biitin mictehitler mittefiktir. (Zencani, Tabriz, s. 320) Asir1 hareketin namazi bo-
zacagina dair 6zel bir nass bulunmamaktadir. Zencani, Imam Safi’nin bu konuda Seriatin kiilli
prensiplerine bakarak i¢tihatta bulundugunu belirtmektedir. (Zencani, Tahriz, s. 320) Zira namaz,
hust’ ve tezellil i¢in vazedilmis bir ibadettir. Kisi, husu halinde oldugu siirece namazda sayilmak-
tadir. Bu vasfa halel getiren durum ve davranislar namazla bagdasmaz ve kisinin namazdan ¢ik-
masina sebebiyet verir.(Zencani, Tabric, s. 320-1)
Ornek 2
Islam ceza hukukundaki genel prensip her sugun misliyle cezalandiriimastdir. “Eger ceza verecek-
seniz, size yapilanin misliyle cezalandirin.” (Nahl-126) Ancak mugtehit imamlar ve bu ciimleden
olarak Tmam Safii baz1 genel prensip ve maslahatlardan hareketle misliyetin her yerde uygulana-
mayacagint belirtmislerdir. Oldiirme suguna istirak eden bir topluluktan sadece bir sahsin degil,
tamaminin kisas edilecegini belirtmislerdir. Mugtehidler mezkur hitkmii belirtirken belli bir
nasstan degil seriatin “can emniyeti” ve “cinayet vasitalarini ortadan kaldirmak™ gibi kalli kuralla-
rindan hareket etmislerdir. (Zencand, Tahric, s. 321-2).
108 Bkz. Mahalli, Celaluddin, Serbu Cemi'l-Cevami’ (Hdjsiyetn’l-Attirla birlikte), Matbaatu Mustafa

Muhammed, Misir, 11/395; Zerka, el-Lstisiah, s. 66,71.
109 Bayraktutar, Muammer, Iwam Sifii'de Lafzi Hadis/ Siinnet Yorumn, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittst, Yayimlanmamis Doktora Tez, s. 72-97.
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4. Hadisleri bir kanun metni gibi algilamast.

5. Hadisleri sadece sekil /senet acisindan incelemesi.

6. Davud b. Ali gibi Zahirf alimlerin kéken olarak Safil olmasi.

Zahirilik, her seyden 6nce bir yontemdir. Zahirilik nitelemesi yapabilmek
icin zahiriligin bir yontem olarak Safii’nin usul anlayisinda olup olmadigina bak-
mak gerekir. Zabhirilik, “Siri'den gelen lafizlarm simirlar: dabilinde hareket etmefk, illet ve
maksatlarim: arastirmamak, lafzin varid oldugu sartlara ve karinelere ehemmiyet vermemer”
olarak tammlanmaktadr 10 Bu tammin Imam Safii'nin usuliine tekabiil ettigini
s6ylemek mimkiin degildir. Usule vakif olan herkes Safii’'nin ve ona mensup
alimlerin yazdig1 usul ve furl’ esetlerinde illet konusunun bulundugunu, nasslarin
vurud sebebine ve karinelere 6nem verildigini bilir.

Safil kiyasta bulunacak sahsin nakli bilgilere sahip olmasint yeterli gérme-
mekte bunun yani sira sahip oldugu birikimi yorumlayabilecek akli yetenege sahip
olmasint da sart kogsmaktadit.

Soyledigimiz hususlar [Kitap, Stinnet, icma ve selefe ait gérisleri] hakkiyla
degil de ezbetle bilen kimselerin kiyas yapmast dogru degildir. zira bu kimseler
manalari (nasslarin ihtiva ettigi illeti) idrak edemezler.!1!

Imam Safii’nin diger miigtehitlere ve bu ciimleden olarak Hanefilere gore
talil ve kiyas dairesini daha genis tuttugu bilinmektedir. Imam Safit’ye gére illeti
kavranabilen bitin hitkimlerde kiyas yapilabilir.!'2 Buna karsin Hanefiler ancak
hadler, kisas ve keffaret konulart disindaki alanlarda kiyas yapilabilecegini, belirt-
mislerdir.!3 Bu konunun rneklerini gérmek icin herhangi bir usul kitabinin kiyas
bélimine bakmak yeterli olacaktir.!14

2.3.1. Nasslarin Zahirinden Ayrilmay1 Sinirlandirmasi

Nasslarin zahirinden ayrilmayr sinirlandirmast konusunda Safii ne ilktir ne
de son. Butin mictehitler Kut’anin zahiri delaletini esas almus, ancak karine ve
delillerin gerektirmesi halinde nasslart tevil etmiglerdir. Safii’'nin yaptigi da bu
genel tutumun clizi bir 6rnegidir. Bu hususu kendisi séyle ifade etmektedir:

Kur’an’in batin tizere hamledilecegini gsteren Kur’ani bir delilet ya da
her hangi bir Siinnet yahut icma gelinceye kadar Kur’an zahiri Gizere hamledilir.!15

Safii’nin konuyla ilgili bir baska agiklamast da su sekildedir:

110 Abdulmecid, Abdulmecid Mahmud, e/-fllz‘ai/yzilﬂ’/—l:z/ébgg/e Ji'l-Karni’s-Salis el-Hier7, Misir, 1979, s.
335,

11 Safii, er-Risdle, madde: 1477.
(el Jie agle Cady 8 0¥ Lk Ll s O Al Qasld 28 jaall Adiny Y Jadalls Uk s Lo Ll S ga 5

12 Amidi, el-Ihkan, IV /317.

113 Cessas, Ebubekt er-Razi, e/-Fusil fi’-Usil (thk. Acil Casim en-Nesemi), Kuveyt, 1414, IV/105.

114 Bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, jr;ddﬂ’/—Fh/yﬁ/ (thk. Ebu Musab Muhammed b. Said el-Bedt),
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sakafiyye, Beyrut, 1414, s. 376.

15 Safii, er-Résdle, madde:1727.
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Bu lisanin (Arapcanin) yapisinda bir seyi amm ve zahir bir hitapla bildirip
bununla amm ve zihir manalarin irade edilmesi bulunmaktadir. Bu durumda
s6zlin bagint anlamak igin sonuna ihtiya¢ duyulmaz. Bazen de bir sey amm ve
zahir olarak bildirilir, bununla amm murad edilir, hass da buna dahil edilir. Bun-
dan da ifade edilen seyin bir kisminin murad edildigi anlagilir. Baz1 hallerde ise
amm ve zahir bir hitap ile bildirilir. Bununla sadece hass murad edilir. Bazt hal-
lerde ise zahir ile hitap edilir. Bununla baska bir seyin murad edildigi onun siya-
kindan anlagilir. S6zin evvelinde, ortasinda ve sonunda, bunlardan hangisinin
murad edildigini bildiren bir sey vardir.!16

Karine ve deliller gerektirmedigi siirece nassin zahirini esas almak konu-
sunda Safif’yle diger miictehitler arasinda her hangi bir fark yoktur. Onu diger
miigtehitlerden ayiran husus, sadece bazt 6rneklerde bu miisterek prensibi farkl
uygulamast olmustur. Naslarin zahirini belli sartlara bagh olarak terk etme konu-
sunda Safi’nin bircok mezhebe gbre daha esnek davrandigini séylemek mim-
kiindur. Mesela yerlesik Hanefi usuliinde nasslarin umumunun oldugu gibi esas
alinmasi gerektigi ve haberi vahitle tahsis edilemeyecegi belirtilmektedir.!!'” Buna
karst Imam Safil umumi nasslarin haber-i vahitle beyan ve tahsis edilebilecegini
belirtmektedir.!1#

2.3.2. Insanlar Arasinda Zahire Gére Hitkmetmesi

Insanlar arasinda zahire gore hitkmetmek biitiin miictehitler arasinda kabul
gbren genel bir anlayistir. Bu yaklasim, bitin Muslimanlar tarafindan kabul ile
telakki edilen hadislere!'? ve minafiklar hakkindaki nebevi uygulamaya dayan-
maktadir. Hatta —aksi dogrultuda karar vermeyi gerektiren emareler ve deliller
olmadik¢a- zahire gére hilkmetmenin, evrensel bir hukuk prensibi oldugunu
s6ylemek de mimkiindiit.

Imam Safii’nin akitler konusunda gériinen maddi ve somut sartlara gore
akitleri degerlendirmesinden hareketle onun zahiriligine hitkmedenler olmustur.
Ancak bu konuda da Tmam Safii, miigtehitler arasinda yegane 6rnek olmadigi gibi
yaklasim tarzi da mana ve maksadi diglayan bir yaklasgim olmaktan uzaktir. Bu
konuyu izah etmek gerekirse:

Niyet ve maksadin akitlere etkisi konusunda iki temel yaklagim vardir.
Hanbeli ve Malikilerden bazi fakihlerin benimsedigi bir yaklasima gére gayri mes-

116 Safii, er-Résdle, madde: 173.

17 Molla Husvrev, Miritn’l-Usil Serhu Mirkdti’l-V usiil Kirtmh Abdullah Efendi Matbaast, Istanbul,
1307, 1/154-155.

18 Safii, er-Risdle, madde: 466 vd., 616, 627-629.

119 Buhatd, &-Camin’s-Sab#h, Kitibu’s-Sehadat, 5/212; Muslim, e/-Camin’s-Sahih, Kitabul-Akdiye,

12/4-7.
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ru niyet akdi gecersiz kilar. Mesela bir glin sonra bosanmak niyetiyle evlenen bir
kimsenin yaptigt akit bu yaklasima gbre gecersizdir. Keza faize aract olmast mak-
sadiyla yapilan bir aligveris batl olur. Safil ve Hanefilerden bazi alimlerin benim-
sedigi ikinci bir gorise gore ise akdin temel sartlari yeterli ise bu konuda akdi
tesis edenin tagtdigi gayri mesru niyet akdi etkilemez. Yapilan akit sahihtir. Ancak
gayri mesru amact gitmekten dolayt kisi haram islemis olur ve manevi sorumlu-
luk altina girer. Bu yaklasima gbre vadeli sattigt bir malt diistik bir bedelle miiste-
riden satin alan bir kimsenin yaptigi akit hukuken gecerlidir. Ancak bu akdin
maddi Slgekte sahih olmasi, caiz oldugu ve manevi sorumluluk gerektirmedigi
anlamina gelmemektedir.

Bu ve benzer 6rneklerden hareketle Safii’nin seddu’z-zetia prensibini red-
dettigini séyleyenler olmustur.!20 Ancak Hiseyn Hamid’in isabetle belirttigi gibi
bu, ashinda zetia prensibini uygulayan bir yaklasimdir.'2! Zeria prensibi maksadin
hikmini vesileye vermeyi gerektirmektedir. Safii yukarida gecen Grneklerde
vesilenin hiikmiini maksada vermektedir. Ancak Safii’ye gbre mezkur 6rneklerde
sonu¢/maksat akdi iptal etmedigi icin vesile de iptal gerekgesi olmamaktadir.
Yani Safii’ye gére sahih akit icin gerekli olan asgari sartlart tastyan bir aligveris
gayri mesru bir niyetten dolayt gecetlilik vasfint kaybetmez. Bunun tabii bir sonu-
cu olarak bu gayri mesru niyete vesile olabilecek akit de gegerliligini kaybetmez.
Baska bir ifadeyle ne faiz niyeti ne de bu niyete vesile olabilecek beyu’l-iyne sahih
bir akdi iptal eder.

Asagida verecegimiz 6rnek, Safit’nin vesile-ama¢ konusundaki tutumunu
net bir bicimde ortaya koymaktadir:

Safi’ye gbre bir kimse arazisinde ¢ikan ihtiya¢ fazlast suyun bagkasina
ulagmasint engelleme hakkina sahip degildir. Zira bu tutum haram bir sonuca
yani basgkasinin tiztktan/gecimden mahrum kalmasina sebebiyet verecektir. Ha-
rama sebebiyet veren seyler de haram oldugu icin yaptigi dogru olmayacaktir.!22

120 Tbn Kayyim, Safii’nin zeria prensibini mutlak olarak reddettigini (Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Llémn’-Muvakkiin, Dara’l-Erkam, Beyrut, 1418, 111/145-6); Satibi, onun mutlak olarak zeriayi
benimsedigini ancak daha gii¢li bir delil karsisinda terk ettigini (Satibi, e~-Muvafakdt, 111/226-
227), Karafi ise onun zerfay1 bazi konularda uyguladigini bazilarinda ise uygulamadigint belirt-
mektedir. (Karafl, Ahmed b. Idris b. Abdirrahman es-Sanhaci, e-Furik, Alemu’l—Kutub, Beyrut,
11/32.

121 Genis bilgi i¢in bkz. Huseyn Hamid Hassan, Nagariyetu')-Maslaha fi l-Fakbi I-slinz, s. 389 vd.

122 Safid, e/-Umm, V /100-101.
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Bu 6rnek Imam Safit’nin belli bir anlamda seddu’z-zeria diigiincesine sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.

2.3.3. Hadislerde Manayla Rivayeti G6z Ard1 Ettigi Iddiast

Safit’nin er-Risdle'deki agiklamalari onun, hadislerdeki mana ile rivayeti goz
6ntinde bulundurdugunu gostermektedir:

Haber-i vahidi rivayet eden kimsenin dininde giivenilir, séziinde dogru
olmakla taninmis, rivayet ettigi seyi anlayan, /afiz bakummdan badisin manasinz degisti-
recek olan hususlar: bilen, bhadisi isittigi gibi barfi barfine rivayet eden ve manaya gire hadis
rivayet etmeyen biri olmast gerekir. [Bunlan bilmeyen biri manaya gére hadis rivayet
edemez.| Clinkii hadisin manasin: degistirecek hususlar: bilmeden hadisi manaya gore rivayet
eden bir kinise, belali harama veya haram: heldle gevirebilir.12>

Ancak sthhat gartlarint haiz bir hadisin mana ile rivayet edildigini gésteren
emareler olmadigr stirece, hadisin lafzen rivayet edildigini disinmek zorunda-
yiz.124

2.3.4. Hadisletri Bir Kanun Metni Gibi Algiladig1 Iddias:

Imam Safii’nin hadisleri bir kanun metni gibi algladigt dogru degildir.
Higbir mictehid, nasslart kanun metni gibi algilamamustir. Sayet hadisler bir ka-
nun metni gibi algilansayd: sadece hukuki konularda hadislere bagvurulur itikad
ve ahlaki mevzularda hadislerle ihticic edilmezdi. Halbuki Imam Safii dahil hicbir
migtehid hadisleri hukuki hiikiimlerin istinbatiyla sinirlandirmamistir. Migtehit-

S sl e (B OIS O el amie BB O slall e i dne ad g dl aals 00 pgie aa s ) G S
Gl s 3 ole Jund ¥ J Sl e
Takiyyuddin es-Subki, bu 6rnege dayanarak Safii’de zeria diistincesi oldugunu savunanlara karst
su actklamada bulunmaktadir: “Safil bunu belirtmekle [bir prensip olarak] sedd-i zerfay1 savun-
muyor, vesilenin haram oldugunu séylemek istiyor. Vesileler sebep olduklart sonuglari gerekti-
ritler. Suyun baskasina ulasmasini engellemek de bu tiirdendir. Zira suyu engellemek, otun bit-
mesini engelleme gibi haram bir fiile neden olmaktadir. Biz haram sonug¢lart doguran vesileler
konusunu tartismiyoruz. Bundan dolays, bir kisiyi hapsedip yeme ve igmeden alikoyan bir kim-
senin katil oldugunu soyliiyoruz. Ancak bu sedd-i zerfay1 kabul etmek anlamina gelmez. Safii,
mezkur 6rnekte zerfa hakkinda konusmakta, sedd-i zeria hakkinda degil.” Bkz. Attar, Hdgsiyetn
Cen’l-Cevami’, 11/399. Subki, genel bir prensip olarak sedd-i zetlanin olmadigini ancak
mugahhas ve cliz’! bazt 6rneklerde bu kuralin cari oldugunu ifade etmektedir. Buna gére suyu
engelleme 6rneginde gorildiigii tizere vesilenin olumsuz sonucu kesin olarak dogurdugu bilin-
diginde vesilenin haramhgina hitkmedilir. Ancak her yerde her vesilenin sonucu kesin olarak
doguracag bilgisi mevcut degildir. Mesela Giziimii satin alan garap imalatgisinin tizimi sarap
yapacagi bilgisi zannidir. Mezkur sahsin tiziimii saraba ¢evirmemesi baska bir amagla kullanmast
da mimkiindir. Dolayisiyla bir genelleme yapip harama vesile olusu miimkiin olan her vesile
igin olumsuz hitkiim vermek dogru degildir. Binaenaleyh genel bir prensip olarak sedd-i zeriay
savunmak yerine, harama vesile olusu kesin olan miisahhas 6rneklerin haram olusunu savun-
mak daha isabetlidir.
123 Safii, er-Risdle, madde: 1001.
124 Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/355
DAL il Al Guna el ld alus Ally adde il o ol WIS adl o jallad (55l 0 4 i L S o Gl
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ler gerek hukuki konularda, gerekse ahlaki ve itikadi mevzularda diger delillerin
yant sira hadislere de bagvurmuslardir.

Ote yandan bilindigi gibi kanunlar yazili metinlerdir. Ve kanun koyucuya
aidiyetleri kesindir. Sayet Imam Safii hadisleri kanun metni gibi algilasayd yukari-
da verdigimiz manayla rivayete iliskin agiklamalar yapmazdi. Yukandaki actkla-
malar, onun hadisleri sifahi metinler olarak gérdiigiinii ve sifahl metinler icin soz
konusu edilebilecek biitiin ézellikleri itibara aldigin gostermektedir. Aksi taktirde
“ravinin rivayet ettigi seyi anlayan, lafiz bakimindan badisin manasin: degistireceke olan hu-
suslarz bilen, hadisi 15ittigi gibi harfi harfine rivayet eden ve manaya gore bhadis rivayet etmeyen
biri olmasi gerekir. |Bunlarn bilmeyen biri manaya gére hadis rivayet edemez.| Ciin-
kii hadisin manasim degistirecek hususlar: bilmeden hadisi manaya gore rivayet eden bir kim-
se, heldli harama veya haramn beldle cevirebilir™?> seklinde sozler sarf etmemesi gere-
kirdi.

2.3.5. Hadisleri Sadece Sekli Agidan Inceledigi Iddiast

Imam Safii hadisleri sadece sekil/senet acisindan ele almis degildir. er
Risdle'deki ifadeler onun bazit hadisleri sirf muhteva acisindan reddettigini g6s-
termektedir:

Genelde hadislerin dogru ya da uydurma oldugu, onlar aktaranlarin dog-
rulugu ve yalanciligiyla bilinir. Ancak 6zel ve sayica az bazi hadislerde durum

boyle degildir. [Yani ravinin dogrulugu ve yalanciligindan hareketle haber deget-

lenditilmez, bizzat haberin muhtevasina bakilarak hadis degetlendirilir.] Bu gibi
hadislerin dogruluguna veya uydurma olduguna ravinin, gerceklesmesi imkansiz
olan bir geyi aktarmastyla yahut aktardigt hadise muhalif olan hususlarin saglamlik
ve dogruluguna dair delaletlerin daha ¢ok olusuyla delil getirilir.!26

Bu ifadelerden Imam Safii’nin, muhal ve miinker muhteva tastyan veya bu
tirden bir sonuca gotiren hadisleri isnadi nasil olursa olsun icerikten dolay1 red-
dettigi anlagimaktadir. Binaenaleyh Imam Safii’nin hadisleri sadece sekil ve senet
acistndan inceledigi ve muhteva agidan sorgulamadigt iddiast gergedi yansitma-
maktadir. Ancak bu inceleme mu’terizlerin istedikleri oranda ve mahiyette degil-
dir ve olmasi da gerekmiyor. Yerlesik usulde isnada nisbetle metin tenkidi
subjektif bir mahiyet tasidigt icin sened bakimindan sahih olan ve muhteva baki-
mindan da makdl ve makbtl bir izaht yapilabilen hadisler olumsuz anlamda bir
tenkide konu edilmemistir. Mesela sened bakimindan saglam ancak giiniin hakim
veri ve degetlerine uymayan rivayetler bu anlamda bir tenkide konu olmamustir.
Bir hadisin ahigtlmisa aykirt olmasiyla sarih ve kat’l verilere aykirt olusu arasinda
fark oldugu bilinciyle hareket edilmistir. Bu nevi hadisler sadece metne bakilarak

125 Safii, er-Résale, madde: 1001.
126 Safii, er-Résale, madde: 1099.
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degerlendirilmemistir. Temel kistaslarla ka’ti olarak gelisen rivayetler, isnada ba-
kilmaksizin reddedilmistir. Tbn Irak, Tenzihu's-Seriati’l-Merfiia adli eserinde bu
hususu s6yle ifade eder:

Bir rivayetin, te’vil edilmeyecek derecede akla aykirt olmasi; his, miisahede
ve adetin reddettigi bir mana tagimast; Kitab’in kat’l delaletine, miitevatir siinnete
veya kat’l icmaa aykint olmasi onun uydurma oldugunun alametidir... Tabii biitiin
bunlar telif imkaninin olmadigi durumlarda sézkonusudur. Aksi halde te’lif yolu
tercih edilir.127

Bundan dolay yukarida alintiladigimiz ifadesinde Imam Safii sadece metne
bakilarak reddedilen hadislerin sened tenkidiyle reddedilen hadislere oranla daha
az oldugunu belirtmektedir.128

127 Kinani, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Arak, Tenzihug-Seria ani’l-Ebadisi’l-Mevdia, (Thk:
Abdulvahhab Abdullatif, Abdullah Muhammed es-Siddik), Beyrut, 1981, 1/6.

128 Ancak giiniimiizde makdl bir izahla kabul edilebilecek bir ¢ok hadis de bu kapsama dahil edil-
mek istenmektedir. Aslinda bu mantikla bakildiginda Kur’an’da da muhteva olarak stkinti olus-
turabilecek epey dyet var. Ancak Kur’an, subtt bakimindan bir siiphe tasimadigt icin Kur’an’a
karst inkarct bir tavir yerine tarihselci veya allegorik bir yorum benimsenmektedit.

Mesela Kur’an’da yer alan ve Hz. Nuh’un kavmi arasinda dokuz yuz elli sene kaldigimi anlatan
ayet bir problem tegkil etmezken, Hz. Adem’in boyunun altmis zird’ oldugunu ifade eden
Buhari hadisi problem olarak alglanmaktadir. Nagize kadinin durumunu ifade eden ilahi beyan
tarihsel yorumlarla izah edilmeye ¢alisirken ayni icerikteki hadisler temel ilkelere aykirilik adina
rahatlikla inkar edilebilmektedir. Insanlarin bir tek nefisten yaratildigini, sonra da o nefisten esi-
nin var edildigini beyan eden Kur’ani hitab akla ve dilin en bedihi verilerine ters diisen yorum-
latla gegistirilirken, daha acik bir sekilde Hz. Havva’nin Hz. Ademden yaratildigini sGyleyen sa-
hih hadisler mevziat nitelemesiyle rahatlikla bloke edilmektedir. G6k taglarinin ve kayan yildiz-
larin semadan haber dinlemek isteyen seytanlart taslayan ates huzmeleri oldugunu sdylen ayetler
bir sikinti olusturmazken buna muadil hatta modern bakisla sekillenmis aklin daha rahat anla-
yabilecegi hadisler, gerceklerle ilgisiz olarak nitelenip reddedilebilmektedir. Bazi taglarin Allah
korkusundan yuvarlandiklarint bildiren ayet-i kerime sebep- sonug agisindan ilgisiz bulunmaz-
ken, benzer nitelikteki hadisler mesela Peygamber mescidindeki hurma kitiginin Peygam-
ber’in ayriligindan dolay: ses ¢ikardigini anlatan Buhari hadisi ilgisiz bulunabilmektedir. Kaderle
ilgili ayetler tevilli veya tevilsiz kabul edilirken, kaderi anlatan hadisler siyasi iktidarlarin haksizli-
lart mesru géstermek icin icat ettigi sézler olmaktadir. Bu ifadelerden mezkiar ayetlerin prob-
lemli ve kabul edilemez nitelikte oldugunu séylemek istedigimiz seklinde yanlis bir sonug ¢ika-
rilmamalidir. Biz, ister ayet, ister hadis olsun vahye dayali veya vahyin onayina mazhar olan bi-
tiin nebevi beyanatin teredditstz bir sekilde kabul edilmesi gerektigine inaniyoruz. Burada sa-
dece ayetlerle ayn1 veya benzer icerik tasidigr halde hadisleri reddeden mantik erbab1 agisindan
bir tutarsizlik bulundugunu belirtmek istiyoruz.

Oyle anlastliyor ki 6rneklerini verdigimiz bu ve benzeri ayetler sayet senedi saglam bir nebevi
hadis formunda gelseydi tarihsel ve allegorik yorum kilfetine de ihtiyag duyulmadan reddedile-
cekti. Halbuki tutarli bir tutum her ikisini de kabul etmeyi gerektirmektedir. Birini te’vil ederek
veya tarihselci yorumlarla izah edip kabul ederken muhteva bakimindan buna muadil olan ha-
disleri reddetmek dogru ve tutarli degildir.

Kur’an’in subat bakimindan kat’t oldugunu, hadislerin ise genelde ahad yolla geldigini ileri stre-
rek mezkur tezi mazar géstermek de dogru degildir. Zira bu hadisler siibattan dolayr degil, ice-
rik nedeniyle tenkit edilmektedir. Ayni veya benzer icerik Kur’an ayetlerinde de yer aldigina go-
re ve bu da tevilli veya tevilsiz bir sekilde izah edilip kabul edildigine gore ayni durumun hadis-
ler i¢in s6z konusu olmamast igin hi¢ bir neden yoktur. Bitin bunlar problemin subtt meselesi
olmadigint, bilakis meselenin delalet meselesi oldugunu gostermektedir. Subtita gelince, ilmi ve
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2.3.6. Davud ez-Zahirinin Kéken Olarak $afii Olmasi

Davud Zahiri’nin kdken olarak Safil olup sonradan Safiiligi birakmasi istid-
lal mantig acisindan Safii’yi zahird kilmaz. Tarih boyunca her sistem mensuplari
arasinda gegisler olmustur. Bu gecisler birbirine yakin olanlar arasinda oldugu gibi
birbirinden uzak olanlar arasinda da olmustur. Ayrica sayet sistemler arasi gegis
veya intisab baz alinacaksa bu konuda sadece Davud ez-Zahiriyle yetinmek olayin
tamamint gérmemizi engeller. Davud ez-Zahiri bir dénem mensup olup ayrilmig-
sa Ote yandan bir 6miir boyu fikihta Safil’ye mensup olarak yasayan Kadi
Abdulcebbar gibi mutezile alimleri de bulunmaktadir. Sayet bir miigtehid men-
suplartyla degerlendirilecekse bu konuda segilen 6rneklerin tamami temsil edecek
Ozellikte olmalarina dikkat etmek gerekir.

3. Oneri

Giiniimiizde mezheplerin yapist ve i¢tihadi farkldiklar tanimlanirken mez-
heplere ve miictehitlere yonelik degisik tasnifler yapilmaktadir. Bu tasniflerin en
yaygini zahiri/literalist-gayeci/maslahatct tasnifidir. Kanaatimizce bu tasnifler iki
nedenden dolayi isabetsizdit:

1. Lafizct denen ekolde gayeye dayali ¢cok sayida i¢tihadin bulunmasi, gaye-
ci ve maslahatct denen ekolde de azimsanmayacak oranda lafzi ve zahiti yorumun
olmast

2. Lafzilik veya zahirdlik sayet bizzat usul dizeyinde miictehitte g6rilmu-
yorsa sz konusu mictehid ve ekolt lafizct ve zahitd olarak algillanamaz. Verilen
orneklerdeki zahirilik/lafzilik  Ozellik neden degil, sonuctur. Sayet zahiri-
lik/lafizcilik mugtehidin yontemi olmus olsaydi bu yontemin ilgili butin i¢tihad
orneklerinde gorilmesi gerekirdi. Ancak lafizct oldugu s6ylenen miictehitte gaye-
ye dayalt cok sayida ictihat 6rneklerinin gériillmesi s6z konusu edilen mii¢tehidin
béyle bir yonteme sahip olmadigini géstermektedir.

Bizim Onerimiz mevcut tasnifler yerine Imam Sa’rini’nin  tahfif-
tesdid/ruhsat-azimet ayriminin esas alinmasidir. Bu yaklagim daha kusaucidir.
Buna gére miigtehidler arasinda ihtilafa konu olan meselelerde konuya iligkin
gorisleri celisik gérmek yerine onlarin bir kismint tahfif diger bir kismint tesdid

tutarl bir tutum, her seyin hakkettigi konumunda ele alinmasim gerektirmektedir. Tevatiirle sa-
bit olan yukaridaki ayetlerin subttunu kabul eden biri, ahad yolla gelen ve benzer bir icerik tasi-
yan sahih hadisleri de kabul etmelidir. Su farkla ki bunlardan birincisini kat’l bir bilgiyle benim-
serken, ikincisini (subttu destekleyen bir karine olmamasi halinde) zann-1 galip diizeyinde bir
bilgi ve kanaatle kabul etmek durumundadir. Metnin icerigini ve delalet ettigi anlamu ileri siire-
rek hadisi reddetmek tutarlt bir tavir degildir. Zira ayn1 veya buna muadil denebilecek muhteva
ayetlerde de mevcuttur. Aslinda bu hadislerin katl olmast durumunda da bazilari igin bir seyin
degismeyecegi agtktir. Zira subltu ve delaleti kat’i olan Kur’an ayetleri bile sonugta tarfhi ve
temsili yorumlarla islevsiz hale getirilip belirleyici olmaktan uzaklastirildigina gére, subtt baki-
mindan kat’ olmalart halinde hadislerin de ayni akibete diigar kalmamast i¢in hicbir neden bu-
lunmamaktadir.
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basligt altinda ele alip'?® her ikisiyle amel etmek gerekir. Bunun tabil sonucu ola-
rak farklt gériis sahibi miictehitler de ruhsat ve azimet taraftarlan olarak siiflan-
dirtlacaktir. Sa’rani’nin tespit ettigi bu 6l¢ii hem usuli hem de feri diizeyde uygu-
lanabilir.

3.1. Usili Dizey

Biitin dini hikiimler temelde emir ve nehye dayanmaktadir. Emir ve ne-
hiyden her biri de kendi icinde tahfif ve tesdid mertebelerine ayrilmaktadir. Mut-
lak emrin vucuba hamledilmesi tesdid, nedb ve istthbaba hamledilmesi ise tahfif
mertebesini olusturmaktadir. Keza mutlak nehyin tahrime hamledilmesi tegdid,
kerahete hamledilmesi ise tahfif mertebesini olusturmaktadir. Besinci hikim
olarak mubah ise iki tarafli olup niyete gére nedb veya kerahet kategorilerinden
birine dahil edilebilir.!30

3.2. Fur®’ Diizeyi

Ayni Ol¢l usul 1siginda tespit edilen fer’? meseleler icin de gegerlidir.
Miictehid imamlarin istinbat ettigi muhtelif (mutebdlif) hitktimler bu iki mertebe-
nin disina tasmamaktadir: Tahfif-Tesdid. Bu sisteme gore hi¢bir miictehid sadece
tahfif veya sadece tesdid taraftari/mensubu olarak gorilmemektedir. Tahfif ve
Tesdid konudan konuya degismektedir. Bir meselede tahfif taraftari telakki edilen
bir muctehid baska bir meselede tesdid taraftart olabilmektedir. Bu sistem -
mevcut tasnif sistemlerinde oldugu gibi- bir migctehidi sitf bir tavirla niteleyip
aykir1 6rnekleri zotlama tevillerle yorumlamaz. Bu sistemde dini hitktimler tek bir
kategoride ele alinmaz. Aynt konuda farkli diizeyde dini hitkiimler bulunmaktadir.
Dini hassasiyeti ve bunyesi glicli olanlar azimetle yikimli, dini hassasiyet ve
blinyesi zayif olanlar ise ruhsat ve tahfifle ylikiimli olutlar. 131

okt Lo ) 58l / sin i Lo 4 | 58 el oS5 yal 13

gibi nasslar bu manay1 vurgulamaktadir. Allah Rasiilii insanlara hitap edet-
ken muhataplarin durumunu goz éniinde bulundurmustur. Iman, Islam ve Th-
sandan hissesi oraninda her kese hitap etmigtir.!32 Imanin heniiz tam olarak gbn-
line girmedigi bir bedeviye veya sadece sabah ve ikindi namazlarina gelmek tizere
biat eden bir kimseye séyledikleriyle darda ve genislikte kayitsiz ve sartsiz olarak
Hz. Peygambere baglt biytk sahabilere séyledikleri ayni olmamigtir.

Miictehid imamlar ictihadi konularda farklt géris belirttikleri halde temel-
de ayetlerin muhtelif delaletlerine, hadislere, icmaa, kiyasa veya bunlardan miil-

hem olan maksatlara dayanmuglardir. Dolayistyla bunlarin hepsini dinin ¢atist

129 Sa’rani, Abdulvahhab b. Ahmed, Mizin, Daru’l-Fikr, s. 4.
130 Sa’rani, Mizan, s. 4.
131 Sa’rani, Mizan, s. 4.
132 Sa’rani, Mizan, s. 5.
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altinda goriip dini hikktimlerin farkl seviyeleri/mertebeleti olarak algilamak, lafiz-
c1/ zahiti-gayeci tasnifi yapip bir kismint diglamaktan daha iyidir.!33

Bu mizana gbre herhangi bir mi¢tehide mensup bir Misliiman butin
mezhepleri tek bir sistem altinda, ancak iki kutup arasinda gidip-gelen bir mec-
mua olarak goriir.!34

Bir kimse mensup oldugu miigtehidin belirttigi ruhsata ehil degilse, onunla
amel etmez. Bagka bir mictehidin séyledigi ve giicti dahilindeki azimete sarilma-
lidir.135 Giict yerinde bir Safi’nin kurbani mendup gorerek terk edebilecegini
distinmesi yerine nasslarin azimeti ¢agristiran yorumunu esas almasi gerekir.

Nasslarin muhataplart muhayyer biraktigi konular bu mizandan mustesna-
dir. O konularda miikellef her hangi bir sikka zorlanamaz. Naslarda oldugu gibi
serbest birakilir.

135 Sa’rani, Mizan, s. 9.
134 Sa’rani, Mizan, s. 11.
135 Sa’rani, Mizan, s. 11.



SEMBOLIZMIN PSIKOLOJisi

Ozer Cetin®

Ozet

Bu arastirmada, psikolojik acidan semboller incelenmistir. Once bazi psi-
kolog ve Islam diistiniiflerinin sembol konusundaki goriisleri ele alinmistir. Daha
sonra aralarindaki benzerlik ve ayriliklar arastinlmistir. Psikologlar sembollerin
kaynagr olarak bilingdisini kabul etmislerdir. Sembollerin bilin¢disindan riiya,
vizyon, hayal, fantezi, kompleks, hipnoz ve semptomlarla ortaya ¢iktiklarini ileri
stirmislerdir. Psikologlar sembolleri normal ve patolojik olarak ikiye ayirmislar-
dir. Jung disinda diger batili psikologlar sembollerin metafizik boyutunu kabul
etmemislerdit.

Miisliiman distiniirler yasantilar sonucu ortaya ¢ikan semboller konusunda
genel olarak psikologlarla benzer goriislere sahiptirler. Fakat Sembollerin metafi-
zik boyutlart konusunda psikologlardan farkli distinmislerdir. Musliman digi-
niirler bilingdist kavramini kullanmamuglardir. Buna karsilik sembollerin ortaya
ctkisinda bilincin aktif olmadigint ileri sirmislerdir. Bu strecte hayal yetisinin
6nemli bir rol oynadigint belirtmislerdir.

Anahtar Kavramlar: Sembol, bilin¢dist, metafizik, hayal

THE PSYCHOLOGY OF SYMBOLISM

Abstract

In this research, symbols are investigated from the perspective of
psychological. First, some of the psychologists’ and muslim thinkers’ views are
examined. Then, similarities and differences between them are searched.
Psychologists have accepted unconscious as the source of symbols. They have
suggested that symbols ocur by dream, vision, fantasy, imagination, intuition,
hypnos and complexes. Generally, they diversed symbols pathologically and
normally. Except Jung, other psychologists did not accept the dimension of
symbols.

Generally, Muslim thinkers have got similar ideas about symbols that
emerge after experiences in individial and social life. But, they have thought
different from psychologists about metaphysic dimension of symbols. Muslim

thinkers did not use unconscious concept. Whereas they claimed that conscious

* Dr. MEB, Ogretmen



88 Ozer Cetin

was not active at the production of symbols. At this process, they suggested that
imagine ability played an important role.

Keywords: Symbol, unconscious, metaphysic, imagination

Giris

Sembolizm ilk dénemlerden itibaren felsefede tartisilagelen bir konu ol-
mus, daha sonraki dénemlerde ortaya ¢tkan bilim dallart sembolizmin kendilerine
donik yonii tzerinde yogunlasmislardir. Bu nedenle sembolizm bircok bilim
dalinin konusu haline gelmistir. Estetikeiler sanattaki yerini ve 6nemini, antropo-
loglar kiltiirel yonini, sosyologlar toplumsal boyutunu incelemeye baglamuslar-
dir. Psikologlar da sembolizmin psikolojik boyutuna dair gériisler ileri siirmusler-
dir.

Insan ve sembol karsilikli etkilesim halindedir. Insan sembol iiretmede et-
kin olurken sembol de insanin duygu, diisiince ve davranslan tzerinde etkilidir.
Insant sembol iiretmeye sevk eden sebepler nelerdir? Uretim siirecinde hangi
zihinsel yetilerimiz gbrev almaktadir? Semboller insanin duygu, disiince ve dav-
raniglan Gzerinde neden etkilidir? gibi sorularn cevaplanmasinda psikolojinin
katkist oldukca 6nem arz etmektedir. Ayrica sembolizm; insan, sembolize edilen
ve sembolden olustuguna gére onun en azindan zihinsel ve duygusal olusum
strecini aydinlatmak psikolojinin alanina girmektedir. Bu acidan konuya yaklasti-
gimizda psikolojinin sembolizmle ilgilenmesi gayet anlasilabilir bir durumdur.
Fakat psikologlarin sembolizme verdikleri 6nem ¢esitli nedenlerle onun hak ettigi
diizeyin altindadir. Bazt psikolojik akimlarin konuya soguk bakmalari, konunun
karmastkligi, konu hakkindaki farklt yaklasimlarin bulunmast psikologlarin sem-
bol konusunda calismalar yapmalarini engelleyen baslica nedenler olarak gérile-
bilir.

Bu arastirmada baz1 psikologlarin ve Islam diistiniirlerinin sembollerin olu-
sumu ve isleyisi konusundaki goriisleri incelenerek aralarindaki benzerliklere ve
ayrihiklara deginilecektir. Arastirma kapsamindaki distnirlerin gorislerinden
hareketle sembollerin kaynaklar, hangi psikolojik yasantilarda ortaya ciktiklari ve
bu siirecte hangi zihinsel yetimizin aktif rol aldif arastirlacaktir. Arastirma kap-
saminda Freud ve bazi psikanalistlerin(Klein, Otto Rank, Winnicott, Bion, Segal,
Lacan), Jung ve Fromm’un yaklagimlari ele alinacak bunlarin yaminda Bireysel
Psikoloji, Evrimci Psikoloji ve Davranisct Psikolojinin konu ile ilgili goérislerine

kisaca deginilecektir. Islam diistiniirlerinden ise Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazali,
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Siihreverdi, Ibn Riisd, Ibn Arabi ve Ibn Haldun’un konu ile ilgili goriisleri incele-
necektir.

1. Etimolojisi ve Tanimi

Eski Yunanca’da sumbolon, tanima ve onaylama isareti veya ikiye ayrilmis
bir nesnenin parcalart icin kullanilirdi. 1ki insan tarafindan saklanan parcalar bir-
lestirildiginde kimlikleri ve aralarindaki bag dogrulanmis sayilirdi. Sumbolon ke-
limesinin ash ise “sum-ballein” olup baglama, degistirme, birbirinden ayrilmus iki
parcayt bir araya getirme anlamlart tastmaktadir. Kelime daha sonra Latince’ye
“symbolum” oradan da batt dillerine “symbole, symbol, simbolo” olarak ge¢mis-
tir.! Sembol kelimesinin Turkce karsiligt “remiz, misal, timsal, temsil, alamet,
isaret ve simgedir.””2

Sembol psikoloji, edebiyat, bilim, mitoloji, din ve felsefede oldukca genis
anlamlara sahip olarak kullamilan bir kelimedir. Matematik, fizik, kimya ve miizik-
te bir iliskiyi temsil icin kullanilan yazili isaret, harf ve figlirlere sembol denilmek-
te ve bu tlr semboller zihinsel semboller gurubuna girmektedir. Din, metatizik
ve mistisizm gibi alanlarda bitiniin anlasilmasint saglayan, onu ifsa eden anla-
minda kullanilan her sey sembol olarak kabul edilmigtir. Bu alanlarda kullanilan
sembollere ise temsili semboller denilmektedir. Dolaystyla en genis anlamiyla
sembol, bir kelime, ses, tenk, nesne, fiil, zaman, mekan ve kisi olabilit3 fakat uzla-
silmus bir sembol tanimi yoktur. Nedeni ise konunun yapisindan ve aragtirmacila-
rin yaklagimlarindan kaynaklanmaktadir. Sembollerin esnek, belirsiz, cok farklt
anlamlarda kullanimalar* ve aragtirmacilarin sembole farklt agilardan’ yaklagsma-
lar1 tizerinde uzlagilacak bir tanim yapmayi zorlastirmaktadir.

2. Freud Duigtincesinde ve Baz1 Psikanalistlerde Sembol

Bir entelekttiel olarak Freud’un sembolizmden uzak kalmasi distuntle-
mezdi. Fakat konuyla yakindan ilgilenip kendine 6zgii bir yaklasim getirmesi his-
teri calismalari ile baglamis ve riiya calismalan ile geliserek devam etmistir. Freud
histerik semptomlarin anlamlart oldugunu, altlarinda bastirlmus fantezilerin bu-

lundugunu ve sembolik ifadelerle ortaya ciktiklarint ileri stirmistir. O, histeri

I Canki, Mustafa Namuk, Biiyiik Felsefe Liigati, Istanbul 1958, 111, 277; Splett, Jorg, «“ Symbol”, The
Engyclopedia of Theology, ed. Karl Rahner Crossroad, New York 1986, s. 1654; Tokat, Latif, Dinde
Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s. 9.

2 Ganku, Biyiik Felsefe Liigati, s. 277; Kardas, Riza, “Senbol”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basi-
mevi, Ankara 1980, XXVII, 417; Tirkce S6zIik, hazirlayan: Ismail Parlatir ve digetleri, 8. baski,
TDK Yayinlari, Ankara, 1998, II, 1937.

3 Tokat, Dinde Sembolizm, s. 12.

4 Richards, Glyn, Studies in Religion, St Martin’s Press London, 1995, p. 181.

5 Atasagun, Galip, “Sembol ve Sembolizm”, Se/uk Universitesi f/ﬂ/@/ﬂt Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1997,
Say1 7, s. 369-387.
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calismalart sonucu sembolleri bilingaltt fantezilerin yansimast olarak degerlendi-
rip, riiyalarda, semptomlarda, insanlar arast iliskilerde ortaya ¢iktiklarini savun-
mustur. Bu nedenle hastalarinin davranislarindaki sembolik ifadeler tzerine yo-
gunlagsmistir. Freud’un patolojik durumlardan hareketle sembolizme y6nelmesi
anlasilabilir bir durumdur. Zira O, bu tiir vakalarin zihinsel sanstriin zayiflamasi
nedeniyle daha kolay incelenebilecegini belirtmistir. Saglikli insanlarin zihinlerin-
de bulunan giicli sanstr Freud’a gore analistin isini zorlagtirmaktadir. Nevrozlu
insanlarda sansiir zayifladigi icin analiz ve yorumun daha kolay oldugu géristni
benimsemistir.”

Freud patolojik sembolleri histerik ve obsessiyonel kaynaklt olmak tizere
ikiye ayirmigtir. Ona gore histeride travma sembole déntismektedir. Doniisim
strecinde A’nin ortaya ¢tkmasi kabul edilemez oldugu icin B ikincil faktér olma-
sina ragmen A’nin yerine gecirilir. Gorildigi gibi Freud distincesinde sembo-
lizmin kokeninde catisma bulunmakta olup giderilmesi icin sembol ikame edil-
mektedir.8 Dolaystyla sikintilt bir durumdan kurtulmak i¢in sembole ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Obsessiyonel durumlarda ise sembol somatik bir déntisim goster-
meyip, savunma amagh takintili eylemler olarak ortaya ¢ikmakta olup, Freud bu
eylemleri catigmanin yerine ikame edilen semboller olarak degerlendirmistir.

Freud, diger konularda oldugu gibi temel formtlint sembol konusuna da
uygulanmistir. Patolojik sembollerin olusumunda baslangicta catisma, bu durum-
dan kurtulmak icin bastirma ve bastirmanin neden oldugu gerilimi gidermek i¢in
onun yerine yeni bir sembol ikame ederek bu sikintidan kurtulma cabasi vardir.
Aslinda sembol, bastirilan arzuyu yansitmaktadir. Catisma yoksa sembol yoktur.
Bu nedenle psikanalizde sembol bastirilmis duygulan temsil eden diistince, dav-
rans, imaj ve semptomlar olarak tanimlanmigtir.? Bu yaklagima gére sembol
Freud dusiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Baslica eserlerinden birisi olan
Totem ve Tabu’da anlatu@i anneyi paylasamama nedeniyle katledilen babanin
yerine ikame edilen totem hayvant da bir yerde semboldiir.?0

Freud’un sembolizme yonelmesindeki diger faktor riya ¢alismalaridir. Ra-
ya ¢alismalarina yonelmesiyle eski goriislerine bagh kalarak bu konudaki goriisle-

rini gelistirmistir. Ona gére riya yogunlastrma(bir riiyada birden ¢ok arzu ve

6 Segal, Hanna, Dream, Phantasy and Arf, Branner- Routledge, New York, 1991, p. 24.

7 Preud, Sigmund, Riya Yorumn, Cev. Akin Kanat, Tlya Yayinevi, Tzmir, 2003, 1, 126-127.

8 Petocz, Agnes, Freud, Psychoanalysis and Symbolism, Cambridge University Press, Cambridge, 1996,
s. 47.

9 Budak, Selcuk, Psikoloji Soz/igh, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2009, s. 662; Segal, Drean, Phantasy
and Art, s. 25.

10 Freud, Sigmund, Totem ve Tabu, Cev. K.Sahir Sel, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 174-175.
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yasanmishigin bir arada ortaya ¢tkmasi, riiyanin kendi iginde katmanlara ayrilma-
s),yer degistirme (arzu ve isteklerin daha basit, daha dustik seviyeli unsutlarla yer
degistirerek ortaya ¢tkmalari, buna kaydirma da denir) ve dolaylt temsilden (riiya
dilinin sembolik olmas1) olusmaktadir.!" Freud riiya yorumuyla ilgilenirken sem-
bollerin yogun olarak bulundugu mitler, halk hikayeleri ve efsanelere ilgi duydu.!2
Farkh kiltirlerde ortak sembollere rastlamast sonucu bazt sembollerin evrensel
nitelikler tasidigim kabul etti. Bu konuda evrensel sembollerin antik ¢aglarda
kavramsal ve dilsel olarak ayrigmayip bir biitiin olduklarini, dilin daha sonra orta-
ya c¢tkmast nedeniyle sembollerin dilden 6nce var olduklarimi savunmustur.!?
Freud bu sembollerin bilingaltinda bulunduklarini’* ve genetik olarak aktarildik-
larim belirtmistir.!SFakat bu diistincelerini detaylt olarak ortaya koymamustir.

Freud sembollerin ¢cok anlamli olmalarini kabul etmesine ragmen riiya yo-
rumunda karmagaya neden olmamast icin yorumda yalnizca bir anlaminin kulla-
nilmasint uygun gérmistiir. Analist riiya gérenle ortak ¢alisarak semboliin gercek
anlamlarindan rlyaya uygun olan birinin bulunmasiyla riiya yorumunda 6nemli
bir mesafe alinmis demektir.!® Riiya bir sembolden ibaret olmayip bir¢ok sembol
barindirdigt icin her sembolin anlami ortaya cikarildiktan sonra riiyanin sembolik
dili anlasilmis olur. Freud sembollerin riiyada bir anlam tasidiklarint belirttikten
sonra bu tezini kendisinin ve cevresindekilerin riiyalarindan ve kendisini destek-
leyen psikologlarin gérislerinden hareketle sembolleri indirgemeci bir yaklasimla
kadinst ve erkeksi olarak ikiye ayirmustir.!? Sopa, sirik, semsiye, hancer, bicak gibi
diiz, uzun, keskin sembolleri erkek cinselligini; dolap, gecit, oda, sandik, kavanoz,
kutu, magara, tinel gibi sembollerin kadin cinselligini sembolize ettiklerini sa-
vunmustur.!8

Freud’un sembollerin kaynagt olarak bilincaltindaki bastirilmis arzu ve is-
tekleri gdstermis, sembolleri patolojik ve normal olmak tizere ikiye ayirmis ve

bazi sembollerin evrensel oldugunu kabul etmistir. Fakat Freud’un sembol konu-

1 Freud, Sigmund, Réya Yorumu, 11, 7-98; Segal, Dream, Phantasy and Art, s. 3; Craib, lan, Psikanaliz
Nedir , Cev. Ali Kiligdaroglu, Say Yayinlari, II. baski, Istanbul, 2008, s. 46-52.

12 Petocz, Psychoanalysis and Symbolism, $.57-59; Moses, Stéphane, “The Cultural Index of Freud’s
Interpretation of Dreams” ed. David Shulman, Guy G. Stroumsa, Dream Cultures, Oxford
University Press, New York, 1999, s. 303-314.

13 Freud, Riya Yorumn, 11, s. 100; Segal, Dream, Phantasy and Art, s. 9.

14 Freud, Sigmund, Musa ve Tek Tanrchik, Cev. Erol Sevil Dergah Yaymlar, Istanbul, 1976, s. 150-
151; Petocz, age., s. 53.

15 Freud, Raya Yorummu, 11, 100.

16 Freud, Raya Yorumu, 11, 101; Segal, age., s. 25.

17 Freud, age., s. 103.

18 Freud, age., s. 103-125; Rosen, Marvin, Slegp and Dreaming, Chelsea House, New York, 2000, s.
96.
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sundaki gérislerinde bazi tutarsizliklar ve belirsizlikler vardir. Bir yandan sembo-
lin anlamint ortaya ¢tkarmak icin bireyin hayatindaki yerini 6nemserken diger
yandan indirgemeci bir yaklasimla sembolleri erkeksi ve kadinst olarak ikiye ayirip
tim insanlarda gecerli oldugunu savunmast geliski yaratmaktadir. Sembollerin
kaynagt olarak bastirilmis arzu ve istekleri gbstermesi sembolt daha ¢ok fantezi-
ye, anlamint ise bire indirgemesi semboliin anlamint daraltp isarete dontstiirmus-
tiir.19 Tsaretle isaret edilen arasinda yalniz bir iliski olup, isaret tizerinde uzlasilabi-
lir ve dogrulanabilir 6zelliktedir.20 Sembol ve sembolize edilen arasinda ise birden
fazla iliski ve anlam vardir.2! Bu durum biitin bunlarin yaninda diger konularda
oldugu gibi sembol konusunda da bir¢ok arastirmactya ilham kaynagt olmustur.

Klein, Freud’dan esinlenerek sembol gelistirmede ¢ocukluk yillarint 6nem-
semis, ¢ocuk anne iliskisini, oyunlari, arzu ve fantezileri sembolik ifadeler olarak
gbrmistir. Sembol gelistirmeyi ego ve ruhsal gelisim icin 6nemli bulmustur. Bir
sembolden diger sembole gecis yapamayan kisilerde ruhsal rahatsizliklar bulun-
dugunu belirtmistir. Ona gére sembol sikintili durumlarda bir rahatlama ve si-
ginma aracidir.22 Sembol gelistirme ile zihinsel gelisim arasinda iliski kuran
Klein,2? sembolleri bilingdist fantezileti yansitan birincil kaynak olarak gérmiistiir.
Sembolik ifadeletle (oyun, kisilestirme vb) ortaya cikan igsel fanteziler ruhsal
gerginligi uzaklastirma amacina déntktirler.2* Klein’e gbre insanin sembol gelis-
tirmesinde kaygt ve sucluluk duygusu 6nemli faktordir.?s

Otto Rank diger distintrler gibi sembollere kendi kurami agisindan yak-
lagmistir. Rank cocugun cenin halinden ilk bebeklik yillarina kadar olan dénemi
kuraminin merkezine koymustur. Ona gbre tim yasantilarin ilki bu déneme ait-
tir.26 Semboller dogum travmasi sonrast hayata uyumu kolaylastinirlar. O,
Freud’un sembolleri cinsellige indirgemesini kabul etmez, fakat kendisi benzer bir
yaklasimla sembolleri anne rahmi, cenin, dogum ve ilk bebeklik dénemine indir-
gemistir. Ona gére tim semboller bu dénemlere ait izler tastr. Bilingaltinda bulu-

nan semboller rityalarda a¢iga cikarlar. Uyku halindeki cenin pozisyonu rahimdeki

19 Petocz, age., s.105;Jung, C. Gustav, Insan ve Semboller, Cev. Ali Nahit Babaoglu, IV. baski, Oku-
yan Us Yayinlari, Istanbul 2009, 5.55,106; Stevens, Anthony, Jung, Cev., Ayda Cayir, I. baski,
Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 109.

20 Durand, Gilbert, Sembolik f;ﬂge/em, Cev. Ayse Meral, Insan Yayinlati, Istanbul, 1998, s. 8.

21 Cassirer, Ernst, Insan Uzjm'ﬂe Bir Deneme, Cev. N. Arat, Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
51-52.

22 Feist, Jess-Feist, Gregory |. , Theories of Personality, Sixth Edition, New York, 2002, s. 141.

2 Segal, Dream, Phantasy and Art, p. 33.

24 Craib,lan, Psikanaliz Nedir? , s. 143.

25 Segal, Dream, Phantasy and Art, p. 33.

26 Rank, Otto, Dogum Travmas:, Cev. Sabir Yiicesoy, Metis Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 32-44.
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durumu, riiyada gériilen su cenini, ketlenme zor dogumu, diisme dogum kaygisi-
nt, kayma dogum anini, yolculuk riiyalart anneden ayriligt, karanlik oda anne kar-
nint yansitan sembollerdir. Rank’a gbre sembol gelistirme insana 6zgi asli bir
ozellik olup, problem ¢ézme ve yaratict diisiince vasiflarinin bir uzantisidir. Insa-
nin yagadigt diinya siirekli yenilenen semboller dizisinden ibarettir. Mitler, masal-
lar, rityalar incelendiginde bu durum daha iyi anlastlir. Insanligin gelisimi agisin-
dan bakildiginda semboller dilden énce gelir. Aslinda dil de bir semboller siste-
midir. Rank’a gére farkl kilttrlerde ortak sembollerin olmast sembollerin evren-
sel bir y6nt oldugunu gostermektedir. 27

Winnicott'un kurami; tim giiclilik, yanilsama ve gecis nesnelerini icine
alan gecis olgusu olmak tizere li¢ asamadan olusur. Tim giicliliik evresi annenin
cocuk icin her seyi temin ettigi asamadan olusur. Bu asamada annenin ¢ocuga
donik yanitlart 6nem arz eder. Yanilsama evresinde ise annenin yetersizligi anla-
stlir. Bu evre gerceklikle yiizlesmek icin gecirilmesi gereken bir evre olup, hayatin
stkintili yonlerinin de var oldugunu anlama evresidir. Son agama olan gecis evre-
sinde yanilsama evresinde hissedilen sikintilardan kurtulmada gecis nesneleri
6nemli bir gbrev Ustlenitler. Anne memesini bulamayan ¢ocuk elini emerek onu
bir gecis nesnesi yapar veya bir oyuncakla oyalanarak stkintiyla bas eder. Gegis
nesneleri bir yoniiyle gercek, bir yoniiyle i¢sel olup her ikisinden de farklt olarak
bir ara bolgeye aittirler. Bu yaklasim Siihreverdi ve Ibn Arabi gibi distiniirlerin
yaklagimini andirmaktadir. Bu Filozoflar metafizik icin bir ara alem fikrini sa-
vunmuslardir. Winnicott bunu ¢ocuk nesne iliskisinde ele almistir. Winnicott’a
gbre ilk gecis nesnelerine bakilmadan semboller yeterince anlagtlmaz. Ona gbre
gecis nesneleri din, edebiyat, sanat icin de gegerli olup bu alanlar (din, edebiyat,
sanat) igsel ve digsal alan arasinda kalan ara bolgeye aittirler. Winnicott’a gore
sembol yanisama evresinde nesnenin yetersizligi sonucu ortaya ¢ikan stkintilt
durumu agmak icin bir bagka nesnenin ikamesi olup, ruhsal saglk i¢in olduk¢a
6nemlidir. Freud’da énemli olan birey iken, Winnicott’da ise nesnedir. Bu bag-
lamda emzikten, oyuncak ayiya kadar uzanan gecis nesnelerinin sembolik anlam-
lart vardir.2

Bion, semboller diinyasinda dolasma ile insanin zihinsel ve ruhsal kapasite-

si arasinda,?? Segal ise sembol ile yaraticilik ve &zgirlitk arasinda iliski kurmus-

27 Rank, Dogum Travmas, s. 76-97.

28 Winnicott, D.W. , Oyun ve Gereklik, Cev. Tunay Birkan, III. baski, Metis Yayinlari, Istanbul,
2010, s. 1-50.

29 Craib, lan, Psikanaliz Nedir, s. 146-154.
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tur.30 Lacan, daha ¢ok Piaget gibi semboliin i¢sel ve kisisel yant tizerinde durmus,
sembolii hayal ile actklamayr tercih etmistir. Ona gére sembol olamayacagimiz ve
elde edemeyecegimizi temsil eder. Sembol sahip olabilecegimizin yakinidir fakat
asla ona ulasip sahip olamayiz. Once arzulanan seyin hayali ice sembol olarak
yansitihr (Bu evreye ayna evresi denir.3! Ayna sembolizmi tarihte bir¢ok kiltiirde
ve dinde ézellikle birgok Islam alimi tarafindan kullanilmistir ) ve sonra i¢ diinya-
da onunla uzlagilir. Bu bir yerde ézdeglesme icin gereken amansiz takipten vaz-
gecmedir.32

3. Jung Diisiincesinde Sembol

Jung’un sembollerle ilgilenmesi entelektiiel birikiminin yaninda farklt kil-
tirlere ait mit, efsane, masal ve dinler Gizerine yaptgl ¢alismalarda ortak sembol-
ler tespit etmesine dayanmaktadir. O’nun bu yéndeki ¢alismalart sembollere olan
ilgiyi artirmistir. Ortak sembollerden hareketle psikoloji literatiiriine kolektif bi-
lingdigt kavramini kazandirmistir. Kendi goriislerini ispatlamada sembolleri kul-
lanmasinin yaninda, onu sembol konusuna iten bir diger faktér Freudla olan
iliskileridir. Baslangicta oldukca heyecan veren bu iligki, bir siite sonra Jung icin
stkinttlt bir hal almistt. Bu durumdan kurtulmak i¢in kendisine 6zgti yeni yakla-
stmlar gelistirme ihtiyact hisseden Jung, Freud’u bir¢ok konuda oldugu gibi sem-
bol konusunda da elestirmeye basladi ve bu konuda kendine 6zgti fikitler ileri
strdid. Jung, Freud’u sembolleri cinsellige indirgemek, realiteden uzak bir varsa-
yim olarak ele almak ve onlari isarete indirgemekle elestirmistir.??

Jung sembold; bilingdigina ait degistirilemez yapisal tutumlart aciga ¢ika-
ran, Ozgin baglantlarla daha fazlasini sunmast yaninda her zaman gériiniir ola-
mayan ve bilinmeyen yonleri bulunan, insan ruhunda uzlagt ve onamayt amagla-
yan, olgu, terim veya resim olarak tanimlar.3* Tanimdan anlasilacagi lzere sem-
bollerin kaynagi bilin¢dist olup, evrensel sembollerin kaynagi ise kolektif bilingdi-
sidir. Tgerikleri ve niteliklerinin birbirine gecmesi nedeniyle3s anlamlart tiiketile-
meyecek kadar ¢oktur. Ona gére semboller mit, masal, efsane, sanat ve rityalarda

ag1ga cikarlar.3

30 Craib, age., s. 156.

31 Winnicott, D.W., Oyun ve Gergeklik, s. 11.

32 Craib, age., s. 228.

3 Petocz, age., s. 105; Jung, Insan ve Sembolleri, s. 55; Stevens, age.,s. 109.

34 Jung, Insan ve Sembollers, s. 20; Bahadtr, Abdiilkerim, Bahadir, Jung ve Din, Iz Yayincilik, Istan-
bul, 2007, s. 125.

35 Jung, C. G., Din ve Psikoloji, Gev. Cengiz Sisman, IL. baski, Insan Yaymlari, fstanbul, 1997, s. 110.

36 Turani, Adnan, Cagdas Sanat Felsefesi, I11. bask1, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 60.
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Jung, patolojik semboller konusunda Freud ve Breuer’in nérotik semp-
tomlarin, bazi agr tiitlerinin ve anormal davranislarin sembolik anlamlar tagidig
gorislerine katihir. Jung, bunlarnn da bilingdisinin disavurum bicimleri oldugunu,
su icmek istemeyen hastada i¢me davranisint engelleyici kramplar, agir psikolojik
sikintilar altindaki hastalarda hazimsizlik, kismi fel¢ gibi rahatsizliklar yasanabile-
cegini belirtmis ve bu semptomlart sembol olarak kabul etmistir.” Normal sem-
bolleri ise bireysel ve evrensel olarak ele alir fakat bireysel sembollerden ¢ok ev-
rensel semboller tizerinde durmustur. Evrensel semboller ise evtimle aktarilan
kolektif bilin¢disinin icerigini olusturan arketipler, riiya, fantezi, imgeleme, viz-
yon, sezgi, kompleksler ve semptomlar gibi ruhsal bildirim ve cagrisimlarla teza-
hiir ederler.3s Icerik aynt olmasina karsin kiltiirel ortama gore tezahiirde farklilik-
lar olabilir. Her sembolin ortaya ¢tkmast bilingdist icerigin biling diizeyine ¢tkma-
sina yarar ve onu elle tutulur hale getirir.?

Jung’a gére sembollerin 6nemli fonksiyonlart vardir. Bunlarin basinda
denge gelir.# Ona gore zitliklar psisik yasantinin vazgecilmez sartdir. Jung farkl
kiiltiirlerde gérdiigi bu zitliklar insan psikolojisine uygulamistir. Ona gére insan
ruhu bu zthklarn olusturdugu gerilimi azaltmak icin arayislara girer. Bu arayis
mantiksal olarak elde edilemedigi icin devreye semboller girer. Semboller bu y6n-
leriyle bitlestirici ve uzlastiricidirlar.#! Bilingdist ve biling arasindaki denge bozul-
dugunda bireyin bu konuda dikkatini ¢ekip, onu uyarmak i¢in semboller ortaya
ctkar. Jung Ozellikle riiyada gériilen sembolleri bu dogrultuda yorumlamustir.42
Dengenin saglanmast ruhsal sagligin korunmast icin son derece 6nemli olup,
semboller bu konuda énemli rol istlenitler. Psikolojik bir durumdan digerine

gecis sembollerle daha kolay gerceklesir. Bu gecis ruhsal sagligi korudugu gibi

37Jung, Insan ve Sembolleri, s. 26.

38 Jung, age., s.93;Bahadir, age., s.82; Fuller, Andrew R., Psychology and Religion, Rawman-Littlefield,
Publishers Inc London, 1994, p. 80-81.

39 Jaffé, Aniela, “Gorsel Sanatlarda Sembol”, ed. C.G. Jung, Insan ve Sembollers, cev. Ali Nahit
Babaoglu IV. baski, Okuyan Us Yayinlari, Istanbul, 2009 s. 238.

40 Cetin, Ozer, “Jung Psikolojisinde Riiya”, U. U. I/a/@fal Fakiiltesi Dergisi, c. 19, Sayt 2, 2010, s. 235-
255; Hall, James A., Jungian Dream Interpretation: A Handbook of Theory and Pratice Studies in Jungian
Psychology; 13, Inner City Books, University of Toronto Press, Canada 1983 s. 23; Kelly, Bulkeley,
The Wilderness of Dreams: Exploring the Religions Meaning of Dreams in Modern Western Culture, SUNY
Series in Dream Studies, State University New York Press, 1994, s. 42; Giirol, Ender, C. G. Jung,
Cem Yaytnevi, Istanbul, 1977, s. 64-65.

41 Stevens, age., s. 109;Jung, C.G., Anilar, Diigler, Diigiinceler, Cev. 1. Kantemir, Can Yayinlari, Istan-
bul, 2001, s. 337; Fordham, Freida, Jung Psikolojisi, Cev. A. Yalciner, 11. baski, Say Yayinlari, Is-
tanbul, 1994, s. 102.

42 Cetin, “Jung Psikolojisinde Ritya”, s. 243-244.
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saglikli bir kisiligin gelisiminde ve yaraticilik vasfinin kazanilmasinda da 6nemli
bir rol oynar.*3

Jung psikolojisinde semboller ruhsal oldugu kadar zihinsel agidan da
Onemli fonksiyonlara sahiptir. Ona gére insan zihni ¢esitli kavramlarn tanimlama-
da ve ifade etmede yetersiz kaldigi veya zorlandiginda onlar temsil etmek i¢in
sembolleri kullanir4* Ayrica insan zihninin Ozelliklerinden birisi tenkit edici ol-
masidir. Bu nedenle ikna edilmesi zordur. Jung’a gére insan zihnini ikna edebile-
cek yegane olgular sembollerdir.#5

Jung, insanin yeryiziindeki seckin konumunu sembol tretmesine bagla-
mustir.*6 Fakat yasadigt donemde 6zellikle batt insaninin sembollerden uzaklagti-
gint belirtmigtir. Ona gore insan dogasindan uzaklastikca sembollerin etkisi azal-
maktadir. Bu durum insamin biylik bir enerji kaynagindan yoksun kalmasina
neden olmaktadir. Ona gbre semboller ruhsal yapinin ¢ok 6nemli yapi taslart olup
bastirildiklarinda veya ihmal edildiklerinde 6zgiin enerjilerinin kaybolmast bek-
lenmedik sonuglar dogurur.4?

Jung’un evrensel semboller konusundaki gériisleri Freud’a gére daha tutar-
lidir. Fakat sembol tretme acisindan Freud, Jung’a gére insana daha ¢ok 6nem
vermistir. Freud sembolleri insanin bastirilmig arzularn ile stnirlandirirken Jung
daha ¢ok insanin iradesi disinda ortaya ¢tkan bagimsiz semboller Gzerinde dut-
mustur. O sembollerin ruhsal hayatimizdaki 6nemini tasvir etmis insanin sembol
tretmedeki konumuna fazla deginmemistir. Her ne kadar yazilarinda insanin
sembol lretiminden bahsetse de onun kuraminda semboller tretilmekten ziyade
insan ruhunda hazir bulunan arketiplerin tezahtir etmesiyle kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Insana diisen gorev ise semboller tizerine yogunlasarak farkindaligs
artirmak ve onlara hayatinda daha ¢ok yer vermektir.

4. Erich Fromm Diistincesinde Sembol

Fromm’a gére sembol bir tecritbeyi, distinceyi veya duyguyu temsil eder.
Sembol benligimizin disinda olup, sembolize ettigi ise i¢ diitnyamizda saklidir. T¢
diinyamizin diga aktarimi sembollerle gergeklesir. Fromm sembollerin evrensel
oldugunu ve insanin tarihsel sertiveninde dilden 6nce geldigini belirtir. Sembolde

6nemli olan zaman ve mekan degil, yogunluk, anlam ve ¢agrisimdir. O, sembolle-

43 Stevens, age., s. 109.

4 Jung, Insan ve Sembolleri, s. 21.

45 Bahadur, age, s. 113; Jung, Psikoloji ve Din, s. 124-125.
46 Jung, Insan ve Sembolleri, s. 109.

47 Jung, Insan ve Sembolleri, s. 93; Bahadir, age., s. 128.
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rin ¢ok anlamli oldugunu kabul etmis ve sembolleri tek anlamhliga indirgeyen
psikanalistleri sabit fikirli ve dogmatik bulmustur.

Fromm sembollerin kaynagi olarak bilin¢disint géstermis, disavurumlarinin
ise riya ve hipnozla gerceklestigini ileri stirmistiir. Fromm sembolleri geleneksel,
rastlantisal ve evrensel olmak tizere tice ayirmistir. Kisiye 6zgti yasantilar sonucu
olusanlari geleneksel semboller olarak tanimlamustir. Ornegin herhangi bir sehir-
de olumsuzluklar yasamus kisi o sehrin adini duydugunda olumsuz duygular yasa-
yabilir. Bu tiir semboller kisiye 6zgli olup, digerlerince bilinmesi i¢in kisinin actk-
lamast gerekir. Bu nedenle rastlantisal sembollerin gercek anlamini yasayanin
kendisi bilir. Bu semboller mitos ve masallara yansimaz. Geleneksel semboller ise
toplumlara veya milletlere 6zgli sembollerdir. Bu semboller gegerli olduklari top-
lum ve millet mensuplarinca bilinirler. Milletlere 6zgli milli semboller bu guruba
girer. Evrensel semboller ise kisisel tecriibelere uygun, sembol ile sembolize edi-
len arasinda dogrudan ve strekli iligkili, tiim insanlar icin gecetli olan semboller-
dir. Ona gore evrensel semboller insanlarin duygu ve disiincelerini paylagsma
ihtiyacini karsilar. Her insanin duygu, distince ve psikolojisinin benzer sekilde
islemesi evrensel sembollere kaynak olusturmaktadir.

Fromm evrensel sembollere ihtiyatli yaklagiimasini tavsiye etmistir. Orne-
gin ates giiven verici oldugu gibi yakict ve yikicidir. Aynt durum s# icin de gegerli-
dir. Stikuneti temsil ettigi gibi, baskinlar ve felaketi de temsil edebilir. Fromm
sembollerle cografya arasinda iliski kurmustur. Gines kutuplarda hayat verici,
wsitict iken ¢6l ortaminda Slimiin semboli olabilir. Bazt semboller ise yapilarinda
zit anlamlar tasir. 1Vadi semboli giiven ve korunmayt ifade ettigi gibi ayni zaman-
da sinirlandirma anlamina gelmektedir.*8

Fromm’un sembolleri tice ayirip milll sembollere deginmesi, evrensel sem-
bollerin zit anlamlar tasimasi nedeniyle ihtiyatl yaklagsmay1 salik vermesi, cografya
ile sembol arasinda iliski kurmasit sembollerin daha iyi anlasilmast agisindan ol-
duk¢a 6nemlidir. Freud’un sembollere daha ¢ok bireysel yaklasmast, Jung’un ise
sembollerin evrensel yoniine agirlik vermesi ile ihmal edilen milli sembollere
Fromm’un deginmesi bu konudaki boslugu gidermistir. Sembolleri ele alirken
toplumsal yonlerinin ithmal edilmemesi gerektigini belirtmesi ve sembollerin sos-

yolojik boyutunu vurgulamasi olduk¢a énemlidir.

48 Fromm, Erich, Riyalar, Masallar, Mitoslar, Cev. Aydin Aritan, Kaan H. Okten, Aritan Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 1-37.
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Degerlendirme

Insanin duygu, disiince ve davranislarint aciklamaya doniik 6nemli psiko-
lojik kuramlarin insana bakislart ve sembole yaklasimlan arasinda tutarlt bir iligki-
nin oldugu gorilmektedir. Freud disiincesinde bastirilmis arzu ve istekler, Jung
psikolojisinde merkezi konumdaki arketipler sembol konusunda da 6nemli bir
yere sahiptirler. Aynt durum diger kuramlar i¢in de gegerlidir. Mesela Eysenck ve
Gray gibi evrimci bakisa sahip arastirmacilara gére insanin evrimsel siirecte dil ve
sembol gelistirme yetisini kazanmasiyla birlikte davranislarinda farklilasma basla-
mustir. Sembol tiretme insani objelerin olusturdugu sinirlandirmalardan kurtar-
mustir. Karmasik zihinsel problemlerin ¢ézimi sembolik diisinme yetenegiyle
gerceklesmistir.#*Bireysel Psikolojinin kurucusu Adler, bircok psikolog gibi sem-
bolleri normal ve patolojik olarak ikiye ayirmustir. Terapinin amacinin patolojik
sembollerin anlamlarini ortaya ¢tkarmak olmast gerektigini belirtmistir.50 Sembol-
lerin kaynaginin bilingdist oldugu kabul etmis, 6zellikle riiyalatla agiga ciktiklarim
ileri stirmustiir. Ona gore riiya sembollerinin anlamlarint bilmek icin kisinin gele-
cekle ilgili beklentilerinin, glinlitk hayatta olaylara karst takindigt tavrin® ve insan
davraniglarinin temel kaynagt olan agagilik ve Ustiinliik komplekslerinin iyi bilin-
mesi gerekir.52Davranisct ekol, sembol konusuna sicak yaklasmasa da davranisct
psikologlarin 6nde gelenlerinden birisi olan Pavlov’un yaptigt ¢alismalarindan
yola ¢ikarak yiyecegi temsil eden zilin sembol oldugunu ve 6grenme ile kazanldi-
g1t sOyleyebiliriz. Benzer durum biligsel psikoloji icin de gegerli olup, sembol
daha ¢ok zihinsel acidan nesneleri temsil eden algilar ile actklanmaya calisilmustir.
Bu farkli goriisler psikolojik acidan konunun daha iyi anlagiimasina katkida bu-
lunmustur.

Psikolojik yaklagimlarin ¢ogunda semboliin bilingdist kaynaklt oldugu, bi-
lincdisindan ise riiya, hayal, fantezi, sezgi, vizyon, hipnoz, semptomlar ve komp-
leksler gibi ruhsal ¢agrisim ve bildirimlerle ortaya ¢iktiklart kabul gérmustiir.
Semboller genel olarak normal ve patolojik olmak tzere ikiye ayrilmustir. Normal
semboller ise kendi icinde bireysel, toplumsal ve evrensel olarak tGge ayrilmustir.
Sembollerin insan1 ézgiirlestirdigi, yaraticihigint artirdigs, anlasiimast ve anlatilmast

zor konularin anlasilir ve anlatlabilir hale getirdigi, sembollerin kullanimi ve

49 C. Cloninger, Susan, Theories of Personality, Understanding Persons, Fourth Edition, Pearson Prestice
Hall, New Jersey, 2004, s. 60-61.

50 Griffith, Jane, “Adler’s Organ Jargon”, Readings in The Theory of Individual Psychology, ed.Steve
Slavik, Jon Catlson, New York, 2000, s. 83-90.

5t Adler, Alfred, Yagamn Anlam ve Amact, Cev. Kamuran Sipal, Say yayinlari, 8.baski, Istanbul, 2009,
s. 97-122.

52 Adler, Alfred, Understanding 1ife, Oneworld Publications, Oxford England, 1997, s. 86-99.
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sembol gecislerinin insan psikolojisine olumlu katkilar sagladigi, sitkintili durumla-
rin astlmasina katkida bulundugu, ego gelisimi ile iliskili oldugu, zihinsel gelisimin
giicli oldugu kimselerde sembol kullaniminin daha fazla oldugu konularinda
gbriis birligine varlmistir.

Jung disinda kalan diger psikologlar, sembollerin metafizik yontne degin-
memislerdir. Semboller Aristocu yaklasimla duyular alemi ile sturlandinlmustir.
Semboller bu baglamda insanin yasantilarindan kaynaklanmakta olup, insan tara-
findan olugturulmaktadir. Jung ise sembollerin metafizik bir yone sahip oldukla-
rnt savunmugstur. Onun kolektif bilingdist kaynakli yaklasimi insandan bagimsiz
olmast nedeni ile ileride deginilecek olan Sithreverdi, ibn Arabi ve Gazali gibi
distindrlerdeki semboller alemi (Alem-i misal) kaynakli yaklasima benzerlik g6s-
termektedir.

4. Islam Diigiiniirlerinde Sembol

Islam disiiniirlerini sembolizme yénelten cesitli nedenler vardir. Her sey-
den 6nce sembolizm felsefede tartisilagelen bir konu oldugu icin Islam distiniir-
leri bu konuyu kendilerine 6zgli olarak ele almiglar ve konuya derinlik kazandir-
muslardir. Bunun yaninda dini metinlerde sembolik ifadelerin bulunmast onlara
esin kaynagi olmustur. Ornegin Kur’an kaynakli olan “nur” semboli Islam diigii-
niirlerince sik¢a kullantlmustir. Bir diger neden ise 6gretilerinin hareket noktasint
olugturan metafizik konularin sembollerle daha iyi ifade edilmesi ve hatta sembo-
lizmi gerekli kilmasi>® onlart sembollere yonlendirmistir. Ozellikle mutasavviflar
sembolik nitelige sahip metaforlar kullanmuslardir.*  Ornegin =~ Gazali 3
Stihreverdi,’ Tbn Arabis? gibi bircok diisiiniir en eski kiiltiirlerden itibaren kulla-
nilan ayna sembolini®® Allah-kul iliskisini agtklamak i¢in kullanmuglardir. Tecelli,
giines ve sinlariyla sembolik olarak ifade edilmistir. Tslam filozoflarini sembol
konusuna yoénlendiren bir diger neden ise sosyolojiktir. Cesitli kaygilardan dolay:

Islim disiiniirleri havasin anlayip, avamin anlayamayacagi sembolik bir ifadeye

53 Yesilyurt, Temel, “Teolojik Séylemde Sembolik Ogelerin Yeri?, Frrat Universitesi labiyat Fatkiiltesi
Deryisi, Say1 4, 1999, s. 43-60.

54 Oglke, Ahmet, Vabib-i Ummi'den Niyazii Masri’ye Tiirk Tasavenf Diigiincesinde Metaforik Anlatim,
Van, 2005, s. 9-33.

55 Gazali, “Miskati’l Envar”, Meomiatii - rasiili’l-imam el —Gazdli, Daru’l —Fikr, Beyrut
1996,5.277;Gazali, Ihyd'n-Uliimi’d din, Cev. A. Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1974, TV, 904.

56 Stihreverdi, Lyré/é Felsefesi, Cev. Tahir Ulug, iz Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 194.

57 Ulug, Tahir, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, Tiirk-Iskim Medeniyeti Akademik Arastirmalar
Dergist, Sayt: 1, 2006, s. 147-183; nge, Ahmet, “Ibni’l-Arab’nin Fustsu’l-Hikem’inde Ayna Me-
taforu”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi, cilt: TX, Sayt: 23, “Tbni’l-Arabi” ézel Sayist 11,
2009, s. 75-89.

58 Ulug, Tahir, Tbn Arabi’de Sembolizm, Insan Yayinlart, Istanbul, 2007, s. 12.



100 Ozer Cetin

yonelmistir. Bu anlayisa baglt olarak sembolik ifade gelenegi olusmus, sembolik
ifade ile ilmi yetkinlik arasinda iliski kurulmustur. Sembolik ifadeleti yogun olarak
kullanmis olan miuelliflerin sarihleri ortaya ¢itkmis ve serh gelenegini canli tutmusg-
lardir. Bu konuda diger kiltiirlerin de etkisi olmustur. Bu etkiyle bircok Islim
alimi antik kiltiirlerden aktarila gelen harf ve rakam sembolizmini kullanmislar-
dir.

Islam distniirleri diger sembolleri kabul etmekle beraber daha ¢ok metafi-
zik semboller tizerinde durmuslardir. Sembol daha ¢ok ntibtvvet, vahiy, riiya,
ilham, kehanet konulart ile iliskilendirilerek ele alinmustir. Dini sembollerin kay-
nag1 olarak Faal Akil, diger sembollerin kaynagi olarak ise insanin yasantilart go-
rilmigtir. Fakat her iki durumda da sembollerin aciga ¢ikmasinda hayal yetisi
aktif bir rol tstlenmektedir. Bir nevi bilin¢dist olan bu durumda kisinin hayal
yetisi sayesinde metafizik ve yasamlan aleme dair sembollerin a¢iga ¢iktigt goriisi
kabul g6rmiistiir.

Kindi, diger diginirlerde oldugu gibi sembollerle riiya arasinda iliski kur-
mustur. Ona gére rityada musavvire giici bilincin kontroliinden ¢ikarak aktiflegir
ve objelerin soyut suretlerini gosterir.> Bu nedenle tasavvur glicti semboller tire-
tir. Metafizik sembolleti ise insanin 6ziinde ilahi bir boyut olmasi ile iligkilendirir.
Oziinde yaraticidan bir parga tastyan nefsin sadik riiyalar gérdigiing belirtip bu-
nun icin nefsin temizlenmesini sart kosmustur. Nefs temizlendikce Yaratict nu-
rundan onun tzerine akitir.50 Sadik riiyalarla gelecekte gerceklesecek olaylart g6-
rebilir. Bunun icin kisi idraki zayiflatacak durumlardan kacinmalidir. Kisi idrakini
arazlardan korumus ve nefs bildirilenleri kabule hazirsa gerceklesecek olaylar actk
bir sekilde, eger nefs bildirilenleri kabule hazir degilse gelecege dair bilgiler sem-
bollerle bildirilir.5! Ornegin riiyada yolculuk haber verilmek istendiginde nefs
bunu kabule hazir degilse yolculuk ugma sembolii ile bildirilir.62

Farabi’nin sembol kuraminda muhayyile merkezi konuma sahiptir. Ona
gbre bu yetinin duyulardan gelen resimleri saklama, bunlart kisimlara ayirma,

birlestirme, istek ve arzu gliicini taklit etme veya sembolletle benzerlerini tiretme

59 Kindi, Felseff Risaleler; Uyku ve Rityanin Mahiyeti Uzerine, Cev. Mahmut Kaya, Iz Yayincilik,
Istanbul, 1994, s. 142.

60 Kindi, Felsefi Risaleler; Uyku ve Rilyanin Mahiyeti Uzerine, s. 31; Arikan, Atilla, “Kindi ve ibn
Risd’de Insan Tasavvuru”, Isidm Avrastirmalar: Dergist, Say1 12, 2004, s. 27-54.

61 Kindi, Felsefi Risaleler; Uyku ve Rityanin Mahiyeti Uzerine, s. 144.

62 Arikan, Atilla, “Messai Gelenek Baglaminda Ibn Riisd Felsefesinde Riiya”, Divan Iimi Aragtima-
lar, 15, (2003/2), s. 87-125.
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olmak tizere ¢ fonksiyonu vardir.03 Peygamberlerde bu yeti ¢ok giiclii ve aktiftir.
Faal Akil'la aralarinda aract kalmayip, ittisal gerceklestiginde vahiy alirlar.¢* Faal
Akil dogrudan tahayytl giiciine ulasirsa tahayyil giiciniin dénistiirticiligi dev-
reye girmez fakat Faal Akil taakkil glici vasitastyla tahayytl gliciine ulastiginda
tahayyil giicti aldiklarini sembollere déniigtiiriir. Bu durum uykuda riiya halinde
veya uyanik halde gerceklesebilir. Farabi hayal yetisinin glicii acisindan peygam-
berleri simiflandirir. Hayal yetisi ¢cok gliclii olanlar hakikati oldugu gibi, diger gu-
rupta olanlar ise hayal yetileri birinci gurup kadar giiclii olmadigi icin sembollerle
alirlar. Birinci gurubun aldiklart yoruma gerek duymazken ikinci gurup icin yorum
gereklidir.65 Farabi peygamberlerin birinci vazifesinin aldiklar ilahi mesajlardaki
mecaz, sembol, kissa vb insanlarin anlayabilecegi sekilde ifade etmek oldugunu
belirtmistir.6¢

Farabi muhayyile yetisi acgisindan insanlari da tasnif eder. Bu yetisi ¢ok
mitkemmel olup, en st diizeyde olanlar Faal Akil’la uyanikken ittisal edip pey-
gamberler gibi bazi ilahi seylerden bahsedebilirler. Bu ¢ok az insana nasip olur.
Bazilart ise uyanikken bunlari hayal eder ama gozleri ile gérmezler. Bir baska
gurupta ise rlya halinde Faal Akil’la ittisal sonucu semboller ortaya ¢ikar. Farabi
bu konuda uzunca bir siralama yapar.¢’Riyalarda temsil, tesbih ve sembollerin
ortaya ¢tkmast yorum gerektirir.68Farabi’ye gére sembollerin anlasilmasinda riiya
tzerinde etkili olan faktbtlerin bilinmesi gerekir. Bu faktSrler muhayyile yetisi
basta olmak tizere duyu, diisiince, arzu, istek, gérenin mizaci ve beden kimyasin-
dan olusmaktadir. Farabi kehanet kuramint bu baglamda temellendirir. Peygam-
berlerin ve hayal yetisi gliclii insanlarin uyanik veya riya halinde iken gelecege
dair actk veya sembolik bilgiler alabilecegini belirtmistir. Fakat peygambetlerin bu
konuda daha yetkin olduklarint séyler. Normal insanlarin ise adi veya sadik riiya-
larla gelecege dair alacaklari sembolik bilgileri cliziyattan saymugtir. Ayrica sem-

boller konusunu islerken patolojik sembollere de deginmistir. Mizac veya tahay-

63 Farabi, E/-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danisman, MEB Basimevi, Istanbul, 1989, s. 72;Koktirk,
Milay, “Farabi’de Psikoloji” PAU Egitim Fakiiltesi Dergisi, Sayt 2, 1997, 5. 55-72.

64 Farabi, es-Siyasetii’l —Medeniyye, Cev. M. Aydin, A. Sener, M.R. Ayas, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 45.

65 Aydin, H. , “Islim Felsefesinde Ritya Kuramu, Tslevleri ve Kimi Sonuglare” OMU. Habiyat Fakiilte-
si Dergisi, Sayt 23, 2007, s. 165-177.

66 Tokat, age., s. 53.

67 Farabi, e/-Medinetii’l Fizula, s. 77.

o8 Aydinlt, Yasar, Faribi'de Tanrr-Insan Iliskisi, 1z Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 138-139.
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yil glici bozuldugunda olmayan semboller gérilebilir veya var olanlar yanlis
sembolize edilebilir. Aptallar ve delilerin bu guruba girdigini belirtir.6?

Farabi’nin distince sisteminde semboller 6nemli bir yere sahiptir. Ona g6-
re toplumlarin farkll dillere sahip olmalan farkli sembollere sahip olmalarindan
ileri gelmektedir. Sembol farkliliginin ilk nedeni ise algiladiklarini ve isaret ettikle-
rini degisik seslerle ifade etmis olmalaridir. Once harflerin belitli sayilarda olup,
sembol olarak kullanddigini savunan Farabi’ye gére bunlar insan zihni i¢in yeterli
gelmeyince daha sonra harflerin terkipleri asamasina gecilmistir. En az iki harfin
terkibi ile kelimeler olusmus, bu asamadan sonra hem harfler hem de kelimeler
sembol olmustur. Ona gére dil sembollerinin olusmasi i¢in kullamlan ses ve lafiz-
larin belde halk: tarafindan taklit edilip seslendirilmesi ve kullanimi konusunda
anlasma ve uzlasma saglanmasi gereklidir.”® Farabi’nin bu konudaki gériislerinden
hareketle dil sembollerinin bilingdist kaynakli baglayip, daha sonra bilincin katki-
styla gelistigi s6ylenebilir. Dil sembolizmi konusuna yaklasima Farabi ile Fromm
arasinda benzerlikler bulunmaktadir.”

Farabi sembol ve siyaset arasinda da iliski kurmustur. Faziletli sehrin lide-
rindeki vasiflart sayarken giicli bir muhayyile yetisi olmast gerektigini belirtir.
Ona gore insanlar hakikatleri temsil ve sembollerle anlayabilitler. Cahil sehrin
insanlan kendilerine hakikatleri temsil ve sembollerle anlatacak kisilerden yok-
sundutrlar. Erdemli sehirde ise bunu yapacak filozoflar vardir.”2

Ibn Sina, Farabi’nin goriislerine bagl kalarak daha ayrintih bir kuram gelis-
tirmistir. Onun sembol konusundaki gérislerinden hareketle semboller genel
olarak ickin ve agkin, ickin olanlar ise normal ve patolojik olarak siniflandirilabilir.
Ona gore tim sembollerin ortaya ¢ikisinda hayal yetisi 6nemli bir rol dstlenmek-
tedir. Tbn Sina’ya gore muhayyile giicii bilicin kontrolinden ciktiginda bagimsiz
davranir. Ozellikle uykuda bilincin devre dist kalmast ile {ic nedenle harekete
gecerek riiyalara neden olur. Birincisi beden yapisindaki eksiklik veya fazlalik
rityada muhayyile yetisini harekete gegirir. Susuzluk sonucu riiyada su gérme veya
viicuttaki fazlaligin neden oldugu cinsel igerikli rityalar vb. bu tiirdendir. Tkincisi
i¢ idrak gtgleridir. Gindiz mesgul oldugumuz konular muhayyile yetisini hare-

ketlendirip gindizin devamu icerikli veya aymt konu ile ilgili sembolik riyalara

6 Farabi, e/-Medinetii’l Fazila, s. 78.

70 Farabi, Kitabu’l Huraf, tah. Muhsin Mehdi, II. baski, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1990, s. 136-138

7t Fromm, Ruyalat, Masallar, Mitoslar, s. 27.

72 Korkut, Senol, Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kikenleri, AU Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, bastlmamis doktora tezi, 2005, s. 149-153; Farabi, E/-Medinetii'l Fazila, s. 87-117.
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neden olabilir.”3 Bu baglamda Ibn Sini, muhayyile yetisinin arzu, diisiince ve
egilimleri sembollerle ifade ettigini belirtmistir.”* Onun bu gériist ¢agdas psikolo-
jinin verileri ile 6rtiismektedir. Ugiincii neden ise metafiziktir. Ona gére peygam-
berler mubhayyile acisindan normal insanlarin ¢ok fevkindeditler. Bu nedenle
uyantk ve uyku halinde iken Faal Akil'la ittisal gerceklesebilir. Ittisal siirecinde
hayal yetileri vahyi sembollere dénistiiriir.”> Ona gére peygamberlerdeki bu du-
rum normal insanlarda sadik riiya ile gerceklesmektedir. O sadik rityalar icin bir-
takim sartlar ileri stirmistiir. Nefsin dogruluga alistirlmasi, riiya vaktinin seher
olmast ve niyetin icerigini 6nemli olarak g&rmustiir.” Kisinin yasadigit ahlakla
riyada gérdigl semboller arasinda da iliski kurmustur. Onun bu yaklasimi tasav-
vufun riiyaya yaklagimint etkilemistir.”? Ibn Sina, bazt mutasavviflar ve Freud bu
konuda ayni goristedirler. Tbn Sind’ya gore sadik riiyalarda goriilen semboller
gbreni, yakinlarini, bolgesini ve tlkesini ilgilendirir.” Bu goriist ile Jung’un biytik
riyalar yaklagtmi arasinda benzerlik vardir. Ona gére riyada gorillen sembollerin
gercek anlamlart yine riiya ile bilinir. Gérdiigi sembolleri distiniip yatan kisinin
riyada gorecegi semboller 6nceki sembollerin bir yerde yorumlanmasidir. Bu
sekilde riiya sembolleri sembolize edilenlerin gergeklerini ele verirler.””Tbn Sina
bazi 6zel yetenekli kisilerin ve ¢esitli metotlart kullanarak kendisini yetistiren kim-
selerin (samanlar gibi) parlak veya mat cisimlere bakarak trans haline gecmeleri
durumunda uyku disinda gelecege dair bazt semboller elde edebileceklerini ileri
surmustir.80

Ibn Sina patolojik sembollere de deginmistir. Korku ve bedensel zafiyetin
patolojik sembollere neden olabilecegi gibi muhayyile yetisi bozulmus deli ve
benzeri kisilerin bu tiir semboller gérdiiklerini bir doktor olarak tespit etmigtir.8!

Gazall konuya daha farkli yaklagsmistir. Ona gore kalb sahibinin bile kesfe-
demeyecegi kadar genistir. Sehvet ve dinyevi mesgaleler onun tzerine perde

cekerek basiret gézuni kapatir. Peygambetlerde ise bdyle bir durum séz konusu

73 Durusoy, Ali, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeti Yeri, IFAV, Istanbul, 1993, s. 112-113.

74 Dag, Mehmet, “Ibn Sind’nin Psikolojisi”, Ibn Sinéd’nn Dogumunun Bininci Yl Armagan, TTK
Basimevi, Ankara 1984, s. 319-404; Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 36-39.

75 Kuspinar, Bilal, [bn Sind’da Bilg Teorisi, MEB Yay., Ist. 1995 s. 152; Durusoy, Ali, [bn Sind Felsefe-
sinde Insan ve Alemdetei Yeri, s. 106.

76 Durusoy, age., s. 113-114.

71 Fazlurrahman, Avicenna’s Psychology, An English Translation of Kitdb al-Nejat, Book 11, Chapter VI,
With Historico-Philosophical Notes end Textual Improvements on the Cairo Edition, Hyperion
Press, London, 1981, s. 36-37.

78 Durusoy, age., s. 114.

79 Durusoy, age., s. 110.

80 Durusoy, age., s. 111.

81 Durusoy, age., s. 105.
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olmadigy igin, sahip olduklart manevi gbzle melekat alemini miisahede ederler.
Miicahede ile kendisini gelistiren veliler de benzer haller yasayabilitler. Bunlar icin
uykuda ve uyanik halde olmak fark etmez. Gazali’ye gbre normal insanlar icin
riyalar bu tirden olup, sithhati acgisindan bazi sartlar gereklidir. Kisinin ahlaka
uygun yasantisi, temiz kalbi ve temiz bir uyku i¢in abdestli olmast gerekir.82 O,
sadik ruyalar disindaki yalanct rityalara itibar etmez.

Gazali’ye gbre sehadet alemi karmagik olup burada gorillen suret mana ve
hakikate uygun olmayabilir. Bu nedenle bu alemdeki semboller yaniltict olabilir.
Melekut aleminde ise siret ve suret uyumlu oldugu i¢in sembollerin getirdigi bilgi-
ler dogrudur.83 Bu sembollerin aksettigi yer ise kalptir. Sembollerin kaynagi ise
Levh-i Mahtuz olup, yaratilmis ve yaratilacak her sey onda mevcuttur. Kalp ile
arasindaki perde kalktiginda bazi bilgiler kalbe akseder. Uyanik halde iken duyular
hayal yetisini meggul ederler. Uykuda bu engel kalktigi icin riiyada kalbe akseden-
leri hayal yetisi alir ve sembollere dénistiiriir. Uyandiginda hatirlanmasi ve sak-
lanmasi hayal yetisi sayesindedir.3*

Gazali’ye gbre kalbin gérinen alem ve gériinmeyen aleme bakan iki yoni
olup, bunlar kendi aralarinda irtibat ve ittisal halindeditler. Kalbin gayb alemine
bakan y6ntinde bir hakikat zahir oldugunda sahadet alemine bakan yoniine pat-
lar. Kalbin gayb alemine acilan kapst ise vahy, ilham ve kesiftir. Dolaystyla sem-
bollerin kaynaklart bilingdisidir. Kalb temizligine dikkat edilmediginde seytanin
ve nefsin sehevi giiclerinin neden oldugu yalanci riiyalarda seytani semboller
ortaya ctkar. Ona gore riyada gorilen les basindaki képek seytanin, kurbaga,
domuz, maymun koti insanin, koyun ise iyi huylu halim selim insanin sembolle-
ridir. Melekler de riiyada sembolletle veya acik olarak goriilebilir. Actk olarak
uyantk halde gérmek kesf erbabina has olup, genel olarak riiyada sembolletle
goriniirler.85 Kesf, vahiy ve vahyin bir kolu olan ilham riiyada oldugu gibi uyanik
halde duyularin agik oldugu bir durumda gézle gériliir bir sekilde gergeklesebi-
lir.8¢ Bu nedenle riiya sembol kaynaklarindan biri olup, sembolleri ile ahlak ara-
sinda iliski vardir. Kisinin gérdiigii semboller onun ahlaki diizeyini yansitir. Bir

yerde kisiye uyan olarak degerlendirilebilir. Gazali, riiyalart Allah’tan, melekten ve

82 Gazali, hyan‘ulimi’d-din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1974, TV, 901-902;
Gazali, el-Munkizn-Min-Ad-Dalal, Cev. Hilmi Giingér, MEB Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 65-666.

83 Gazali, Ihydn uliimi’d-din, s. 206.

84 Gazali, f/y/dﬂ‘u/ﬁmi’d—dfﬂ, 1V, 903; Gazali, Makdsid el-Felasife (Felsefenin f/zée/m), Cev. Cemaleddin
Erdemci, Vadi Yayinlar, Istanbul, 2001, s. 298; Gazali, Kimya-yr Saddet, Cev. A. Serdaroglu, Celik
Yayinevi, Istanbul, tsz.

85 Gazali, Ihydn uliimi’d-din, 111, 92.

86 Gazali, Ihydn uliimi’d-din, , 1, 206.
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seytandan olmak tzere tge ayirir. Allah’tan gelenler acik ve net oldugu icin yo-
ruma ihtiya¢ duymazken, melekten gelenler sembolik olduklart i¢in tabire muh-
tactirlar. Seytandan gelenler ise yalanct olduklar i¢in yorumlama geregi yoktur.87
Stithreverdi yazilarinda bolca sembol kullanmistir. Yakin gevresine esetleri-
nin koéti niyetli insanlardan saklanmasint saltk vermesi onun bazt ¢ekinceleri ol-
dugunu ve bu gekincelerden dolayt sembolik bir dil kullanmayi tercih ettigini akla
getirmektedir. Bunun yaninda Tbn Sind’nin da niibiivvetin ispatt igin sembollerine
degindigi®® Kur’andaki nur suresinin 35.ayetinden esinlenerek®® 6gretisine “nur”
sembolt ile iliskili olan “israk’™ adint vermistir. Stihreverdi, filozoflarin sembolik
anlatimi tercih ettiklerini, zahiren elestirilseler bile kastettikleri anlamlarin elestiri-
lemeyecegini belirterek sembollerin elestiri ve inkar konusu yapilamayacagint
savunmustur.?® Sthreverdi, kozmolojik bir gercek olarak semboller aleminin
varhgini savunmustur. Ona gore bu alem ortak duyuya ait suretlerin kaynagidir.9!
Diger Islam filozoflart gibi metafizik kaynakli semboller tizerinde yogunlasmustir.
Insanin hayal yetisi vasitastyla semboller aleminden bazi bilgiler alabilecegini be-
lirtmis bunun i¢in riyazeti Onermistir.”2 Riyazetle temizlenme sonrast kisinin hayal
yetisinin i¢ ve dig idraklerden siyrilmasi neticesinde sadik riiya, gaybet, yakaza ve
fena gibi bilingdist yasantilarda semboller alemine yonelip birtakim bilgiler alabi-
lecegini belirtmistir. Bu bilgiler hos veya korkunc ses, gbriintii, yazili levha ve
sembollerle alinabilir. Bu strecte alinanlar hafizada aynen kalirsa yoruma gerek
yoktur. Eger hayal yetisi alinanlart duyularla algilananlara benzetir, doniistirir
veya tam tersine cevirirse alinan bilgiler sembolik anlam ifade ettigi icin yorum-
lanmasi gerekir. Yorumlama asamasinda hayal yetisinin hareketlerinin altinda
yatan sebepler aragtirilmalidir.?3Gazali diisiincesindeki levh-i Mahfuz’un yerini
Sithreverdi’de dlem-i misal almistir. Bu dlemdeki semboller duyular dlemindekile-
re gére daha tstiindiirler. Semboller dlemine ulagsmak icin riyazet esaslt bir yasantt
olarak 6ne cikarmasi Gazali ile olan bir bagka benzetliktir. Sihreverdi’nin sem-

bollere yaklasimu ile Jung arasinda da benzerlikler bulunmaktadir. Jung’un sem-

87 Y1lmaz, Hasan Kamil, Ana hatlarzyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nestiyat, Istanbul, 2002, s. 314.

88 Thn Sina, Risale fi Ispati’n Nibivvat ve Te'vili Rumuzihim ve Emsalihim, Cev. Hiiseyin Aydin
ve digerleri, Ulndag Universitesi f/ab@rat Fakiiltesi Dergisi, 1998, Say1 7, c. 7, s. 565-573.

89 Okudan,Rifat, “Seyhu’l Tsrak Sithreverdi-i Maktal’iin Tasavvufi Gértisleri” Ekev Akedemi Dergisi,
yil 9, Say1 22, 2005, s. 11-126.

90 Stihreverdi, fm% Felsefesi, Cev. Tahir Ulug, iz Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 26.

91 Durusoy, Ali, “Hayal” TDV Iskim Apnsiklopedisi, Divantas, Istanbul, 1998, XVII, 1-3.

92 Bekiryazict, Eytip, “Burhin’dan Kesfe Yonelis Ya da Siihreverdi’de Bilginin Kaynagr”, Eker
Akedemi Dergisi, yil 13, Say1 38, 2009, s. 103-114.

9 Siihreverdi, [k Felsefesi, s. 208-212.
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bollerin kaynagi olarak gordiigii kolektif bilingdist ile Siihreverdi’nin kaynak ola-
rak g6rdiigii alem-i misal baz1 agillardan benzer 6zelliklere sahiptirler.

Semboller konusunda 6nemli fikirler ileri siiren bir diger Islim filozofu
Ibn Riisd’tiir. Aristo gelenegine bagh olmasina ragmen metafizik semboller konu-
sunda ondan ayrilmis ve kendine 6zgii bir yaklasim benimsemistir. Ibn Riisd
duyu objesinin birisi asil digeri ise ona benzer olmak tzere iki sekli oldugunu
belirtmistir. Muhayyile icin benzer olan daha 6nemlidir ¢linkii duyu objesinin
benzeri daha soyuttur.% Ibn Riisd niibiivvetin ilahi bir idrak olup, insanlar icin
inayet oldugunu savunur. Ona gére peygambetler sembolleri vahiyle, peygamber-
ler disinda kalanlar ise sadik riiyalar ile alirlar. Sadik riiyalar peygamberlikten bir
ciiz olup, insan icin ilahi bir inayet ve kisiyi yasayacaklarnina hazirladigt igin serefli
bir uyaridir. Tbn Riisd’e gére uyku halinde iken dis uyaranlar olamadigt icin ic
idrakler mikemmellesir ve Faal Akil’dan bazi bilgiler alir. Bu asamada ise sadik
ruyalar gerceklesir. Sadik riyalar ise bilgi acisindan akilla elde edilen bilgilerden
daha Ustin bilgiler sunarlar. Bu bilgiler akil Stesi olmalart ve vasitasiz olarak
alinmalari nedeniyle kusursuzdurlar. Tbn Riisd’iin bu konudaki en biiyiik daya-
nagt1 tarihsel tecriibedir. Ona gbre bu konudaki haberler miitevatir diizeyde olup
giivenilir ve gecerli bir nedendir. Tbn Riisd uyaricl ritya gérmeyen kimsenin ol-
madigini, herkesin hayatinda bu tecriibeyi yasadigin ileri stirer.%

Ibn Risd diger Islam disiiniirlerinin bazilarinca degersiz sayilan yalanci
riyalara 6nem vermistit. Bu tiir riyalarin, hayal yetisinin hafizada saklt manalar
Uzerindeki tasarrufu ve nefsin istek ve arzularindan neset ettiklerini belirtmistit.
Ona gore bu tir riyalar tp ilmi igin Snemli bir ipucu olup, sembolleri beden
sagligt hakkinda bilgi verebilir. Rityalatin insanda biraktigt duygular rityanin tira-
ni belirleyebilir. Sadik riiyalar olumlu duygular birakirken yalanci riiya sontast
kiside olumsuz duygular birakir.”’Ibn Riisd’iin rityalarin biraktigt duygulart dikka-
te almast bu konuda Adler’le benzerlik arz etmektedir. Ayrica yalanci riyalar
konusundaki goriisleri cagdas psikolojinin ilgilendigi riiyalarla 6rtismektedir.

Ibn Riisd kisilerin gordiigii rityalardaki farklihgin nedenini bireylerdeki ta-
savvurlanin farklihigina baglar. Bu nedenle kisinin yasadigi zaman, mekan ve mille-

tine 6zgii riiyalar gérmesi bu tasavvurlardan kaynaklanir.% Tbn Riisd tasavvurlar-

9 Arikan, Atilla, [bn Riigd Psikolojisi, T2 Yayinailik, Istanbul, 2006, s. 248,

95 Arikan, [bn Rigsd Psikolgjisi, s. 250-252.

96 Arikan, age., s. 239.

97 ibn Riisd, Telhisu Kitabi'l-Hiss ve’l —Mahsus, haz., Henti Blumberg, The Mediavel Academy of
America, Chambridge 1972, s. 52-53.

98 Tbn Rusd, e/- Hiss ve'l-mabsus, s. 47.
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dan kaynaklanan farklihgr riiya tabirinde dikkate alir. Ona gore riiya tabircisinin
bedeni ve ruhu temiz olmali, iyi huylar edinmeli ve sembol bilgisine sahip olmali-
dir. Bu nedenle milletlere ait ortak sembollerle kendilerine 6zgii sembolleti ve
anlamlannt iyi bilmelidir. Milletler bdlgelerinde, sehirlerinde, kendilerinde bulu-
nan varliklar ve sahip olduklart semboller nedeniyle farkliliklar gosterirler.? Riya
yorumu bazen gériilen bir baska riya ile gerceklesir. Once goriilen rityadaki sem-
bollerin anlamlari daha sonra gériilen bir riiya ile agiga cikabilir.100

Ibn Riigd patolojik sembollere de deginmis, asirt korkak, hasta vb kisilerde
bu tiir sembollerin ortaya ¢tkabilecegini belirtmistir. 01

Ibn Arabi sembollerle felsefik olarak ilgilenmenin yaninda yasaminda cesit-
i alanlarda kullanmistir.192 Sembol konusunda Sithreverdi’ye benzer fikirlere
sahip olmasina karsin ondan daha genis ve tutarlt bir kuram gelistirmistir. Tbn
Arabi’ye gbre varlik bes mertebeye ayrilir. Bunlar Hazret-i zat, Hazret-i ukdl,
Hazreti ervah, Hazret-i hayal (dlem-i misal)ve Hazret-i his’tir.!93 Semboller alemi
olan alem-i misal madde ve mana alemi arasinda(berzah) oldugu icin bu alem
madde diinyasindan daha nurani, mana alemine gbre daha kesiftir fakat her iki-
sinden de farklidir. Bu nedenle burada bulunan sembollerde bu tarz 6zellik tagit-
lar. Hayali ise muttasil, munfasil ve mutlak olmak tzere tice ayirir. Muttasil ve
munfasil hayal birbirleriyle iliskili olup, bir varligin iki yonii gibidirler. Muttasil
hayal psikolojik olan glinlik hayatta kullandigimiz insani yetimizdir. Munfasil
hayal ise ontolojik diizeydedir. Alem-i misale yiikselme bu hayal tiri ile gercekle-
sir. 104 Ona gore Cebrail’in Dihye suretinde gériinmesi, Hz. Musa’nin sihirbazlar
ile miicadelesi bu hayal diizeyinde gerceklesmistir. Tbn Arabi muttasil ve munfasil
olarak teoride ayirdigt hayaller arasindaki farklara fazla deginmemistir.'95 Mutlak
hayal ise Yaratictya 6zgii olup, varligin olusumunun kaynagidir.

Ibn Arabi’ye gore muttasil hayal nesnelere ait ickin sembolleri iiretir. Mun-

fasil hayal ise semboller alemine(dlem-i misal) ylkselerek oraya ait sembolleri

99 Arikan, age., s. 250.

100 Tbn Risd, el Hiss, s. 50.

101 Arikan, age., s. 242.

102 Demirli, Ekrem, “Normatif Gelecege Karst Sembolik Anlatim: ibnivl Arab’de Harf Semboliz-
mi”, Istanbul Universitesi f/abg‘yat Fakiiltesi Dergisi, sayt 17, 2008, s. 223-236; Loty, Pietre, “Ibn Ara-
bi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, Cev. Mustafa Cakmakoglu, Bilimname, Sayt 10,
2006, 1, 173-182.

103 Uludag, Stleyman, Ibn Arabi, TDV Yay. , Ankara, 1995, s. 142.

104 Chittick, William, Hayal A/em/m', Cev. Mehmet Demirkaya, II. basim, Kaknts Yayinlari, Istanbul
2003, s. 120-121; Cakmakoglu, Mustafa, “Muhyiddin Tbnii’l- Arabi’ye Gére Hayal ve Diizeyleri”,
Tasavvuf Lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Sayt 10, Ankara, 2003, s. 299-329.

105 Chittick, William, H@/g/A/em/m', s. 120-121.
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yansttir. Ibn Arabi bunu ayna metaforu ile izah eder. Semboller 4lemine yitkselme
bazi kisilerde uyanik iken digerlerinde ise riiya, gaybet, fena yakaza gibi bilin¢dist
yasantilarda gerceklesebilir. Semboller alemi miisahede aleminin istinde ruhlar
aleminin altinda oldugu i¢in buraya gegis bir ylkselmedir. Bu alemin gecerliligi
daha yiitksektir. Ona gére riiya gérmek bir yerde uykudan uyamp gercekligi daha
Gstiin bir alemi yasamaktir. Semboller aleminden alinanlar agik ise yoruma gerek
duymazlar. Fakat semboller bazen déntstirtlerek yansitilabilir. Ona gére riiya-
larda goriilenler genelde hakikatin sembolii olarak tezahiir ederler. Bu alemde siit
ilmin sembolii olarak goriiliir. Ayni sekilde Hz. Tbrahim’in rityada oglunu gérmesi
kurbanlik kogun sembolidiir.106

Konuyla ilgili olarak ibn Haldun da benzer fikirler ileri sirmiistir. Ibn
Haldun diger dustniirler gibi sembol kuramint hayal yetisi tizerine kurar. Ona
gbre sembollerin yogun olarak ortaya ¢iktigt yasantilarin basinda riiya gelir. Uy-
kuda duyu organlarinin faaliyetlerinin durmast sonucu insanin ruhani yoni rahat-
lar ve hissi suretlere yonelir. Bu yonelme stirecinde hayal yetisi tahlil ve terkipletle
yeni semboller tiretir. Bu semboller uyanikken goriilen suretlere benzerdir.197 Tbn
Haldun’un bu goérisleri ¢agdas psikolojik yaklagimlarla Srtismektedir. Riiyada
gayb aleminden sembollerle bilgi alinmasini ise nefsin nurani yoéniintn i¢ ve dis
idraklerden kurtulmas: sonucu manevi idraklere yonelmesi olarak aciklar. Nefs,
vasitastz alinan bu gaybi bilgileri ya olduklart gibi actk ya da benzer kaliplara soka-
rak alir. Tkinci tiirde alinanlar sembolik oldugu icin yoruma muhtagctirlar.1%8 Sem-
bol istidad agisindan insanlart ézel ve genel olarak ikiye ayirir. Ozel istidadt olan-
lar veliler, genel istidad: olanlar ise normal insanlardir. Peygamberlerin beseri
nefisten styrilip melekati bir yaptya birtinmis, ruhanilifin en tstinde olarak
degerlendirip, onlart siniflandirma diginda tutar.! Normal insanlarin gesitli for-
miillerle bu istidatlarint giiclendirebilecegini de belirtir. 10

Sonug ve Degerlendirme

Insan sembol gelistirmeye egilimli bir varliktir. Kur'an’da gegen “Allah
Adem’e biitiin isimleri 6gretti”!11 ayeti bu goriisii destekler dogrultuda yorumla-
nabilir. Isim aynt zamanda semboldiir. Bir nesnenin veya insanin ismi onun 6zel-

liklerini temsil eder. Cassirer’in insant “sembollestiren hayvan” olarak tanimlama-

106 Uludag, Saleyman, Ibn Arabi, s. 146.

107 Tbn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Basimevi, 1985, 1, 256.
108 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 257.

109 {bn Haldun, age., s. 254-255.

110 fbn Haldun, age., s. 258.

11 K.Kerim, 2/31.
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st bu tespiti desteklemektedir.!'? Dogustan gelen bu egilimi destekleyen bazt fak-
totler de bu egilim kadar 6nemlidir. Bunun basinda zihinsel gelisim gelmektedir.
Zihinsel gelisim olmaksizin sembolizmden bahsetmek imkansiz gibidir. Sembol
gelistirmede bir baska faktdr ise ¢evredir. Zihinsel gelisim tek basina yeterli olma-
yip cevreye ihtiyag duymaktadir. Bazi arastirmacilara gére bu anne ile ilk dénem
yasantilarina ve hatta anne karnina kadar uzanmaktadir. Cevrenin katkist kendisi
bizatihi semboller igeren dil gelisimi ile hiz kazanmaktadir. Once taklitle égreni-
len semboller, zaman icersinde zihinsel gelisime paralel olarak i¢sellestirilmekte-
dir. Sembollerin i¢sellestirmesinde tasidiklart anlamlar, kiiltiir tarafindan belitle-
nirken bireye 6zgi birtakim i¢ dinamikler devreye girmektedir.

Semboller genel olarak kisisel, toplumsal ve evrensel olarak ti¢c guruba ayri-
labilir. Ozellikle kisisel semboller psikolojik agidan énem arz etmekte olup, kisi-
nin psikolojik durumunu, zihinsel yetkinlik ve yaraticilik diizeylerini yansitmakta-
dir. Bu baglamda Din psikolojisi alaninda yapilacak calisgmalarda kisilerin dini
distnce ve davraniglarinin incelenmesinde, sembollerin dikkate alinmast son
derece yararli olacaktir. Dislinme strecinde insan zihni sembolleri kullamir.113
Zihnimiz distinme siirecinde sembolleri kullanmadigi takdirde her seyi tecriibe
ederek diistinme zorunda kalacagi icin dar bir alanda, daha yavas ¢alismak zorun-
da kalacaktir. Dustinme sttecinin hizli islemesinde semboller ve sembollerin
olusumunda aktif olan hayal yetisinin rolii cok buytktir. Kisinin sembol diinyasi
ile distince dinyast yakindan iligkilidir. Biyik distnttlerin sembol dinyalart
daha zengindir. Sembollerden beslenen dini disinceler dini davraniglara zemin
hazirlar. Tarihe baktigimizda bircok ordular kutsal sembolleri ugruna can vermis
can almiglardir.!'* Bireylerin dini sembollerinin tespiti dini davranslarin tespitini
kolaylastirdig1 gibi kisisel ¢arpitmalart aza indirerek daha gecetli ve glivenilir veri-
ler elde etmemize katkida bulunabilir.

Psikolojik agidan 6nem arz eden gerek normal gerekse patolojik sembolle-
tin olusumunda batili psikologlar ve Tslam diisiiniirleri arasinda benzer yaklastm-
larin oldugu goérilmektedir. Kisisel sembollerin olusumunda kisinin psikolojik
durumu, istek ve arzulan, ihtiyaglart kendisine ézel yasantilari énemli rol oyna-
maktadir. Olusan semboller insanin bilingdist yasantilarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Islam distiniitleri her ne kadar bilingdist kavramint kullanmamus olsalar da sem-

12 Cassirer, Insan Uzerine Bir Deneme s.42.

113 Ricoeur, Paul, Freud and Philosophy: An essay on Interpreration (The Terry Lectures Series),
translated by Denis Savage, Yale University Press New Haven, London, 1970, s. 543.

114 Thiselton, Anthony, C., A Concise Encyclopedia of the Philosophy of Religion, One World Publications,
Oxford, 2002, s. 299.
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bollerin ortaya c¢iktigint belirttikleri riiya, ilham, yakaza, kesf, fena, gaybet gibi
yasantilarda biling devre dist kalmaktadir. Psikologlar ise sembollerin kaynagint
biling dist olarak gérmusler, riiya, fantezi, imgeleme, vizyon, sezgi, kompleksler
ve semptomlarla ortaya ¢iktiklarin belirtmislerdir. Gerek normal, gerekse patolo-
jik semboller konusunda ¢agdas psikoloji ile Islim diisiiniirleri arasinda biiyiik
benzerlikler vardir. Her iki gurup sembol olusumunda hayal yetisinin 6nemli bir
rol aldigini belirtmislerdir. Buna gbre sembollerin ¢ok anlamli olduklart, kisinin i¢
dinyasini yansittiklari, distince diinyasini zenginlestirdikleri, dile anlam zenginligi
kattiklar, sembollerin bireysel, toplumsal ve evrensel yoénlerinin iyi bilinmesi
gerekliligi konusunda genel bir uzlasidan séz edilebilir.

Elbette benzerliklerin yaninda farkliliklar da bulunmaktadir. Islim filozof-
lar1 konuya genel yaklasirken, psikologlar indirgemeci bir yaklagimla sinirlandir-
muslardir. Bu sinirlandirmanin yaminda Jung hari¢ diger Batilh psikologlarin ta-
mami sembollerin metafizik yonind kabul etmemislerdir. Bu nedenle sembollerin
alani daraltlmugtir. Islim distiniirlerince metafizik sembollerin kaynagt olarak
Faal Akil, Alem-i Misal ve Levhi Mahfuz gérilmiistiir. Bu sebeple sembollerin
insana aktarilmasinda hayal yetisinin aktf ve donistirict bir rol Gstlendigi be-
nimsenmistir.!’5 Peygamberlere 6zgii olan vahiy disinda herkesin riiya, ilham,
yakaza, kesf, fena, gaybet gibi yasantilarla bu sembollere ulasabilecegi gbriisi
kabul g6rmiis, kisinin yasantilarina dikkat etmesi ve tasavvuf ilkelerine bagl kal-
mast tavsiye edilmistir.

Psikologlarla Tslam distiniirleri arasindaki farkhiliklarin dogmasinda bazi
faktorler etkili olmustur. Bunlatin basinda yasadiklart dénemdeki paradigma