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ISLAM HUKUKUNDA MUVALAT AKDIi VE SIGORTA
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Doc. Dr. Abdulkerim UNALAN"

Ozet

Islam Hukukunda, cinayet isleyen bir kisiye kisasin uygulanma-
dig1 durumlarda; 6ldiirme cinayetlerinde magdurun velilerine, miiessir
fiillerde ise magdurun kendisine diyetin ddenmesi séz konusudur. Bu
diyet, genelde cinayet failinin akilesine yani kabilesine ddettirilir. Mal1
olup kimsesi olmayan kisi, diyet 6demekle kars1 karsiya kalabilecek
durumlarda, kendisini giivenceye almak icin bazi fukahaya gore birisi ile
Muvalat akdi denilen bir akit yapabilir. Bu akde gore Mevla-yi esfel
denilen kimsesiz kisi, bir cinayet isledigi takdirde 6demek zorunda kala-
cagl diyet, anlagsma yaptigi kisi tarafindan 6denir ki bu kisiye mevla-yi
a’la denir. Buna karsi, kimsesiz olan bu kisi 6ldiigiinde, mevla-yi &’la,
ona miras¢1 olur. Hanefiler, insanin kendi mali ile kendisini gilivence
alma ozgirliigline sahip oldugunu gerekge gostererek bu akdi mesru
goriirken diger iic mezhep, belirsizlik ve aldanma icerdigi gerekgesi ile
bu akdi mesru gérmemislerdir. Hanefi doktrininde benimsenen bu akit,
fukaha arasinda tartismali olan sigortanin mesruiyeti icin onemli bir
delil olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Muvalat, Veld, Mevlay-i Esfel, Mevlay-i
A'la, Sigorta

Al-Muvélat Contract In The Islamic Law And Its Evaluation

In Point Of Insurance

Abstract

In Islamic law, the situation of not be able to make a retalitaion,
there is a way of solution which the victim get compansated. Generally
this blood Money is given to his or her tribe.

If the convict has the Money but no power can have a contract in
order to protect himself. According to fugaha he can make a deal on
this. This is called the contract of muwalat.

According to this contract the one who is called the afsal mawlah
(who has nobody) commit a murder, is obliged to pay blood Money by
his the a’la mawlah.

If this man dies, Mevla-i a’la will be inheritance to him.

* Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi, fslam Hukuku Anabilim Dal1



2 Abdulkerim Unalan

Hanefids show the self defence act on this matter. Although other
three mazhabs have no exact opinion on this. Because they think this
situation has a conundrum and deceiving in this act.

The doctrin which is accepted by hanefids, insurances have some
clear evidences about it’s legal role in this argument.

Giris

islam’in Tyilik Yapma ve Yardimlagsmaya Verdigi Onem

Insan, toplumsal bir varlik olup hayatini devam ettirmesi igin
hemcinsleri ile birlikte yasama, onlarla karsilikli yardimlagma, dayanis-
ma ve igbirligi yapma ihtiyacim duymaktadir. Dayanisma ve yardim-
lagma, insan hayatin1 kolaylagtirmakta ve insana giiven vermektedir.
Onun i¢in Yiice IslAm dini, insanlar arasnda dayanismaya, insanlara
iyilik yapmaya, son derece onem vermis ve tesvik etmistir. Kur’an-1
Kerim’de, “Mii’minler kardestirler”', “iyilik ve takva konusunda birbi-
rinizle yardimlasin, kétiilik ve diismanlik konusunda yardimlagmayin®>
buyrulmaktadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber (S) Medine’ye hicret
ettiginde muhacirlerle ensar arasinda kardeslik bagi tesis etmis ve boy-
lece higbir gilivencesi olmayan muhacirler, yerli halk olan ensar ile da-
yanisma icine girerek giivene kavusmustu. Insamn fitratinda, kendisini
giivence altina alma arzusu vardir. Yiice Allah da, toplumsal hayat dii-
zenine zarar vermemek kaydi ile insanin, bu arzusunu gergeklestirme
cabalarma bir simirlama getirmemis hatta tesvik etmistir. Sigorta, emekli
sandi81, yardimlagma sandiklar1 gibi ¢agdas sistemler ile ¢alismamizin
konusu olan ve bu sistemlerin mesruiyeti i¢cin biiyiik Ol¢iide kaynak
teskil eden Muvalat akdi de bu kapsamda diisiiniilebilir. Nitekim Omer
Nasuhi Bilmen de bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Akd-1 Muvalatin
mesruiyetindeki hikmete gelince bu da, cemiyet efradi arasinda bir rabi-
ta tesis etmek, bir tesaniid (dayamisma), bir teaviin (yardimlagma) ve
tenasur (yardimlasma) husule getirmek gibi seylerden ibarettir.” Bu
nedenle, sigorta ile iliskisi oldugunu diisiindiigiimiiz Muvalat akdini, bu
caligmamizda ele almay1 uygun gordiik. Kaynaklarda fazla yer verilme-
mekle birlikte bulabildigimiz kadari ile konuyu agiklamaya caligtik.

" el-Hucirat 49/210.

? el-Maide 5/2. ‘ ‘

3 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahatt Fikhiyye Kamusu, Istanbul
ty, IV, 69.
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I. Muvilat Akdinin Tanim

Once sunu ifade edelim ki Muvalat akdi mutlak velanmn bir kis-
mudir. Dolayisiyla 6nce mutlak veld't tammlamak gerekir. Veld' kelime-
si, sozliikte yakinlik, pespese gelmek, dostluk kurmak, yardim etmek ve
sevmek gibi anlamlara gelir.* Terim olarak "vild', azdd etmek veya
Muvalat akdini yapmak suretiyle yardimlagmaktan ibarettir:"> Goriildii-
Sii gibi velanin sozliik ve terim anlamlar1 arasinda yakin bir miinasebet
bulunmaktadir. Ciinkii bir kisiye miras¢1 olmak ve gerektiginde onun
icin diyet 6demek, o kisiyi sevmeyi gerektirmektedir.

Veld'; "velau'l-itaka" ve "velau'l-Muvalat" olmak iizere ikili bir
ayirima tabi tutularak incelenmektedir. "Veldu'n-ni'me" de denilen
"Velau'l-itaka" min olusmast i¢in 6zel bir anlagsma gerekmemektedir. Bir
kdle veya cariyeyi azad eden kisi, onlar iizerinde veld' hakkina sahip
olur ve (mirasc¢ilar1 olmadig takdirde) onlara miras¢1 olur. Azad eden
kisi, azad ettigi sahs1 kdlelikten kurtarmakla ona biiylik bir nimet bahset-
tigi ve bu nimete kars1 kendisi de nimet olarak onun mirasini aldig i¢in
buna "velau'n-ni'me = nimet velas1" de denilmektedir.’® Calismamizin
disinda oldugu i¢in bu vela iizerinde fazla durmuyoruz.

Esas konumuz olan “velau’l-Muvalat” ise, bir akit olup kaynak-
larda: “bir kisinin vasitasi ile Miisliiman olan bir sahsin, o kigiye veya
bagka birine, “Oliirsem miras¢im sen olursun, cinayet iglersem diyetim
sen ve akilen tarafindan 6denmek iizere seni mevla olarak tayin ediyo-
rum" seklindeki teklifini digerinin kabul etmesi ile gerceklesen bir akit-
tir"’ seklinde tammlanmlstlr.8

Bu tarifte, Muvalat akdini yapacak kisinin, bagkasimin vasitasi ile
Miisliiman olmasi seklinde bir kayit konulmasi kanaatimizce isabetli
degildir. Ciinkii bu akdin amaci, kimsesi olmayan bir insanin, kendisini
giivence altma almak i¢in, 6liimiinden sonra malin1 miras birakma mu-

* bn Manzir, Ebul-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (711/1311),
Lisanu'l-Arab I-XV, Beyrut 1955.

Y gall diay o Fae YU S el su pualill e 5 jbe ey oY M6 fbn Humédm, Kemaluddin
Muhammmed b. Abdilvahid es-Sivasi (861/1457), Serhu Fethi'l-Kadir, I-VIIL, Mi-
sir 1315/1897, VII, 280; ibn Abidin, Muhammed b. Emin (1251/1836), Raddu'l-
Muhtar Ale'd-Durri'l-Muhtar Serhi Tenviri'l-Absar, I-VIII, Misir 1966.VI, 127,
128.

® Bkz. Késani, Alauddin,Ebu Bekr b. Mes'ud (587/1191), Bedaiu's-Sanai' fi Tertibi's-
Serai' (Beda, I-VII, Beyrut 1394/1974, IV, 159; Ibn Humam, age, VII, 280.

7 {bn Humam, age, VII, 288.

8 Muvalét akdi ile ilgili farkli tammlar i¢in Bkz. Yilmaz, Ahmet, Islim Hukukunda
ve Mukayeseli Hukukta Muvalat Akdi, basilmamis YL. Tezi, 10 vd.
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kabilinde, 6demek durumunda kalabilecegi bir diyeti 6detme konusunda
birisi ile anlasmasidir. Dolayistyla bu kisinin, birinin vasitasi ile Islam’
kabul etmis olmasim sart kogsmamn bir anlamu yoktur. Ayrica ileride
gbrecegimiz gibi bu akit gayr-i miislimler arasinda da gerceklesebilir.
Bu durumda Muvalat akdini, “akrabasi olmayan bir kisinin baska bir
sahsa “0ldiiglim takdirde mirasim, diyeti gerektirecek bir cinayet isledi-
gim takdirde diyetim sana ve akilene ait olmak {izere seni mevla olarak
kabul ediyorum” diyerek o sahsin da bunu kabul etmesi” seklinde tarif
etmenin daha kapsamli ve daha isabetli olacagi1 kanaatindeyiz.

Bu akitle mevla tayin eden mirasgisiz kisiye “mevla-yi esfel =
Jiu¥) J1sall“) akdi kabul eden karsi tarafa ise “mevla-yi a’la = ) 5

S<Y1< denir.’

Sunu belirtelim ki bu akitle elde edilmesi amaglanan yarar ve iist-
lenilen sorumluluk tek tarafli olmayip iki taraflidir ve diger akitlerde
oldugu gibi bu akit de, kar ile birlikte zarar riskini de tasimaktadir.

II. Muvalat Akdinin Mesruiyyeti

Islam hukukunda, “velau’l-itaka/velau'n-ni'me”, ittifakla kabul
edilirken Muvalat akdi doktrinde tartisma konusu olmustur. Bir kisim
Islam hukukgular1, bu akdi mesru goriirken diger bir kismi bunu mesru
gérmemistir.

A. Muvalat Akdini Mesru Gorenler

Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes'ud, Ibn Abbas Ibn Omer, Muvalat
akdinin caiz oldugunu ve akit yapanlar arasinda miras¢1 olma ve diyeti
ddeme yiikiimliiliigiiniin tahakkuk edecegini sdylemislerdir. Ibrahim en-
Nehai ve Hanefi fukahasi da bu gdriisii benimsemislerdir.'® Hanefilerin
delillerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Baba, anne ve ak-
rabalarin biraktiklar1 miras1 almak iizere erkek ve kadinlar i¢in mevali
(mirasg1/asabe) belirledik. Sag ellerinizin bagladig: akitlerle anlastiginiz
kimselere de paylarim veriniz. Allah her seye sahittir"11 Burada “anlag-
tigimz kimseler” ifadesinden gaye Muvalat akdi ile anlasma yapilan
kimseler, “pay”dan gaye ise mirastir. Clinkil “pay” kelimesi onlara izafe

o Kasani, age, IV, 170; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, Istanbul ty, IV, 68.

19 Serahsi, Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed (490/1096), el-Mebsit, I-
XXX, Beyrut 1989, XXX, 43; Kasani, age, IV, 170; ibn Rusd, Ebu’l-Velid, Mu-
hammed b. Ahmed (595/), Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, Istanbul
1985, 11, 303; Bilmen, age, IV, 71.

' (en-Nisa 4/33)
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edilmistir. Bu da, terekede onlara ait bir payin oldugunu gostermektedir.
Ancak bu hak, zevi’l-Arhamin bulunmamasi durumunda sabit olur.
Ciinkii Ahzab suresinin 6. ayetinde “Allah’in kitabinda zevi’larham
(mefrGiz hissesi olmayan akrabalar), mii’minlerden ve muhacirlerden
(miras konusunda) daha onceliklidirler. Ancak anlagma yaptigimiz veli-
lerinize, (vasiyet vs.) seklinde iyilik yapabilirsiniz. Bu, Kitap’ta yazil
bulunmaktadir” buyurularak zevi’l-arhamin daha oncelikli olduklar
belirtilmistir.

Bu ayetin anlamu ile ilgili bagka rivayetler de vardir. Nitekim
Buhari’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore muhacirler Medine’ye
hicret ettikten sonra, Hz. Peygamber (S), onlarla Ensar arasinda kardes-
lik bagim tesis etti. Aralarinda nesebe dayali bir akrabalik bagi bulun-
madigi halde bu kardeslik miinasebeti ile muhacirler, ensare mirasgi
oluyordu. Bu ayet-i kerime nazil olunca bu uygulama nesh edildi."”

Bir rivayete gore de cahiliyye doneminde erkekler, "kim once
oliirse digeri ona mirasc1 olsun" seklinde birbirleri ile anlagsma yapiyor-
lardi. Hatta Hz. Ebu Bekir (r.a) de bir adamla bdyle bir anlagma yapms-
t1 ve adam oliince Hz. Ebubekir (R.A) ona miras¢1 olmustu. Yukarida
belirttigimiz Ahzab suresinin 6. ayeti nazil olunca bu uygulamaya son
verildi.” Bu durumda ayette gegen iyilikten gaye, anlagma yapilan kim-
selere malin ligte birinden vasiyet yapilmasidir.

Said b. Miiseyyeb ise, bu ayetin, bagkasini evlat edinip onlar1 mi-
rasc1 yapanlar hakkinda nazil oldugunu ve bu uygulamay: ortadan kal-
dirdigim ifade etmektedir."*

Bu ayetle ilgili rivayetlerden, Muvalat akdinin cahiliyye done-
minde de var oldugu ve Islim'da benimsendigi anlasiimaktadir. Iste
Hanefi fukahasi da, bu akdin mesruiyetini benimsemistir. Onlara gore
el-Ahzab suresinin 6. ayeti, en-Nisa suresinin 33. ayetini neshetmemis
ve Muvalat akdini tamamen ortadan kaldirmamus, sadece zevi'l-arhama
oncelik vermistir. Cassas bu konuda 6zetle sunlar1 sdylemektedir:

"Bu ayet, kisinin, Muvalat akdi ile anlagtig1 kimseye mirasc¢1 ola-
bilecegini ifade etmektedir. Ciinkii bu, Islam'in baslangicinda sabit olan
bir hiikiimdii. Allah da, Kur’an'da agik¢a buna hilkmetmis, daha sonra

2 Ebii Daviid, Siileyman b. el-Es'as (275 / 888), Sunenu Ebi Davud, I-V, istanbul
1981, Feraiz, 16; Ayrica Bkz. Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed
(671/1272), el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, [-XX, Beyrut 1988.V, 108, 109.

13 Cassas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/980), Ahkamu'l-Kur'an, Thk. Mu-
hammed es-Sadik Kamhavi, I-V, Misir ty., 111, 145.

14 Cassas, age, 111, 145.)
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zevi'l-arham olan akrabanmin, bu akit ile anlagsma yapanlardan daha 6nce-
likli oldugunu (Ahzab 33/6) belirtmistir. Buna gore, ayetin hitkmii gere-
gince, zevi'l-arham bulunmadig takdirde bu anlagmay1 yapan mevlanin
mirasg¢1 olmasi gerekir. Zira bunlarin miras¢i olmamalari, zevi'l-arhamin
varhigindan kaynaklaniyordu.  Kur’4n veya siinnette bu hiikmii
neshedecek bir delil yoktur. Tam aksine bu hiikmiin devam ettigine dair
hadis de vardir. Nitekim sahabeden Temim ed-Dari sdyle diyor: Hz.
Peygamber'e (S), "Ya Rastlallah! Miisliimanlardan birinin vasitasi ile
Islam'1 kabul eden bir kisi hakkinda ne diyorsunuz?" diye sordum. Hz.
Peygamber (S), "O kisi, kendi vasitasi ile Miisliiman olan sahis i¢in
saghginda da Sliimiinde de daha 6nceliklidir" seklinde cevap verdi."
Hadisteki "6liimden sonra" ifadesinden gaye, mirastir. Cilinkii 6liimden
1s(?nra, olii ile sag kisi arasinda mirastan bagska bir iliski kalmamaktadir."

Kasani de bu hadisi zikrettikten sonra, Hz. Peygamber'in (S),
"saglhiginda" seklindeki ifadesi ile di7yet 0demeyi, "0limiinde" ifadesi ile
miras1 kesdettigini belirtmektedir.'” Ayrica Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Mes'ud, Ibn Abbas, ibn ('jmer,18 el-Hasan, [brahim en—Nehailg, [shak b.
Réhiye,” de bu goriistedirler

2. Insanlar arasinda cesitli miinasebetlerle 6zel yakinlagmalar ku-
rulabilir ve bu yakinlagmalar bazen akrabalik seviyesine hatta daha ileri
dereceye ulasabilir. Ornegin baz1 yorelerdeki kirvelik, aym dernek veya
sendikaya iiye olma, hemsehrilik vb. miinasebetler. Araplar da eskiden
beri aralarinda ¢esitli miinasebetlerle iligki kurarak yardimlasmislardir.
Bu miinasebetlerden biri de veld’ idi ki Hz. Peygamber (S), vila'in her
iki ¢esidini de tanimis ve soyle buyurmustur: "Bir kavmin mevlasi da o
kavimdendir, bir kavmin halifi (onlarla yeminleserek antlagsma yapan
kimse) de o kavimdendir"*' Burada haliften gaye, Muvalat akdi ile bir

15 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail (256/870), el-Camiu's-Sahih, I-VIII,
Istanbul 1981 Feraiz, 22; Ebu Davud, Feraiz, 13; Ibn Hanbel, Ahmed ( 241/855 ),
Musned, -V, istanbul 1981. IV, 102, 103.

1 Cassas, age, 146.

17 Kasani, age, [V, 170.

18 Serahsi, age, XXX, 43; Kéasani, age, IV, 170.

19 Cassas, age, 146.

2 Hattabi (Eb Daviid hasiyesi), Feraiz, 333.

2! Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ( 255/868 ), Sunenu'd-Darimi,
Istanbul 1981, Siyer, 81; Ibn Hanbel, IV, 24.
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kavimle antlagma yapan kimsedir. Ciinkii Araplar, Muvalat akdini ye-
min ile pekistiriyorlardi.”

Ancak sunu belirtelim ki bu akit, Islam'da cahiliyye doneminde-
kinden bir 6l¢iide farklidir. Ciinkii cahiliyye doneminde bu anlagma
taraflar arasinda "kamm kamndir, yikimimm yikimindir" seklinde genel
olarak yapiliyor ve bu anlagsma geregince taraflar hakli olsun haksiz
olsun birbirlerine mutlak surette yardim ediyorlardi. Iste Islam bunu
ortadan kaldirmug, akraba veya yabanci, zengin veya fakir gézetmeksizin
herkese kars1 adaletli davranmayi, zalime, haksiza yardim etmemeyi,
bilakis zulmii ve kotiiliigli engellemeyi emretmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “iyilik konusunda yardimlasin, kotiilik diismanlik ve pey-
gambere itaatsizlik konusunda yardimlagsmaym™> buyrulmaktadir. Hz.
Peygamber (S) de, bir hadisinde, " (Mii'min) kardesin zalim de olsa
mazlum da olsa ona yardim et" buyurmus, yaninda bulunanlar "Ya
Rasulallah! Mazlum olana yardim etmeyi anladik ama zalim olana nasil
yardim edelim?" diye sorunca Hz. Peygamber (S), "onun zulmiine engel
olursunuz. Iste bu, sizin ona yapacagimz yardimdir"** buyurmustur.

3. Islam Hukukunda mirasgisi olmayan kimsenin mirasgist
beytu'l-mal (devlet hazinesi) dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de,
mii'minlerin birbirlerinin velileri olduklar ifade edimektedir.”” Hazine-
nin, kimsesizlere miras¢1 olmasi, sadece iman bagindan dolayidir. Yani
hazine mii'minlere (kamuya) ait bir kurum oldugu i¢in kimsesi bulun-
mayanlara miras¢1 olmakta ve burada biriken mallar, gerektiginde yine
mii'minlere harcanmaktadir. Muvalat akdini yapan kisiler arasinda hem
iman hem de anlagmaya dayali olmak {izere iki bag bulunmaktadir. O
halde bu kisi, sadece iman badi ile miinasebetleri olan diger
mii'minlerden daha oOnceliklidir. Nitekim veldu'l-itakada (azaldik
velasinda) da durum boyledir. Burada azad eden efendi ile azad ettigi
kole arasinda da hem iman hem de efendilik miinasebetleri bulundugu
icin efendi, miras konusunda, hazineden once gelmektedir. Ancak bu
vild'da efendi miras siralamasinda zevi'l-arhamdan once gelirken
Muvalat akdinde mevla tayin edilen kisi onlardan sonradir.*

2 fbn HumAam, ag, VII, 281
3 el-Maide 5/2.

2 Buhari, Mazalim, 4.

3 et-Tevbe 9/71.

26 Kasani, age, [V, 170
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4. Hanefi doktrininde benimsenen vasiyet ve divan®’ konular1 da
Muvalat akdinin mirasa sebep olabilecegini gostermektedir. Hanefiler
Muvalat akdini de bu iki meseleye kiyas etmektedir:

a. Vasiyet Konusu:

Bilindigi gibi bir kisinin vasiyet etme yetkisi, malinin {igte biri ile
sinirhidir. Bundan fazlasim vasiyet ettigi takdirde, fazla miktarin gecerli
olmas1 mirasg¢ilarin iznine baglidir. Yani miras¢isi olan bir kisi, malinin
iicte birinden fazlasim veya tamamim vasiyet edemez. Mirascist olma-
yan bir kisi, vasiyette bulunmazsa malinin tamam beytu'l-mala (hazine-
ye) verilir. Bu kisinin, malinin {igte birinden fazlasim veya tamamini
vasiyet etmesi halinde, bu vasiyetin gecerli olup olmamasi konusunda
ihtilaf vardir. Hanefilerin digindaki mezheplere gore bu vasiyet, malin
iicte birinden fazlasi i¢in gegerli degildir. Ciinkii bu kisinin miras¢isi
hazinedir. Hazine ise biitiin Miisliimanlar1 kapsayan bir miiessesedir. Bir
kiginin, biitlin miislimanlara ait olan hazine malinda tasarruf etmesi
gecerli degildir. Bu anlayistan hareket eden bu mezhepler, Muvalat ak-
dini de kabul etmemislerdir.*®

Hanefi fukahasina goére ise miras¢isi olmayan bir kisinin, biitiin
malim vasiyet etmesi gecerlidir. Cilinkii miisliimanlarin, dlen kisiye
beytu'l-mal kanali ile miras¢1 olmalari, aralarindaki iman bagindan dola-
yidir. Lehine vasiyet edilen kisi de bu noktada onlarla esit durumdadir.
Ancak lehine vasiyet edildigi i¢in bu kisinin, digerlerine gore onceligi
bulunmaktadir. Dolayisiyla beytu'l-mala tercih edilir. Iste yukarida da
belirttigimiz gibi Muvalat akdi de tipki vasiyet gibidir. Burada da, bu
akdi yapan kisi, iman bagi acisindan diger mii’minlerle esittir ancak
akitten dolayr onlara goére avantajli durumdadir. Dolayisiyla beytu’l-
mala tercih edilir.”’

%7 Bkz. Dipnot: 30
28 Bkz. Serahsi, age, XXX, 43.
¥ Serahsi, age, XXX, 42.
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b. Divan *’Konusu

Bir kisiyi oldiiriip de diyet 6demek durumunda kalan 6rnegin bi-
rini hataen (taksirli) 6ldiiren katilin 6deyecegi diyeti, akilesi de onunla
paylasir. Hanefilerin disindaki ii¢ mezhebe gore akile, katilin asabe du-
rumundaki mirascilaridir.”’ Hanefilere gore ise, sayet katil divan iiyele-
rinden degilse akilesi, mensup oldugu kabile,”” divan iiyelerinden ise,
akilesi divan iiyeleridir ve 6demesi gereken diyet onlarin {icretlerinden
odenir.” Iste Muvalat akdi de, tipki divan iiyeligi gibi diyet 6demeyi
gerektirmektedir. Diyeti 6deme yiikiimliiliigi ise, miras¢1 olmay1 gerek-
tirmektedir. Ciinkii urm gurmun mukabilinde olur.>* Yani bir seyin
sorumlulugunu tasimak o seyden yararlanmayi gerektirir.

Goriildiigl gibi Hanefiler, Muvalat akdini, yukarida belirtilen va-
siyet tiirline ve divan iiyeligine kiyaslamakta ve insan iradesini 6n plana
¢ikararak hukukun genel ilkeleri ¢ercevesinde bu irade ile yapilan tasar-
ruflara oncelik vererek mirasin hazineye aktarilmasini, baska yondeki
bir beyanin bulunmayisina baglamaktadir. Ancak su ince noktay: hatir-
latmakta yarar vardir: Hanefiler, Muvélat akdini biitlin mezheplerin
degil sadece kendilerin kabul ettigi vasiyet ve divan iiyeligine kiyasla-
maktadirlar. Yani kiyastaki asil, sadece hanefiler i¢in gecerlidir. Dolayi-
styla bu kiyas diger mezhepleri baglamamakta ve onlar i¢in bir anlam

3 Cogulu devavin olan divan, kayitlarin yapildign kiitiik demektir (Kal'aci-Kuneybi,
Mu'cemu Lugati'l-Fukaha, 212). Divan iiyelerinden gaye, caninin bulundugu bol-
gede, savasa katilmak i¢in, caninin kayith bulundugu kiitige kayitl: olan hiir, er-
kek, akil ve balig ordu mensuplaridir. Diyet, onlarin asil mallarindan degil, devle-
tin kendilerine verdigi ganimet ve benzeri gelirlerinden kesilir. Ibrahim en-
Nehai’nin rivayet ettigine gore, Hz. Omer dénemine kadar diyet, cesitli vesilelerle
katille iliskisi bulunan kabilelerden toplaniyordu. Hz. Omer, ilk defa divanlart (kii-
tiikleri) tanzim edince, sahabenin bilgisi dahilinde caniye diisen diyeti, caninin
kayitli oldugu kiitiik mensuplarindan aldi1 ve kendisine kimse itirazda bulunmadi.
Ciinkii akile sisteminden gaye bir yardimlagsmadir ki, en diizenli ve birlestirici yar-
dimlagmanin yolu da kiitiiklerdi. (Mevsili, el-htiyar, 764, 765). 1k defa divan sis-
temini getiren ve ilk defa divana kayitli olanlar1 akile olarak belirleyen Hz. Omer-
'in (R:A) bu uygulamalari, sigortanin yaninda dernek, sendika gibi ¢agdas yardim-
lasma ve dayanisma kuruluslari i¢in de drnek teskil ettigini sdyleyebiliriz

31 Remli, Muhammed, b. Ahmed b. Hamza (1004/1595), Nihayetu'l-Muhtéc ila
Serhi'l,Minhac, I-VIL, Beyrut ty,VII, 350 vd; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islamf ve
Edilletuhu, I-VIII, Dimask 1989, ibn Kuddme, Ebu Muhammed Abdullah b.
Ahmed el-Makdisi (620/1223), el-Mugni, I-IX, Beyrut 1994, I-IX, VI, 323.

32 Kasani, age, VII, 256.

33 Kasani, age, 256: Serahsi, age, XXX, 43.

3% Serahsi, age, XXX, 43.



10 Abdulkerim Unalan

tastmamaktadir. Cilinkii onlar, hanefilerin delil olarak ileri siirdiikleri
vasiyet ve divan iiyeligini kabul etmemektedirler. Onun i¢in Hanefilerin
ileri siirdiikleri bu delil bir mugalata gibi goriinmektedir.

B. Muvélat Akdini Mesru Gérmeyenler

Sahabeden Zeyd b. Sabit, bu akdin miras¢1 olmay1 dogurmayaca-
81, murisin miras¢ist miras¢inin bulunmamasi halinde malimn beytu'l-
mala aktarilacag goriisiindedir. Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel,
Servi, Davud ve diger bazi fukaha da bu goriisii benimsemislerdir.”
Onlarm goriisleri baslica su delillere dayanmaktadir:

1. Hz. Peygamber (S) soyle buyurmustur: "Giel el ¢¥ ) L)
Vela’, ancak azad eden kimse igin gegerlidir"*® Bu hadisteki ifade hasr
icindir. Yani vela sadece azad eden kisi i¢in gecerlidir ve bagkasi i¢in
gecerli degildir.37 Bu hadisten anlasiliyor ki, velau’l-itakanin diginda bir
vela’ gecerli degildir.”

2. Mirasin sebepleri sayili ve sinirlidir. Bunlar akrabalik, nikah ve
velau'l-itakadir ki bunlar arasinda Muvalat akdi bulunmamaktadir.

3. Nisd' suresinin "sag ellerinizle anlagma yaptigimz kimselere
paylarim veriniz" mealindeki 33. ayeti, el-Enfal suresinin "Allah'in kita-
binda ulu'l-erham, birbirleri i¢in daha dnceliklidir" mealindeki 75. ayeti
ile neshedilmistir. Ayrica Miicahid, nisd' suresindeki ayette gecen "pay-
larim verin" ifadesinden gayenin, miras payr degil vasiyet, bagis vb.
diger yardim sekilleri oldugunu ifade etmistir.>’

4. Muvalat akdi ile mirasin mevlay-1 a'laya verilmesinde, Miislii-
man toplumun hakkinin iptal edilmesi s6z konusudur. Zira miras¢t ol-
madig1 takdirde Oliiniin malinin beytu'l-mala aktarilmasi ve dolayisiyla
halka verilmesi gerekir. Ciinkii cinayet durumunda, sug¢lunun mali ol-
madigr takdirde diyetini 6deyecek olan beytu'l-maldir yani Miisliiman
halktir. Dolayisiyla Miisliiman halk, kisinin belli mirasg¢ilar1 sayilirlar.
Belli mirasgilarin miras hakkini ortadan kaldirmak miimkiin olmadig:
gibi onlarin durumunda olan Miisliiman toplumun miras hakkin ortadan
kaldirmak da miimkiin degildir. Nitekim vasiyette de durum boyledir.

35 Serahsi, age, XXX, 43; Ibn Kudame, age, VI, 264; Ibn Rusd, Ebu’l-Velid, Mu-
hammed b. Ahmed (595/), Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktasid, Istanbul
1985, I, 303; Kasani, age, IV, 170; Ibn Humam, age, VII, 288; Bilmen, age, IV,
71.

36 Buhari, Feraiz, 16; Muslim, Ebu'l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri (261/874), el-
Camiu'Sahth, I-III, Istanbul 1981., itk, 5; Eba David, Feraiz, 12; Nesai, Zekat, 99.

37 1bn Rusd, age, 11, 303.

38 1bn Kudame, age, VI, 264).

% 1bn Kudame, age, VI, 264.
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Ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi bu goriisli savunanlara gére miras-
¢1s1 olmayan bir kisinin vasiyet etme yetkisi, tipki mirascisi olanlar gibi
malin {igte biri ile sinirlidir. Dolayisiyla bu kisinin malinin tamamim, bir
kisi lehine vasiyyet etmesi gecerli degildir. Ciinkii belirttigimiz gibi
mirasgis1 olmayan kisinin mirasg¢ist Miisliiman toplumdur.*’ Yani bu kisi
de miras¢1siz degildir.

Hanefi fakihlerden Késani bu goriise su sekilde bir cevap ver-
mektedir: Hazinenin, kamu adina miras¢1 olmasi,, akdin olmamasi du-
rumuna baglidir. Akdin yapilmasi halinde ise, toplumun miras¢1 olmasi
s0z konusu degildir. Nitekim mirasg¢isi olmayan kiginin, malimin iigte
birini vasiyet etmesi ittifakla caizdir. Eger halkin belli miras¢ilar konu-
munda olmast seklindeki iddia dogru olsaydi bu vasiyetin de caiz ol-
mamasi gerekirdi. Clinkii lehine vasiyyet yapilan kisi de miisliimanlarin
bir ferdi oldugu i¢in bu, miras¢iya yapilmis bir vasiyet olacakti ki boyle
bir vasiyet caiz degildir.*'

II1. Muvalat Akdinin Sartlar

Fikih kaynaklarinda Muvalat akdi i¢in 7 sart zikredilmektedir. *
Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1. Hukuki iglemlerin tesisinde akil sarttir. Bir akit olmas1 hasebiy-
le Muvélat akdinin gegerliligi i¢in de taraflarin akilli olmalar: gerekir.

2. Biilug, icab yoniinden yani mevlay-i esfel acisindan in’ikad
sartidir. Buna gore, birinin vasitasi ile Miisliiman olan bir ¢ocugun, bu
akdi yapmasi caiz degildir. Ayrica bu ¢ocugun kafir olan babasinin bu
konuda izin vermesi de gegerli olmaz. Ciinkii ¢ocugun akitlerinin geger-
liligi velisinin iznine baglidir. Kafir bir babanin ise Miisliiman ¢ocugu
lizerinde velayet hakk: yoktur. Dolayistyla ¢cocugun akitleri, kafir velisi-
nin izni ile gegerlilik kazanmaz.

Kabul a¢isindan ise biilug, nefaz sartidir. Buna gore balig bir ki-
sinin bir ¢ocuk ile Muvalat akdini yapip ¢ocugun kabul etmesi halinde
bu akit mevkuf yani veli veya vasisinin iznine bagl olur. Ciinkii bu,
normal bir akittir ve ¢ocugun buradaki kabulii de diger akitlerdeki gibi-
dir. Ancak Biilugun icap acisindan in’ikad, kabul agisindan nefaz sarti
olarak kabul etmeyi hukuk mantig1 agisindan izah etmenin zor oldugunu
diisiinityoruz. Ciinkii bu vasif, kabul agisindan nefaz sart1 olarak kabul
edilince, icap agisindan in’ikad sart1 olarak kabul edilmesinin pratikte

40 Kasani, age, [V, 170.

4 Kasani, age, [V, 170.

“ Bu sartlar i¢in Bkz. Kasani, age, 170, 171; Ibn Abidin, age, VI, 127, 128; Bilmen,
age, IV, 68 vd.
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bir anlamm kalmaz. Zira akdin mutlaka gergeklestirilmesi arzu edildigi
takdirde, kolaylikla icab karg: taraftan yapilip ¢ocuga kabul yiiklenebilir
ve boylece gayeye rahatlikla ulasilmis olur. Dolayisiyla biilig vasfini
hem icdb hem kabul agisindan nefaz sart1 olarak kabul etmenin daha
isabetli olacagi kanaatindeyiz. Ancak biilugun, icab agisindan degil,
mevla-yi esfel acisindan sart kosulmasi halinde boyle itiraz bertaraf
edilmis olur.

Miisliimanlik, erkeklik ve daru’l-islam ise, bu akitte sart degildir.
Dolayistyla bir zimminin baska bir zzmmiyi veya bir miisliimani; bir
miislimanin bir zimmiyi; Misliiman erkek ve kadimin birbirlerini bu
akitle mevla edinmeleri caizdir. Ayrica Miisliimanlig1 kabul eden bir
harbinin, daru’l-islam veya daru’l-harpte bir Miisliimani mevla edinmesi
de caizdir. Ciinkii daha Once de belirttigimiz gibi bu akit de tipk
vasiyyet gibidir ki belirtilen durumlarda vasiyet caizdir.

3. Akrabanin bulunmamasi: Daha 6nce de belirttigimiz gibi mi-
rasc1 veya zevi’l-arham olsun biitlin akraba, miras konusunda Muvalat
akdinden 6nce gelir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de “ulu’l-arham biribirleri
icin daha onceliklidir"®* buyrulmaktadir. Dolayisiyla akrabanin bulun-
mas1 halinde Muvalat akdi ile mevla tayin edilen kisiye miras diismez.

4. Arap olmamak:* Muvalat akdini yapacak mevlay-i esfelin
Arap olmamasi gerekir. Kasani bu sart icin sOyle bir gerekge getirmek-
tedir: “Araplarin kabileleri vardir ve kabilecilik anlayisi ile yardimlagi-
yorlar. Dolayistyla ayrica Muvalat akdi ile yardimlagsmalarna ihtiyag
yoktur. Bu nedenle Arap olan bir kisinin bagka bir kabileden olan Arap
bir kisiyi dahi mevla tayin etmesi caiz degildir. Nitekim muvalattan
daha giiclii olan velau’l-itakada da durum aymdir. Araplarin digindaki
toplumlarda kabilecilik olmadig: i¢in yardimlagma anlayis1 zayiftir do-
layisiyla yardimlagmay1 tesis etmeye yonelik olan Muvalat akdi caiz
gOriilmiistiir.”

Kanaatimizce bdyle bir sartin aranmasi isabetli degildir. Ayrica
bu sart i¢in ileri siiriilen gerekg¢e de tutarhi goriilmemektedir. Ciinkii
Araplarm disindaki bir¢ok toplumda da kabilecilik anlayis1 ve dayams-
ma vardir. Ayrica kabilecilik olsun veya olmasin herkesin dayanigsma ve
yardimlagmaya ihtiyaci olabilir.

5. Araplarin mevlast olmamak: Mevlay-i esfelin Araplarin
mevlast da olmamas1 gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (S), “bir kavmin

4 ¢l-Enfal 8/75; el-Ahzab 6/33.
# Kasani, age, IV, 171; ibn Abidin, age, VI, 121.
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mevlast da onlardandir’® buyurmustur. O halde Araplarin mevlasmin
da Araplardan sayildigina ve Araplar, kabilecilik anlayis1 ile zaten bir-
birleri ile yardimlastiklaria goére boyle bir akde ihtiya¢ duyulmamakta-
dir. Yine Késani’nin yukaridaki gerek¢eye dayanarak zikrettigi bu sar-
tinda bir 6nceki gibi bir anlam tagimadig1 kanaatindeyiz.

6. Azath Olmamak: Mevla tayin edecek mevlay-i esfelin azath
olmamasi1 gerekir. Ciinkii eger azad edilmis ise azad eden, velau’l-itaka
geregi onun efendisi olur. Velau’l-itaka, Muvalat akdinden daha gii¢lii
oldugu i¢in azat eden efendinin miras¢1 olmasi daha onceliklidir.

7. Baytu’l-mal (hazine) tarafindan diyetin 6denmemis olmasi:
Sayet akit yapmak isteyen mevlay-i esfel, akitten 6nce bir cinayet isle-
mis ve bu cinayetin diyeti hazine tarafindan 6denmis ise artik bu kisinin
Muvalat akdini yapmasi caiz olmaz. Ciinkii bu durumda hazineye bor¢lu
oldugu i¢in miras: hazineye kalacaktir.

IV. Muvalat Akdinin Siibutu, Vasfi Ve Hiikkmii

Muvalat akdinin siibutu da tipk: velau’l-itaka gibi sahit veya ikrar
ile olabilir. fkrarin saglik veya hastalik halinde olmasi fark etmez. Ciin-
kii miras¢1 olmadig takdirde, itiraz edecek kimse olmayacagi i¢in, has-
talik halinde olan ikrar da, tipk1 malin tiimiinii vasiyet etmek gibi gecerli
olur.* Muvalat akdinin inkar edilmesi halinde bunun sahit ile ispat
edilmesi gerekir. Bu hususta sehade alagsahade de caizdir.”’

Muvalat akdi, lazim degil caiz bir akittir. Dolayisiyla bu akitle bi-
rini mevla tayin eden kisi, bundan vazgecerek baska biri ile anlagsma
yapabilir. Ancak kars1 taraf ona ait bir diyeti ddemis ise artik kendisi
ona kars1 bor¢lu duruma diistligii icin akit lazim hale gelir ve mevlay-i
esfel akdi feshetme yetkisine sahip olmaz. Ayrica bir tarafin akdi fes-
hetmesi, mevlay-i 4’laya bildirmesi gerekir. Ciinkii akit, kars: tarafa da
bazi haklar vermektedir ki onun haberi olmadan bu haklar: tek tarafli
sona erdirmek caiz degildir.*®

Muvalat akdi ile meydana gelen vela’ iliskisi, satig, bagis vb. hic-
bir sekilde baskansa devredilemez. Nitekim Hz Peygamber (S), “veld’,
satilmaz ve bagislanmaz™® buyurmaktadir.

4 Buhar, feraiz, 24; Tirmizi, Zekat, 25; Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb
(303/915), Sunenu'n-Nesai, I-VIII, stanbul 1981, Zekat, 97.

46 Bkz. Kasani, age, 173.

7 Bilmen, age, IV, 71.

48 Kasani, age, IV, 173; Tbn Abidin, age, VI, 126.

4 Ebt David Feraiz, 14.
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Akdin hiikmii ise, diyetin O6denmesi ve mirastir. Buna gore
mevlay-i esfel hayatta iken diyeti 6deme durumuna diistiiglinde mevlay-
148’12 onun diyetini 6der; mevlay-i esfel 6ldiigiinde ise mevlay-i 4’14 ona
miras¢1t olur. Ayrica akitte sart kosmalar1 halinde mevlay-i esfel de
mevlay-i 4’laya miras¢1 olabilir. Yani akitte belirtilmesi durumunda iki
taraf da birbirlerine mirasc¢1 olurlar. Velau’l-itakada ise miras tek tarafli-
dir; efendi azatlisina mirasg1 olur ancak azath efendisine miras¢i olamaz.
Clinkii burada efendi-azath iligkisi akitten degil azatliktan kaynaklan-
maktadir. *°

V. Muvilat Akdinin Sigorta ile iliskisi Ve Bu A¢idan Deger-
lendirilmesi

Italyanca “Sicurta”dan alinan “Sigorta”, bir kimse veya kurulu-
sun, belli bir iicret (prim) karsihiginda parayla 6lgiilebilir menfaatin;
yasal tanimlar i¢inde tehlikelerden olusacak zarar ve hasarlarim karsila-
mak iizere yapilan bir sozlesmedir. Tiirk Ticaret Kanunu, sigortayi su
sekilde tamimlar: “Sigorta bir akittir ki, bununla sigortaci, bir prim (iic-
ret) karsilifinda diger bir kimsenin para ile dlciilebilir menfaatini zarara
ugratan bir riskin meydana gelmesi halinde, tazminat vermeyi yahut bir
veya birkag kisinin hayat miiddetleri sebebiyle veya hayatlarinda mey-
dana 5g?felen belli birtakim hadiseler dolayisiyla bir para 6demeyi lizerine
alir.”

Diinya’da sigortacilifa benzer ilk uygulamalara, giiniimiizden
yaklasik 4000 yil 6nce Babil’de rastlanmaktadir. Zamanin ticaret mer-
kezi durumundaki Babil’de kervan tiiccarlarina bor¢ veren sermayedar-
lar, kervanlarin soyulmasi veya fidye 6deme durumlari ile karsilagmalari
halinde tiiccarlarin bor¢larim silmekte, buna karsilik borcu tiiccarlardan
geri aldiklar1 zaman, tasidiklar riskin karsiligi olarak ana bor¢ miktari
iizerinden bir miktar para almaktaydilar. Bu olay daha sonra kral
Hamurabi tarafindan yasallagtirildi. Hamurabi kanunlarinin en biiyiik
ozelligi, haydutlarin saldirisina ugrayan kervanlarin zararlarimm biitiin
diger kervanlar arasinda paylasilmasini 6ngdrmesiydi. Bu, tehlike pay-
lasmasinin kara tasimacihgindaki ilk 6rnegidir.”® Daha sonra sigortacilik
sektorii hizla geliserek giiniimiize kadar gelmis ve hayatin vazgegilmez
bir parcasi haline gelmistir.

Genel olarak sigorta kollar1 sunlardir: Saglik sigortasi, Hayat si-
gortasy, is kazas1 ve meslek hastaliklar: sigortasi, deprem sigortasi, trafik

0 Bkz. Kasani, age, 173'; Ibn Abidin, age, 126.
3! Tarife ve Talimatlar (isvigre Sigorta), yy,ty, s.1
52 Internet, www.tsrsb.org.tr, Sigortamn Tarihi.
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sigortasi, Yangin sigortasi, Tarim sigortasi, hastalik sigortasi, analik
sigortas1, malulliik sigortasi, yaslilik sigortasi, aile sigortasi, issizlik
sigortasi, Nakliyat sigortasi. Zorunlu sosyal sigortalar, ilk kez Alman-
ya’da (1883) once hastalik daha sora (1884) is kazas1 ve yaslilik, malul-
liik (1889) kollarinda kuruldu. Oteki iilkelerde, 6zellikle Birinci Diinya
savasindan sonra hizla yayginlasti. 1948 yilinda kabul edilen Insan Hak-
lar1 Bildirgesi’nin 22. maddesinde, her kisinin, toplumun bir {iyesi ola-
rak sosyal giivenlik hakkina sahip oldugu belirtildi. Osmanli imparator-
lugunda zekéat, fitre vb. dini yardimlar, disinda sosyal yardim kurumu
niteligi gosteren avariz vakiflar1 gibi bazi vakiflar ve loncalar i¢inde
olusturulan yardim sandiklar1 goriilmektedir. XIX. Yiizyilin sonlarinda
kamu calisanlar1 kapsayan Askeri “Teksiit Sandigi1”, Sivil Memurlar
Emekli Sandig1 gibi biriktirme ve yardim sandiklar1 kuruldu. Cumhuri-
yet doneminde ¢1karilan 3008 sayili ilk Is Kanunu (1936) sosyal sigorta-
larin kademeli olarak kurulmasim 6ngdriiyordu. Buna dayanilarak ¢ika-
rilan 1945 tarih ve 4772 sayili kanun’la is kazalar ile meslek hastaliklar:
ve analik sigortalar yiiriirliige kondu. Sosyal sigorta hiikiimlerinin uy-
gulanmasim saglamak amaci ile “Isci Sigortalar1” adiyla Sosyal sigorta
kurumu kuruldu. Daha sonra ihtiyarlik (1949), maluliyet ve 6lim (1950)
sigortalar1 kabul edildi. 1965 yilinda kurumun adi “Sosyal Sigortalar
Kurumu” olarak degisti. Memurlar i¢cin de daha once kurulmus olan
cesitli yardim ve biriktirme sandiklari, 1949 yilinda kurulan Emekli
Sandig1 kapsaminda birlestirilerek kamu gorevlilerinin sosyal giivencesi
saglanmis oldu. 1971 yilinda kurulan Bag-Kur ise, esnaf, sanatkr gibi
bagimsiz c¢alisanlar1 sosyal sigorta kapsamina aldi. Tiirkiye’de bu fi¢
kurumdan baska bazi banka ve sigorta sirketlerinin de sosyal sigorta
sirketleri bulunmaktadir:™

Kargilikli risk ve manfaate dayali bir akitten ibaret olan sigorta
s0zlesmesi, binlerce yil oncesinden giinlimiize kadar degisik sekillerde
uygulana gelmistir. Islom’dan 6nce, cahiliyye déneminde de Mekke’de
“meakil” denilen bir yardimlagma kurumu vard: ki bu kurum hemen
hemen bir sigorta teskilat: gibi ¢alistyordu. Hz. Omer’in divan uygula-
masinin, Hamurabi’nin kervan uygulamasina benzedigini goriiyoruz.
Muvalat akdini de bu ¢ergevede diisiinmenin daha isabetli olacagi kana-
atindeyiz.

Muvalat akdinin caiz olup olmamas ile ilgili olarak doktrinde iki
goriigiin oldugunu iki goriisiin de delilleri bulundugunu ifade ettik. An-

53 Biiyiik Larousse, XX, 10508 (Sigorta maddesi).
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cak kanaatimizce Hanefi goriigii daha isabetlidir. Ciinkii bu goriis, insa-
nin hiir iradesi ile kendi malinda kendi menfaatine yapmis oldugu bir
tasarrufu 6n plana ¢ikararak gecerli saymaktadir ki asil olan da budur.
Bir insanin, kendi 6z mal1 ile kendisini glivenceye almasi en tabii hakki-
dir. Ayrica tarih boyunca hemen her devirde insanlar arasinda cesitli
isimler altinda yardimlagmalarin oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde
hayatin bir pargasi haline geldigini ve halkin biiyiik bir kesimi tarafin-
dan benimsendigini (umumu’l-belva) de dikkate alarak sigorta sistemini
bir yardimlagsma kurumu seklinde degerlendirmenin daha isabetli olaca-
gim diisliniiyoruz. Ayrica sigortanin, Hanefilerce benimsenen Muvalat
akdi ile ortak yOnlerinin agir bastigi dolayisiyla bu akde kiyaslamanin
isabetli olacagi kanaatindeyiz. Bu iki akdin birbirine benzeyen bir¢ok
yonleri vardir. ikisinde de taraflar, gelecege yonelik kendilerini giivence
altina almay1 ve kendilerine yarar saglamayi amaglamaktadir. Her ikisi
de, ticari akitlerde oldugu gibi kar ve zarar riskini tasimaktadir. Kumar,
faiz ve garar endigesi ile bu sistemi gayr-i mesru saymak “esyada asil
olan ibahadir™, “bir sey dik oldugunda miittesi’ olur™> gibi kurallarla
da bagdasmadigim diisiiniiyoruz. Hz. Peygamber (S) in de, her zaman
islerin kolay olamm segtmesi,” siipheli durumlarda cezalarin uygulan-
mamasim emretmesi’’, hem bu akdin hem de sigortamin cevazi igin bir
gerekce olarak diisiiniilebilir. Ayrica Kasaninin dedigi gibi Islam top-
lumunu, akdi gegersiz sayacak derecede giiclii bir miras¢1 olarak kabul
ettigimiz takdirde, mirasg¢isi olmayan bir sahsin, malinin {igte birini bir
kisiye vasiyet etmesinin de caiz olmamasim kabul etmemiz gerekir.
Ciinkii lehine vasiyet yapilan kisi de, zaten miras¢1 olan Miisliiman top-
lumun bir ferdidir yani 6len kisinin tabii mirascisidir ki bu durumda
yapilan vasiyet miras¢tya yapilmis olur. Mirasc;lgla yapilan vasiyet ise,
Hz. Peygamberin (S) “miras¢iya vasiyet yoktur””" hadisinde de belirttigi
lizere caiz degildir.

Cagdas Islam Hukukgularindan Ahmed Taha es-Sinfisi de Hanefi
fukahasimin goriislinii destekleyerek Muvalat akdinin iki taraf arasinda

54 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usili'l-Fikh, Bagdat 1977, 268, 269.

> Komisyon, Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye, metin ve agiklamalari kontrol eden, Ali
Himmet Berki, istanbul 1979, Madde 18.

% Muslim, Fadail,77, 78; .Malik, b.Enes (179/795), el-Muvatta', I-II, Istanbul
1981.Muvatta’, Husnu’1-Huluk, 2.

7 {bn Méce, Huddd, 5.

58 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa (279/892), Sunenu't- Tirmizi, -V,
Istanbul 1981, Vasaya, 5; Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini
(275/886), Sunenu Ibn Mace, I-I1, Istanbul 1981, Vasaya, 6; Eb(i Daviid, Vasaya, 6.
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hukuki bir bag kurdugunu, bu akdin Hz.Omer, oglu Abdullah, ibn
Mes’iid ve Tbn Abbas gibi bircok biiyiik sahabi tarafindan benimsendi-
gini, yeni bir akit tiirii olan sigorta akdi ile bu akit arasinda tam bir ben-
zerlik bulundugunu ve kiyasen sigorta akdinin sithhatine delalet ettigini
ifadé% etmektedir.” Ayrica Zerka da Sindsi ile aymi goriisii paylagsmakta-
dir.

Omer Nasuhi Bilmen de, Hanefilerin disindaki fukahanin
Muvalat akdi ile ilgili olumsuz goriislerini belirttikten sonra Hanefi
goriigiinii destekler mahiyette sunlar sdylemektedir: “Maahaza berhayat
olan akil, balig bir kimse, kendi emvalinde diledigi gibi tasarrufta bulu-
nabilir; kendi mallarim kendi hakkinda faideli gordiigii bir cihete tahsis
edebilir. Muvalat akdinde bulunan bir sahis da, bu akdi miicerred kendi
halis hakkinda viicuda getirmis, bununla mesru bir gaye istihdaf etmis
bulunur. Binaenaleyh bu akdin adem-i sithhatine kail olmak, bunu bey-
tiilmalin hukukuna bir tecaviiz telakki etmek muvafik degildir.”'

Sonug

Her insanmin fitratinda uzun siire yagama ve yasamini giivence al-
tina alma arzusu vardir. Bu arzunun sonucu olarak insanlarin, eski ¢ag-
lardan beri bazi tedbirler aldiklar1 anlagilmaktadir. Gliniimiizdeki sigorta
sistemi de bu anlayisin gelismis liriiniidiir. Konumuz olan Muvalat akdi
de bu anlayisin bir sonucu olarak uuygulanmigtir

Muvélat akdinin cahiliyye doneminde de uygulandig: anlasiimak-
tadir. Bu akdin iki yonii bulunmaktadir: Bir yandan gelecege yonelik
belirsizlik ihtiva ettigi i¢in kumar vb. sans oyunlarina, diger yandan
insanin hiir iradesi ile yapmas: kendi mal ile kendisini giivence altina
almasina vesile olmasi cihetiyle mesru akitlere benzemektedir. Birinci
yonii dikkate alanlar, bu akdi caiz gérmemis diger yoniinii dikkate alan
Hanefi fukahas1 ise, bu akdi mesru gormiislerdir. Hanefiler, bu akdin
mesruiyetini en-Nisa suresinin 33. ayetine dayandirmislar ve bu ayetin
nesh edilmedigini belirtmiglerdir. Muvalat akdi ile ilgili fikhi ihtilaf, bu
akde biiyiik 6l¢iide benzeyen ve giiniimiizde hemen her toplumda yaygin
olan sigorta sisteminin mesruiyeti i¢cin de s6z konusudur. Sigortay1 mes-
ru gorenlerin dayandiklar1 delillerden biri de, Hanefi doktrininde mesru
goriilen bu akittir. Bu goriisiin daha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz.

% Bkz.Zerka, Mustafa Ahmed, Nuzamu’t-Te’min, Beyrut 1984, 28, 29 (Sinisi’nin
Mecelletu’l-Ezher 1973 yili ¢.25, say1 2, 3 te yayinlanan makalesinden naklen).

0 Zerka, age, 33 vd.

5! Bilmen, age, IV, 71.






HICRET SONRASINDA MEDiNE"'DE MEYDANA GELEN
BAZI OLAYLAR UZERINE MULAHAZALAR
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Ozet

Bu calismamizda hicret ile Bedir Savagi arasindaki bazi olaylar
tahlil etmek istiyoruz. Buradaki {islubumuz olaylar1 kronolojik olarak
anlatmaktan Gte, bu donem cercevesinde aktarilan bir kisim miibalagal
anlatimlara deginmektir. Bu ¢er¢evede Hicret sonrasi ve Bedir Savagi
Oncesi bazi olaylar, Muahhat, mescidin kurulmasi, Medine Soézlesmesi
ve Ezan gibi konulara deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hicret, Mescit, Muahhat, Medine, Ezan.

Some Analysis About Some Events After Hicra In Madina

Abstract

In this article, we will search about some events after Hicra and
before Badr Battle. In the here our methods not exposition. Our aim is
evaluating some exaggerations in the frame of this periot. In this frame
is mentioned, events of after Hicra and before Badr Battle, Muahhat, the
established of Mosque, The agrement of Madina and Azan.

Key Words: Hicra, Mosque, Muahhat, Madina, Azan.

Giris

Bu ¢alismamizda hicret sonrast Medine’de meydana gelen olayla-
ra temas etmek istiyoruz. inceleyecegimiz donem Hicret ile Bedir savasi
arasindaki donemde meydana gelen olaylar1 kapsamaktadir. Bedir Sava-
s1 dncesi baz1 seriyyeleri ise bu calisma disinda tuttuk. Oncelikle Hz.
Peygamber gelmeden dnce Medine’deki peygamber beklentisi meselesi-
ne deginmek istiyoruz. Ardindan hicret sonras1 Hz. Peygamber'in Medi-
ne’de gerceklestirdigi faaliyetlere goz atmak istiyoruz. Bu faaliyetler
ana bagliklar halinde kardeslik olay1, mescidin kurulmasi, Medine S6z-
lesmesi ve Medine’nin ilk giinlerindeki bazi olaylardr.

Peygamber Beklentisi

Hz. Peygamber'in Medine’ye gelisi dncesi Medine Yahudileri ve
Medineliler arasinda bir peygamber gelecegi beklentisinin oldugu bildi-

* Dicle Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali
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rilir. Bununla ilgili aktarilan rivayetlerde birgok ayrintilar mevcuttur. '
Hatta son peygamberin gelecegi yerin Medine oldugunu bilen Sam bil-
ginlerinden Ibn Hayyeban’m Medine’ye yerlesip son peygamberi bekle-
digi ve Medineli Yahudilere bunu aktardigi nakledilir. > Bu baglamda
Medineli ve Hayberli Yahudilerin Hz. Peygamber'in vasiflarim kitapla-
rinda bulduklari, onun Medine’ye hicret edecegini bildikleri belirtilir.
Yine Medineli Yahudi bilginlerinden Ziibeyr b. Bata’nin Hz. Peygam-
ber'in vasiflarimt anlatan kitaptan bahsettigi, Hz. Peygamber'in hicreti
iizerine bu kitab1 imha ettigi, ayrica Ehl-i Kitab bilginlerinin Tevrat’ta
ve Incil’de Hz. Peygamber'in sifatlarini biitiin detaylartyla bulduklari
aktarihr.’ Ancak bu tir detayh aktarimlarda bulunan rivayetlerin, 6vgii
maksatl uyduruldugu bellidir. Ciinkii giiniimiizdeki hi¢bir Tevrat ve
Incil niishasinda aktarildig: sekilde detaylica bir agiklama bulunmamak-
tadir. Ayrica onlarin -iglerinden bir kismm tahmin etse bile- peygamberi
bildikleri halde ret etmeleri ve son peygamberin kendilerinden gelecegi
beklentisiyle Hz. Peygamber’i reddetmeleri de tuhaf géziikmektedir. Bu
gerekcenin onlardan ¢ok Miisliimanlarin tahmini oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Dogrusu, onlar Hz. Peygamber'in peygamber oldugunu
kabul etmiyorlardi.

Yine Hz. Peygamber'den yaklasik 7 asir dnce Medine’ye saldiran
Yemen krallarindan Tubba’ya Medineli Yahudiler tarafindan bu sehri
ele gegiremeyecegini, ¢linkii buramn son peygamberin hicret edecegi
yer oldugunu, * son peygamberin Ismail ogullarindan olacagimi, Mek-
ke’de dogup Medine’ye yerlesecegini ve oraya gémﬁlecegini, orta boy-
lu, gozlerinde kirmzilik olup deveye binecegini” ve harmani giyecegini
sdylerler. © Bunun iizerine Tubba, Medine’ye saldirtyr durdurup, orada
Hz. Peygamber i¢in bir ev yaptirdigi, bu evin de Hz. Peygamber'in yer-
lestigi Ebu Eyyub’a ait olan ev oldugu ve hatta bir de Hz. Peygamber’e
hitaben mektup biraktig1 belirtilir. Bu anlatimlara gore; Hz. Peygamber'e
yedi yiiz y1l 6nce iman eden bu miimin kral mektubunda sdyle diyordu:
“Ben, Hz. Ahmed'in Allah tarafindan gonderilecegine kesin olarak ka-
naat getirdim. Omriim onun zamanina yetisseydi muhakkak ona vezir ve

Yibn Sa’d, et-Tabakatu I-Kiibra, Beyrut, 1985, 1, 159.

2 {bn ishak, Siret-ii Ibni Ishak, Konya, 1981, 65.

*Ton Sa’d, I, 159.

* Ibn Ishak, 35.

> Arabistan’da en fazla kullamilan hayvan devedir. Bu anlamda bdyle bir sifatin
kullanilmas tuhaftir. Kaldi ki; Hz. Peygamber'in ata da bindigi mervidir.

%Tbn Sa’d, 1, 158-159.
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yardimci olurdum. Yeryiiziindeki Araplari ve Arap olmayanlari, herkesi
ona boyun egmeye mecbur kilardim. Kilig¢ ¢eker, onun diigmanlariyla
carpisir, kalbinden her kederi dagitirdim!”.” Dahasi bu mektubu hicret
sirasinda Medinelilerin Hz. Peygamber'e gonderdikleri, Hz. Peygamber-
'in hicret yolculugu sirasinda adamu derhal tanmiyip mektubu istedigi,
mektubu okudugu bildirilir.”

Bu konuda daha bir¢ok rivayetleri aktarmak miimkiindiir. Bun-
lardan biri de Uhut ve Hendek Savasi arasindaki donemde Miisliiman
olan Selman-1 Farisi ile ilgilidir.” Bu anlatima gore; Iranl Zerdiist bir
ailenin ¢ocugu olan Selman, Hiristiyanliga gecip, Sam, Musul, Nusay-
bin ve Ammuriyye’deki din adamlarinin yaninda yasadiktan sonra on-
lardan 6grendigi vechile son peygamberi bulmak i¢cin Arap bodlgesine
yonelmig, burada esir edilip, Medine Yahudilerine satilmig, Hz. Pey-
gamber'in Medine’ye gelmesi iizerine kendisine verilen isaretlerin Hz.
Peygamber'de oldugunu goriince iman etmigtir. Bu isaretlerden biri de
Hz. Peygamber'de olmasi gereken niibiivvet miihritymiis ve onu da 6p-
miistiir. Hz. Peygamber ve ashabi da onu kélelikten kurtarnustr, "

Oncelikle Hz. Peygamber'i vasiflariyla anlatarak onun beklendigi
seklindeki abartili aktarimlarin kabul edilebilir bir yoniiniin olmadigini
belirtmek istiyoruz. Bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber'i yliceltme amac-
It ve Ehl-i Kitap nezdinde kabuliinii saglamaya yonelik ortaya ciktigi
aciktir. Medine doneminde Hz. Peygamber'in en biiylik ugrasilarimn
basinda, Ehl-i Kitab’in kendini kabul etmelerini saglamakti. Ancak hem
Yahudiler, hem Hiristiyanlar i¢in yapilan bu gayretler sonug¢ vermedi.
Kuran’in en uzun iki suresi olan Bakara ve Ali Imran sureleri, bu iki
grubu ikna konusunda detayli anlatimlarla doludur ve Hz. Peygamber'in
o giinkii ¢abalarmi yansitmaktadir.

Elbette o yillarda Arabistan yarimadasinda bir peygamber beklen-
tisi mevcuttu. O dénemde Umeyye b. Salt gibi kimi haniflerin de pey-
gamberligi kendisine bekledigi aktarilmaktadir." Yine o giinlerde Mek-
ke’deki Velid b. Mugire gibi bazi miisriklerin peygamberligi kendileri
icin bekledikleri bilinmektedir. Nitekim Kuran’daki: “Bu Kuran, iki
sehrin (Mekke’den Velid b. Mugire, Taif’ten Urve b. Mesud) birinden

7 Suheyli, er-Ravzu 'I-Unf, Beyrut, 2000, I, 84.

8 Bu konuda daha detayli bilgi ve kaynaklar iin bkz. M. Asim Koksal, Isidm Tarihi,
fstanbul, 1987, VII, 29.

® Belazurd, Ensabu 'I-Esraf, Dimesk, 1997, 1, 315.

" Belazuri, I, 576.

'"'ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, Beyrut, 2005, 11, 172.
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bir blgiyiik adama indirilmeli degil miydi?" dediler.”ayeti buna isaret
eder.

Biitiin bunlar dogrudur. O dénemde genel olarak bir peygamber
beklentisinin yaygin oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu durum yukari-
daki rivayetlerde oldugu gibi; adrese teslim bir sekilde Hz. Peygamber
icin bir beklenti olustugu diislincesinin dogrulugunu gostermez. Tersine,
yanlis oldugunu gosterir. Dogrusu gerek Mekke’de gerek Medine’de
kimse onun peygamber olacagini bilmiyordu ve bdyle bir isarette de
bulunulmamisti. Béyle bir aktarim, “o peygamberligi zaten bekliyordu”
seklindeki bir diislinceye de gotiirlir ki bu durum Kuran’daki: “Sen, bu
kitabin sana vahyolunacagini ummuyordun"” "Sen Kitap nedir, iman
nedir bilmezdin"."* ayetlerine de terstir. Sonug olarak yukarida aktardi-
Simiz rivayetlerin, bir peygamber beklentisi ile ilgili diisiincelerin abar-
tilip ilavelerle aktarimindan bagka bir sey olmadig1 kanaatindeyiz.

Selman kissasina gelince; onun Miisliimanhigi gercek ise de Me-
dine’ye gelip Hz. Peygamber'i beklemesi seklinde uzunca anlatilan ha-
yat hikayesi gercegi anlatmaktan ¢ok, istenilenin aktarildigi bir olay
oldugu kanaatindeyiz. Bu tiir Hz. Peygamber'in detayh fiziki yapisinin,
stfatlarimin anlatildig1 ve son peygamberin adrese teslim gelecegi yerin
dahi bilindigi seklindeki rivayetler, bu manada dikkatli okunmalidir.
Bunlar, genel olarak Hz. Peygamber'i 6vgii adina uydurulmustur."® Sel-
man Kissast’nin dzellikle franhlarin islam’a girmeleriyle birlikte Arap-
lar tarafindan mevali addedilip asagilanmalari iizerine iiretilen bir hikaye
oldugu hissini vermektedir. Selman’in Ehl-i Beyt’ten sayilmasi gibi
rivayetler de bu baglamda diisiiniilmelidir. '® Bunlar asagilanan iranlila-
rin kollanmasi adina ortaya konulmug olmalidir. Onun émriiniin 5-6 asir
siirdiigii seklindeki abartili rivayetler de bu baglamda diisiiniilmelidir."’
Nitekim Sia’nin ona sahip ¢ikmasi bir yana, Gulat Sia’dan sayilan Nu-
sayrilik’te bile en dnemli inang esaslar1 arasindaki {i¢ babtan biri olarak

2 Zuhruf, 31.

13 Kasas, 86.

14 Sura, 52.

15 1 evi Della Vida, “Salman”, /4.

' fbn Sa’d, IV, 83. Selman’in gergek kisiligi konusunda miiphemiyetler bulunmak-
tadir. Onunla ilgili rivayetlerin daha ¢ok onu Onder olarak kabul etmis olan
Suubiye taraftarlarinin ortaya koydugu belirtilmektedir. G. Levi Della Vida Sel-
man ia

17 Zebidi, Sahihi Buhdri Muhtasar, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, Cev; Ahmet
Naim-Kamil Miras, Ankara, 1980, VI, 523.
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Selman kabul edilmektedir.'® Ondan naklen aktarilan: Araplara hitaben:
“Mescitlerinizde namaz kilmayiz, hammlarinizia evienmeyiz.” seklindeki
sozleri,”” Emevi déneminde iranli Mevaliye yonelik uygulanan Arap
kadimlarimin iranh erkeklerle evlilik yasagi ve Mevali mescitlerinin ay-
rilmasi gibi 1rk¢1 uygulamalara karsi gelistirilen tepki ¢ergevesinde iire-
tilmis uydurmalardir.*

Medine’de Karsilams

Hz. Peygamber'in Medine’ye gelisi sirasinda ¢ok yogun bir karsi-
lama toreni ile karsilandigi ve Medine’nin ona kucak actigi seklinde
anlatimlar mevcuttur. Misal olarak bir tane aktarim vermek istiyoruz: “
... Yolun iki tarafi karsilamak i¢in ¢ikan halkla doluydu. Akrabasi olan
Neccar ogullar: basta olmak iizere biitiin Medine halki adeta bir bayram
sevinci iginde yiiziiyordu. Biiyiik Peygamberlerinin yiiziinii gormek igin
sagl sollu yolun iki tarafim almiglards. Icten gelen bir sevgiyle tezahii-
rat yapworlar, o biiyiik insam sanmina layik bir surette karsuiyorlard:.
Kimse zorlamadan icten cosan bir sevgi ve saygiyla onu karsilamaya
kosuyorlardi. Medine o giine kadar boyle heyecanli ve canli bir giin
yasamamisti... Mini mini masum yavrular, bayramhk elbiselerini giy-
migler, senlik yapiyorlar, Rasulullah geldi diye seviniyorlardi. Kizlar ve
kadinlar ellerindeki defleri calarak sarkilar séyliyorlards...”!

Bu tiir anlatimlar, siyerle ilgili kitaplarin ¢ogunda bulunabilir.
Ancak karsilanma bu sekilde abartildigi gibi degildir. Hz. Peygamber,
bir kistm Medineliler tarafindan beklenen biri olsa da onu bekleyenler
Medine toplumun ¢ok kii¢iik bir grubuydu. Hicretten sonra yapilan nii-
fus sayimi bunun en giizel kamtidir. Bu sayima gore Miisliimanlar top-
lam niifusun nerdeyse onda biri oramindaydilar.** Hatta bazi rivayetlere
gore; Miisliiman sayis1 500 kadardi ki; bu da genel niifusun yaklasik
1/20 sine tekabiil eder. > Dolayisiyla Hz. Peygamber, hicretten sonra
Medine’de biiyiik torenlerle kargilanmadi. Sadece Medine’deki Miislii-
manlarin hepsi karsilasa bile bu bir yekun teskil etmeyecekti. Kimi
rivayetlerde karsilayanlarin 10 bin kisilik Medine’de sadece 500 kisi

'8 Hiiseyin Tiirk, Nusayrilik, Istanbul, 2005, 59- 60.

" Tbn Sa’d, IV, 90.

20 Bu konuda babek bak.

2l Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, Ankara, 1978,
193.

*2 Miislim, fman, 235.

2 Buhari, Cihat, 180; Bu saymin 1500 oldugu seklindeki rivayetler, muhtemelen
esleri ve ¢ocuklart ile birlikte yapilan bir sayim olsa gerektir.
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oldugu belirtilir ki bu zaten o giinkii Miisliimanlarin sayisina tekabiil
etmektedir.”*

Hz. Peygamber’e bir miiddet kaldigi Kuba’da ¢ok iyi davraml-
mamistt. Bir kissm Kubalilar, onu istemediklerinden dolay1 evini tagla-
muslardi.” Hz. Peygamber, Kuba’dan Medine’ye gidecegi zaman, endi-
sesi sebebiyle akrabasi olan Neccar ogullarina haber salmig, onlar da
silahlanarak gelip onu Medine’ye getirmislerdi.”® Yine Medine’ye giris-
te baz1 Miisliman Medineliler, kendi evlerine davet ederek tehlike karsi-
sinda onu koruyabileceklerini soylemislerdi.”’

Sonug olarak Hz. Peygamber, miibalagali anlatimlarda oldugu gi-
bi ne Kuba’da ne de Medine’de térenlerle karsilanmadi. Nitekim bazi
rivayetlerdeki Hz. Peygamber'in giindiiz torenler esliginde degil de,
geceleyin Medine’ye girmesi de,”® bu tiir miibalagali anlatimlarin dogru
olmayacaginin gostergelerindendir. Sonugta o, bir gece vakti Medine’ye
gelmis ve dayilari olan Neccar ogullarinin korumasinda onlara ait bir ev
olan Ebu Eyyub’un evinde inmistir. >’

Devenin Emrolunmasi

Yukarida aktardigimiz sekilde Hz. Peygamber'in Medine’ye ulas-
g1 seklindeki rivayetlerin tersine bazi rivayetlerde farkli anlatimlar
bulunmaktadir. Bu zitlik bilginlerin dikkatini de ¢ekmis, ancak bir telif
yapamamuglardir.”® Rivayetlere gore; Hz. Peygamber, Medine’ye girer-
ken devesinin yularm serbest birakip: “Devemin yolunu a¢in. Ciinkii o,
emrolunmugtur.” seklinde sozler sdyledigi ve sonugta devenin su andaki
mescitin oldugu araziye indigi belirtilir. *' Ancak yukarida Hz.
Ebubekir’den nakledilen rivayette Hz. Peygamber'in geceleyin karanlik-
ta Medine’ye girdigini biliyoruz.”®> Ayrica onun dayilar1 olan Neccar
ogullar1 gézetiminde Medine’ye geldigi ve nerede kalacaginm soranlara
hitaben: "Abdiilmutttalib'in dayilari olan Neccar ogullarina konuk ola-
cagim. Boylece onlari onurlandiracagim.” diyerek kendini koruyanlara
kars1 bir vefa borcu oldugunu gosterircesine nerede kalacagim acikga

> fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 2005, IV, 487.

3 Yakubi, I, 360.

* jbn Sa’d, 1, 237.

27 Taberi, 11, 8.

2 {bn Kesir, IV, 485.

% Buhéri, iman, 30.

3 Muhammed Hamidullah, fsldm Peygamberi, Cev; Mehmet Yazgan, Istanbul,
2004, 323.

3! Taberi, 11, 8.

32 Jbn Kesir, IV, 485.
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belirtmistir.33 Buna ragmen ilk olarak aktarilan rivayetler, muhtemelen
onun Medine’de karsilanisini abartmak icin ve bir téren esliginde karsi-
landigin1 anlatmak adina ortaya konulmus olmalidir. Onun Medine’ye
gelisini bu ¢ercevede anlamak, hayat hikayesini de dogru anlamada bize
yardimci olacaktir.

Ayrica devenin Allah tarafindan ydnlendirildigini kabullenmek
de Islam kiiltiirii agisindan tutarli degildir. Kuran’da en {istiin yaratilan
varlik oldugu belirtilen®® -Peygamberler disinda- insanlara verilmeyen
vahiy alma dzelliginin bir hayvana verildigini kabullenmek dogru olma-
sa gerektir.”” Bu diisiincemize, Fil olayinda filin Mekke’ye yonelmemesi
ve Hudeybiye’de Hz. Peygamber'in: “fili durduran Allah deveyi de dur-
durmugtur.™® s6zii delil getirilerek cevap verilebilir. Fil olay ile ilgili
goriislerimizi “Siyeri Farkli Okumak-Mekke Yaillarr” adli eserimizde
verdigimizden bu konu iizerinde durmayacagiz. Hudeybiye’deki olaya
gelince, Hz. Peygamber, zaman zaman bolgesinde anlatilan kimi olayla-
11 kullanarak ashabinin ders almasina ¢alismustir. Fil olayinmin da bolge-
deki anlatimlar1 konusundaki abartilar1 s6z konusu etmeksizin, o sirada-
ki olaydan bir ders ¢ikarma amagh olarak bu s6zii sdylemis olmalidir.
Mesele, verdigi misalin dogru olup olmadigina bakmaksizin, darb-1
mesel haline gelen bu olay: kullanarak Allah’in giic ve kudretine vurgu
yapmaktir. Bu meselede de boyle yapmis olmalidir. Gergekten de son-
suz giic ve kudret sahibi olan Allah, diger bir¢cok hayvana ozellikler
verdigi gibi, deveye de bazi 6zellikler vermistir. Bu, onun dogasindan
gelen bir tavirdir. Benzer tavirlar, esek, at ve diger hayvanlarda da bulu-
nabilir. Biitiin bunlar1 onlarin dogasina veren ise sonsuz kudret sahibi
olan Allah’tir.

Kimi miielliflerimiz, Hz. Peygamber'in kaldig1 evin se¢imini Al-
lah’m yaptigim belirtirler.”” Boyle bir anlayis Hz. Peygamber'in haya-
tindaki kararlarinin, ¢abalarmin, tercihlerinin higbir 6neminin olmadigi-
m zaten onun hakkindaki biitiin kararlar1 ve se¢imleri Allah’in yaptig

33 fbn Kesir, IV, 485; bazi rivayetlerde kura ¢ekerek kura sonucu Ebu Eyyub’un
evine indigi belirtilir. Ibn Hanbel, Musned, 111, 414.

3* Tin, 4.

3% Kuran’da bahsedilen: “Rabbin bal arisina: "Daglarda, agaglarda ve hazirlanmis
kovanlarda yuva edin; sonra her ¢esit tiriinden ye; sonra da Rabbinin islemen igin
gosterdigi yollardan yiirii" diye vahyetti.” Nahl, 69, gibi ayetlerdeki ‘“vahyetti”
seklindeki ifade, Allah’mn biitiin hayvanlara verdigi gibi armin dogasina verdigi
kabiliyetlere vurgu yapmaktir.

3 Taberi, I1, 117.

37 1bn Kesir, IV, 501.



26 Mehmet Azimli

sonucuna gotiiriir ki; bu Hz. Peygamber'i 6rneklik zemininden uzaklagti-
r1p, onun robot gibi sadece kendini yonlendiren bir gii¢ ile hareket eden
bir varlik oldugu diislincesinin(!) bir sonucudur.

Talea’l-Bedru Aleyna

Hz. Peygamber'in siyerini aktaran kimi kaynaklarda genelde onun
Medine’ye girerken Medine’li kizlar tarafindan coskun bir sekilde soy-
lenen ve “Talea’l-Bedru Aleyna” diye baglayan meshur ilahiden bahse-
derler. **

Oncelikle sunu belirtelim ki; bu ilahide gegen “Seniyyetu’l-Veda”
tepesi, Medine’nin Kuba yoniinde degil, tam tersi yondedir. ** Dolayi-
styla Hz. Peygamber, Kuba’dan gelirken bu tepe iizerinden Medine’ye
girmesi s6z konusu olamaz ve boyle bir sarki sdylemenin de anlami
%oktur. Esasen ilk kaynaklarda da boyle bir aktarim s6z konusu degildir.

Dogrusu bu sarki, Tebuk Seferi sonras1 Hz. Peygamber,
“Seniyyetu’l-Veda” tepesinden Medine’ye girerken, onu heyecanla
bekleyen Medineliler tarafindan sdylenmis ve kadinlar ve kizlar Tebuk
doniisii onu bu sarki karsllamlslardlr.41 Ancak daha sonraki donemlerde
bu bilgi hicret sonras1 gerceklesmis gibi kitaplara yansimstir ve bdylece
de yayginlagmustir.

Mescid-i Nebevi

Hz. Peygamber, Medine’de kaldig1 evin karsisindaki arsayr Mes-
cit olarak inga etti. Mescidin yapiminda sahabeler ve Hz. Peygamber
birlikte calistilar. Bunlarmn i¢inde en fazla gayret edeni ise Ammar idi.
Bu sirada Ammar’a Hz. Osman tarafindan agir yiik yiikletildigi,
Ammar’in bunu Hz. Peygamber'e sikayet ettigi, Hz. Osman’in Ammar’1
degnekle tehdit ettigi, Hz. Ali’'nin Hz. Osman’a karsi Ammar’1 savunan
siirler okudugu, Hz. Peygamber'in de Ammar’t savunup ona eziyeti
engelledigi ve Ammar’a “Vah Ammar! Seni azgin bir topluluk oldiire-
cektir” dedigi aktarilir. Bu olay1 izleyip aktaran ise Ummii Seleme’dir.*

38 1bn Kesir, IV, 488; Berki, 193; Muhammet Hamidullah, Hz. Peygamber'in Savas-
lari, Cev; Nazire Ering Yurter, Istanbul, Trz.; Miinir Muhammed Gadban, Nebevi
Hareket Metodu, Cev; Tarik Akarsu, Istanbul, 1998, I, 295.

% Bkz. Sevki Ebt Halil, Atlasu’s-Sirati'n-Nebeviyye, Dimesk, 2003, 82.

“ flk siyer kaynaklari bu siirin Medine’ye giriste sdylendigine dair bir ayrintiy:
vermezler. Bu bilgiler ¢ok sonraki, kaynaklarda aktarilmaktadir. Bkz. Koksal,
XVI, 258.

4 Beyhaki, Delailu’n-Nubuvve, Beyrut, 1980, V, 266.

“ {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Beyrut, 1994, IV, 165.
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Kimi miielliflerce de bu hadisin Hz. Peygamber'in peygamberligini
ispatlayan delillerden biri oldugu da belirtilir. *

Bu olaydan yaklagik 4 yil sonra Hz. Peygamber ile evlenecek
olan* Ummii Seleme’nin, olayr gézlemlemesinin pek miimkiin olma-
masi bir yana, Ammar’in Siffin’de 6ldiiriildiiglinii hatirlarsak, bu rivaye-
tin Hz. Ali ile savasan Muaviye ve ordusu hakkinda uyduruldugunu
rahatlikla anlayabiliriz. Bu rivayet, siyasi gerekgelerle iiretilen uydurma
bir rivayettir. Isin en kotii tarafi da kisilerin kendi siyasi goriislerinin
hakliligini ispat adina Hz. Peygamber'i kullanmak istemeleridir. Bunlar
bir yana, siyasi gayelerle Sia tarafindan uyduruldugu bu kadar agik olan
bir rivayeti, miielliflerimizin reddedememeleridir.” Bu da metin tenki-
dinin 6nemini bir kat daha artirmaktadir.*

Hz. Peygamber'in mescit yaparken temele ilk tas1 kendisinin,
ikinci tast Hz. Ebubekir’in, {igiincii tast Hz. Omer’in, sonra da Hz. Os-
man’in bir tag koydugu ve bunlar bu sekilde taglarim1 koyduktan sonra
Hz. Pey§amber'in: "Iste bunlar, benden sonraki halifelerdir." dedigi
aktarihr.”” Bu rivayetin, Sia’min “(hilafeti gasp eden) gasip Ebubekir,
Omer, Osman” seklindeki saldirilarina karsilik, iiretilmis bir rivayet
oldugu apacik kendini gdstermektedir. Ancak ne hikmetse bu rivayetleri
yiizyillar sonra bile kitaplarinda dogru imis gibi aktaran bilginlere sas-
mamak elde degildir.

Hz. Peygamber'in inga ettigi mescit o giinkii sartlarda namazgah,
hastane, hapishane, ordugah, okul, yatakhane, yemekhane, spor salo-
nu... gibi fonksiyonlara sahip idi.* Bu fonksiyonlarmim giiniimiizde de
olmasini beklemek dogru olmasa gerektir. * Mescit o giinkii sartlar
altinda bu gereksinimleri karsilamisti. Bu durum devaml bu tiir faaliyet-
lerin burada olmasim gerektirecegi anlamna gelmemelidir. Mescit esa-
sen ibadet maksath insa edilmis olan bir merkezdir ve asli gorevi de
budur.

“ ibn Kesir, IV, 539.

*1bn Sa’d, VIIL, 90.

* fon Hisam, IV, 165.

% Ammar’dan aktarilan benzer rivayette: “Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye diinyamn en
azgm iki insanindan birinin Semut kavminden bir adam olup deveyi kesen oldugu,
digerinin de onu ileride oldiirecek olan adam oldugunu haber vermektedir.” soy-
lemektedir. Tbn Hisam, V, 50; Taberi, II, 14. Bu tiir rivayetlerin siyasi uydurmalar
oldugunu tekrarlamaya gerek yoktur.

47 ibn Kesir, TV, 539.

8 fbrahim Sarigam, Hz Muhammed Ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2003, 136.

* Gadban, 309.
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Mescit ile ilgili kaynaklara yansiyan kimi abartili rivayetler de
eksik degildir. Mescit ingas1 sirasinda kesilmeyen bir kiitlige, Hz. Pey-
gamber'in yaslanarak hutbe verdigi belirtilir. Bu kiitii§iin muhtemelen
yaslanmadan ve sallanmadan dolay: ¢ikardig: ses, sonraki yillarda muci-
zeye doniistiiriilerek kiitiigiin agladigr belirtilmistir. Buna sebep de Hz.
Peygamber'den ayri kalmak olarak izah edilmistir. *° Béyle bir durum
varsa, birakalim kuru kiitiigli, Hz. Peygamber'in altinda biat aldig1 Rid-
van agaci olmak {izere, yiginlarca esyanin Hz. Peygamber'den ayrilinca
aglamas1 gerekmez mi? Biitiin bunlar duyarsiz da, sadece bir kiitiikk mii
duyarlidir? Bu tiir abartilar maalesef 6vgii adina {iretilmis rivayetlerdir.

Hz. Peygamber, mescidin arka boliimiine bekar sahabelerin kala-
caklar1 ve ilim tahsili yapacaklar1 bir yer ayirmigti. Hz. Peygamber'in
mescitte kalan bu Suffe ehline mucizevi olarak yemek yedirdigi de riva-
yetlere yansimustir.”' Burada kalan sahabelerin genel olarak ag kaldiklar1
bilinmektedir. Durumlar1 bazen acliktan yere diisecek kadar kotii olu-
yordu. Eger Hz. Peygamber, boyle yemekler yediriyorsa bunu bagka
zamanlarda da yapmas: gerekmez miydi? Yine Hz. Peygamber'in kendi-
si ve ailesinin a¢ kalip bir¢ok sikintilara girerken neden bu tiir mucizeler
gerc;eklesmemektedir‘?52

Esasen bunlar Hz. Peygamber'i 6vgii amagh ancak onun hayatini
ters-yiiz eden uydurmalardir. Biz onun Suffe ehlinin ac¢lifindan dolay1
yemek bulamamasi sebebiyle sabahlara kadar uyuyamadigini, bu endi-
senin onun en biiyiik derdi oldugunu biliyoruz.” O, béyle bir hayat
yasadi. Olaganiistii durumlarla hayatim1 kolaylagtirmadi, boyle bir giicii
de yoktu. Bunlar, onun bu haline razi olamayanlarin veya Hz. sa’nin
mucizevi sekilde gokten bir sofra indirdigi** veya yemek getirdigi sek-
linde oviinen Ehl-i Kitab’a kars1 uydurulmus, hava atma malzemelerin-
den bagka bir sey olmasa gerektir.

Kardeslik Antlasmasi

Hicret eden Miisliimanlar, evsiz, barksiz bir sekilde Medine’ye
siginmiglardi. Bu Muhacirlerin sikintilarmin giderilmesi i¢in Hz. Pey-
gamber'in Medineli Ensar ile bir kardeslestirme yaptig1 aktarilir. Boyle-
ce Mubhacirlerin gecici olarak bu kardeslerinin evlerinde kalmalar1 ve
birlikte zorluklar1 agmalar1 hedeflenmisti. Ayrica Mekkelilerin Hz. Pey-

*bn Sa’d, I, 188.

5! Belazuri, I, 272.

>2 Buhari, Hibe, 1; Etime, 23.

53 Buhari, Mevakitu’s-Salat, 41.

34 Bkz. Maide 112- 115 ayetlerinin tefsiri.
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gamber'i Medine’ye kabul ettiklerinden dolay1 Ensara yonelik tehditleri-
ni” bosa ¢ikarabilmek i¢cin, Muhacirlerle Ensar’in birbirini iyice tanima-
st ve ortak diigmana kars1 miicadele i¢in yardimlagmalar1 da gerekliydi.
Boyle bir birliktelige Ensarin da ihtiyaci vardi. Ensar, Hz. Peygamber'in
gelmesi lizerine Yahudilerle olan ittifakin1 bozmustu. Bu sebeple Hz.
Peygamber'in onlar1 terk etmesini de istemiyor ve Akabe bulusmasi
sirasinda Hz. Peygamber'e hitaben: “Bizim Yahudilerle antlasmalarimiz
var, sen gelince onlari feshederiz, bizi tekrar onlarla bas basa birakip
terk etme” dediklerinde Hz. Peygamber: “dliimiim sizinle olacak” di-
yordu.”®

Hz. Peygamber, bu gibi sebeplerden dolay: Ensar ile Muhacirler
arasinda bir kardeslestirme gerceklestirmistir. Ancak kaynaklarda Hz.
Peygamber'in yaptig1 kardeslestirme listelerinin bir kismui kafa karistirict
niteliktedir. Ornegin bu listelerde kardeslestirme amacimn tersine, Mu-
hacirlerle yine Muhacirlerin kardes yapildigi gosterilmektedir.”” Ornek
verirsek: Hz. Peygamber'in Hamza ile Zeyd b. Harise, Ebubekir ile
Omer, Osman ile Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr ile Abdullah b. Mesud,
Bilal ile Ubeyde b. Haris, Musab ile Sad b. Ebi Vakkas, Ebli Huzey-
fe’nin azatlis1 Salim ile Eb(i Ubeyde b. Cerrah, Talha ile Said b. Zeyd’i
kardes yapip ve son olarak da Hz. Ali’ye: “sen de benim kardesimsin™
dedigi nakledilir. *®

Oysa Hz. Peygamber ile Hz. Ali, Mekke’de zaten aym evde bera-
ber yasamaktaydilar. Niye boyle bir gereksinim duyulsun? Yok, eger
ibn Sad’in dedigi gibi bu kardeslestirme olayr Medine’de oldu™ ise bu
muhacirler ni¢in birbiriyle kardeslestirildi? Hz. Ali niye bir Ensar ile
kardes yapilmadi da, Hz. Peygamber ile kardeslestirildi? Bu tiir rivayet-
ler, muhtemelen Sia kaynakli aktarimlar olmalidir. Ayrica kaynaklardaki
kardeslestirme listelerinde hicretin 4. yilinda Miisliiman olan Selman’in
olmast iistelik Medine’li olmayan Huzeyfe ile kardeslestirilmesi,” hic-
retin 7. Yilinda Habesistan’dan Medine’ye gelen Cafer’in bulunmast,®’
ayrica hicretin 8. yilinda Miisliiman olan Muaviye ile Hattat arasindaki

% Ebi David, Harag, 22.
% {bn Hisam, IV, 73.

T Belazuri, I, 314.

58 fbn Hisam, IV, 178.

% ibn Sa’d, 1, 238.

% fbn Sa’d, IV, 84.

%! ibn Hisam, IV, 178.
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kardesligin olmas1® zihinleri karigtirict niteliktedir. Bu gibi problemler-
den dolay: kimi miiellifler bu olaya siiphe ile bakmuslardir.”

Kaynaklarda aym sahabelerin Ensar’dan bazilariyla kardeglestir-
me yapildig1 da aktarilir.** Bu durumu izah sadedinde baz1 bilginler, her
iki kardeslestirmenin de ger¢ek oldugunu® ve bu kardeslestirmenin
birinin Mekke’de digerinin Medine’de olmak iizere iki defa oldugu sek-
linde bir izah ile halletmeye c¢aligirlar. Kimi bilginlerse Mekke’de boyle
bir kardeslige gerek olmadigindan bahisle bu rivayetleri reddederler.”

Esasen mesele yukarida aktardigimiz gibi Hz. Peygamber'in bir
ihtiyaca binaen muhacirlerin bir kismiyla Ensarin bir kismim kardes
yaptirmasidir. Daha sonraki yillardaki baz1 yakinlagmalar buna dahil
edilmis olmahdir. S6z gelimi Cafer’in Habesistan doniisii Muaz ile ar-
kadaglhigi, bu kategoriye dahil edilmelerine neden olmas: ihtimali mev-
cuttur. Ayrica Mekke’deki kimi dostluklar da bu kategoriye eklenmis
olmalidir. Kimi miielliflerin bu olaya hi¢ deginmemesi, kimilerinin de
kisaca deginip gegmeleri bu kardeslestirmenin Hz. Peygamber'in haya-
tinda ¢ok yer almadiginin sadece bir donem Muhacirlerin barinmasin
saglamak i¢in kullanildigimin, sonra ise bunun iptal edildiginin gdsterge-
lerindendir.®” Zaten kardeslestirilenlerin sayilar1 50 civarinda oldugun-
dan bahsedilir.”® Bu da o giinkii Miisliiman niifusa orani 1/10 seviyesin-
dedir. Ancak Mubhacirlerin hepsinin kardeslestirme yapildig: belirtildigi-
ne gore” Muhacirlerin sayisimn bu kadar olmamas: gerekir ki; bu da
Hz. Peygamber'in kardeslestirdiklerinin hepsinin kaynaklara yansimadi-
gim gostermektedir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, bir kistm Ensar ile bir kistm Muha-
cirleri kardes yapmisti. Bunlardan biri savasa ¢ikarken, digeri aileleri

62 Genis bilgi i¢in bkz. Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, Cev; Nurettin Yildiz,
Istanbul, 1988, 61.

8 Siinni bir gayretle ibn Kayyim gibi kimi miielliflerden “Nive Ali’yi kabul etsin
kardes kabul edecek olsaydi Ebubekir’i kabul ederdi.” seklinde itirazlarda bulun-
malar1 konusunda detayli izahlar igin bkz. Saban Oz, “Hz. Peygamber'in Siretiyle
flgili Mevzu Haberlerin Tarihi Degeri”, 4USBE, Ankara, 1999, (Basilmamis Yiik-
sek Lisans Tezi), 92.

% Belazuri, I, 314.

% 1bn Sa’d, 1, 238.

% Umeri, 57.

" Belazuri, I, 314.

% fbn Sa’d, I, 238.

% Belazuri, 1, 315.
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kolluyordu.” Bazen de Hz. Omer’in belirttigi gibi, sira ile Hz. Peygam-
ber'i dinlemeye gidiyorlar, diger giin kazanglariyla ugrasiyorlardi. ' Bu,
o giinkii toplumun sikintilarini rahatlikla asabilmesi adina ¢ok giizel bir
durum olmustu.

Alternatif Pazarin Kurulmasi

Ensar, tarimdan anlayan bir topluluktu. Bélgede hurma tariminda
on plana ¢ikmiglardi. Mekke’den gelen Muhacirler ise Kuran tabiriyle
“ekin bitmeyen”’* bir topraktan geliyorlardi. Bu sebeple Mekke’de tari-
min degil, ticaretin gelismesi dolayistyla Muhacirler ticaretten iyi anli-
yorlardi.

Ensar, kardeslestirme sonucu muhacirlerle her seylerini bdliismek
istiyorlardi. Bu sebeple Hz. Peygamber’e gelip, hurmaliklarin1i muhacir-
lerle paylagsmak istediklerini belirttiler. Hz. Peygamber, onlara boyle
yapmamalarmi, kendi topraklarinda kendilerinin ¢alismasim, kazandik-
larin1 muhacirlerle boliismelerini, muhacirlerin de onlara yardim etmesi-
ni istedi. Onlar da kabul ettiler. "

Hz. Peygamber'in bu tavri, ilk bakista muhacirlerin bedava yasa-
malarmi, Ensarin da onlara karsiliksiz bakmalarim teklif etmesi seklinde
algilanabilir. Ancak Hz. Peygamber’in esasen diislincesi, tarimdan an-
lamayan muhacir toplulugunu tarima sokmak istememesi idi. Ciinki
tarimdan anlamayan bu topluluk, tarim usullerini bilmeyince tarimin
verimi diisebilirdi.”* Bu da Medine toplumuna giren iiretimin diismesi
sonucunu dogururdu ki; sonugta zarar1 yine Miisliimanlara olacakti. Bu
sebepten dolay1 Hz. Peygamber, Ensarin aynen kendi isinde ¢aligmasini
ve Muhacirlere yardima devam etmesini istedi.

Mubhacirlerin tarimdan anlamadiginin 6rnegini bizzat Hz. Pey-
gamber, kendi sahsinda vermigstir. Hz. Peygamber, hurma asilama ile
ilgili olarak kendisine damsan Ensara bu konudaki kanaatini bildirdikten
sonra, kanaatinin olumlu sonu¢ vermedigi ve verimin diistiigli ortaya
cikinca: “Siz diinya islerini benden iyi bilirsiniz”"® s6zinii séylemistir.
Burada Hz. Peygamber’in kendisinin belirttigi gibi o, agilama konusun-
da yanilmistir ve yanildigim itiraf etmektedir. Ciinkii o ve ailesi tliccar-

7 Hamidullah, 329.

"' Buhari, Mezalim, 24.

2 fbrahim, 37.

3 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 2.
™ Umeri, 58.

7> Buhari, Menakibu’l-Ensar, 2.
76 Miislim, Fedail, 141.
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di, tarimla ugragmamuglardi. Bundan dolay1 boyle bir meselede daha
tecriibeli olan birisi, elbette konuyu Hz. Peygamber’den daha iyi bilebi-
lecekti.

Hz. Peygamber, muhacirlerin tarim isine girmelerini istemediyse
de onlarin tembel bir sekilde yatmalarini da istemiyordu. Aksine onlara
bir alternatif gosterdi. Bu da ticaret idi. Medine’de ticarete hakim olan
ve pazarlarda hakimiyetleri bulunan Yahudilere karsi yeni alternatif bir
pazar yeri tespit edip, Muhacirleri buraya yonlendirdi ve kendisi de
zaman zaman buraya 6nem verdigini gostermek adina ziyaret etti. So-
nucta tefecilikleriyle ve hilekarliklartyla iinlii Yahudilerin pazarmna kar-
s1, tefecilik yapmayan, faizle ugrasmayan, insana zararl seylerin satigini
yapmayan '’ Mubhacirlerin alternatif pazari reva¢ buldu ve bu sebeple
Miisliimanlarla Yahudilerin iliskileri kotiilesti.

Medine Sozlesmesi

Medine Sozlesmesi’nin gergekligi konusunda bazi miielliflerin
siipheleri bulunmaktadir.”® Dogrusu bu vesika, ilk kaynaklarin bir kis-
minda bahsedilmemektedir. Belazuri ve Taberi bir ciimle ile konuya
deginmektedirler.” Ibn Hisam ise kardeslik antlasmasi ger¢evesinde
konuya temas eder. Bunlar da bir sézlesmenin oldugunun gostergeleri-
dir.

Esasen olayin olup olmadigindan daha ¢ok, ne zaman gercekles-
tigi problemli goziikmektedir. Bir kisim bilginler antlagmanin ilk yillar-
da gergeklestigi konusunda 1srarhdir.*® Ancak bu yillar Yahudilerin
Medine’de Hz. Peygamber'e kars1 en giiclii oldugu yillardir ki; boyle bir
antlagmaya yanagmalar1 pek miimkiin goziikkmemektedir. Bu rivayetler-
deki ifadeler, muhtemelen Bedir Savasi dncesi Hz. Peygamber'in Yahu-
dilerle esit sartlarda karsilikli bir saldirmazlik anlagsmasi anlamina gelen
bir sozlesme icinde oldugu ihtimalini akla getirmektedir. Degilse onlarin
Hz. Peygamber'in liderliginde bir olusumu ilk yillarda kabullenmeleri o
tarih dilimi itibariyle uygun diismemektedir.

Medine S6zlesmesi’nin o donem sartlari icinde inkar olunamayan
bir gergektir. Ancak ozellikle cagdas miielliflerden bazilari, Hz. Pey-
gamber'in Medine’ye geldiginde Yahudilerle yaptig1 bu antlagma konu-
sunda biraz abartili degerlendirmeler yapmaktadirlar. Buna gére; bunun

7 Buhari, Buyu, 112.

8 Umeri, 79.

" Belazuri, I, 334; Taberi, II, 48.
8 Umeri, 84.
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Diinya tarihinin ilk yazili anayasasi® ve giiniimiiz agisindan referans
alimmasi §ereken onemli bir belge oldugu gibi degerlendirmeler bulun-
maktadir.”

Esasen Hz. Peygamber, Medine’ye geldiginde Yahudilerle bera-
ber olmak, kendini onlara kabullendirebilmek i¢in ¢ok ugrasmisti. 8
Arabistan halklar1 arasinda 6nemli etkinligi olan bu gurubun destegini
aldig1 takdirde isleri daha kolaylasacakti. Ancak Yahudiler buna yanas-
madilar. Bu yiizden Hz. Peygamber, onlarla yazili bir antlagmaya vara-
madi. Dolayistyla Hz. Peygamber, Medine’ye gelince ilk planda Yahu-
dilerle hemen bir antlagma yapamamustir.

Hz. Peygamber'in yaptig1 sey; yukarida aktardigimiz Miisliiman-
lar arasindaki kardeslik antlagmasinin zeminin olusturmasi i¢in muhte-
melen Mubhacirler ile Ensar arasinda birlestirme anlanminda bir akit yaz-
mustir. Iste bu akit Medine Sozlesmesi’nin niivesi olmustur. Medine
Sozlesmesi’nin girisindeki ifade bunu destekler niteliktedir: “Bu kitap
(vazi), Resulullah (AS) Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli mii-
minler ve Miisliimanlar ve bunlara tabi olanlar ve onlarla birlikte cihat
edenler i¢in (olmak iizere) diizenlenmistiv. Bunlar, diger insanlardan
ayri ve tek bir timmet (cemaat) olustururlar. Lo

Bu girig, Yahudilerle ilk bagta herhangi bir antlasmanin olmadi-
ginin gostergesidir. Ancak Medine So6zlesmesi’nin 16. Maddesinden
itibaren Yahudilerle ilgili hiikiimler yer almaktadir. Bu da bu boliimiin
miiellifler tarafindan sonradan antlagmaya ilave edildigi diislincesine
gotiirmektedir. Ebu Davud’da gegen bir rivayet bu diisiinceyi destekler
niteliktedir: “Yahudilerle yapilan anlasma (H. 2. yilda cereyan eden)
Bedir Savasi’ndan sonra ve Ka’b ibn el-Esref’in 6liimii iizerine yapil-
mistr.”> Bu ifade bize Hz. Peygamber'in énce Miisliimanlar aras1 bir
belge yazdirdigi, daha sonra yaklagik 3. Yilda Yahudilerle de belge
imzalayinca, bunun buraya ilave edildigi, dahast Medine’de ilk bagta
Miisliiman olmayan bazilarimn isldm’a girmesiyle® metnin genisletildi-
gi sOylenebilir. Hatta bazi arastirmacilar, antlasmay1 8 bolim halinde

¥ Hamidullah, 342.

8 Ogzellikle 90 It yillarda vesika iizerinde tartigmalar ve literatur ¢ogalmigtir. Bu
literatur igin bkz. Ali Bulag, “Asr-1 Saadet’te Medine Vesikas1”, 4Asr-1 Saadette
Islam, Editor; Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1994. 11, 194,195.

8 Montgomery Watt, Peygamber ve Deviet Adami; Hz. Peygamber, Cev; Unal

Caglar, Istanbul, 2001, 108.

8 fbn Hisam, V, 171.

% Ebi David, Harac, 23.

% Evs’ten bazi kabileler, daha sonra islam’a girdiler. ibn Hisam, V, 170.



34 Mehmet Azimli

degerlendirip zaman i¢inde gerceklesen bu genislemelerin sonradan bir
araya getirildigini belirtirler.”” Bu antlasma sonrasi Hz. Peygamber,
sozlesme geregi Yahudilerin mal ve can gilivenliginin korunmas: ve
ganimetten pay ayrilmasi gibi biitiin haklarina riayet etrnisti.88 Nitekim
onlar bu antlagma geregi bazi savaslara Hz. Peygamber'le birlikte katili-
yorlardi. Bu antlagmaya uyanlardan 10 tanesi Hayber fethine katilmis ve
kendilerine ganimetten pay ayrilmst:.”

Zaten ilk etapta Yahudilerin antlagsma geregi Hz. Peygamber'i
Medine’de nihai lider olarak kabullenmeleri tarihsel baglam itibariyle
pek uygun degildir. Bu sebeple antlasmanin 23. maddesindeki “Uzerin-
de ihtildfa diistiigiiniiz herhangi bir sey, Allah’a ve Muhammed’e gotii-
riilecektir®” ifadesini kabullenmeleri miimkiin degildi. Bu, Yahudilerin
stkintili duruma girdikten sonra antlagsmaya yanastiklarinin gostergesi-
dir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, Arap toplumunda sik stk uygulanan
-Hilful-Fudul, Hudeybiye gibi- karsilikli haklara uyma antlagmalarindan
birini Medine’de uyguladi ve giizel sonuglar aldi. Hz. Peygamber'in
burada yaptig1 sey, Muhacir ve Ensar arasinda kiiciik capli kardeslik
cercevesinde bir sozlesme idi. Sonra Miisliiman olanlar ¢ogaldikca bu
sozlesmeye ek maddeler kondu. Bedir savasi sonrasi ise Yahudiler dahil
edildi.

Kible Degisikligi

Hz. Peygamber'in bu déonemde Ehl-i Kitab’a kendini kabul ettire-
bilmek icin ¢ok ugras verdigini aktarmustik. Medine Ddénemi’nin ilk
yillarinda da bu iki grubun bilginleriyle tartigmalar yasandi. Bu tartigma-
larin ger¢ekligi Yahudilerin onu tamma konusundaki gayretlerini goste-
rir. Degilse onu dogdugu giinden itibaren bildiklerini degil.”'

Yahudi bilginler ile uzun ve siirekli tartigmalar yaninda,
Necran’dan gelen Hiristiyan heyeti ile de tartismalar yasandi. > Medine
o donemde adeta li¢ dinin fikirsel tartigmalarimn yapildigi bir kongre

8 Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, DIA.

* Hamidullah, 347.

$vakudi, Kitabu "I-Megazi, Beyrut, 1984, 684; Hz. Peygamber'in “ehli sirkten yar-
dim almayin” gibi tersine rivayetler, bunlarin miinafiklarla isbirligi i¢inde orduyu
karistiran kimseler olmalarindan dolay: séylenmis olmalidir. Vakidi, 215.

% Hamidullah, 358; Suheyli, o dénem cizye uygulamasinm olmadigim séyler. Bkz,

v, 177.

°! b Ishak, 63.

°2 Bu tartismalarin birinde heyetten birinin “madem isa Allah'in oglu degilse babas:
kimdir?” Diye sorunca Hz. Peygamber'in susmak zorunda kalr. Ibn Hisam, V, 9.
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merkezine dt')nmiistii.93 Dinler aras1 diyalogun belki de ilk ¢aligmalari
burada ger¢eklesiyordu. Kuran’daki: “Resiliim!) de ki: Ey Ehl-i kitap!
Sizinle bizim aramizda miigterek olan bir séze geliniz: Allah'tan baska-
sma tapmayalim. O'na hicbir seyi es tutmayalim ve Allah't birakip da
kimimiz kimimizi ilahlastrmasin™® gibi ayetler bu donemin tartismala-
rin1 yansitip Ehl-i Kitab’a en uygun teklifi sunmaktadir. Ancak bu tar-
tismalar bir sonu¢ vermemistir ve kisa siire sonra Miisliimanlarla Yahu-
diler aras1 yogun miicadele baglayacaktir.

Bu dénemde Hz. Peygamber'in genel tavri islam Dini’nde belli ve
net olmayan hususlarda Ehl-i Kitab’a tabi olmakti. Agure giinii orucunda
da boyle yapmsti. Bu konudaki bir rivayette: “Medine’de Yahudilerin
asure giinii orug tuttuklarimi gordii de: "Bu ne orucudur? Diye sordu.
Yahudiler: Bu giin iyi bir giindiir. Bu giin Allahin Israilogullari'ni diis-
manlarindan kurtardigi bir giindiir. Musa Peygamber bu giin orug tut-
mustur, dediler. Rastilullah: "Biz Musa'ya sizden daha ziyade haklyyiz-
dir".” Buna karsin Kureys’in ve Hz. Peygamber'in hicretten evvel bu
orucu tuttugu seklindeki rivayetler, onun Ehl-i Kitap’tan etkilenmedigi
anlayisim dogrulamaya yonelik ortaya konulan rivayetler olmalidir.”

Hz. Peygamber, genelde bdyle tavir alirken yeni dinin sembolleri
konusunda kararli durdu. Bunun en 6nemli 6rnegini kible degisikligi
teskil eder. Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten yaklasik 16 veya 18 ay
sonra kible degisikligi gerceklesti. Bu olay, Miisliiman kimliginin olus-
mas1 ve yeni dinin eski kitabi dinlerden ayriliginin en 6nemli parametre-
lerinin bagindadir. Zaten bu olaya kadar, Yahudiler Hz. Peygamber ve
ashabini hi¢ onemsememisler ve fiili bir miicadele i¢ine girmemislerdi.97
Belki de bu yeni dini alt edebileceklerini diisiiniiyorlardi. Kible olay1 ile
birlikte bu diislinceleri yerle bir oldu ve iki taraf da kendilerini amansiz
bir miicadelenin i¢inde buldular. Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten
sonra namaz konusu da diizenlendi ve iki rekat kilinan namazlar dort
rekata c¢ikarildi.

flk Ezan

Hz. Peygamber'in dinin belirleyici sembollerini olusturmasinin
diger bir isareti de Ezamn okunmaya bagslanmasidir. Bu olay, Ehl-i

% Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, Cev; Vahdettin Ince,
Istanbul, 2000, 38.

% Al-i imran, 64.

% Buhéri, Savm, 68.

% Buhéri, Savm, 68.

7 Karen Armstrong, Hz. Muhammed, Cev; Selim Yenigeri, Istanbul, 2005, 235.
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Kitab’a muhalefetin diger bir versiyonu olmustu. Baz1 miiellifler, ezanin
ilk olarak nasil bagladig1 konusunda Buhari’de”*aktarilan riiya olay1 igin;
bunun dogru olmadigini, rivayetin sahabeyle yapilan istisare ile sonuca
varildigindan bahsettiginden hareketle, bu rivayetin kabul edilebilirligi-
nin miimkiin olmadigini belirtiyor.”” Bu konuda gelen riiya rivayetlerin-
de hangi sahabenin riiya gordiigii konusu da siiphelidir. Kimi rivayetler-
de Hz. Omer’in kimilerinde ise Abdullah b. Zeyd’in gordiigii aktaril-
maktadir.'” Dogrusu Hz. Peygamber, sahabe ile bu konuyu goriismiis,
ol degisik teklifler yapilmus, sonucta Hz. Omer’in teklifi ile bu giinkii
okunan ezamn Bilal’e okutulmasina karar verilmistir.w2

Bir de Ezanin Hz. Peygamber'e vahy edildigi gibi aktarimlar s6z
konusudur.'” Béyle bir sey séz konu ise Bilal’in sabah ezanlari igin
yapmus oldugu “es-Salatu Hayru n-Mine n-Nevm” seklindeki ilave'™
vahye katilmis bir sey olacaktir ki, bu miimkiin degildir.

Bunlara ragmen konunun abartilmasindan kagimilmamistir. Giiya
ezanin Allah tarafindan bir emirle gonderildigini belirtme adina Isra
olayi ile ilintili olarak anlatilan su rivayet bunun en giizel gostergesidir:
"Perde arkasindan bir melek ¢ikip su ezani okudu. Her bir kelimeyi
telaffuz ederken yiice Allah, onu tasdik ediyordu. Sonra melek, Muham-
med (s.a.v.)'in elinden tutup onu one gecirdi. O da -aralarinda Adem ve
Nuh da olmak iizere- gok halkina imambik etti..." ' Bu rivayet dogruy-
sa(!), Hz. Peygamber'in ezan konusunda sahabelere sormasina gerek
yoktur.

Medine’de ilk Faaliyetler

Hz. Peygamber, Medine’de bir diizen kurmaya baslamisti. Medi-
ne’nin sinirlarimi tespit ettirmis, sinirlara taglar diktirip bu sinirlar igeri-
sinde yonetimi ele almaya calisiyordu. Halkin yanlis adetlerini biraktiri-
yor, adeta onlar1 egitiyordu. Ornek verirsek; devenin hérgiiciinii canli
iken keserek yiyen Medinelilere bunu yasaklamistr.'”® Medinelilerle
hayatin biitiin zorluklarim agmaya ¢alisiyor, bu arada bir¢cok kabalikla
karsilagabiliyordu. Ziibeyr b. Avvam ile sulama konusunda anlagamayan

% Buhar, Ezan, 1.

% Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Cev: Omer Riza Dogrul, istanbul, 1978, I, 207.
"% {bn Hisam, IV, 187.

"“"ibn Sa’d, I, 247.

192 Buhari, Ezan, 1.

19 fbn Hisam, IV, 188.

1% {bn Mace, Ezan, 3.

195 Suheyli, IV, 185.

"% {bn Hanbel, V, 218.
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bir Ensari Hz. Peygamber'in Ziibeyr’i hakli gérmesi lizerine: “Amcaza-
deni kayiriyorsun” demisti."”” Ayrica Muhacirler Medine havasi kaldi-
ramamiglar ve sitmaya yakalanmlslardl.108

Hz. Peygamber, bu arada Mekke’ye adam gondererek hamm ve
cocuklarmi getirtti.'” Yakubi, Sii temayiillerinden dolay: olsa gerek,
Hz. Peygamber'in sadece kizlarmi getirisinden bahsettikten sonra, Hz.
Peygamber'in kiz1 Fatima’y1 Hz. Ali ile evlendirdikten sonra: “Onu ben
degil Allah evlendirmistir.”dedigini aktarir.'"’

Bu dénemde en biiylik destekgisi olan, onun Medine’ye gelisinde
biiyiik katkist bulunan Esat b. Zurare’yi kaybetmisti. Bunu firsat bilerek
peygamberligini sorgulayip onu niye 6liimden kurtaramadiginmi soranla-
ra: “Allah’tan gelen bir seye karsi ne kendime ne de arkadasima bir sey
yapamam. Benim elimden bir sey gelmez” diyerek''" giiciiniin sinirlarini
ve nasil bir peygamber algilamalari gerektigini belirtmis oluyordu.'"”

197 {bn Hanbel, IV, 5.

1% {bn Kesir, IV, 547.

19 Taberd, Tarihu’I-Umemii ve’l-Miiliik, Beyrut, 1995, 11, 10.
19 yakubi, Tarihu’l-Yakubi, Beyrut, 1993, 1, 361.

1T Taberi, 11, 9.

"2 {bn Sa’d, 111, 611; Ibn Hisam, V, 178.






ALEVi-BEKTAST KULTUREL KAYNAKLARINDA TAN-
RI TASAVVURU

Dr. Hamdi GUNDOGAR®

Ozet

Alev-Bektasi kaynaklarina bakildiginda birbirinden farkli tanr
tasavvurlarimi gdrmek miimkiindiir. Islim’in Tevhid esasma uygun
inancin yanm sira marinal diyebilecegimiz bazi kesimlerde Panteizm,
Miisebbihe ve Hululiyyye benzeri inanislarinda oldugunu gérmekteyiz.
Allah’in mutlak yaratici oldugu ve zatiyla alemden ayr1 oldugu inanci
denilebilir ki Alevilerin 6énemli bir ¢ogunlugu tarafindan benimsenmek-
tedir. Geri kalan Alevi kesimlerinde Tanr1 inanci farkli kaynaklardan
beslendigi i¢in ve farkli anlayislart barindirdigi icin ¢esitli sekillerde
tezahiir etmistir.

Anahtar kelimeler: Alevi, Bektasi, Tanri, Tasavvur, Makalat.

The Imagination Of God In The Culturel Sources Of
Alawism And Baktashism

Abstract

If we examine the sources of Alawism and Baktashism it is
possible to see different imaginations of God. As well as belief of God
appropriate to Islam, there are also some faiths, in views of some
marginal groups like Pantheism, Anthropomorphism and Hululiyya. We
can say that the belief of God who is only creator and separate from
universe, is accepted by important majority of Alawites. In the thought
of other Alawi groups the faith of God appears different forms because
of feeding different sources and have different understandings.

Keywords: Alawi, Baktashi, God, Imagination, Makalat.

Giris:

Alevi denildiginde genel olarak IslAm’in tevhid inancini ve diger
iman esaslarmi benimseyen fakat ameli hususlarda farkli tutum ve yorum
sahibi kesim akla gelmektedir. Ancak yakindan bakildiginda Alevi kesim-
lerdeki din anlayigindaki farklihgin sadece amelde degil, inang esaslarmda
da kismen var oldugu goriilmektedir. Bu alandaki en 6nemli farklilagma
Tanr tasavvurunda ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu farkli

*8.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii. hamdigundogar@hotmail.com
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Tanr1 tasavvurunun, oldukca smirlt bir kesim tarafindan paylasildigt soyle-
nebilir.

Bu aragtirmamuzda kiiltiirel kaynaklarindan hareketle Alevi-
Bektasilikteki Tanr1 tasavvurunu ortaya koymaya ¢alisacagiz. Alevi-Bektasi
kaynaklarma bakildiginda Aleviligin temel inang esaslarinin genelde Islam
esaslarma dayandirildigi, ancak kismen felsefl, tasavvufi ve
Batini/Hurufi bir zemine oturtulmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Bu sebep-
le Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan Tanri tasavvuruyla, onu baska
zeminlere oturtmaya caliganlarin izahlarinin ayr1 ayr1 ele alinmasi gerekir.

Aleviler tanr1 tasavvurlarini, tabii olarak dayandiklari inang ve
diisiinsel zemine gore yapmuslardir. Kendilerini Islam'm bir parcasi
olarak kabul eden Aleviler, Tanr tasavvurlarii Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber'in hadislerinde bildirilen esaslara, Hz. Ali'nin Nehcii'l-
Belaga's1, Cafer Sadik'a atfedilen Buyruklar ve Haci Bektasi Velinin
Makalat'inda zikredilen diislincelere gore olusturmuslardir. Aleviligin
inang kokenlerini Islim esaslarmin disinda felsefi-Batini zeminde arayan,
Alevi gruplar ise tanr1 tasavvurlarim felsefi zeminlerde, Batini/Hurufi
diisiinceler ekseninde sekillendirmislerdir. IslAm nasslarinim kesin bir
sekilde reddettigi Allah'in insana benzetilmesi iddiasinda olan Miigebbihe
ve Allah'in insanin biinyesine girmesini savunan Hululiyye inanclar1 da
felsefi-Batini zeminlerin yanm1 sira s6z konusu Alevi diigiincesinde
kendilerine yer bulabilmislerdir. Ote yandan Aleviligi Islam’dan tamamen
soyutlayip Materyalist bir zemine oturtmaya ¢alisan baz1 ¢evrelerin,
Tanr1’y1 inkara yonelik bir tutum igerisine girdikleri de goriilebilmektedir.

Aleviligin Tann1 anlayis1 agirlikli olarak Alevi-Bektasi erenlerinin
eserleri ile ozan ve sairlerin deyis ve nefeslerinde ifade edilmistir. Islam’in
Inang esaslarina uygun Tanri tasavvurunun yani sira, Islim esaslarina zit
olan tasavvur ve diisiinceler, Alevi ozan ve sairleri tarafindan dillendiril-
mistir. Bu ozan ve sairlerin basinda Sah Ismail (Hatai), Seyyid Ne-
simi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Harabi, v.b. gelmektedir.
Alevi ozan ve sairleri deyislerinde Allah'in varligi ve birligini ifade
etmekle beraber "Hak —Muhammed- Ali" gibi bir ifadeye de agirhikli
olarak yer verirler. Alevi sairleri Hz. Ali'yi bazen yar1 tanri, bazen de
tanrinin bizatihi kendisi gibi tasavvur edebilmislerdir. Ote yandan bazi
Alevi ozanlar siir ve deyislerinde Allah'in sifatlarim zikredip yiiceltir-
ken diger taraftan bazi siir ve deyislerde Allah Teala elestirilmis, ken-
disi hakkinda sitemkar ifadeler dile getirilmis, daha da ileri gidilerek
bazi siirlerde Allah Teala icin yerici ifadelere yer verilmigtir. Ayrica
Alevi inang ve diisiincesini islam dig1 zeminlerde arayan sair ve yazar-
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larin Tanri’nin varligim sorguladiklar1 ve sonugta O’nu inkar yoluna
gittikleri goriilmiistiir.

Durum bdyle olunca, Alevilikte tanr1 tasavvuru denildiginde ha-
kim anlayis olan Islim’in Tevhid esasimn yaninda, farkli tasavvur ve
diisiinceler de s6z konusu olmaktadir. Simdi bu birbirinden
farkli tanr1 tasavvur ve anlayislarim ayr1 ayr zikretmeye calisacagiz.

1. Alevi-Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanr1 Tasavvuru

[slam Tevhid inancini benimseyen Alevi kesimlerince, Alevili-
gin bir kaynagi olarak goriilen, Hz. Ali’nin sozlerinden derlenen
Nehcii’l-Belaga’da nakledilen hutbelerde Hz Ali, Allah Teala’yi, Is-
lam’1n tevhid esasina uygun olarak tasavvur eder: Allah yaratilmak-
s1zin, yokluktan var olmaksizin vardir, mevcuttur. Her seyledir ama
beraber degil. Her seyden gayridir, ama ayr1 degil. Harekete, alete muh-
tag olmadan isler yapar. Goriilen, yokken gorendir. Bir varliga muhtag
bulunmadan, hi¢bir varligin yoklugunu garipsemeden birdir. Halki ya-
ratt, yaratmaya koyuldu, diislinlip kurmadan, deneyisten faydalanma-
dan, bir harekete, alete muhtag¢ olmadan, ise koyulmadan, koyulup yo-
rulmadan. Her seyi vaktinde yaratti, birbirlerine aykir1 olan seyleri birles-
tirdi, uzlastirdi. Her seyde bir istidat, bir tabiat yaratti. Her seyin mad-
desini ona gore diizenledi. Her seyi olmadan bilendir. O. Her seyin sinirla-
rim, sonlarini kavrayip kapsayandir O, her seyin gizli, agik her yamm bi-
lendir O."

Hz. Ali, Allah Teala’nin insan akli ile kavranamayacagim soyle ifade
etmistir: Allah dyle bir mabuddur ki derin diisiinceler onu idrak edemez;
anlayis derinliklerine dalis, zatimin kiinhiine eremez. Bir mabuttur, sinir
yoktur, sifatin1 smirlayabilsin. Bir vasif yaratilmamistir, zatina layik
bulunsun. Yoktur ona sayili bir an; yoktur onun i¢in ertelenmis bir
zaman. Yaratilanlari, kudretiyle o yaratmustir; riizgarlari rahmetiyle o
estirmistir; yarattig1 yeryiiziinii, kayalarla perinlemis, pekistirmistir.”

Hz. Ali Allah’in sifatlarin sdyle ifade etmistir; “Hamd Allah’a ki ig-
lerin gizliliklerini orttii, gizledi, fakat ona biitlin gizlilikler asikar, her sey-
den kudretini, san’atim bildiren bir delil eder izhar, her yanda delillerin
berkarar. Goren O’nu goéremez; ama gérmeyen gz de inkar edemez. Nite-
kim onun varligin ispat eden goniil de O’nil géremez. Yiicelikte en iistlin-
diir. O’ndan iistiin bir varlik olamaz. Yakinlikta en yakindir. O’ndan yakin
bir var bulunamaz. Ne yliceligi yarattigi bir seyden uzaklastirir O’nu; ne
yakinligi yarattiklariyla esit eder O’nu. Akillara sifatlarim simrlamayi

! Nehcii'l-Belaga, Haz. Abdiilbaki Gélpmnarli, Istanbul, Der yay. Tsz, s. 25
2 Nehcu’l-Belaga, s 24
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bildirmemisti; ama O’nun varligim, birligini tanimaktan da onlar1 perde-
lememistir. Oyle bir vardir, birdir ki varlik nisaneleri, O’na sehadet eder,
inadina inkar edenin génlii bile varligini ikrar eyler. Allah O’nu yaratiklara
benzetenleri, yahut inat edip inkar edenlerin sdyledikleri s6zlerden yiice mi
yiicedir.”

Hz. Ali Allah’1n ancak goniil goziiyle goriinebilecegini soyler
ve listiin olan sifatlarim sayar: O’nu gozler apacik goriisle goremez. Fakat
goniiller iman gercekleriyle goriir. O, her seye yakindir, fakat onlarla bir-
leserek degil, her seyden ayridir, fakat onlara zit olarak degil. Miitekel-
limdir, fakat diisiinerek, dille, damakla degil. irade edicidir, kasitla, azim-
le degil. Esyay1 yapandir, yaratandir, aletle degil. Latiftir, gizlilikle
vasfedilemez. Biiyiiktiir, irilikle degil. Goriiciidiir, duyguyla tavsifine
imkan yok. Aciyicidir, géniil yumusakligiyla tarifine imkan yok. Yiiz-
ler O’nun ululuguna kars1 egilmistir, alcalmstir. Goniiller O’nun korku-
suyla dolmustur, titrer-durur.

Gortildiigii iizere Hz. Ali hutbelerinde Allah Teala’yr Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadislerine uygun bir sekilde tanimlanms ve
vasiflamistir. Hz. Ali Allah Teala’min zati ve subuti sifatlarim dile getir-
mig, O’nun yiice, agkin bir varlik oldugunu her seyi yarattiZini, her seyi
bildigini, biitlin varliklarin hakimi oldugunu dile getirmistir.

IslAm’in temel inang esaslarim benimseyen Alevi gruplarin refe-
ransta bulunduklar1 en 6nemli kisilerin basinda Hac1 Bektas-1 Veli gelmek-
tedir. Alevi- Bektasiler tarafindan tartigmasiz bir sekilde Aleviligin pirle-
rinden birisi olarak kabul edilen Haci Bektas-1 Veli, Allah inancim
Kur’an ve siinnete uygun bir sekilde tasavvur etmis ve insanlar1 bu yon-
de aydmlatmistir. Hac1 Bektas-1 Veli Allah Teala’y1 zorunlu varlik olarak
nitelemis ve O'nun yoklugunun diisiiniilemeyecegini’ belirtmistir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat’in baginda Allah'tan s6z ederken O’nun
kainatin hakimi, ulu ve yiice oldugunu, ortagi ve benzeri bulunmadigin ve
varligindan siiphe olmadigini belirtmistir. En’am 59. ayetine atifla gaybin
anahtarlarimin Allah'm ilminde oldugunu, O’nun karada ve denizde ne
varsa her seyi bildigini ifade eder. Hac1 Bektas-1 Veli Allah’in uluhiye-
tinde, otoritesinde, miilkiinde, tasarruflarinda kendisine ortak kosul-
masini asla bagislamayacagim, Nisa 48. ve 116. ayetleri zikrederek belirtir.’

3 Neheu’l-Belaga, s 35

* Nehcu’l-Belaga, s 47

> Haci Bektas-1 Veli, Kitabu’l-Fevaid, Haz. Baki Oz, istanbul, 1996, s. 85
® Haci Bektas-1 Veli,, Makalat, (Ahmet Tekin) Ankara. Tsz. s. 30,
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Hac1 Bektag-1 Veli Allah’1n ezeli hakim oldugunu, 6nce bize birligini
ve varligini bildirdigini ifade eder.” Allah’in mahiyeti ile ilgili olarak Haci
Bektas-1 Veli, Rabbini gériiyor musun diye Hz Ali’ye soran birisine Hz.
Ali'nin verdigi cevab1 nakleder; “O’nu gozler apacik goriisle géremez.
Fakat goniiller iman gergekleriyle goriir. O her seye yakindir. Fakat
onlarla birleserek degil...”®

Haci Bektag-1 Veli Makalat’inda yiice Allah’in zahiri ve Batini
yonii oldugunu, zahirinin bu diinya, batininin ise 6teki diinya oldugunu,
ancak sonunda bu diinyanin harap olacagini belirterek,” Allah’mn varligins,
rahmetini ve diger sifatlarin1 anlamamn nasil miimkiin olacagim soyle ifade
eder: Ulu ve yiice olan Tanri, giizel kulunu kendi rahmeti ile yad edip buyu-
rur ki: Ey kullarim goziiniizii agin, goriin, isitin. Zevali olmayan ezeli Tanr1
ozet olarak soyle buyurur: Ey Ibret alan kullarim! Eger beni dilerseniz yere
bakarak nakigh yaygim, désememi; gdge bakarak siisledigim gokleri; me-
leklere bakarak sirimi, daglara bakarak bilyiikliiglimii, denizlere bakarak
ambarimi, kiyamete bakarak heybetimi, cennete bakarak nimetimi, biiyiik-
liglime bakarak giicliiliiglimii, Kur’dn’a bakarak emirlerimi, kullarima
bakarak nasil yarattigim, §6klerdeki delillere bakarak sammu, evliyalara
bakarak hazinelerimi goriin.'

Haci Bektas-1 Veli Allah’in insana yakin oldugunu Kur’an
ayetlerinden delil getirerek anlatir; Allah Teala sdyle buyurur: “O anda
biz ona sizden daha yakiniz, ama géremezsiniz”'' “And olsun insani biz
yarattik. Nefsinin kendisine fisildadiklarini, kotiiliige tesvik telkinlerini
biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”'>

Allah Teala buyurur ki, ne zaman beni isterseniz, kendinizde ara-
yin, bulursunuz. Ciinkii ben size viicudunuz iginde cammzdan daha yaki-
mmdir. Goziiniiziin gordiigiinden dilinizin sdylediginden, kulagimzin isitti-
ginden daha yakiimdir. Elinizin tutmasindan, ayagimzin yiiriimesinden
size sizden daha yakimmdir. Bu ilimlerle bildiginiz her sey hakikattir,
kendini bilmis olur ve gercekte kendini bilen de, hakikatte beni bilir. Boyle-
ce kendini bilen Hakk: bilir. Hak Teala’nin varhgim bilir. Fakat niteligini
bilmez. Sunu bl ki; insana candan yiice, Tanr1’ya kuldan yakmn yok."

7" Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (Ahmet Tekin) s. 87
8 Nehcu'l-Belaga, s. 47

° Haci Bektag-1 Veli, Makalat, (Ahmet Tekin) s. 109
" Hac1 Bektas-1 Veli, , Makalat, s. 110-111

" Vakia, 56/85

> Kaf, 50/16

B Haal Bektas-1 Veli, Makalat, s. 112, 113



44 Hamdi Giindogar

Haci Bektag-1 Veli, Calap Tanri’nin diinyada her ne yarattiysa insan-
lara verdigini ve hatta kendisini de insanlara verdigini belirtir; Tanr1, beni
kim isterse ben O'na kendisinden daha yakimim der. Calap Tanr diinyada
her ne yarattiysa sizlere verdi ve hem kendini dahi sizlere verdi. imdi kim
beni isteseniz sizde isten bulasizdir. Zira kim ben size teniniz iginde
canmnizdan daha yakimm, der, goziinliz gormekliginden ve diliniz
soylemekliginden ve kulaginiz isitmekliginden daha yakinim der."*

Haci Bektas-1 Veli Tanri'nin bu nedenle “kim kendini bilirse beni
bilir”" dedigini belirtir ve ilave eder. Kendi 6ziinii bilen Hakk’1 bilir,
illaki Hakk Teala’nin varligim bilir amma niteligini bilmez. Nitekim
insana candan (Tanr1)dan yakin yoktur. Calap Tanr1’ya da kuldan yakin
yoktur. Hact Bektag-1 Veli burada esas olan seyin; insanin kendi 6ziinii
bilmesi oldugunu bu kadar agiklamanin uyanik canlar i¢in yeterli olaca-
giny, fazlasim sdylemek gerekmedigini belirtir.

Alevi-Bektasi ozanlarin deyislerinde agik bir sekilde Tanr1’nin mut-
lak kadir olusu, biitiin kainat1 kusattigi, her yerde hazir ve nazir olusu
vurgulanmugtir.'® Alevi kaynaklarinda Tanr tasavvuru yapilirken Hac
Bektas-1 Veli’de oldugu gibi O’nun birgok sifatlarina ve isimlerine atiflar
yapilmistir: S6z konusu deyis ve anlatimlarda Islam’in tevhid inancina
uygun tasavvurlar vardir; Allah Teala birdir, seriki, nazir1 yoktur, kimseye
benzemez, yemez, igmez, elden, dilden, mekandan miinezzehtir, hayyul-
kayyumdur, evveli yoktur, ahiri yoktur, ne kimseden dogdu ve ne kimse
O’ndan dogdu. Hayir, ser, saglik, 6liim Allah’tandir. Bunlarin ciimlesini
dille ikrar, kalple dogrulamak gerekir. iste iman dedigimiz budur. Imanm
gdvdesi ikrar ile sehadettir. imanin cani itikattir. Itikadin cami hidayettir,
hidayetin 1ss1 ise Allah’tir."” Allah faili muhtardir ve diledigini yapar.'®

Alevi dedelerinden Ibrahim Ozer Allah inancim Islim esaslarma
yakin bir tarzda agikladigi eserinde soyle diyor: “Bizleri yaratan Allah,
azimii’s-sandir, ismi dillerde, sevgisi goniillerde, fakat cismi nerede? Bunu
bilebilmemiz ve bu varliga kavusabilmemiz, onun liitfundan istifade ede-
bilmemiz i¢in; Allah'in binbir ismine ve vasfina, varligina iman etmemiz
gereklidir.”19 Ibrahim Ozer devamla Allah’in sifatlarma isaretle soyle

'* Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat (Esat Cosan) Ankara 1996, s. 81

5 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, s. 88-83

16 Bkz. Golpinarli, Abdiilbaki, Alevi Bektasi Nefesleri, s. 28.

17 Uveysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbar Kulu, haz.Hasan Yiiksel-Saim Savas,
Sivas 1997, s. 75, Yesilyurt, Temel, Alevi-Bektasiligin inang Boyutu, s. 18

18 Kitab-1 Cebbar Kulu, s.75

19 Ozer, brahim, Tanr1 ve Insan, Adana, 1996, s. 18,



Alevi-Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanri Tasavvuru 45

diyor: “Alemleri var eden goriicii, bilici, sorucu ve sana senden daha yakin.
Ondan bagka tapacak, ondan bagka giivenecek, ondan bagka siginacak kim-
se yoktur”.*

Yazar Baki Yasar Altinok, Kur’an ayetlerine referansla Allah’in
sifatlarini s0yle ifade ediyor; “O Allah ki diridir, haydir, tiim yarattiklari-
nin koruyucusudur, kayyumdur. Evvel ve ahir, batin ve zahir, ulvi ve siifli
alemleri kapsar. Bu nedenle siyah nur dedikleri Sevad-1 Azam odur. Higbir
sey ona gizli olamaz.”'

IslAm’in nasslarmi kabul eden Alevi gruplarin inancina gore Tan-
r1’y1 bilmek i¢in insanin kendisini tanimasi ve bilmesi gerekmektedir. Bu
yorum Hz. Ali'nin “Kendini bilen Rabbini bilir” s6ziinden miilhem bir anla-
yisin iirlinlidiir. Bundan dolayidir ki Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat'indaki
“Calap Tanr’y1 nasil bildin?” seklindeki bir sorunun cevabi, “Calap
Tanr1'y1 kendi 6ziimiizden, kendimizi de Calap Tanr1'dan bildik” sek-
linde olacaktir.** insanin kendisini bilmesi ise, ancak kendi varligina nazarla
gergeklesir. Ciinkil kendi viicuduna nazarla insan hakikate kadem basmstir
ve artik aradaki perde kalkmustir.”

Bir baska acidan da s0yle demek miimkiindiir; mutlak varligin en
olgun ve en son zuhuru insandir ve bu nedenle de kainatm hiilasasidir.”*
Oylzczyse kisi Tanr1’y1 ancak ve ancak inang yoluyla kendi benliginde bu-
lur.

Hac1 Bektasi Veli’nin bu ifadeleri bazi kisiler tarafindan yiikleni-
len anlamlar ile maksadini asmistir. Hz. Ali'nin “Kendini bilen Rabbini
bilir” so6zii ile Hac1 Bektas-1 Veli’nin “Calap Tanr1’y1 kendi 6ziimiiz-
den, kendimizi de Calap Tanri’dan bildik” % sozlerinden maksat; Al-
lah’in zatinin alem ile aym oldugu anlamindaki” “Vahdeti viicut” veya
Panteizm diisiincesi degil, insan1 taniyan, ondaki miikemmel yaratilist
anlayan kisinin, bu miikemmel varligin Allah tarafindan yaratildigim bil-
mesi, anlamas1 ve O’na kullugunu idrak etmesi seklinde olmalidir. Ne var
ki Hz. Ali Ve Hac1 Bektag-1 Veli'nin s6zleri maksadin1 agan yorumlarla
var olan her seyin Tanri'nmin bir tezahiirii oldugu seklinde bir anlayisa,
bazen de O'nun adina biitlin var olanlar1 yok sayma seklindeki bir “var-

2 Ozer, ibrahim, a.g.e, s. 25

21 Altinok, Baki Yasar, Alevilik Haci Bektag-1 Veli Bektasilik, Ankara, 1998, s. 335
22 Haci Behtas-1 Veli, Makalat, (Abdurrahman Giizel), Ankara 2002, s. 174

2 Kitab-1 Cebbar Kuluy, s. 59

2 Golpinarli, Alevi Bektasi Nefesleri, s. 71. Yesilyurt, Temel, a.g.m. s. 19

% jmam Cafer Buyrugu, (E. Korkmaz.) , s. 79

% Dervis Ruhullah, Bektasi Nefesleri, s. 58, Yesilyurt Temel, a.g.m. s. 19
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ligin birligi” diislincesine doniigebilmis ve daha sonra da bazi Alevi
yazarlarin 6nemli bir ¢ikig noktasi haline gelmistir.

2. Alevi-Bektasilik Tanr1 Tasavvurunda Vahdet-i Mevcut ve
Vahdet-i Viicut Anlayis1

Varligin birligi diislincesi, baz1 Alevi-Bektasi diisiincelerinin
onemli bir hareket noktasidir. Pek ¢ok acidan Tanri-insan-evren arasindaki
iliski, bu acidan agiklanmaya g¢alisilir. Bu anlamda biitiin var olanlarin
Allah’mn varlik denizinde yok oldugu ve O’nun zatinin biitiin var olanlar1
kusattigi, goriinmeyen i¢ yiizeyde/batinda Hak’tan baska bir sey olma-
dig1 ve dolayisiyla her nereye doniiliirse doniilsiin Tanr1’dan bagka bir
varlik bulunmadigi seklinde27 mistik bir bakis agis1 getirilmektedir.

Vahdet-i viicut’un, yani evrende var olan tiim gériinen ve goriinme-
yen varliklarin tanrisal bir birlik olusturdugunu, Alevi erenlerinden Basri
Baba soyle dile getiriyor:

Iki cihan asli sensin, / Allah, Muhammed, Ali’sin

Sah-1 Merdan dili sensin, / Allah, Muhammed, Ali’sin

Sensin ziibde-i mevcudat / Sensin mevhum-ii meshudat

Alimii’ssurr-1 hafiyyat / Allah, Muhammed, Ali’sin.

Sirr1 Kur’an, hatemsin sen, / Secde olan ademsin sen,

On sekiz bin alemsin sen, / Allah, Muhammed, Ali’sin. 2

Alevi erenlerinden Ibrahim, Allah-alem-insan biitiinliigiinii su
dizelerinde dile getirir:

Ayine-1 Hak ademdir, / Goriinen, gbren ademdir,
Nefesi ism-i a’zamdir, / Gel ademe, gel ademe.
Ademdir Rahmet-i Rahman, / Ademdir her gevhere kan,
Alem cisimdir, adem can, / Gel ademe, gel ademe.”

Vahdet-i viicut felsefesini benimseyen Alevi ozanlarin 6nemli refe-
ranslarindan Hallac-1 Mansur, “Tlahi Varlik beseri varlikla bir biitiindiir”
diyor ve “Ben, sevdigimin ta kendisiyim, sevdigim de bendir. Biz ikimiz
bir bedene sigmus iki ruhuz. Sen beni goriirsen, O’nu gdrmiis olursun;
O’nu gdrmiis olursan, ikimizi gormiis olursun. Ey goniil gozii kapali olan-
lar, bilin ki kalbimin gézlinde Tanrr’yi goérdiim: Sen kimsin? Dedim, sen
diye cevapladi beni” diye tespit eder. Inanglarina gore, zahiri anlamda

2 Miinci Baba, Tarikat-1 Aliye-i Bektasiyye, sad. Ahmet Giirtas, Ankara, 1995, s. 8.
8 Xemgin, Etem, Islamiyet ve Alevilik, Istanbul, 2005, s. 226-227
» Xemgin , Etem, a.g.e.,s. 227-228
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Adem'i yaratmakta kendisine mekan bulan Tanri, meleklere dedi ki;
“Adem’e secde edin.” Bu sirrin 6ziine batin anlamda varan Mansur "Enel
Hak” ben Hakk’im dedi.”

Alevi Tanr1 tasavvurunda Vahdet-i viicut anlayis1 hakim bir du-
rumda islenmistir. Ancak bazi Alevi erenlerinin tanri tasavvurlari panteist
bir anlayist ifade ederken, bazi Alevilerin tasavvurlar1 “Vahdet-i viicut™'
anlayisimin bir tezahiirii seklinde olmustur. Bunun yaninda Alevi tanri
tasavvurlar1 bazen Tanri’nin bir tecellisi olarak kabul edilen insanin asir1
yiiceltilmesi formuna biirinmekte, beraberinde Tesbih’™® ve Hulul® gibi anla-
yislart getirmektedir. Bunun tabii sonucu olarak da hurafelere dayali, efsane-
vi, bazen yan-tanrisal, bazen tanr1 olan bir Ali tasavvuruyla karsilagmak
miimkiin olabilmektedir. Bu bakis agisindan artik Ali, en biiytiktiir, tek
siginaktir, diinya yaratilmadan once vardir. Goriiniiste kuldur, ama gergekte
tanridir.>* O gizli ilimlerin kaynag: ve gayb smirlarmin mahzenidir. Allah’in
yer ve goktekiler tizerine hiiccetidir,”> gayb anahtarlari onun elindedir.”

Alevi diistiniirlerden Esat Korkmaz’a gore; evrendeki biitiin varlik-
larin Tanr’yla 6zdes oldugu sav1 {izerine yapilan Vahdet-i Viicut ya da
Vahdet-i Mevcut (mevcut birligi) 6gretisinin kaynagy; antik felsefenin,
dogasal diyalektigin disa vurumu bi¢iminde tezahiir eden “Dogatanricilik”
anlayisidir. Clinkii, ¢oktanricilik felsefi agidan, Dogatanricilik temeline
dayanir. Bu anlayista Tanr1 evrenin yaraticisi ya da yapicist degil, dogru-
dan kendisidir. Izleyen siirecte, bu izi sliren Anadolu tasavvufu,
Dogatanricilik’1 ya da goktanricihig; Varlikbirligi-Mevcutbirligi anlayisty-

30 Xemgin, Etem, a.g.e, 5.229. Kaleli, Liitfi, Tanr1 Insan, Istanbul, 1996, s. 12

3! Panteizm ve Vahdet-i Viicut anlayislari birbirinden farklidir. Panteiznrde Mutlak
Varlik bir yoniiyle tabiat, bir yoniiyle Tanr1 (Cevher) dir; Tanr1 alemde tecelli ede-
cek yerde tabiat tanr1 olarak goriiliir. Vahdet-i Viicut ise Islami akideyi esas kabul
eden, Ahiret hayatina inanan, gaye-sebebi, amel ve ibadeti liizumlu géren, ayet ve
hadise dayanan bir anlayistir. Panteizmde zuhurun zarureti dolayisiyla ilahi irade-
nin ve ferdi hiirriyetin inkar1 bahis konusu oldugu halde, Vahdet-i Viicut'ta
mutasavvuflar ilahi ve ferdi iradeyi kabul ederek ferdi mesuliyeti temellendirmis-
lerdir. ( Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler S6zliigii, s. 307, Istanbul, 1984

32 Miisebbihe/Miicessime: Bazi miitegsabih Kur'an ayrtlerinde gecen Allah'in "el",

"yiiz", "ars" gibi ifadelere dayanarak Allah'1 insana benzetenlere verilen isim.

3 Hululiyye: Allah'in insan bedenine girerek insani bir hiiviyete biiriinmesi.

3* Bkz. Gélpnarli, Abdiilbaki, Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 125,128; Uziim, ilyas,
Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, fstanbul, 2002, s. 116

3 Seyyid, Muhammed, Serhu hutbet'il-beyan, vr. 18a-18b den nkl. Temel Yesilyurt,
a.gm,s. 19

36 Seyyid Muhammed, Serhu hutbet'l- beyan, vr. 7a dan nkl. Temel Yesilyurt, a.g.m,
s. 19
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la yeniden diriltmis; diriltirken buna, toplumsal diyalektigin disavurumu
bigimiyle Insantanricilik’1 eklemistir.”’

Alevi inancina felsefi bir temel bulmaya ¢alisan Esat Kokmaz,
Alevi Tanr1 tasavvurunun kokenini flk¢ag materyalist felsefinde aramakta,
Alevilikteki vahdet-i viicud anlayigim panteist bir anlayisa indirgemekte-
dir. Korkmaz'a gore Alevi seriati, maddenin dnceligini temel alan, materya-
list bir anlayis iizerine yapilandirilmustir. Ilkcag Materyalist felsefesinden
beslenen Dogatanricilik anlayisina gore Tanri, doganin disinda degildir,
dogayla 6zdes bulunan “kisilik dis1” bir ilkedir. Dogatanricilik; nesne-
lerin disinda ondan bagimsiz bir “dogaiistii”’/ “dogadist” varlik bulunama-
yacagin ileri siirmekle, dolayli olarak metafizigi yadsimistir. Felsefi bo-
yutta Alevi seriatinin birinci anlamu, Dogatanricilik, ya da Insantanricilik
diyebilecegimiz Vahdet-i Viicut/Vahdet-i Mevcut tasavvuf anlayisimin bu
yaklagimu iizerine oturtulmustur. Doga, tanrisal 6ziin goriiniise ¢ikmis bir
bi¢imidir, demek; nesnelerin diginda, uzantisinda insanin diginda, “dogaiis-
ti” ya da “insaniistii” bir varligin olamayacagim kabul etmek demektir.
Bu ise Tanr1’y1 nesnelerin ya da insanlarin “toplam™ bi¢iminde gos-
termenin bir baska anlatimudir.®®

Esat Korkmaz’a gore Tanri, zatiyla degil, sifatlartyla bilinir. Sifatla-
rin Gtesinde bir Tanr algisi diisliniilmez. S6zgelimi, elektrik 6rneginde-
ki gibidir: Biz elektrigi “zat’1yla gérmeyiz, ancak nitelikleriyle algilariz;
yeri gelir aydinlik yapicr niteligiyle, yerine gore onu sicaklik yapici niteli-
giyle, yerine gére sogukluk yapici niteliiyle tamiriz. Biitlin bu nitelikler-
den siyrilmasi durumunda “varlik” olarak bir elektrikten séz etmek
dogru degildir. Nitelikleriyle ortaya ¢ikis bigimi, onun bizce bilinmesini
saglar. Tipki bunun gibi Tanri'da, goriiniise ¢ikan bicimleriyle kendini bize
tamtir. Bu baglamda nesnel diinya; Tanri'min, biitiin sifatlarim ifade etme
anlaminda “cemal” perdesidir. Arif olan bu perdenin arkasindaki gercegi
algilar, goniil goziiyle bakar ve her bakilanda Tanr1'y1 goriir. Bu anlay1s
Alevi felsefesinde Vahdet-i Meveut olarak adlandirilir.”

Allah Teala'nin zatin1 alemden ayr1 ve Allah't mutlak yaratici
olarak kabul eden Ehl-i siinnet'in tevhid yorumuna Batini bir yorumu
alternatif olarak sunan Esat Korkmaz sdyle demektedir: Siinni Ortodoks
inangta Tanr1, alemden ayr1 ve mutlak yaraticidir. Batinilik ise Tan-
r’yla alemi birlestirir; Tanri, alemin belirigidir. Tanr’nin goriiniise ¢ikmis
bi¢cimi olarak algilanan alem, Tanr1’nin kendisidir. Bu nedenle insan alem-i

37 Korkmaz, Esat, Alevi Felsefesi, Istanbul, Tsz, s. 138,
38 Korkmaz, Esat, a.g.e, s. 136, Esat, Alevi Felsefesi, s. 15
¥ Korkmaz, Esat, a.g.e,s. 136
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sugra (kiiciik alem); Tanr1 ise alem-i ekber (biiylik alem)'dir. Hac1 Bektag-1
Veli'nin anlatimiyla: “Alem adem, adem de alem igindedir.”*’

Esat Korkmaz'a gore Ortodoks inancin, varligi; “yaratan” ve “yara-
tilan” diye ikiye aymrmasima karsin Anadolu Batiniligi varhig: bir biitiin
olarak goriir. ikilik ortadan kalkar, dogada goriilenler Tanr1’nin tecellisidir
ve ancak onunla vardir, yaratan da yaratilan da “bir’dir. Bir “yaratma”
degil bir “belirme” s6z konusudur. Her sey tanr1’dir; yaratan da yaratilan
da yoktur; sadece bir tanrisal “varlasma” vardir. Maddesel diinya tanrisal
varligin gorimnimiidiir.*'

Esat Korkmaz’in 6ngordiigii Alevi felsefesi, geleneksel tasavvufun
yaygin olarak kullandig1 Vahdet-i Viicut kalib1 yerine Vahdet-i Mevcut
kalibim kullanir. Vahdet-i Mevcut, var bulunanlarin birligi anlanuina gelir.
Var bulunanin 6tesinde, yani maddesiz, varliksiz bir var bulunmayani
diistinmek sagmaliktir; yani nesnel evrensiz bir Tanri'y1r kabul etmek
olanaksizdir. Tanr1 her zaman maddeyle, varlikla, var bulunanla vardir.*

Seyh Bedrettin'in “doga ve Tanr1 bir ve aym seydir”, soziine refe-
ransta bulunan Korkmaz, onun bu sdziinii s0yle yorumluyor: Ona gore
farkliliklarin, geligkilerin ve karsitliklarin ortadan kalktigi mutlak varlik;
“birlik” olarak Tanri, “gokluk™ olarak doga ya da evrendi. Mutlak varlik
madde ve ruh biciminde ortaya ¢ikiyordu. Bunlari birbirinden aymrmak
imkansizdi; bunlar es diizeydeydi. Bu nedenle kiyamet belirtileri olarak
Deccal ya da mehdi gelmeyecek, kiyamet kopmayacakti; Cennet ve Ce-
hennem diinyaya iligkin simgelerdi. Kur’an baglaminda ayetler de aym
durumdaydi. Demek ki Tanri, “kaba” anlamda -ki bir kaba materyalizm
anlayisidir- ve Maddeci Dogatanricilik’1in anladigi bicimde dogadaki tiim
canli-cansiz maddelerin toplamudir.

Korkmaz’a gére hangi bi¢imde anlagilirsa anlasilsin Alevi felse-
fesinde seriat dendiginde madde, nesne, varlik Otesinde nesnel evren
akla gelir, ¢linkii bu, Tanri’nin goriiniise ¢ikmis bicimidir. Bu anlayis;
doganin insan bilincinden bagimsiz oldugunu ileri siiren, bilingten bagim-
s1z olarak varolan her sey varliktir diyen materyalist anlayisla ortiistir. Buna
karsin; dogay bilincin iirlinii sayan, var bulunanlarin gercek var olmadikla-
11, var bulunmayanlarin gergek ve var oldugunu ileri siiren metafizik-idealist
anlayigla <;at1$1r.44

40 Korkmaz, Esat, Alevi Felsefesi, s. 137
4 Korkmaz, Esat, a.g.e,s. 137
42 Korkmaz, Esat, a.g.e,s. 137
4 Korkmaz, Esat, a. g.e,s. 137
4 Korkmaz, Esat, a.g.e,s. 138
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Esat Korkmaz’in yaptig1 yorumlardan kisaca su sonucu ¢ikar-
mak miimkiindiir: Alemde Yaratan ve yaratilan yoktur. Tanr1 alemin
kendisidir, tanrisal bir 6z tasimaktadir. Bu diisiince Tanr1 ve evreni bir ola-
rak kabul ettigi i¢in Panteist, Tanr1’y1 maddelestirdigi i¢in de materyalist bir
anlayistir.

Esat Korkmaz’in Alevi Tanr1 inancim dayandirmaya calistii mater-
yalist felsefe bir bagka Alevi dedesi Bedri Noyan tarafindan da Alevi Tanr1
tasavvuruyla iliskilendirilmistir. Bedri Noyan’a gore doga ve evren, Tan-
r’nin kismen de olsa yansimasidir. Yeryiiziinde var olan her sey; insan-
lar, bitkiler, hayvanlar, toprak, su tiimii Allah'in hayali goriintiistidiir.
Evrende yaratilan diye bir sey yoktur. Yaratan da yoktur... Canli-cansiz
cisimleri var eden her sey 6nceden vardi. Dort unsur (toprak, su, hava, ates)
bir araya geldigi zaman canlilar meydana gelir. Yani hi¢bir sey yoktan var
olmaz. Ve yine hicbir sey vardan yok olmaz. Olsa olsa bi¢cim degistirir.
Yineleyecek olursak, yaratilan diye bir sey olmayacagi gibi, yaratan da
olmaz. Canli-cansiz her sey asamali goriintiilerdir. Insan, hayvan ve
bitkiler; topraktan var olur, sonra yine toprak olurlar. Bunlar, Tanri’nin bir
aynaya yanstyan goriintiisii gibidir. Durum bdyle olunca, insan Tanri'nin
bir goriintiisii olarak kutsaldir.* Ciinkii hayali de olsa, o bir tanr’dur.

Bedri Noyan’in bir 6nceki goriisleriyle kismen ¢elisen diger bir
yorumuna gore Allah menge degil, esastir. Miisliimanlarin goriisii-
nli diger batili ve dogulu metafizik¢ilerden ayiran baslica 6zellik bu-
dur. Halik olan Allah ile kurtarict olan Allah mense degil esastir. Zira
Allah’1 hem tabii hem de tabiat-iistii hayatimizin mensei sayarsak kendimizi
bir dereceye kadar tanrilastirmus oluruz. Halbuki hem kiiltiirel hem de tabiat
iistii planda Allah’ta ve Allah’la yasar ve oliirsek de biz Allah degiliz. Esas
bizde miindemi¢ olmakla beraber daima miiteal’dir ve bizi asar. Allah
Oyle bir methumdur ki O’nu hi¢ bir seyden tenzih edemezsin, inkar olur.
Yine higbir seye tahsis edemezsin sirk olur. Zat-1 Bari Oyle bir hiiviyeti
sariyedir ki tahsis ile goriinmekle miinezzehtir.*

Denizden alian bir damla su, ayni su olmasina ragmen o engin de-
niz degildir. Ama ondan bagka bir seyde degildir. Iste alem ile Tanr1 arasin-
daki nispet ve benzerlik buna benzetilebilir. Ne alem Allah'tir ne de Cenab-
1 Hak alemden ibarettir. Fakat ikisi arasinda deniz ile denizden alinan bir

45 pehlivan, Battal, Alevi-Bektasi Diisiincesine Gore Allah, Istanbul, 1997, s. 16
“ Ali Naci Baykal Dedebaba'mn defterinden nkl. Bedri Noyan. Alevilik Bektasilik
Nedir, s. 489
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damla su arasindaki iliski vardir.*’” Cemaleddin Ussaki bir deyisinde bunu
soyle dile getirir:

Her yerde oldur goriinen / Her gézden hem oldur Lgériinen

Her seyi oldur biiriinen / Her anda can i¢indedir.”

Bedri Noyan soyle diyor; “Insan Tanri’mi dir? Hasa!..insan
Tanr1'y1 yaratip yeryliziine indirendir. O olmasa, Tanr1’y1 diisiinecek
kimse olmazdi. Gz olmasa 151k olur muydu? Giinesi kim bilirdi?”*

Bedri Noyan Gaybi’nin vahdeti viicut’u anlatan su siirleri ese-
rine alarak onlar1 giiniimiiz Tiirkge'siyle agiklamigtir.

Ben demekten geg, bu sende “Ben” diyen Hakk’tir beyim,
Belki can ayni1 ayn-1 bedendir, climle ten Hakk’tir beyim.
Hiisn'li zahir olmak i¢in nev-be-nev hil’at giyiip

Ahsen-i surette daim devreden Hakk’tir beyim.

As-1 dil’de ma’rifet mi’racin iden arife

Vech-1 adem'den cemalin gosteren Hakk’tir beyim.

Didiler agah-1 vahdet ger nebi vii ger veli

Adem-ii alem donunu biiriinen Hakk’tir beyim

Dide-i gayb ile baksan hakikat agkina

Zerre zerre kainatta goriinen Hakk’tir beyim.”

Bedri Noyan, Gaybi’nin yukaridaki siirini glinlimiiz Tiirk¢e’sine
sOyle cevirmigtir; “Ben (ben) diye bobiirlenme (ben demekten
vazgec) Aslinda “ben” diyen sen degil, Tanridir./ Giizel goriintii-
lenmek (zahir olmak) i¢in yeni giysiye biirlinerek en giizel sekilde bu
diinyaya gelip giden (yani devreden) Tanri'dir./ Bilgeye (arife) ylice
gbniile yonelip, mi’rac ettiren ve giizelligini alemin yiizii ile gdsteren
Tanr1’dir. / Hem adem hem de evren kiligina giren, nebi ile velilerden
haberli olan Tanr1’dir. / Gaybi gozii ile Tanr1 aski ile bakarsan evrenin
en kiiciik pargasinda Tanr1’y1 goriirsiin.

Alevi yazarlardan Baki Oz, Tanri-insan iliskisini panteist bir ba-
kis agisiyla sOyle agiklar: Alevilikte Tanr1 bir erektir. Olgunluk, yet-
kinlik ve bilinglilikle donanmis olan insan, yani insan-1 kamil, Tanr1’ya

47 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, Istanbul, 1995, s. 489, Biitiin Yonleriyle
Bektasilik ve Alevilik, c.II, Ankara, 1999, s. 137

48 Bedri Noyan, a.g.e; s. 490

* Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, s. 146

%0 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, c.II, s. 147

5! Bedri Noyan, a.g.e, c. II, s. 147, 263 nolu dipnot.
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ulagsmada bir kopriidiir. Tanr1 dogadaki tiim nesnelerde vardir. Bu anlay1s
sezgisellikle dogrudan baglantilidir. Bilimin deneyi, gézlemi ve akli 6n
plana cikararak sezgisel bir alan1 kavramasi yani Tanr1 ve onun bil-
gisini edinmesi olanaksizdir. Alevilikte tanr1 anlayisini, batinin Aydin-
lanma diisiincesi, Pozitivizm ve Varolusculuguyla kavramaya ve yok
etmeye kalkigsmak yanlislarla ugrasmak olur. Bu anlamda bilimsellik,
nesnellik, Alevi Tanr1 anlayisinda ise sezgisellik temel almmugtir. Bunlar
ayri ayri alanlardir.”

Sonug olarak sunlar1 soylemek miimkiindiir; Alevi ozan ve eren-
leri tanr1 tasavvurlarinda Vahdet-i viicut anlayisimt hakim bir durumda
islemiglerdir. Ancak bazi Alevi erenlerinin tanri tasavvurlar “Vahdet-i
viicut” anlayisim ifade ederken, bazi Alevilerin tanr tasavvuru Panteist
anlayigin bir tezahiirii seklinde olmustur. Tanr1 tasavvuruyla ilgili Alevi
erenlerinin bu yorumlar1 yaminda nefes ve deyislerinde zaman zaman
kast1 asan sdylemler olmus ve Isldim’in tevhid inancina aykir1 olan yo-
rumlar da yapilabilmistir.

“Hak-Muhammed-Ali”

“Hak Muhammed Ali” deyisi Alev-Bektasi tanr1 tasavvurunun
en 6nemli unsurlarindan birisidir. Bir¢ok Alevi ozan ve sairi tarafindan
ifade edildigi gibi “Hak Muhammed Ali” ifadesi normal olarak
Allah, Peygamberi Muhammed ve dordiincii halife Ali seklinde algi-
lanmaktadir. Sah Kulu Dergahi son postnisini Mehmet Ali Hilmi De-
debaba’ya gore “Tanr1 Ali'nin kisiliginde, insan niteligi i¢inde gozlere
acilir. Varlik kavrami altinda toplanan ne varsa, bastanbasa Ali’dir.

Ayine tuttum yiiziime / Ali gériindii gdzlime
Nazar eyledim 6ziime / Ali goriindii goziime
Ali evvel Ali zahir / Ali batin Ali zahir

Ali tayip Ali tahir / Ali gériindii gdziime

Bu sekilde uzayip giden deyise gore Ali biitiin varliklarin 6zidiir,
yaraticisidir. Tanri’ya ylikletilen, onda varsayilan biitiin nitelikler,
yetiler, giligler Ali’de vardir. Ali tanrimin kendisidir. Evreni yaratan
da, insam1 koruyacak olan da gene Ali’dir. Ali’nin diginda bagka bir
yiice varlik, goriinen gii¢ yoktur.™

*2 Baki Oz, Alevilik Nedir?, Istanbul 2001, s. 97
53 T.Z. Eyiiboglu, Tiirk Siirinde Tanriya Kafa Tutanlar, s. 124 ten naklen, Erdogan
Aydm a.gm.s. 10
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Benzer bir deyis, damat-kuzen Ali gergegini niteliksel olarak
asan, Batini Ali kiiltiinii belki de ilk dillendiren, Ene’l-Hak diisiincesi-
ni Ali ekseninde belki de ilk sekillendiren ve 1408 de dldiiriilen ozan
Nesimi’de soyle ifade edilir:

“Ali evvel Ali zahir, Ali batin Ali Zahir

Ali gems-i miinevverdir, Ali dilnur ile Ali Enver
Ali’dir her sey i¢in can, Ali’dir yar ile mihman
Ali rahim Ali rahman, Ali’dir climleye server
Ali sultan Ali siibhan, Ali cennet Ali Ridvan
Ali dindir Ali iman, Ali'dir saki-i Kevser
Nesimi'nin dil {i¢ cani, Miinevverdir Ali nuru
Ali vala Ali ala, Ali’dir server-i safter>*

XIX yy. Kizilbag sairi Dervig Ali'nin, Ali'yi tanimlayis1 ise $0y-
ledir:

Yeri gogii ars1 kiirsii yaratan / Men Ali’den bagka tanr1 gérme-
dim

Yaratip kulunun kismetini veren / Men Ali’den baska tanr1 gor-
medim

Yukaridaki ozanlarmn deyislerinde Tanri ile 6zdeslestirilen Ali'nin
Hz. Peygamber’in damadi ve kuzeni olan Ali’den farkli oldugunu,
Aleviligin Ali’sinin Batini anlayis ile tanr1 olarak igsellestirildigini ve
Aleviligin gergek tanr1 inancinin bu sekilde oldugunu Alevi ozanlarin
deyislerinden 6rnekler vererek iddia iddia edilmistir.”

Alevi inang dnderlerinden Bedri Noyan, kendisine Hz. Ali’nin tanri-
l1ig1 hususunda sorulan bir soruyu cevaplarken; Hz. Ali’yi tann olarak ta-
savvur edenlere Allahi denildigini belirtmis, onlarin Alevi diisiincesinin
disina ¢ikmus olan Galiye firkasma mensup olduklarim ifade etmistir.”®

Hz. Ali’nin tann oldugu diisiincesine kars1 ¢ikan Alevi inang 6nder-
lerinin 6nde gelenlerinden bir digeri Eskisehir Seyyid Battal Gazi Dergahi
Postnisini Hakk: Dede dir. Hakk: dede bu konuda soyle diyor: Ali Allah
degildir. Ali Allah olamaz. Ali de bir kul, peygamber de bir kuldur. Yalmz
Muhammed'le Ali Cenab-1 Hakk’in izinden gitmislerdir ve Kur’an’1 iyi

% Onur B. Kula, Cogulcu Diisiince Karsit Kiiltiir, Istanbul, 2002, s. 268
> Bkz. Aydin Erdogan, Geng Aleviler Hareketi Web Sitesi, s.11
% Sener, Cemal, Yasayan Alevilik, Istanbul, 1996, s. 32,
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bildikleri i¢in dogru yoldan ayrilmamglardir. Aleviler Muhammed'le
Ali'yi bir tutmuslardir.”’

3. Baz1 Alevi Kesimlerindeki Tanr1’ yi Elestiri ve inkar Dii-
siincesi

Alevi olduklarini iddia edip materyalist bir diislince ile Allah’in var-
ligim inkara yonelen bazi yazarlar; Alevilerin biiyiik ¢ogunlugunun aksine
Allah’1 elestirmekten ve hatta yermekten ¢ekinmemis, zaman zaman da
Allah’1 inkara varan beyanlarda bulunmuslardir.

Hz. Ali'ye atfedilen “Goérmeseydim tapmazdim” s6ziinden yola ¢1-
karak Hz. Ali'nin Allah inancinm1 materyalist bir zemine ¢ekmeye ¢alisan
Ismail Kaygusuz, Seyyid Nesimi, Bayezid-i Bistami gibi sahsiyetlerin soy-
lem ve deyislerini 6rnek vererek Allah’a olan bagkaldirisim ve tanritanmimaz-
higim pekistirmeye ¢alisir. “Hirkamin altinda tanridan bagkast yoktur” diyen
Bayezid Bistami'nin cezbe halindeyken Allah ile kendisi arasinda gectigi
sOylenen sdyle bir diyalog nakledilir:

“Tanrim! Mahser giinlinde elime nurdan bir kili¢ alip, cehen-
nemin Oniinde duracagim. Buraya gonderdiklerinin hepsini korkutup cen-
nete gecirecegim.

Tanr karsilik verir:

“Ya Bayezid! Eger sen boyle yapacaksan, ben senin émriin iginde
yaptigin hatalardan bir tekini bile halka gdstermem yeter. Bizim Veli bildi-
gimiz Bayezid ne naneler yiyormus diye seni tasa tutarlar.”

Bayezid:

“Eger sen onu yapacak olursan, ben ne yaparim bilir misin?
Senin rahmet-i ilahiyenden igne deligi kadarini onlara gosteririm. Halk:
“Demek Allah' rahmet deryasi bu kadarcikmis; dyleyse bunca ibadete
ne gerek var?” derler. Bdylece onlar1 sana tapinmaktan vaz gegirtirim.”

Tanr1 sdyleyecek s6z bulamaz ve tartismayi kesmek igin:

“Ya Bayezid!” der, “Ne sen boyle bir is tut, ne de ben sana bunu ya-
payim!” Béylece anlasmaya varirlar.™

Bayezid’i Bistamide’den nakledilen bu diyalogdan kendi tanri-
tanimazlig1 adina medet bekleyen Ismail Kaygusuz, ulast11 son asamada
din ortiisiinden siyrilip tanritanimazligini dizelerinde korkusuzca dile
getiren Imadeddin Nesimi’den de 6rnekler verir.

Ey beni na-hak diyenler kandedir bes yaradan

Gel getir isbatin et kimdir bu seyni yaradan

37 a.g.e,s. 127. )
% Kaygusuz, Ismail, Gérmedigim Tanriya Tapmam, Istanbul, s. 105.106, 1996,
(Tevfik Oytan, Bektasiligin Igyiizii I, s. 125-126 dan naklen)
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Yel i su toprak u oddan bdyle suret baglayan
Boyle diikkani diizen kendi ¢ikar m1 aradan
Ey Nesimi on sekiz bin alemin mevcudusun
Kim ki bu devre irismez koy gide devvareden

Aciklamasi: Ey bana haksiz diyenler. Yaratan nerdedir? Bu seyleri
yaratanin kim oldugunu ispat et, getir kanitlarin.

Yel, su, toprak ve atesten boylesine yiiz yaratarak, insan yapan ve
icinde biiylik degerler saklayan bir diikkkan diizen(insan ya da diinya yara-
tan); ne diye gézden kaybolmus ve aradan ¢ikip gitmis?

Ey Nesimi, sende on sekiz bin alem mevcuttur. Kim ki inang ve dii-
stince ba§lamlnda bu devre varamamussa, ¢ikar at gitsin onu devirden, don-
mekten.’

Ismail Kaygusuz’a gore dizelerinde Nesimi; hem tanrinin hem de on
sekiz bin alemin kendisinde mevcut oldugunu sdylerken, insamn varliginin
disinda “mekandan miinezzeh”, yani yeri yurdu olmayan goriinmeyen bir
tanr1 kavramini tanimiyor. Tam bir maddeci anlayisla, bir yaratana inan-
muyor. Tanr’nin diinyay ve insam dort unsurdan (su, hava, ates, toprak)
yarattigini ileri siirenlere: “Madem ki dyledir, ne diye cekilip ¢ikiyor ara-
dan? Nig¢in gézden kayboluyor? Kalsin aramizda, kurdugu diizeni gel-
sin yonetsin!” gibi mantiksal sorular yoneltiyor.”’

Ismail Kaygusuz gibi baz1 Aleviler tarafindan Materyalist Ale-
vi anlayisinin pirlerinden sayilan Kaygusuz Abdal'in siirlerinde Tan-
ri’nin varhigini ifade etmenin yam sira O’nu sorgulama, asagilama, sov-
gii, hakaret ve tehditler ve bagkaldir1 vardir.

Kaygusuz Abdal birgok celiskiyi icinde baridiran deyislerinde bir
taraftan Tanr1’y1 yiiceltirken diger taraftan O’nu yerer. Tanr1’y1 Hz. Ali ile
kiyaslarken okuma yazmada Ali’den geri kaldigimi séyler. Kildan koprii-
den Once kendisinin ge¢mesini ister. Kaygusuz Abdal daha da ileri gide-
rek Tanr1 hakkinda ¢irkin seyler S('jyler.(’1

Yaratmigsin bag ii cennet /Kullarin etsinler sohbet

Cehennemi ni¢in yarattin / Be akilsiz koca tanr1

Unuttun diye namazi/ Bizi atese atarsin

Kul yanmasi abes degil / Gel bas kizgin saca Tanr1™

%9 Kaygusuz Ismail, Gérmedigim Tanri'ya Tapmanm, s.34-36

% Kaygusuz, Ismail, a.g.e. s. 36

8! Bkz. Kaygusuz, Ismail, a.g.e, s. 109

62 Bkz. Kaygusuz, Ismail, a.g.e. s. 110; Noyan, Bedri Dedebaba, Biitiin Yénleriyle
Bektasilik ve Alevilik, c. IL.s. 140
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Yukariya aldigimiz deyislerde Allah’a iman ile hi¢bir sekilde bag-
dastirilmayacak ifadeler kullamlmus, Allah Teala’mn fiilleri elestirilmis ve
Allah’a isyan edilmistir. Buna benzer elestiri ve baskaldirilar baska bazi
ozanlar tarafindan da yapilmistir. Ancak yukartya aldigimz dizeler biitiin
Aleviler tarafindan aynen benimsenmemistir. Baz1 Alevi ozanlarin yukari-
daki dizelerde ifade ettikleri anlayis ve tutum bircok Alevi tarafindan be-
nimsenmezken bazi Alevi inang Onderleri tarafindan elestirilmis, bazilari
tarafindan da farkhi bi¢imde yorumlanmustir. Kendileriyle goriistiigiimiiz
Alevi inang onderlerinden Hasan Meseli baz1 Alevi ozan ve sairlerin yuka-
ridakine benzer Allah Teala hakkinda kullandiklar: ifadelerin kast1 astigini,
kabul edilmesinin miimkiin olmadigim belirtmistir. Hasan Meseli Alevilerin
Tanr anlayislarinda Siinnilerden herhangi bir farkimn olmadigim onlarin da
Islam’mn Tevhid inancina bagl olduklarim belirtmektedir. Diger bir inang
onderi Esref Dogan ise Kaygusuz Abdal gibi Alevi ozanlarin Allah Teala
hakkindaki ciiretkar ifadelerinin Allah’a duyduklar1 bir nevi samimiyetten
kaynaklandigim ve bu kisilerin Allah’a nazlandiklarini, bu ifadelerin Allah’1
kiiciimsemek veya O’nu yadsimak seklinde anlagilmamasi gerektigi seklin-
de yorumlamaktadir. Ne var ki Islam’in tevhid inanc1 geregi Allah’in varlig
ve birligine biitiin Miisliimanlar gibi inanan Alevilerin biiylik cogunlugunun
yaninda bazi kisiler panteist, materyalist ve Batim yaklagimlar1 benimserken,
kendilerini Alevi olarak tamitan bazilar1 da tanri inanci konusunda tanri
tammaz bir anlayist benimsemislerdir.

Sonug:

Alevi-Bektasi kaynaklari incelendiginde Tanr1 inanciyla ilgili birbi-
rinden farkli tasavvurlarin yapildigim gérmekteyiz. islam’in tevhid esasi-
na uygun Tanr1 inancinin yam sira marjinal diyebilecegimiz bazi kesim-
lerde Panteizm, Miisebbihe ve Hululiyye benzeri inamglarin hakim oldu-
gunu miisahade etmekteyiz. Allah Teala’nin mutlak yaratici oldugu, zati
ile alemden ayr1 oldugu inanci denilebilir ki Alevilerin énemli bir cogunlu-
gu tarafindan benimsenmektedir. Geri kalan Alevi kesimlerinde Tanr1 inan-
c1 farkl kaynaklardan beslendigi ve farkli anlayislar iginde barmdirdigt igin
gesitli sekillerde tezahiir etmistir.

Alevi-Bektasi sozlii edebiyat1 ve yazili kaynaklarinda Tanr tasavvu-
runa bakildiginda Allah’in sifatlar, fiilleri ve giizel isimleri anlatilmigtir.
Ancak Alevi kiiltiiriinii teskil eden sozlii ve yazili edebiyatin bir kisminda
Allah inanc1 “Vahdet-i viicud” ve “Hak- Muhammed- Ali” kavram
cercevesinde islenmistir. Burada Allah’in bir yaratici degil, mevcudlar
arasinda bir varlik oldugu tezi 5nemle vurgulanmistir. islim’in getirdigi
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Allah’1in yaratici, alemin yaratilan oldugu inancina karsin, Anadolu
Batiniligi olarak yorumlanan Alevilik, varligi bir biitiin olarak gormiis,
yaratan ve yaratilan seklindeki ifadeleri ikilik olarak degerlendirmis ve bu
ikiligi kendince kaldirmaya ¢alismustir. Bu anlayis; tabiatta goriilenlerin
Tanrr’mn bir tecellisi oldugunu ve tanrinin ancak tabiatla var oldugunu ileri
stirer. Bu anlayisa gore yaratan da yaratilan da “bir’dir. Bir “yaratma” degil
bir “belirme” s6z konusudur. Her sey tanri’dir; yaratan da yaratilan da
yoktur; sadece bir tanrisal “varlasma” vardir ve maddesel diinya tanrisal
varligin goriinlimiidiir.

Ancak biitiin bunlarin yam sira kendileriyle bizzat goriistiigliimiiz
birgok Alevi vatandasimiz, Allah inanciyla ilgili sorularimmiza Islam’m
Tevhid esasina paralel cevaplar vermis, kendilerin Tanr1 inancinin Islam’mn
Tevhid esasindan bagka bir sey olmadigini, imanin alt1 esasina aynen inan-
diklarini belirtmiglerdir. Ayrica Aleviligin Islam’in disinda gdsterilmesi
gibi baz1 diisiinceler gelistirmistir.






iILK DONEM iSLAM TARIHI SiYAST CATISMALARININ
DISINDA KALMAYA CALISANLAR: TARAFSIZLAR

Dr. Mustafa OZKAN’

Ozet

Islam Tarihinde dini-siyasi etkileri uzun siire devam eden Cemel,
Siffin ve Kerbeld gibi i¢ siyasi catigsmalar yaganmigtir. Bagin1i Muham-
med b. Mesleme, Usame b. Zeyd, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Abdullah b.
Omer gibi ¢ok sayida sahabinin cektigi ve tarafsizlar olarak isimlendiri-
len mezkiir sahislar ise, ad1 gecen ¢atigmalara katilmamislardir. Maka-
lemizde, tarafsizlarin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktiklari, s6z konusu
tarafsizliin anlamun ve gerekgeleri iizerinde durulmaktadir. Caligma
baglaminda su tespitler yapilmaktadir: Tarafsizlarin carpigsan siyasi
gruplardan herhangi birisini desteklememelerinde genel olarak asagidaki
sebepler etkili olmustur: Birincisi, tarafsizlarin hem kisilik olarak hem
de mevcut siyasi gelismelerin niteligini dikkate alarak siyasete sicak
bakmamug olmalari; ikincisi, tarafsizlar, catisan gruplarm diinyevi
amaglar i¢in miicadele verdiklerine ve sozii edilen miicadele tarzinin da
toplumsal biitiinliige zarar verdigine iliskin kanaatleri; ii¢linciisii ise,
tarafsizlarin bazi1 ayet ve hadisleri referans olarak, Miisliimanin
Miisliimam dldiirmesini islam’a aykir1 bulmus olmalaridir.

Anahtar Kelimeler: Tarafsizlar, ¢atisma, biat, iktidar, Cemel,
Siffin, Kerbela

The Impartial Musliims: Those Who Decided To Remain
Impartial In The Political Conflicts In The Early History Of Islam

Abstract

In the history of Islam, the civil strives affecting the society
politically and socially for a long time; Jamal, Siffin and Karbala were
all experienced. Led by Muhammad b. Maslama, Usama b. Zayd, Sad b.
Abi Vakas and Abdullah b. ‘Omar, and followed by many other Sahabe
and named as ““The Impartial” did not take part in those conflicts. In this
study, when and how those impartial people emerged, what the
impartiality meant and on what grounds that movement appeared. The
following results have been made; The impartial had some reasons in
order not to support any of the conflicts ever experienced: First, they
were not keen on politics personally and they were not interested in the
political movements of the era because of their content and cause.

* Diyanet Isleri Baskanlig
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Secondly, they tought that the strife was mainly based on mundane
causes and their struggle was giving harm to the integrity of the society.
Thirdly, the impartial Muslims did not approve of the killing taking
place among Muslims on the of some Koranic verses and Hadiths and
considered them illegitimate according to Islam.

Keywords: The impartial, concflict, obeisance, power, Jamal,
Siffin, Karbala

Giris

[slAm Tarihinin ilk déneminde meydana gelen Cemel, Siffin ve
Kerbela gibi i¢ siyasi ¢atigmalar ve bu catigmalarin taraftarlar1 hakkinda
¢ok sayida caligma yapilmistir. Ancak s6z konusu gelismelerin vuku
buldugu donemde, miicadele eden gruplardan herhangi birisini destek-
lememis ve bu duruslariyla bir “taraf”’ niteligini tasiyan tarafsizlarla
ilgili genel bir ¢alisma yapilmamustir. Tarafsiz grupla 6zdeslesmis Ibn
Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd gibi sahsiyetlerle ilgili ya-
pilmis sinirli sayidaki ¢aligmalarda ise adi zikredilen sahsiyetlerin Hz.
Peygamber’le iligkileri, takvalar1 ve ilmi kariyerleri lizerinde durulmus-
tur. Biz ise ¢alismamizda tarafsizlar1 bir biitiin olarak ele alip, bunlarin
kimlerden olustugu, ne zaman-nasil ortaya ¢iktiklari, neden tarafsizlig:
tercih ettikleri ve tarafsizliklarimin ne anlama geldigi iizerinde durmak
istiyoruz.

Calismamizda su yontem takip edilecektir: Oncelikle tarafsizlar
olarak nitelendirilen sahsiyetler hakkinda genel bilgiler verilecek, aka-
binde ilk donem siyasi ¢atigmalar baglaminda Cemel, Siffin, Kerbela
hadiseleri ve Ibn Ziibeyr-iktidar ¢atigmas1 dzet olarak anlatilacak, daha
sonra ise tarafsizlarin sozii edilen gelismeler karsisindaki tutumlar ele
alinacaktir. I¢c catismalar baglaminda sadece mevzubahis olaylari ele
almamzin nedeni ise sudur: Kaynaklarimizda, tarafsizlarin duruslar: ve
buna iliskin yeterli bilgilerin sadece s6z konusu catismalar baglaminda
zikredilmesidir. Ayrica tarafsizlar olarak nitelendirilen tarafin tiim men-
suplar1 yerine, donemin i¢ ¢catigsmalar1 karsisindaki tavir ve sdzlerine dair
doyurucu bilgilerin bulundugu ve tarafsizlarm ileri gelenleri olarak ka-
bul edilen Usame b. Zeyd, Sa’d b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Mesleme
ve Ibn Omer iizerinde durulacaktir. Zira, kaynaklarimizda tarafsiz gru-
bun ¢ok sayidaki diger mensuplariin sadece isimleri zikredilmektedir,
ancak bunlarin ¢atigmalar karsisindaki pozisyonlarmnin niteligine dair
malimat yok denecek kadar azdir.
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A) Tarihi Siirec

Asr-1 Saadet olarak isimlendirilen ve Miisliimanlar i¢in bir refe-
rans niteligi tagtyan Hz. Peygamber donemi, vahyin hayatin her alaninda
belirleyici oldugu bir zaman dilimidir. S6z konusu dénemde kurumsal
olarak siyasetin temel ilkeleri olan adalet,' sira> ve isi ehline verme’
gibi prensiplerin yam sira, insanlarin birarada yasamalarini saglayan
inang-diisiince dzgiirligii,’ yasama hakkinin kutsallig,” insan onurunun
korunmast,® neslin-iffetin muhafazasi’ ve miilkiyet hakkimn mesrilugu®
gibi konularin igerigi vahiyle belirlenmistir.

islam’in farkhihiklar1 (muhtelif ik, renk, dil vs.) mesri gérmesi,”’
birlik-beraberligi Snemsemesi'® ve mii’minleri ortak inang¢ paydasinda
kardes ilan etmesi'' gibi hususlar, Hz. Peygamber’in Miisliiman toplu-
mun birlik-beraberligine biiyiik bir 6nem vermesine neden olmustur. Hz.
Muhammed’in Mekke’de Miisliimanlar arasinda kardeslik ruhunu tesis
etmeye <;a11$masl12 ve hicretten hemen sonra Muhacir-Ensar arasinda
Kardeslik (Muahat) Antlasmasi’n1 yapmasi" bu baglamda degerlendiri-
lebilir. Yine Hz. Peygamber’in Medine Sozlesmesi’yle farkli kesimlerin
hak ve sorumluluklarinin yani sira, onlari birbirleriyle olan iligkilerinin
niteligini anayasal bir diizenleme ile giivence altina almasi,'® O’nun
toplumsal biitiinliige ve bunu saglayacak temel ilkelere verdigi deger
acisindan dikkat cekicidir. Kisaca Hz. Peygamber, gerek Mekke ve ge-
rekse Medine doneminde olusturdugu toplumda inang birligini esas
alarak, Miisliimanlar arasinda ortak siyasi, ictimal ve iktisadi bir diisiin-

! Nisa, 4/58, 105, 135; Maide, 5/8; Nahl, 16/126; Miimtehine, 60/80.

2 Al-i Imran, 3/159; Stira, 42/36-38.

* Nisa, 4/58-72.

4 Bakara, 2/256; Ynus, 10/99; Tekvir, 81/21.

> Nisa, 4/92; Maide, 5/32; isra, 17/31, 33.

® Maide, 5/90-91; Hucurat, 49/11.

" isra, 17/32; Nar, 24/19, 33.

8 Bakara, 2/188; Nisa, 4/29, 32; Nahl, 16/71.

° Hucurat, 49/13.

19 Al-i Imran, 4/103.

"' Hucurat, 49/10.

2 Halebi, Ali b. Burhaneddin (5. 975/1567), Insdnu’l-Uyin , 1-11, ?-1349, 1, 479;
Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasan (6. 990/1582), Tarithu’l-Hamis fi
Ahvali Enfesi Nefis, I-11, ?7-1302, 1, s. 397-398.

B fbn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 1-IV, Beyrut, 1936, 11, 150; Diyarbekri, I, s.
397-398.

' {bn Higam, II, s. 147-151; Muhammed Hamidullah, fsldm Anayasa Hukuku,
(edit.: Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1996, s. 96-102.
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ce olusturmaya ve bdylece muhtemel siyasi-sosyal bazi ¢oziilmelerin
Oniine gecmeye calismistir.

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra 30 yil siirecek Rasid
Halifeler Donemi baslamistir. Hz. Peygamber vefatindan once kendi
yerine herhangi bir ismi tayin etmemigtir. Bu ise kimin halife olacag:
konusunda siyasi bir krize neden olmustur. Neticede Miisliimanlar uzun
siiren birtakim tartigmalardan sonra Hz. Ebl Bekr’i halife olarak se¢mis-
lerdir."” Daha sonra Hz. Ebt Bekir Miisliimanlarm maslahatim gozete-
rek ve toplumun ileri gelenlerinin de onayimi almak stiretiyle Omer b. el-
Hattab’1 halife olarak atamustir.'® Ugiincii halife olan Osman b. Affan,
Hz. Omer’in gorevlendirdigi 6 kisilik bir heyet tarafindan iktidara geti-
rilmistir.'” Son halife Ali b. Ebi Talib ise énceki halifeleri segenler tara-
findan se¢ilmistir. 8

Islam Tarihinde Hz. Osman’in dldiiriilmesi, donemin i¢ siyasi ¢e-
kigsmelerini bagslatan 6énemli bir neden ve baslangi¢ olmustur. Bu olay ve
onu izleyen siirecte Miisliimanlar siyasi olarak Umeyyeogullar1 taraftar-
lar1, Hz. Ali yandaslar1 ve tarafsizlar olmak iizere {i¢ ana gruba ayrilmis-
lardir. S6zii edilen siyasi ayrigsma da, ¢cok sayida insamn dliimiiyle neti-
celenen Cemel'” ve Siffin® gibi ¢atismalarin yasanmasim beraberinde
getirmigtir.

5 bn Hisam, IV, s. 306; Ya’kabi, Ebd Ya’kab b. Ca’fer b. Vehb (5. 297/897),
Tarih, 1-1V, Necef-1358, IV, s. 102-103, Taberi, EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir
(6. 310/922), Tarihu 't-Taberi, 1-X1, Kahire, 1119, 111, s. 218-220; Halife b. Hayyat
(6. 240/854) Tdrihu Halife b. Hayydt, Riyad, 1985, s. 100; Ibn A’sem, Eba Mu-
hammed Ahmed (6. 314/926), el-Fiitih, 1-VIII, Beyrut, 1986, I-II, s. 3-10;
Suyti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6. 910/1505), Tarihu’l-Hulefd, M1-
sir, 1952, s. 67-71, Ibniil-Esir, Izzuddin Ebu’l- Hasan Ali b. Muhammed (5.
630/1232), el-Kdamil fi 't-Tarih, 1-IX, Misir, 1348, 11, s. 220; Salih, Isldm Mezhep-
leri ve Miiesseseleri, (gev.: I. Sarmus), Istanbul, s1983, s. 195; Muhammed Abid
Cabiri, Siyasal Akil, (gev.: Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1997, s. 258-259; Muhammed
Hamidullah, Isldm Peygamberi, (¢ev.: Salih Tug), Istanbul, 1993, I-1I, II, s. 1103-
1104.

1o Taberd, III, s. 428-429; Ibn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed (6. 327/939),
Tkdu’I-Ferid, 1-VII, Beyrut, 1965, IV, s. 267; Tbnii'l-Esir, el-Kdmil, 111, s. 292.

17 Taberd, IV, s. 228; Ibn Abdirabbih, IV, s. 273-282; Ibnu’l-Verdi (6. 769/1348),
Tarihu Ibu’l-Verds, I-11, 2, 1285, 1, s. 150-151.

"® Ya’kibi, II, s. 154; Taberi, IV, s. 427; Ibn Abdirabbih, IV, s. 310; ibnii'l-Esir, e/-
Kamil 111, s. 98.

1% el-Makdisi, Mutahhar b. Tahir (6. 355/964) el-Bed’ ve't-Tarih, 1-V1I, Beyrut,
1899, V, s. 211-213; Ibnu’t- Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabataba (5.
709/1309), Kitdbu'l-Fahri fi’l-Adabi’s-Sulténiyye ve’d-Duveli’l- Isldmiyye, Bey-
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[lk Dénem Islam Tarihinde Miisliimanlar1 arasinda baslayan siya-
si catigmalar, zamanla beraberinde baz1 kelami tartigmalar1 da getirmis-
tir. Bu nitelikteki gelisme ise, ayriliklarin dini bir karakter kazanip daha
da derinlesmesine neden olmustur. Ornegin, Siffin Savas1’mn bir uzanti-
st olan Tahkim (ihtilafin hakemler eliyle ¢oziilmesi), i¢ catigmalara kati-
lanlar tekfir eden, kendileri gibi diisiinmeyenleri 6ldiiren ve toplumun
zihin diinyasinda kaos yaratan Harici hareketin dogusuna zemin olus-
turmustur.”’ Hariciler’in meveut siyasi-sosyal gelismeleri algilama tar-
zma bir tepki olarak, i¢ karigikliklara kariganlarin durumlarimi Allah’a
havale eden Miirci diisiince sistemi ortaya ¢ikmustir.”> Aym dénemde,
iktidarin kurulusunu ve icraatlarim ilahi kaderin bir yansimasi olarak
kabul eden cebri anlayis iktidar mensuplar1 tarafindan canlandirilmaya
ve yayllmaya <;a11$111m$t1r.23 Daha sonra ise hem Miircie’nin agir1 hosgo-
rilyli esas alan diislince yapisina hem de idarecilerin siyasal iktidarin
varligim ezell planla (her seyin Allah’in iradesi dogrultusunda gercek-
lestigi tez) izah tarzina bir tepki olarak, ‘insam fiillerinden hiir ve so-
rumlu tutan’ Mu’tezili diisiince ekolii ortaya 91km1$t1r24.

Hulefa-i Rasidin Donemi, Ali b. Ebi Talib’in 6ldiiriilmesiyle sona
ermigtir. Daha sonra Ali taraftarlari, Hasan b. Ali’ye biat etmislerdir.

rut, 1996, s. 78-80; Tbn A’sem, I-II, s. 495; Ibnu’l-Imad, Abdulhayy Ebu’l-Fellah,
Sezerdtuz- Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, 1-X, Beyrut, 1986, 1, s. 206.

0 Halife b. Hayyat, s. 193; el-Makdisi, V, s. 217; Ibn Abdirabbih, IV, s. 343.

2! Bkz. en-Nevbahti, el-Hasan b. Maisa (5. 300/912), Firdku’s-Sia, Necef, 1936, s. 6;
el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (5. 324/836), Makdldt ul-Islamiyyin, 1, s. 4;
Békilani, Muhammed b. et-Tayyib (6. 403/1013), et- Temhid fi Reddi ale’l-
Mulhideti’l-Muattila ve 'r-Rafiza ve’l-Havaric ve’l-Mu tezile, Kahire, 1947, s. 238.

22 Bkz. Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim (8. 548/1153), el-Mile’l-ve’'n-Nihdl,
Beyrut, 2, s. 139; M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi,” AUIFD, Ankara,
1978, XXII, s. 168; A. Mustafa Nevin, Islam-Siyasi Diisiincesinde Muhalefet,
(cev.: Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1990, s. 122; Cihad Tung, “Kelam [lminde Biiyiik
Giinah Meselesi,” 4UIFD, Ankara, 1978, XXIII, s. 328.

2 Bkz. Kadi el-Cebbar, Imamuddin Ebi’l-Hasan (8. 415/1024), Mugni, I-IX, Kahire,
1963, VIII, s. 4; ibn Ebi’l-Hadid, Abdulhamid Hibetullah b. Muhammed (5.
655/1257), Serhu Nehcu'I-Beldga, 1-TV, Mistr, ?, 11, s. 248; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida
(6. 746/1345), el-Bidaye ve 'n-Nihdye, Misir-1932, I-XIV, VIIL, s. 131; Nevin, s.
233.

 Bkz. Bagdadi, Tahir b. Muhammed (6. 429/1037) el-Farku Beyne'I-Firak, Beyrut,
1993, s. 115; W. Montgomary Watt, , Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (gev.:
E. R. Figlah), Istanbul, 2001, s. 38; Mahmut Ay, Mu tezile ve Siyaset, Istanbul,
2002, s. 378; Abdiilaziz es-Salim, Tdrihu’d-Devleti’l-Arabiyye, Beyrut, 1970, s.
699; Irfan Abdiilhamit, Isldm’da I'tidadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, (gev.: M.
S. Yeprem), istanbul, 1981, s. 268.
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Taraftarlarma giivenmeyen, i¢ catismalara sicak bakmayan ve Muaviye
b. Ebi Siifyan’la bas edemeyecegini anlayan Hasan ise hicri 41 yilinda
hilafeti Muaviye’ye devretmis ve bu yila da Cemaat (Birlik)Y1l1 denil-
mistir.”> Kisacasi temel taglari yerinden oynatilan ve Emevi iktidarinin
iizerinde kuruldugu mevcut toplum, siirekli i¢ catigmalar iiretmeye ol-
duke¢a miisait bir nitelik tasimaktaydi. Sadece Mudviye doneminde ¢ok
sayida Harici isyaninin vuku bulmasi,”® Hucr b. Adiy’nin isyan edip
oldiiriilmesi,”” Kerbela Hadisesi,™ Medine’nin isgali (Harre Olay1),” on
yildan fazla siiren iktidar-ibn Ziibeyr miicadelesi,” Ibnu’l-Es’as isyan:®'
ve hicri 122 yilinda meydana gelen Zeyd b. Ali isyan® gibi gelismeler
bu baglamda degerlendirilebilir.

Hz. Osman’in dldiiriilmesiyle baglayip Emevi idaresinin yikiligi-
na kadar devam eden dahili ¢atigmalarin sebebi, genelde siyasi idi deni-
lebilir. S6z konusu siyasi c¢ekismeler ise genel hatlartyla
Umeyyeogullar1 ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda yasannustir. Makale-
mizde ise, mensuplar1 arasinda ¢ok sayida sahébi ve tabiinin bulundugu,
i¢ catigmalara bazi sebeplerle katilmamis ve calismamza konu teskil
eden “tarafsizlar” lizerinde durmak istiyoruz.

% 7iihri, Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah (8. 124/742), el-Megdzi 'n-Nebeviyye,
Dimesk, 1980, s. 157; Ibn Kesir, VIII, s. 21; Zehebi, Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman (6. 748 /1374), I'lamu bi’l-Vefaydti’l- I'lam, Beyrut, 1993, s.
34; Diyarbekri, II, s. 324.

% Bkz. Taber, V, s. 166; Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Mudviye b. Ebi
Stifydn, Ankara, 2001, s. 215.

77 Bkz. Belazuri, Ahmed b. Yahya (6. 279/892), Ensdbu’l-Esrdf, 1-X11I, Beyrut,
1996, V, s. 264; Ya’kabi, II, s. 205; Taberi, V, s. 269; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 111, s.
239; Tbn Kesir, VIII, s. 51.

2 Bkz. Ya’kabi, 11, s. 216; Taber, V, s. 389; Mes’0di, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin
(6. 346/957), Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, I-1V, Misir-1964, 111, s. 70;
Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, XXV, Beyrut, 1986, 111, s. 301.

¥ Bkz. Ibn Abdirabbih, IV, s. 388; ibn Kesir, VIIL, s. 219-221; ed-Dineveri, Eba
Hanife (6. 282/895), Ahbdru 'tival, Beyrut, ?, s. 243; Zehebi, Niibela, 111, s. 325.

30 Bkz. Taber, V, s. 174-175; Ibn A’sem, V-VI, s. 385; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, IV, s.
122.

3! Bkz. Halife b. Hayyat, s. 281-282; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, VI, s. 342-346;
Taberi, VI, s. 390.

32 Bkz. Ibn Sa’d, V, s. 240; Halife b. Hayyat, s. 353; Ya’kibi, III, s. 66; Zehebi,
Niibeld, V, s. 389; ibn imad, II, s. 92-93; Busti, Muhammed b. Hibban, Kitdbu
Mesahir-i Ulemd-i Emsdr, Kahire, 1959, s. 63.
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B) Tarafsizlar Hakkinda Genel Bilgiler

Tarafsizlarin kimlerden olustugu, ne zaman, nerede, ni¢in, nasil
ortaya ¢iktiklar1 ve nasil isimlendirilecekleri konusu, gerek ilk donem
tarihgileri ve gerekse cagdas arastirmacilar arasinda bir ihtilaf konusu-
dur. Bu ihtilafin en 6nemli nedenlerinin basinda ise tarafsizlar olarak
isimlendirebilecegimiz kisilerin kendi aralarinda ortak bir hareket tarzim
belirlememeleri ve tarafsizlikliklariin gerekgesini sistematik bir diigiin-
ce biitiinliigii igerisinde ortaya koymamis olmalar1 gelmektedir.

Tarihgiler genel olarak su isimleri tarafsizlik taraftar1 olarak zik-
retmektedirler: Abdullah b. Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd,
Muhammed b. Mesleme, Kudame b. Maz’un, Ka’b b. Malik, Sa’d b.
Malik, Zeyd b. Sabit, Hassan b. Sabit, Ebl Said el-Hudri, en-Nu’man b.
Besir, Muhammed b. Ebi Bekr, Velid b. Ukbe...>> Umumi kanaat, taraf-
sizlarin Hz. Osman’in 6ldiiriiliisiiniin hemen akabinde ortaya ¢iktiklari
yoniindedir.* Tlgili rivayete gore Osman’i dldiirenler, sirasiyla ibn
Omer” ve Sa’d b. Ebi Vakkas’a™ halifelik teklifini gotiirmiislerdir.
Ancak ismi gegen sahislar s6z konusu teklifi kabul etmemislerdir. Daha
sonra ise tarafsizlar Cemel,”” Siffin,*® Kerbela® ve Mekke’nin muhasa-
rasi” esnasinda ¢arpisan gruplardan herhangi birisini desteklememek
stretiyle tarafsizliklarim somut olarak ortaya koymuslardir.

Tarafsizlarin isimlendirilmesi konusunda da farkli degerlendirme-
ler mevcuttur. Bunlar icin “i’tezele” (ayrilanlar ya da ayrildilar) fiilini

33 jbn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim (6. 276/889), el-Imdme ve’s-
Siydse, I-11, Misir, 1326, s. 55; ed-Dineverd, s. 142 vd; Mes’udi, 11, s. 361; Ebu’l-
Fida, Imdmuddin Ismail (6. 732/1331), el-Muhtasar fi Ahbdri’l-Beser, I-IV, ?,
1326, 1, s. 171; Tbnii'l-Esir, el-Kdmil, 111, s. 98.

3 Muhammed Ebfl Zehra, Mezhepler Tarihi, (gev.: Sibgatullah Kaya), Ankara, 2,
s.,129-130; Hatiboglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar
Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, (Basilmamis Dogentlik Tezi),
Ankara, 1967, s. 53-54; Neset Cagatay- I. Agah Cubukeu, Isldm Mezhepleri, An-
kara, 1985, s. 108.

* Tonii’1-Esir, el-Kamil, 111, 5. 99.

* Tonii’1-Esir, el-Kdamil, 111, 5. 99.

7 1bn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55; Zehebi, Niibeld, 11, s. 369; Ibn Kesir,
VIIIL, s. 37.

3 ibn Kuteybe, el-Maarif, Mistr, s1936, s. 117; Safedi, Kitabu I-Vifi bi’l-Vefeyat, 1-
XII, Stuttgart, 1991, V, s. 30; Ibnii’l-Esir, Usdu’l-Gabe, 11, s. 292.

¥ fbn A’sem, V-VI, 26; Suyiti, Tdrih, s. 206.

4 Taberd, V, s. 174-175; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, IV, s. 23; EbQ Nuaym, Ahmed b.
Abdullah el-Isbahani (6. 430/1038), Hilyetu’l-Evliyi ve Tabakdtu’l-Asfiyd, 1-IX,
Maisir, 1932, 1, s. 334.
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kullanan baz1 tarihgiler, tarafsizlarin mu’tezile olarak isimlendirilmesine
neden olmuslardir. Ornegin Ebu’l-Fida, i’tezele fiilini hem Hz. Ali’ye
biat etmekten kaginanlar hem de Tahkim’de Hz. Ali’den ayrilan Havéric
igin kullanmistir.*' Yine ibn Kuteybe Cemel ve Siffin’i anlatirken, taraf-
sizlarin basini geken Ibn Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd ve
Muhammed b. Mesleme’nin ad1 gegen ¢atismalara katilmadiklarini be-
lirtmek i¢in mezkir fiili kullanmlstlr.42 Her ne kadar bazi tarihgiler i¢
savaglara katilmayanlar i¢in “i’tezele” fiilini kullanmms ve tarafsizlarin
mu’tezile olarak isimlendirilmelerine neden olmuslarsa da* bunlar, yani
i¢ catismalara katilmayanlar, bildigimiz Mu’tezile mezhebi mensuplari
ya da onciileri anlaminda degildir. Tarihgilerin kullandiklar “mu’tezile”
kavramm, Hz. Ali-Aise miicadelesine katilmayan, Siffin’de tarafsiz dav-
ranan ve ya Nehrevan harbinde Hz. Ali’den eman dileyerek ayrilanlarin
miisterek ismidir.** Biz de i¢ siyasi catismalarda higbir tarafi tutmayan
ve bu yiizden kendileri i¢in i’tezele fiili kullanmilan kisiler i¢in “tarafsiz-
lar” ismini kullanmay1 daha uygun gérmekteyiz. Kaynaklarimzda taraf-
sizliklar1 konusunda doyurucu bilgilerin bulundugu asagidaki isimler ve
bunlarin tarafsizliklari tizerinde durmak istiyoruz:

1) Muhammed b. Mesleme

Muhammed b. Mesleme, hicretten 35 yi1l 6nce Medine’de dog-
mustur. O, Hz. Peygamber’den ¢ok sayida hadis isitmistir. Ondan ise
Eba Biirde ve Urve b. Ziibeyr gibi sahsiyetler rivayet almislardir.*’ Mu-
hammed b. Mesleme Bedir, Uhud ve Hendek gibi savaslar1 gormiistiir. *°
Tebiik seferi esnasinda ise Hz. Peygamber onu Medine’de vekil olarak
birakmustir.*’” O, gerek Hz. Ali ve gerekse Muaviye tarafindan davet
edilmesine ragmen Cemel ve Siffin’e katllmalrmstlr.48 I¢ gatismalar bas-
laymnca Medine’ye 3 mil uzaklikta bulunan Rebeze Kdyli'ne yerlesen ve

! Ebw’l-Fid4, I, s. 172-178.

“ ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 49.

“ Bkz. Ebuw’l-Fida, I, s. 172; el-Gurabi, Ali Mustafa, Tdrihu'l-Firdki’l-Islimiyye,
Misir, 1948, s. 43-44.

4 Senmez Kutly, Isidm Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Ankara, 2002, s. 34.

4 Qafedi, V, s. 29; Ibn Kesir, VIIL, s. 27.

4 Safedi, V, s. 29; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 1-X11, Haydarabad,
1326, IX, s. 455.

47 Safedi, V, s. 29.

“ 1bn Kuteybe, el-Maarif, s. S.117; Safedi, V, s.30; Ibn Kesir, VIII, s. 27; Zehebi,
Niibela, 111, s. 373.



Lk Donem Islam Tarihi Sivasi Catismalarinin Disinda Kalmaya Calisanlar 67

hicri 43 yilinda vefat eden Muhammed b. Mesleme Medine’de defne-
dilmistir.*

2) Usame b. Zeyd

Usame, niibiivvetin dordiincii senesinde Mekke’de dogmustur.
Hz. Muhammed’in azadhlar1 arasinda bulunan Usame, Hz. Peygam-
ber’den cok sayida hadis isitmistir. Usame’den ise ibn Abbas, Ebi
Hureyre, Urve b. Ziibeyr gibi sahdbiler rivayet almslardir.” Usame b.
Zeyd, Hz. Osman vefat ettikten sonra Hz. Ali’ye biat etmemistir.”' Siya-
si taraflarn tiim 1srarlaria ragmen Cemel ve Siffin ¢atigmalarina istirak
etmeyen Usdme,”> Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Vadi’l-Kura’da
yasamini siirdiirmiig, daha sonra ise Medine’ye gitmig ve orada vefat
etmistir.”

3) Sa’d b. Ebi Vakkés

Sa’d, Hz. Peygamber’in duasma mazhar olmus,”* Bedir ve Uhud
gibi 6nemli savaslara katilmis,” Osman’1 segen alt1 kisilik heyet igeri-
sinde bulunmus™ ve cennetle miijdelendikleri séylenen on kisiden biri-
dir.”” 19 yasinda iken islam’1 kabul ettigi bildirilen Sa’d,” Miisliman
olan iiclincli sahis kabul edilmektedir.” Sa’d, Hz. Muhammed’e olan

4 ibn Kuteybe, el-Maarif. s. 117; Ibn Kesir, VIII, s. 27.

0 Safedi, VIII, s. 375; ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan (5. 571/1176),
Tarthu Medineti Dimegk, I-LXXX, Beyrut, 1995-1997, 1V, s. 251; ibnii’1-Esir, el-
Kamil, 111, s. 98; Tbn Kesir, VIIL s. 67.

5! Belazuri, Ensdbu I-Esraf, 111, s. 8-9; Safedi, VIII, s. 375; Ibn Hacer el-Askalani,
Tehzib, TX, 208; V Vecca, “Usame b. Zeyd”, I4 (MEB), I-XIII, Istanbul, 1974,
XII, s. 122.

52 Safedi, VIIL, s. 375; Zehebi, Tarihu I-Islam ve Vefaydti’l Mesdhir-i ve'l I'lam, 1-
XXIL, Beyrut, 1998, IV, s. 177.

53 Safedi, VIIL, s. 374; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, s. 248; Zehebi, Niibeld, 11, s. 122;
fbn Imad, I, s. 253; ibn Kesir, VIII, s. 67; Vecca, XII, s. 122; Ibn Hacer el-
Askalani, Tehzib, IX, s. 208.

5 fbn Mace, Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, (6. 275/888), Siinen,
I-11, 2, 1952, I, s. 47 ; Ibn Abdilber, Yisuf b. Abdillah (6. 463/1071), el-Istiab, 1-
IV, Kahire, ?, I s. 608; Ibn Hacer el-Askalani, el- [sdbe, I-VIII, Misir, 1907, III,
s. 83.

> ibn Kesir, III, s. 73; Zehebi, Niibeld, 1, s. 93; ibnii’l-Esir, Usdu’l-Gabe, I-11, ?,
1280, 11, s. 292.

% bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 111, s. 83; Safedi, XV, s. 144, ibnii’1-Esir, Usdu’l-
Gabe, 11, s. 292.

57 Zehebi, Niibeld, 1, s. 93; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 11, s. 83; ibnii’l-Esir,
Usdu’l-Gadbe, 11, s. 292.

%8 Safedi, XV, s. 145.

% 1bn Mace, L, s. 47; Safedi, XV, s. 145.
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yakinlig1 sebebiyle O’ndan ¢ok hadis isitmis, Sa’d’dan ise ¢ok sayida
kisi rivayet almlstlr.(’o Hz. Peygamber doneminde daha ¢ok savaglardaki
kahramanliklartyla tamnan Sa’d,®" Kife sehrini kurmus,” Hz. Omer ve
Osman dénemlerinde bu sehirde bir siire valilik yapmigtir.®

Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Osman’1n dldiiriilmesiyle birlikte gelisen
olaylardan sonra kendisine biat etmek isteyenlerin bu isteklerini reddet-
mistir.** O, Cemel ve Siffin’e katilmamustir.® Hicri 55 senesinde® Me-
dine’den 10 mil uzaklikta bulunan Akik denen yerde vefat eden Sa’d’in
cenazesi Medine’ye defnedilmistir®’.

4) Abdullah b. Omer b. el-Hattab

[smi, Abdullah b. Omer b. el-Hattab el-Kuresi el-Adevi’dir.” Eba
Abdurrahman  kiinyesiyle de bilinen ibn Omer,” 10/613 yilinda
Mekkke’de dogmus,”” kiigiik yasta Miisliiman olmus ve babastyla birlik-
te Medine’ye hicret etmistir.”' Dénemin saygin alimlerinden de kabul
edilen Ibn Omer, Hz. Omer, Hz. Eba Bekir, Hz. Osman, Muaz b. Cebel,
Ebi Hureyre, Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit gibi alimlerden rivayetler almig-
tir.”” Ondan ise Ibn Abbas, Said b. el-Miiseyyeb, Nafi’, Said b. Ciibeyr,

9 Safedi, XV, s. 144, Tbn Kesir, 111, s. 73; Zehebi , Miibeld, 1, s. 93.

8! fbnii’1-Esir, Usdu I-Gébe, 11, s. 292; ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe, 111, s. 83; Ibn
Abdilber, el-Istiab, 11, s. 608.

82 Belazurd, Fiitihu'l-Biildan, Misir, 1932, s. 274; Tbn Hacer el-Askalani, el-isdbe,
111, s. 83.

8 Safedi, XV, s. 144; Ibnii’1-Esir, Usdu’l-Gébe, 11, s. 292; Tbn Kesir, VIIL, s. 76.

6 Safedi, XV, s. 145; ibnii’1-Esir, el-Kdamil, 111, s. 99.

% bn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 100; bnii’l-Esir, Usdu’I-Gébe, 11, s. 292,
Suyiti, Tabakdtu’l-Huffiz, Beyrut, 1994, s. 14; bn Abdilber, el-Istiab, 11, s. 609;
ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 1II, s. 84; ibn Kesir, VIII, s. 77; Zehebi,
Tezkiratu’l Huffaz, I-1IV, Haydarabad, 1333, [, s. 22.

% Safedi, XV, s. 144; ibn Kesir, 111, s. 78.

7 bn Sa’d, III, s. 104; ibn Abdilber, el-istiab, 11, s. 610; ibnii’1-Esir, el/-Kdmil, 111, s.
233.

o8 Bagdadi, Abdulbaki b. Kéani’ (6. 351/962), I-XV, Riyad, ?, Mu 'cemu’s-Sahdbe,
VIIL s. 2992; Halil el-Kettani, Tdrihu Tesriu’l-Isldm, Beyrut-1996, s. 187.

% Makdemi, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (5. 301/913),
Kitdbu't-Tarih , Pakistan, 1994, s. 36; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali (6. 579/1200), Sifatu ’s-Safve, I-1V, Beyrut, 1979, 1, s. 563; el-
Iraki, Zeynuddin Abdurrahman b. el-Hiiseyin, et-Takyid ve’l-Izih Lima Etlaka
ve Eglika min Mukaddimeti Ibn Saldh, Beyrut, 1993, s. 358; Busti, s. 16.

70 Hayreddin Zirikli, el-4’lam Kamiis-u Terdcim, 1-111, Misir, 1927, 11, s. 570.

m Bagdadi, Mu 'cemu’s-Sahdbe, VIII, s. 2992; Ibn Kesir, X, s. 5; Zehebi, Niibeld, III,
s. 203.

™ jbn Kesir, X, s. 5; Zehebi, Niibeld, 111, s. 203.
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Tavus b. Keysan, Urve b. Ziibeyr, ‘Tkrime, Muhammed b. Sirin,
Miicéhit b. Cebr ve Ziihri rivayet almlslardlr.73 Ibn Omer daha ¢ok ha-
dis™ ve fikih” ilimlerinde miitehassist. Abdullah b. Omer’in en biiyiik
ozelligi ise onun -Islam toplumunun birlik-beraberligine verdigi dnemin
geregi olarak- i¢ siyasi ¢atismalara hi¢bir zaman katilmamus olmasidir.”

C) i¢ Catismalar Ve Tarafsizlar

1) Cemel Savasi ve Tarafsizlar

Cemel Savas hicri 36 yilinda’’ Basra yakinlarmdaki ez-Zeviye
bolgesinde Hz Ali ile Aise bint Ebi Bekr arasinda meydana gelmistir.”
Zikredilen ¢atigmamin seyri ise Ozetle su sekilde olmustur: Isyancilar,
iktidarda bulunan Hz. Osman’1 hicri 35 yilinda 6ldiiriince, Medineliler””
ve halkin ileri gelenlerinden Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam®*
Hz. Ali’ye biat etmislerdir. O siralarda Mekke’de bulunan Hz. Aise,
Osman’in oldiiriildiiglinii, Ali’nin ise halife se¢ildigini duymus ve bu
gelismelere iligkin -Mekke’de- bir konusma yapmistir. Konugmasinda,
Osman’in haksiz yere oldiiriildiigiinii belirtmis ve onun kanim talep
amaciyla Basra’ya yiiriimiistiir.®' Ayrica Hz. Aise’yle birlikte, siyasi
baz1 hedefleri oldugu belirtilen Talha ve Ziibeyr b. Avvam da Basra’ya
gitmiglerdir.*

7 fbn Kesir, X, s. 5; Zehebi, Niibeld, TI1, s. 203.

™ jbn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said (6. 456/1064), Esmdu s-Sahdbeti r-Ruvat, Bey-
rut, 1992, s. 38; M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer b. Hattab”, DI4, Istan-
bul, 1989, I, s. 127.

"> Bagdadi, Mu cemu’s-Sahdbe, VIII, s. 2992; en-Nemiri, Yasuf b. Abdilber (6.
463/1070), Tabakdtu'l-Fukahd, Kahire, 1350, s. 19; es-Sirazi, Eba Ishak (6.
476/1083), Tabakdtu'l-Fukahd, Beyrut, 1981, s. 50; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr (6. 751/1350), I’ldmu’l-
Muavakkiin an Rabbi’l-Alemin, T-11, Beyrut, 1987, I, s. 18; Sevkani, Muhammed
b. Ali b. Muhammed, Darru’s-Sahdbetu fi Mendkibi’l-Karabeti ve’s-Sahadbeti,
Dimagk, 1990, s. 668.

" ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55; Ibn Sa’d, IV, s. 111; Eba Nuaym, Hilye,
I, s. 292-293; et-Tantavi, Ahbdru Omer ve Ahbdru Abdillah b. Omer, Beyrut,
1983, s. 434.

" Halife b. Hayyat, s. 181; Ya’kibi, II, s. 158-159; ibnu’l-Verdi, I, s. 157; Zehebi,
Dlamu’l-Vefaydt, s. 132; Ton Imad, 1, s. 206.

8 Halife b. Hayyat, s. 181.

" Minkari, Nasr b. Miizahim (6. 212/827), Vak’atu’s-Siffin, Misir, 1962, s. 29;
Tbnii’1-Esir, el-Kdamil, T, s. 141-142.

80 ya’kabi, 11, s. 154; ibn Abdirabbih, IV, s. 359.

8 {bn Tiktaka, s. 77-78; ibn Ebi’l-Hadid, III, s. 77; ibn Abdirabbih, IV, s. 313.

% Muhammed Faruk en-Nebhan, Isidm Anayasa ve Idare Hukukunun Genel Yapusi,
(cev.: Servet Armagan), Istanbul, 1980, s. 72; Watt, Tesekkiil, s. 15; Corci Zeydan,



70 Mustafa Ozkan

Belirtildigine gore Cemel’den 6nce bazilar1 Hz. Aise’yi celiskili
davranmakla suc¢lamiglardir. Zira Hz. Aise, daha 6nce Hz. Osman’1 bazi
valilerin icraatlar1 nedeniyle elestirmisti. Ancak Hz. Aise, Osman’in
haksiz bir sekilde dldiiriildiigiinii dolayisiyla sartlarin degistigini belirte-
rek kendini savunmustur.83 Yine bazi ileri gelenler, Hz. Aise’ye Miislii-
man kaninin dokiilmesine, toplumun parcalanmasina neden olmamasi ve
bu tesebbiisiinden vazgecmesini sdylemislerdir. Ancak Hz. Aise, hayirh
bir is i¢in (baris1 saglama) ugrastigim belirtmis ve Basra’ya yiiriime
kararindan vazge¢memistir.

Neticede taraflar kendilerini savasin ortasinda bulmuslardlr.85 Sa-
vasta ¢ok sayida kisinin 6ldiigii rivyet edilmektedir.*® Savasi kazanan
Hz. Ali ise Hz. Aise’yi beraberinde kirk hanimin oldugu bir kafile ile
birlikte Hicaz’a gt')ndermistir.87

Tarafsizlarin Cemel Vak’as1 karsisindaki tavirlari, ismi zikredilen
catismaya katilmamalar1 seklinde olmustur. Ornegin Muhammed b.
Mesleme, Hz. Ali’nin Cemel’de kendisini destekleme istegine iliskin
teklifini reddetmistir.*® Yine Hz. Ali tarafindan Cemel’e davet edilen
Usame’nin Hz. Ali’ye cevabi su olmustur: “Ey Eba Hasan (Hz. Ali’nin
lakabidir)! Eger bir arslamin pengesinde olsaydin, bu konuda seninle
birlikte arslana karst miicadele ederdim (sana yardim ederdim). Ancak
Cemel’de Miisliimanlarla garpigma konusunda sana katilamam.” Usime
gerekee olarak da, “La ilahe illallah” diyenle savasilamayacagim belirt-
mistir.89

Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ibn Omer de mezkir gatismaya katilma-
muglardir. Hz. Ali, Cemel’de kendisine destek vermesi i¢cin Ammar b.
Yasir’i el¢i olarak Sa’d b. Ebi Vakkas’a gondermistir. Sa’d, Ammar’la
tartismis ve Cemel’e katilmayacagii belirtmistir.” Yine Hz. Ali tara-
findan dzel olarak Cemel’e davet edilen Abdullah b. Omer de olumsuz

Islam Medeniyeti Tarihi, 1-IV, (gev.: Z. Megamiz), Istanbul, 1972, I, s. 107; Hasan
Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 1-V, (gev.: S. Giimiis- 1.
Yigit), Istanbul, 1985, I, s. 38.

% fbn Abdirabbih, IV, s. 319-320.

8 Ibn Abdirrabbih, IV, s. 312; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 11I, s. 109-112.

8 el-Makdisi, V, s. 211-213; Ibn imad, I, s. 206.

8 jbn A’sem, I-I1, s. 495; Ibn Tiktaka, s. 78-80; ibn imad, I, s. 206.

87 {bn Tiktaka, s. 78-80; ibnu’l-Verdi, L, s. 157; ibn Imad, L, s. 206.

8 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55; Safedi, V, s. 30; Ibn Kesir, VIIL, s. 37;
Zehebi, Niibeld, 11, s. 369.
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cevap vermistir. Rivayetlere gore ibn Omer Cemel’e katilmay1 su sebep-
le reddetmistir: (Hz. Ali’nin elgisi olan Ammar’a): “Ey Eba Yekzan!
Babamin vefat etmeden 6nce Osman’1 se¢meleri i¢in olusturdugu sira
arasinda hilafete en layik olam Ali idi. Ancak simdi bu ise kili¢ karisti.
Olup-bitenleri anlayamiyorum. Bunun i¢in de Ali’ye ne diigmanlik izhar
eder, ne de gizlerim. Ben, hilafetle ilgili ¢atismalara katilmayacagim.”"
Ibn Omer, garpismaya katilmamakla kalmadi. O, Cemel c¢atigmasimn
yasanmamasi i¢in once Hz. Aise’yi engellemeye ¢alismus, daha sonra ise
Aige safinda Cemel’e katilmak isteyen kardesi Hafsa’y1 ilgili girigimin-
den vazgegirmistir.””

Gorildiigii iizere Hz. Aise, Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah ve
Ziibeyr b. Avvam gibi bilyiik sahabilerin ve binlerce taraftarinin katildi-
&1 Cemel catigmasina tarafsizlar olarak isimlendirilen Muhammed b.
Mesleme, Usame b. Zeyd, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ibn Omer istirak et-
memiglerdir. Bunlar, 6zellikle Hz. Ali tarafindan Cemel’e davet edilme-
lerine ragmen “Miisliimana kars1 savasilmaz” gerekgesiyle Hz. Ali’nin
talebini kabul etmemislerdir.

2) Siffin ve Tahkim’de Tarafsizlar

Siffin Savasi, dordiincii halife Ali b. Ebl Talib ile Sam valisi
Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda hicri 37 yilinda meydana gelmistir.”
Iktidara gelen Hz. Ali Kife, Misir, Sam, Yemen ve Basra valilerini de-
gistirmek istemistir.”* Bu politika degisikliginin nedeni ise hem Hz.
Ali’nin hem de halkin meveut valiler hakkindaki olumsuz kanaatiydi.”
Ancak Sam valisi Muaviye, tiim 1srarlara ragmen Hz. Ali’ye kars1 di-
renmis ve su gerekcelerle ona biat etmemistir: “Osman’in oldiiriilmesi-
nin sorumlusu Ali’dir. Ali, katilleri hemen yakalayip cezalandirmalidir.
Ayrica hilafete gelecek kisi segimle belirlenmelidir.”®®  Aslinda
Muéviye’nin bu iddias1 ve o sartlarda gerceklesmesi miimkiin olmayan
talepleri, onun nihai amacinin Ali’nin hilafetini tartismali hale getirmek
ve ilerleyen siiregte de iktidar ele gegirmekti.”” Hz. Ali ise Muaviye’ye
“Onceki halifeleri segenlerin kendisini sectiklerini, mesr( halife oldugu-

! ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55.

%2 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 11, s. 106; Hasan brahim, 11, s. 38.
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nu ve dolayistyla Mudviye’nin de kendisine (Ali’ye) biat etmesi gerekti-
gini” belirtmistir.”®

Muaviye, Siffin catismasindan once Ali’nin hilafete daha layik
oldugunu beyan eden ve Miisliiman kanmimn dokiilmemesi i¢in devreye
giren ileri gelenleri dinlemedigi gibi, Hz. Ali’nin gonderdigi elgileri de
nazar-1 itibare almamlstlr.99 O, Osman’1n oldiirtlistini Ali-Osman mii-
cadelesi sekline doniistirmeye calistigi gibi,'” varislikle ilgili Isra
Stiresi’nin 33. ayetini gerekce gosterip - o donemde Osman’in yasayan
iki oglu oldugu halde-'""" kendisinin Osman’in varisi oldugunu iddia
etmistir.'” Neticede ¢ok sayida insamn 6ldirilldiigii Siffin catigmasi
vuku bulmustur. 103

Siffin Savas: siirecinde meydan gelen diger bir gelisme de Tah-
kim hadisesidir. Siffin ¢atigmasinda taraflar savasa son verip Kur’an’
aralarinda hakem kilmaya karar vermislerdi.'™ Buna gore, 8 ay sonra
taraflar iki hakemin onciiliigiinde Diimetu’l-Cendel’de toplanacak ve
hilafet problemini hakemlerin kararlar1 dogrultusunda ¢6ziime kavustu-
racaklards.'”

Amr b. As, Muaviye’'nin; Ebli Miis el-Eg’ari ise Ali’nin hakemi
idi.'” iki hakem, 6nce iki aday1 da azletmeyi ve yeni halifenin halk
tarafindan secilmesini kendi aralarinda kararlastlrmlslardl.107 Ancak
Amr, yagllan anlagmaya muhalif davranarak, Muaviye’yi halife ilan
etmlstlr Amr’in gerekgesi ise Muavi viye ’yi -akrabalig1 sebebiyle- Os-
man’a viris olarak gormesi olmustur.'” Bu yeni gelisme, Muaviye’nin

% Minkar, s. 29; ibn Abdirabbih, IV, s. 332; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 1L, s. 141.
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halife olabilme ihtimalini, Hz.Ali’nin ise gii¢c kaybetmesini beraberinde
getirmistir.'"’

Cemel’de oldugu gibi tarafsizlar Siffin’de de tarafsizliklarini mu-
hafaza etmiglerdir. Siffin’den hemen 6nce Muaviye, tarafsizlarmn ileri
gelenlerine Hz. Osman’in intikamini almak icin 6zel davet mektuplar
gdndermistir. Ancak tarafsizlardan Muahammed b. Mesleme,''' Sa’d b.
Ebi Vakkas''” ve Abdullah b. Omer'"” bu talebe olumsuz cevap vermis-
lerdir. Ornegin Ibn Omer, Muaviye’ye yazdigi cevabi mektubunda,
Ali’nin hilafete daha layik oldugunu ve dolayistyla muhtemel bir catig-
maya kesinlikle katilmayacagim belirtmistir.''* Sa’d b. Ebi Vakkas da
konuya iliskin Muaviye’ye yazdigi mektubunda sunlari belirtmistir:
“Omer b. el-Hattab, Osman’1 segecek heyete, hilafete hak sahibi olanlar1
cagirdi. Onlarmn birbirlerine iistlinliikleri yoktu. Kimin iizerinde icma
varsa o tercih edilir. Hz. Ali’ye gelince, bizde olan meziyetler onda da
vardir. Ancak onda olan Ustiinliikler bizde mevcut degildir. Sonra biz
(tarafsizlar1 kastediyor), bu isi (iktidar olmay1) daha 6nce de sonra da
sevmedik. Talha ve Ziibeyr’e gelince, onlar koselerine ¢ekilselerdi bu,
onlar i¢in daha iyi olurdu. Ayse’nin yaptigim ise Allah affedecektir.”'"
Kisacast Sa’d, Siffin’e katilmama gerekgesini isin usiiliine dayandirip,
Miisliimanla savasmanin yanlishgina dikkat cekmeye ¢aligmustir.''°

Siffin’in bir sonucu olan Tahkim’e tarafsizlarin katilip katilma-
diklarina iliskin farkl rivayetler mevcuttur. Ornegin Ibnii'l-Esir’deki bir
rivayete gore Sa’d Tahkim’e katilmus, diger bir rivayete gore ise katil-
mamustir.’ | Ancak kaynaklarimizda ibn Omer’in Tahkim’e katildigina
iligkin ¢ok miktarda bilgi bulunmaktadir. Rivayete goére Tahkim’e kati-
lan Abdullah b. Omer, (Muaviye’nin avukat: ya da hakemi) Amr b. As’a
“Araplar kili¢ ve mizraklariyla ¢arpistiktan sonra barist saglarsin diisiin-
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(cev.: S. Tug), I-11, istanbul, 1989, I, s. 279.
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cesiyle seni hakem sectiler. Allah’tan kork ve onlar tekrar fitneye (i¢
catigmaya) gotiirme” e demistir.

Tahkim’den sonra ise Ibn Omer’in su ifadeyi kullandig1 zikredi-
lir: “Bakiiz ki Ummet-i Muhammed ne hale geldi, basina ne isler geldi.
Hilafete oyle biri geldi ki, ¢ok zayif ve bu isi yapacak en son kisidir.”119
Yine Ibnii’l-Esir’in aktardigia gore, Tahkim’den sonra Muaviye yaptigi
konusmada “...Artik bu giinden sonra halifeligim aleyhinde konusan kim
olursa bize basini uzatsin da gorelim.” demistir. Ibn Omer’in bu soze
cevap olarak “Aranmzda dyle insanlar vardir ki, seninle ve babanla Islam
icin savastilar.” ifadesini kullanmak istedigini, ancak hem cennetten
mahrum kalmamak hem de tekrar Miisliiman kaninin dékiilmemesi igin
susmay1 tercih ettigini soyledigi rivayet edilmektedir.'™ Ayrica ibn
Omer’in daha sonra Ali’nin safinda yer almadigindan dolay1 pismanlik
duydugunu soyledigi belirtilmektedir.'”' Tlgili rivayetlerin dogruluk
derecesi tartisilabilir, ancak bilinen o ki, tarafsizlardan hi¢biri Siffin’e
katilmamigtir. Tahkim’e ise olumsuz gelismelerin 6niine gegmek isteyen
ve toplumsal sorumluluk duygusu gii¢lii olan Abdullah b. Omer katil-
migtir.

3) Kerbela Hadisesi ve Tarafsizlar

Kerbela hadisesi, uzun siire devam eden Emevi-Hasimi siyasi ce-
kigsmesinin bir uzantist olarak degerlendirilebilir. Tarihi bilgilere gore
Kerbeld gatigmasiin en 6nemli nedeni, hicri 60 yilinda iktidara gelen
Yezid b. Muaviye’nin Hiiseyin’in biatim1 almaya c¢aligmasi, Hiiseyin’in
ise s6z konusu istegi kabul etmeyerek bazi akrabalarim da yanina alarak
Mekke’ye gitmesi, > oradan da Kife’ye gecip onlarin destegini almak
stiretiyle,'” din dis1 gordiigii iktidari ele gegirmekti.'** ibn Abbas gibi
meshdr alimlerin,'” Abdullah b. Muti’,'*® Abdullah b. Ca’fer,'”’ Mu-
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120 {bniv’1-Esir, el-Kamil, 111, s. 168.

2! bniv’1-Esir, Usdu’l-Gébe, 11, s. 343.

122 Bkz. Belazuri, Ensdbu I-Esrdf, V, s. 317; Ya’kibi, II, s. 215; Taber, V, s. 338-
340; Ibn A’sem, V-VI, s. 13-18; ibn Abdirabbih, IV, s. 376; el-Makdisi, V, s. s8-
9; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 111, s. 264; ibn Arabi, Muhammed b. Abdillah Muham-
med el-Endellisi (6. 543/114 8), el-Avasim mine’l-Kavasim, Beyrut, ?, s. 229.
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hammed b. Hanefiyye,'”® Omer b. Abdurrahman b. Haris b. Hisam, '*’

Miicemma b. Ubeydullah el-Aizi"’ ve sair Ferezdak'' gibi kimselerin
uyarilarina ragmen Hiiseyin Kife’ye gitme kararindan vazgegmemistir.
Neticede Hiiseyin hicri 61 yilinda, basinda Omer b. Sa’d b. Ebi
Vakkas’m bulundugu ii¢ bin kisilik Emevi ordusuyla kars1 karsiya gel-
mistir."”> Muharrem ayinda'” meydana gelen gatismada Emeviler’den
88" Hiiseyin’in taraftarlarindan ise 70-80' kisi oldiirilmiistiir.

Tarafsizlardan Kerbelad catismasiyla ilgili durusu hakkinda tefer-
ruath bilgilerin bulundugu kisi Tbn Omer’dir denilebilir. Bunun birinci
nedeni, tarafsizlardan Muhammed b. Mesleme ve Sa’d b. Ebi Vakkas
gibi kisilerin bu zaman diliminde yasamuyor olmalartydi. ikincisi ise
mezk{ir donemde yasayan diger tarafsizlarin Kerbeld hadisesi karsisinda
nasil bir tavir takindiklar1 hakkinda kaynaklarimizda yeteri maltimatin
bulunmamasidir.

Kerbela siirecinde Ibn Omer’in Hz. Hiiseyin’i isyandan vazge-
cirmek i¢in ¢ok ugrastigr belirtilir. O, Hiiseyin’e ¢ok dikkatli olmas1
gerektigini belirtmistir. Zira ibn Omer, muhtemel bir ¢atismada Hiise-
yin’in 6ldiiriilecegini diisiinmiis ve bu ylizden Hiiseyin’i isyandan vaz-
gecirmek icin biiyiik bir caba sarfetmistir.'*°

Miisliimanlarmn birlik-beraberligini 6nemseyen, bu sebepten ken-
disi fitne olaylarindan uzak durdugu gibi, yakinlarim1 da uzak tutmaya
calisan ve Miisliimanin Miisliimani 6ldiirmesini Islim’a aykir1 bulan Ibn
Omer, Kerbela olay1 dncesinde 6zelde Hiiseyin’in genelde ise toplumun
zarar gdrmemesi i¢in aktif olarak devreye girmistir. Ancak onun tiim
cabalarma ragmen Kerbeld catigmasi yasanmis ve o, Hz. Hiiseyin’in
oldiiriilmesine ¢ok iiziilmiis ve tepkisini su olayda ortaya koymustur:
Irakli bir kisi birgiin ibn Omer’e gelip “Ihramlimin sivrisinek 6ldiirmesi
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halinde ne yapmasi gerektigini” sormustur. ibn Omer ise “Hele su ada-
min sordugu soruya bakin! Rastilullah’in torununu (Hiiseyin’i kastedi-
yor) oldiirdiiler, bu da gelmis sivrisinegi 6ldiirmenin hitkmiinii soruyor.
Halbuki ben, Rastlullah’in ‘Hasan ve Hiiseyin diinyada kokladigim iki
reyhanimdir.”"™’ dedigini isittim” diyerek, hem idarenin Hiiseyin’i 6l-
diirmesini elestirmis hem de bu olaya duyarsiz kalanlarin tavirlarim
protesto etmistir. Dolayisiyla Tbn Omer’in Kerbela olayindaki tarafsizli-
81, catisan iki tarafi esit derecede sevme ya da sevmeme anlaminda ol-
mayip, onun ilke olarak taraflarin ¢atismasimi dogru bulmamasi ve ikti-
dar i¢in carpisan iki taraftan da uzak durma siyaseti idi.

4) iktidar-ibn Ziibeyr Catismasi ve Tarafsizlar

Emevi iktidartyla Ibn Ziibeyr arasinda yaklasik on yil siiren ikti-
dar miicadelesi, hicri 72 yilinda Abdullah b. Ziibeyr’in 6ldiiriilmesiyle
sona ermistir. Abdullah b. Ziibeyr’in Emevi iktidariyla karsi karsiya
gelmesi, onun Mudviye’nin tiim baskilarina ragmen Yezid’e biat etme-
mesiyle baslamstir.”® Muéviye’den sonra iktidara gelen Yezid, kendi-
sine biat etmesi i¢in Ibn Ziibeyr’e baski yapmustir. Yezid’in baskisina
dayanamayan Ibn Ziibeyr Mekke’ye kagmus, daha sonra ozellikle iktida-
rin Kerbela politikasini * ve Yezid’in ahlaki yapisini ve yasantisini da
elestirmek siretiyle, iktidar yolunda halkin 6nemli oranda destegini
almustir.'* ibn Ziibeyr’in Mekke’deki faaliyetlerinden endise duyan ve
onu potansiyel tehlike olarak goren Yezid ise, onun iizerine ordu gon-
dermistir. Catigmalarin tiim siddetiyle devam ettigi sirada Yezid’in 6lim
haberi gelince savasa son verilmistir.'*' Yezid’den sonra basa gegen II.
Muaviye'nin de 64 yilindaki vefatindan sonra iyice giiclenen Ibn
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14! el-Ezraki, 1, s. 202-203; Halife b. Hayyat, s. 251; Belazuri, Ensdbu'l-Esrdf, V, s.
358; Taberi, V, s. 478-480..
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Ziibeyr, Hicaz, Irak, Horasan, Misir ve Yemen gibi onemli merkezlerin
biatlarmi almustir.'*

Hicrl 65-86 (miladi 685-705) yillar1 arasinda iktidarda bulunan
Abdiilmelik b. Mervan, iktidar agisindan tehlike arz eden Ibn Ziibeyr’in
itaatini saglamak amaciyla orduyu Mekke iizerine gondermistir.'* Be-
lirtildigine gore ¢ikan ¢atigmada Ibn Ziibeyr ldiiriilmiis, kafas1 kesilmis
ve bedeni Haclin’daki es-Seniyetu’l-Yiimnd denen yerde ayaklarindan
astlmustir. 144

Mekke Savast esnasinda Ebl Said b. el-Hudri gibi tarafsizlar ya-
styor olmalarma ragmen, bu ¢atigsma siirecinde tutumuna iliskin kaynak-
larimizda sadece Ibn Omer’den bahsedilmektedir. O, ahlakini ve takva-
st takdir ettigi ibn Ziibeyr’e biat etmemisti.'* Yine Abdullah b. Omer,
mevcut halifeye (Abdiilmelik b. Mervan) olan biati sebebiyle Mekke
Savasi’na katilmamustir.'*® Riyayetlere gore hicri 73 yilinda hac mevsi-
mine denk gelen ¢atigmada, Sam ordusu hem Ka’be’ye zarar vermeye
baglamig hem de hacilarin hac ibadetini engellemistir. Bu durumdan
rahatsiz olan Tbn Omer, Haccéc’a yazdig1 mektupta sunlar1 belirtmistir:
“Allah’tan kork! Insanlar1 taslamaktan vazgec. Zira sen, (savas yapma-
nin yasaklandigi) haram bir aydasin. Allah’in huzuruna gelen bu insan-
lar (hacilar), cesitli memleketlerden gelerek hac farizasim yerine getirip
daha fazla sevap kazanmak istiyorlar. Mancinikla atilan taglar, hacilarin
tavaf yapmalarina engel olmaktadir. Bu nedenle, hacilar hac ibadetlerini
yapincaya kadar tas attirmaktan vazgeg.” Rivayetlere gore Haccac, Ibn
Omer’in bu istegini kabul etmistir. Ancak catismalar Abdullah b.
Ziibeyr oldiiriiliinceye kadar devam etmistir.'*’

Fiili olarak taraflardan hi¢ birini desteklemeyen ibn Omer, Ab-
dullah b. Ziibeyr’in 6ldiiriilmesi esnasinda Sam askerlerinin tekbir ge-
tirmelerini yadirgamistir. Rivayetlere gére Ibn Ziibeyr’in 6ldiiriilmesi
esnasinda tekbir getiren Sam askerlerini goren ibn Omer “Hele su insan-
larin haline bakimz. Miisliimanlar ibn Ziibeyr dogdugunda sevingten

2 Taberd, V, s. 525-530; el-Makdisi, V, s. 18; Zehebi, Duvelu I-Islam, 1-1I, Misir,
1974, 1, s. 47-48; Ibnu’l-Verdi, I, s. 175.

143 Taberd, VI, s. 174-175; ibn A’sem, V-V, s. 385; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, IV, s. 22
vd.

14 Taberd, VL, s. 177-178; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, IV, s. 26.

145 Ebfi Nuaym, Hilye, I, s. 334; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, V1, s. 24-26.

146 Taberd, VL, s. 174-175; bnii’1-Esir, el-Kdmil, V1, s. 23.

%7 {bnii’1-Esir, el-Kamil, V1, s. 23.
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tekbir getirmiglerdi. Bunlar ise o 6ldii diye seviniyor ve tekbir getiriyor-
lar” ' demistir.

Ibn Omer Sam askerlerinin tavirlarini elestirmekle kalmamustir.
Ayni zamanda o, ayaklarindan asili duran Ibn Ziibeyr’in cesedinin ya-
ninda gecerken Abdullah b. Ziibeyr i¢in 6vgii iceren su ifadeyi de kul-
lanmistir: “Ey Eba Hubeyb! Sana selam olsun. Seni bu isten (iktidar i¢in
carpigma diisiincesi) vazgecirmek i¢in ¢ok ugrastim. Gergekten sen ¢cok
orug tutan, cok namaz kilan ve akrabalik baglarim oldukca 6nemseyen
biriydin. Allah’a yemin olsun ki, kétiileri senin gibi olan bir topluluk
¢ok iyi bir topluluktur.”'*

D) Tarafsizlarin Tarafsizliklarinin Anlami

Islam Tarihinin ilk ddneminde vuku bulan i¢ siyasi ¢ekismelerden
uzak duran ve bu pozisyonlarindan dolay1 kendilerine tarafsizlar denilen
kisilerin “tarafsizliklarinin™ igerigine iliskin doyurucu bir agiklama ya-
pilmamgtir. Bu durum ise, tarafsizlarin bazen “tarafsizligin rahatim
yasayanlar,” bazen de “catisan iki tarafi da esit goren ya da hakl ile
haksiz1 bir tutanlar” seklinde anlagilmalarina neden olmustur. Dolayisiy-
la tarafsizlarin tarafsizliklarimin ne anlam ifade ettigi iizerinde durmak
faydali olacaktir. Bu baglamda tarafsizlarin Cemel, Siffin ve Kerbela
gibi catigmalar karsisindaki tavirlarim ve ilgili tavirlarina gerekge olarak
sarfettikleri ifadeleri yorumlamaya calisacagiz.

Muhammed b. Mesleme Hz. Ali tarafindan Cemel’e, Muaviye ta-
rafindan ise Siffin’e davet edilmistir. Ancak o, iki sahsin da zikredilen
tekliflerini kabul etmemistir.lso Muhammed b. Mesleme, bu davetleri
geri ¢evirmesinin gerekgesi olarak, Hz. Peygamber’in kendisine “Su
kiligla Allah yolunda savas. Carpisan iki grup Miisliimanm goriirsen,
kilicim kirilincaya kadar tasa vur. Sonra eline hakim ol. Oliim sana ula-
sincaya kadar bekle.” dedigini ve bu yiizden prensip olarak, “La ilahe
illallah” diyen bir mii’minle arpismayacagini belirtmistir."”' Goriildiigii
iizere Muhammed b. Mesleme, carpisan iki tarafi esit gorme ya da birini
hakli digerini haksiz bulma cihetine gitmemigtir. O, ne siretle olursa
olsun, yontem olarak mii’minlerin aralarinda ¢arpigmalarim dogru bul-
mamis ve meydana gelen ¢atigmalar karsisinda tarafsiz kalma ilkesini

148 es-Sirazi, s. 50; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, V1, s. 25.

4 Ebg Nuaym, Hilye, 1, s. 334; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, VI, s. 25.

10 fon Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55-56, 99-100; Safedi, V, s. 30; Ibn Kesir,
111, s. 27; Zehebi, Niibeld, 11, s. 369.

151 ed-Dineveri, s. 145; Safedi, V, s. 30; ibn Kesir, VIIL s. 27; Zehebi, Niibeld, 11, s.
373.
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benimsemistir. Muhammed b. Mesleme, bir anlamda iktidar miicadele-
sinde ¢ozlim olarak silahli ¢atiyma yoluna gitme yontemini tasvip et-
memis ve sozili edilen siyaset tarzim tercih edenlerden uzak durmay:
uygun gormiistiir. >

Usame b. Zeyd, muhtemeldir ki yapilacak biatin beraberinde kar-
s1 tarafla ¢atismay1 zorunlu kilacagim diislinerek, Hz. Ali’ye biat etme-
mistir.'® Aym zamanda Cemel ve Siffin’e katilmayan Usame, “L4 ilahe
illallah” diyene kilig kaldirmayacagin 1srarla vurgulamustir.>* Belirtil-
digine gore Hz. Ali, kendisini desteklemesi i¢in Usime’yi Cemel’e da-
vet etmistir. Usdme’nin ise ona su cevabi verdigi aktarilmaktadir: “Ey
Eba Hasan! Bir arslanin pengesinde olsaydin, seninle birlikte arslana
kars1 miicadele ederdim. Ama bu konuda (Cemel’de Miisliimanlara kars1
savagmada) sana katilamam.”'> Buradan, Usime’nin Ali’ye degil ¢a-
tismaya kars1 c¢iktign goriilmektedir. Kisacast Usdme’nin tarafsizhigi,
catigan taraflardan herhangi birisini desteklememe ya da herhangi bir
grubun safinda digerine kars: fiill miicadeleye girmeme anlamindadir.
Yoksa o, taraflardan ikisini de ayn1 derecede hakli bulmamaktadir.

Sa’d b. Eb1 Vakkas, catismalarin bir tarafin1 olusturan Hz. Ali’nin
hilafete daha layik ve onun bazi {istiin niteliklere sahip oldugu degerlen-
dirmesini yapmistir. Ornegin Sa’d, 6zel bir mektupla Muaviye tarafin-
dan Siffin savasina davet edilince, o, Muaviye’ye yazdig belirtilen ce-
vabi mektubunda su ifadeyi kullanmistir: “Omer b. el-Hattab (halife
Osman’1 se¢meleri i¢in) olusturdugu heyete, halife olmada hak sahibi
olanlar1 segti. Onlarin birbirlerine {istiinliikleri yoktu. Kimin iizerinde
icma varsa o tercih edilir. Ali’ye gelince, bizdeki meziyetlerin hepsi
onda da vardir. Ancak onda olan bazi iistiin 6zellikler bizde yoktur.”'>
demistir. Sa’d, mektubunun sonunda da Miisliimanlarla savagsmanin dine
uygun diismedigi gerekgesiyle Mudviye’'nin teklifini reddetmistir."’
Yine rivayet dogruysa Sa’d, Tahkim’den sonra Ebli Musa el-el-Eg’arl’ye
“Ey Eba Miisa! Seni bu hallere, Amr’mn tuzaklarina diisiiren neydi?” "
Diye sormus ve onu yadirgamugtir. Dikkat edilirse Sa’d, Muaviye ile

152 Belazuri, Ensdbu I-Egraf, 1, s. 9; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 11, s. 98; Vecca, XII, s.
122.

153 Belazuri, Ensdbu ‘I-Esraf, 111, s. 9.

1% Belazur, Ensdbu’l-Esraf, 111, s. 9; Zehebi, Niibeld, 11, s. 504-506;

15 Buhérd, Fiten/20; Zehebi, Niibeld, 11, s. 504-506.

16 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 100; Ibnii’1-Esir, Usdu 'I-Gdbe, 11, s. 292.

157 fbn Kesir, VIIL, s. 27; Zehebi, Niibeld, 1, s. 122.

138 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 111, s. 178.
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Ali’yi esit tutmamaktadir. Bir anlamda Sa’d, Ali’yi hilafete daha layik
gormektedir. Bu, Sa’d’in iki tarafi esit gormedigi, ancak is ¢atigmaya
gelince tarafsizlig: tercih ettigi anlamina gelmektedir.

fbn Omer’in kendisini Ali safinda Cemel’e davet eden Ammar b.
Yasir’e “Hilafet i¢in en uygun kisi siiphesiz ki Ali’dir. Ancak hilafet
icin verilen miicadeleye kili¢ karigmistir. Bu durumda da ne Ali’nin
yamnda ne de karsisndayim.”" dedigi rivayet edilmektedir. Aym se-
kilde Tbn Omer, Muaviye tarafindan Siffin’e gagrildiginda o, Ali’nin
hilafete daha layik oldugunu hatirlatmms ve Muaviye’nin kendisini des-
tekleme seklindeki talebine olumsuz cevap vermistir.'® Yine belirtildi-
gine gore Ibn Omer, Tahkim’de Amr’1 -Mudviye’yi segme ihtimaline
karsi- uP/arnns ve gelismeler Mudviye’nin lehine sonuglaminca da {iziil-
miistiir. ol

Genelde tarafsiz grubun lideri olarak kabul edilen ibn Omer’in
Hiiseyin’in basina gelebilecekleri tahmin edip onu isyandan vazgegir-
meye calismasi,'® iktidar1 Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’e zarar verecek bir
yap1 olarak gérmesi, daha sonra ise Hiiseyin’in oldiiriiliisiine tepkisini
acikca ortaya koymasi, onun tarafsizliginin bir {isliptan ibaret oldugu
seklinde yorumlanabilir. Keza Ibn Omer’in, Emevi-ibn Ziibeyr iktidar
miicadelesi karsisindaki tarafsizligi da iki tarafin zihniyetini paylagma
ya da paylasmama anlaminda degildi. Ibn Omer’in ilgili tavir ya da
durusu, catismay1 esas alan iki siyasi gruptan da uzak durma seklindeki
bilingli bir tercih idi. Zaten Abdullah b. Omer, Ibn Ziibeyr’ i takdir etti-
ginliésve onu dénemin idarecilerinden iistiin gordiiglinii de gizlememis-
tir.

Siyasi catigmalar karsisindaki tarafsizlarin durug tarzlan ve ilgili
duruslarma dair sarfettikleri ifadeler dikkate alindiginda sunlar belirtile-
bilir: Tarafsizlarin tarafsizliklari, carpisan iki tarafi ayn1 derecede hakl
gérme ya da iktidar miicadelesi veren iki siyasi lideri de aym derecede
hilafette hak sahibi bulma anlaminda degildi. Nitekim, tarafsizlarin
Emevilere kars1 iktidar miicadelesi veren Hz. Ali, Hiiseyin b. Ali ve ibn
Ziibeyr’e iliskin sozleri bu gergegi kanitlar niteliktedir. S6z konusu ta-
rafsizlik, iktidar silah zoruyla ele gegirme yontemini secen ve bu amaca

' fon Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55.

1 fbon Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 89.

"' Taberd, V, s. 68-69; Ibnii’I-Esir, el-Kdamil, 111, s. 168-169.

162 Buhari, Fedailu’s-Sahabe/22; Tirmizi, Menakib/30; ibn A’sem, V-VI, s. 26; ibn
Abdirabbih, IV, s. 384; Zehebi, Niibela, 111, s. 296; Suyiti, Tarih, s. 206.

'3 Tbnii’1-Esir, el-Kdamil, 11, s. 25.
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dontik olarak birbirlerini dldiiren taraflardan herhangi birisini destekle-
meme ya da savasan gruplardan uzak durma anlamindaydi. Kisacasi
tarafsizlarin tarafsizliklari, silahli ¢atigmaya giren iki tarafin da zihniyet-
lerini paylasma ya da paylasmama anlaminda olmayip, bunlarin dini
gerekeelerle “silahli ¢atigma yontemini tasvip etmeme ve iktidar1 silah
zoruyla ele gegirmeye calisan taraflar1 desteklememe seklindeki bir
isliptu.”

D) Tarafsizlarin Tarafsizhklarinin Genel Sebepleri

Aslinda tarafsizlar arasinda belirlenmis ortak bir hareket tarzi ve
o tarza iligkin sistemlestirilmis bir diislince biitiinliigli yoktu. Bu durum
ise bizi, tarafsiz olarak bilinen kisilerin karakterlerini, onlarin ¢atismalar
karsisindaki duruslarin1 ve bu durusa iligkin sdzlerini yorumlayarak,
bunlarin neden tarafsizlik taraftar1 olduklarini tespite zorlamaktadir.

Tespitimize gore tarafsizlarin dahili catigmalar karsisinda tarafsiz
bir pozisyon almalarmin birinci nedeni, bunlardan bazilarinin genel
anlamda siyasete ilgi duymamalar1 bir kisminin ise -belki de yasanan
hadiseler sebebiyle- toplumdan uzak bir hayat yagamayi, siyasi ¢ekisme-
lere karismaya tercih etmeleriydi.'® Ornegin Sa’d b. Ebi Vakkas, ken-
disine biat etmek isteyenlerin s6z konusu isteklerini kabul etmedigi gibi,
dénemin Miisliiman toplumu tarafindan olduk¢a dnemsenen Tahkim’de
olup bitenleri bile takip etmemistir.'® Hatta zikredildigine gére Tah-
kim’deki gelismeleri, Sa’d’mn oglu Omer gidip ona haber vermeye ca-
ligmistir. S6z konusu haberleri dahi dnemsemeyen Sa’d, Ali’nin vefa-
tm(li?én sonra Medine yakinindaki Akik’e yerlesmis ve orada vefat etmis-
tir.

Abdullah b. Omer de siyasete sicak bakmamustir. Bu yiizden o,
zaman zaman kendisine biat etmek isteyenlerin biatlarim kabul etme-
mistir.'®’ Nitekim Muaviye, vefatma az bir siire kala oglu Yezid’e nasi-
hat ederken, Ibn Omer’in siyasete iliskin kisiligi hakkinda su tespitini
aktarmustir: ““...Tbn Omer’e gelince, ibadet onu halletmistir. Ona hilafet
teslim edilmeyinceye kadar Abdullah hilafeti istemez.”'® Yine Mervan

1% {bn Mace, 1, 47; Ebl Nuaym, Hilye, I, s. 293; Ibnu’l-Cevz, Sifat, I, s. 567-568;
Tbnii’1-Esir, el-Kdamil , T, s. 167; Zehebi, Niibeld, 11, s. 505-506; Tbn Imad, 1, s.
286; Sonmez Kutlu, Tiirkler’in Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara,
2000, s. 55.

165 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 111, s. 167.

1% fbn Abdilber, 11, s. 610; Ibn Kesir, VIIL, s. 78; imam-1 Sa’rani, I-11, s. 72.

17 Taberd, V, s. 68-69; Ibn Abdirabbih, IV, s. 347; Eba Nuaym, Hilye, 1, s. 293-294;
Zehebi, Duvelu’I-Isldm, 1, s. 54; Ibn s Imad, L, s. 215; Tantavi, s. 433.

168 jbn fmad, 1, s. 286.
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b. Hakem, Ibn Omer hakkinda su ifadeyi kullanmistir: “Bence Ibn
Omer savasma taraftar1 degildir. O, insanlarin basina da gegmek iste-
mez. Iktidar kendiliginden ona verilse ya da hilafeti iistlenme isine ister
istemez itilirse, o baskadir. Yoksa o, basa gecmek i¢in ugrasmaz.”169
Aslinda Haccac’la iktidar miicadelesi hakkinda tartisan ibn Omer’in
kendisi de hilafette goziiniin olmadigim belirtmistir.'” Kisacasi tarafsiz-
larmn lideri olarak kabul edilen Ibn Omer, siyasi miicadelelere girenlere
destek vermedigi gibi, hilafeti {istlenme gibi bir hedefe de sahip degil-
di."" Kisacasi tarafsizlardan bazilar takvalar geregi,'”” bazilar1 siyasete
sicak bakmadiklari i¢in, diger bir kismi ise konjonktiirel sartlar1 dikkate
alarak i¢ catigmalar karsisinda tarafsiz bir pozisyon almay1 uygun bul-
muslardir. Ornegin Musa b. el-Es’ari, Cemel ve Siffin’e katilmadig
halde, Tahkim’de Hz. Ali’nin hakemi olmayi kabul etmigtir.

Tarafsizlarin ilgili duruslarinin ikinci nedeni, onlarin biat anlayis-
lar1 idi. Omegin Muhammed b. Mesleme, Usame, Sa’d b. Ebi Vakkas ve
Abdullah b. Omer Hz. Ali’ye biat etmeleri i¢in ¢agirildiklarinda hepsi su
ifadeyi kullanmuslardir: “Eger tiim Miisliimanlar biat ederlerse biz de
sana biat ederiz.”'”> Aym zamanda onlar, kendilerine biat etmek isteyen-
lere “Herkesin biat1 olmadan bize yapilan biat1 kabul etmeyecegiz” de-
mislerdir. 174

Tarafsizlarin halife ya da halife adayina biat etmek i¢in “herkesin
biatin1 sart kogmalar1™ ilkesi, sliphesiz sadece Hz. Ali donemi icin geger-
li degildi. Onlar, Yezid’in hilafete getirilis slirecinde de aym sart1 kos-
muslardi. Ornegin Muaviye ve valilerinin tim baskilarma ragmen

' Tbnii’1-Esir, Kdmil, 111, s. 264

0 Ebg Nuaym, Hilye, 1, s. 294; Ibnu’l-Cevzi, Sifat, 1, s. 567-568.

7! Julius Wellhaussen, Arap Devleti ve Siikiitu, (¢ev.: Fikret Isiltan), Istanbul, 1963,
s. 69; Watt, Tesekkiil Devri, s. 86; Hatiboglu, Tenkid Zihniyeti, s. 41; Ahmet Cev-
det, Kisas-1 Enbiyd ve Tavdrih-i Hulefd, 1-IV, Istanbul, 1971, II, s. 425.

12 Ebg Nuaym, Hilye, 1, s. 302-305; Bagdadi, Mu’'cemu’s-Sahabe, VIII, s. 2992; en-
Nevevi, Muhyiddin Ebli Zekeriyya Yahya (6. 676/1277), Tehzibu’l-Esma ve’l-
Lugat, I-1I, Beyrut, ?, 1, s. 279-281; Zehebi, Niibeld, 111, s. 214; Tbn Imad, T, s.
310-312; Sevkani, Darru’s-Sahdbe, Dimesk, 1990, s. 436; el-Hiiseyni, es-Seyyid
Mahmud Cembheratu’l-Evliya, I-11, Kahire, 1967, 11, s. 62.

' fbn Sa’d, IV, s. 112; Halife b. Hayyat, s. 213; Belazuri, Fiitiith, V, s. 316; Tonii'l-
Esir, el-Kamil, 111, 252; Tbn Abdilber, I1, s. 609; Tbn Kesir, VIIL, s. 80.

"™ ibn Sa’d, IV, s. 111; Ahmet b. Hanbel, Feddilu’s-Sahdbe, 1, s. 899.
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Yezid’e biat etmeyen Abdullah b. Omer “Ancak tiim toplum biat ederse
ben de bir fert olarak biat edecegim.” demistir.'”

Hemen belirtelim ki, tarafsizlarin halife olmak i¢in toplumun tii-
miiniin biatim sart kogmalari, onlarin dncelikle ideal bir toplum 6zlemi
icinde olduklarini, ikinci olarak da tlim toplumun biatin1 alan halifeyi
birlik-beraberligin garantisi olarak gordiiklerini gdstermektedir. Ancak
tarafsizlarin “Halife adayina herkes biat etmelidir” seklindeki biat anla-
yisinda 1srar etmeleri, onlarm o dénemde gerceklesmesi miimkiin olma-
yan bir istekte bulunmalarim ifade ediyordu. Zira Miisliimanlarin siyasi
gruplara ayrildig1 ve i¢ ¢atismalarin yaninda kelami konularda da derin
ihtilaflarin yasandig1 bir zaman diliminde herkesin ayn1 adaya biat etme-
si diigliniilemezdi. Nitekim gerek Rasid Halifeler ve gerekse Emeviler
déneminde tiim toplumun biat ettigi hicbir halife olmamistir. Sonugcta
reel politik durum ve toplumu dikkate almay1p idealist diisiinen tarafsiz-
lar da zamanla gercek hayattaki durumu dikkate almig ve “gogunlugun”
biat ettigi halifelere biat etmek zorunda kalmuslardir.'”

Tarafsizlarin s6z konusu pozisyonlarinin {igiincli nedeni, onlarin
toplumun birlik-beraberligine verdikleri 6nem ve Miislimanin
Miisliimam 6ldiirmesini dine aykiri bulmalartydi. "7 Ornegin ibn Omer,
toplumun biitlinliigiine zarar verecegine inandigi Cemel, Kerbela ve
Mekke isyanlarina katilmanus, bu olaylarin kahramanlarimi ilgili giri-
simlerinden vazge¢irmeye ¢alismis ve kendi akrabalarimi da zikredilen
catigmalara girmemeleri i¢in uyarml$t1r.178 Zira o, i¢ catigmalar fitne
olarak degerlendiriyor, fitneyi ise toplumu parcalayan bir sebep olarak
goriiyordu.'” Yine toplumun birlik-beraberligi bozulmasin ya da sag-
lansin diye ibn Omer iktidara gelen halifelere biat etmis'™ ve Hicdz’a
tayin edilen tiim valilerin arkasinda namazlarim kilmis ve zekatini onla-
ra vermistir.'>' S6z konusu gelisme, tarafsizlarin idealizmden vazgege-
rek zamanla g¢ogunlugun biatin1 esas aldiklarmi, kisacasi hilafette
mesriiyetin 6l¢iisii olarak ¢ogunlugun tercihini gérmeye basladiklarini
gorliyoruz.

175 Halife b. Hayyat, s. 213; Belazuri, Fiitiihu’I-Biildan, V, s. 316; Ibn A’sem, III-IV,
s. 344; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 111, s. 265.

17 {bn Hacer, Fethu’I-Bdri Serhu Sahth-i Buhart, I-X111, Beyrut, 1989, XII, s. 241.

7 fbn Sa’d, IV, s. 111; Ahmet b. Hanbel, Fedailu’s-Sahabe, 11, s. 895; Ebd Nuaym,
Hilye, 1, s. 292-293; Tantavi, s. 434.

178 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 100; Ibnii’1-Esir, Usdu'l-Gdbe, 11, s. 292.

9 Velil, I, s. 236.

1% jbn Sa’d, IV, s. 112.

18 ibn Sa’d, IV, s. 110; Ibn Kesir, X, s. 5.
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Tarafsizlarin toplumsal biitiinliigii savunmalarinin ve bu baglam-
da toplumsal ¢atigmalardan uzak durmalarinin kanaatimizce iki dnemli
nedeni vardi: Birincisi, toplumun pargalanmasinin dniine gegmek. Tkin-
cisi ise tekfir faaliyetini baglatan, otekilestirdiklerini 6ldiirmeyi dinin
emri olarak gdren ve bu diislinceleriyle hem bilgi kirlenmesine neden
olan hem de toplumda kaos yaratan Hériciler’in etkisini azaltmakt.

Tarafsizlik taraftarlarinin ilgili durus tarzlarinin dérdiincii nedeni,
onlarin siyasi i¢ catigmalar1 diinyevi amaglara doniik bir faaliyet olarak
gormeleri idi. Ornegin, Osman’1 sececek alti kisilik heyet icerisinde
bulunmus, Hz. Peygamber’in en yakin sahébilerinden biri ve ayni za-
manda tarafsiz grubun ileri gelenlerinden olan Sa’d b. Ebi Vakkas, diin-
yevi menfaat i¢in yap11d1$1na inandig1 iktidar kavgalarindan uzak dur-
maya Ozen gostermistir. > O, i¢ catigmalara katilmadigi gibi Talha,
Ziibeyr ve Hz. Aise’nin Cemel’e katilma seklindeki tavirlarini da fitneye
sebebiyet vermek olarak degerlendirmis ve mezkir sahislarin s6z konu-
su tavirlarmi yanhs buldugunu agikga belirtmistir.'” Yine Muhammed
b. Mesleme, Miisliimana kars1 kili¢ kaldirilamayacagini sdylemis ve tiim
cabalara ragmen i¢ savaslara igtirak etrnernistir.184 Tarafsizlardan Usame
b. Zeyd ise “la ilahe illallah diyenle asla savagsmam.” demis ve gatigma-
lar esnasinda ilke olarak herhangi bir tarafi desteklememistir.'®

Donemin i¢ c¢atigmalarin amacininin siyasi/diinyevi oldugunu
acikca belirten ve bunu da tasvip etmedigini dile getiren tarafsizlardan
birisi de Abdullah b. Omer’dir. Rivayet edildigine gére birisi Ibn
Omer’e gelip onun i¢ catismalara aktif olarak katilmasim saglamak
amaciyla “Din, yalmz Allah’in oluncaya kadar savasimiz (Enfal, 8/39).”
ayetini hatirlatmistir. Ibn Omer ise cevaben “Bizler, din Allah’in olun-
caya kadar savagtik. Sizler ise din bagkasinin olsun diye savastyorsu-
nuz.” diyerek, mevcut catismalarin din i¢in yapilmadigina isaret etmis
ve bu sebeple higbir tarafi desteklemeyecegini belirtmistir.'*® Bagka bir
rivayete gore ise Tbn Omer bahse konu olan kisiye su cevabi vermistir:
“Ayetteki fitne harbi nedir biliyor musun? Rasilullah miisriklerle harb
ederdi. Miisriklerle savas, fitnenin izalesi i¢indir. Dolayisiyla sizin mal-

182 {bn Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, s. 55; Ibn Hacer, el-Isdbe, 111, s. 84; Ibn
Abdilber, 11, s. 609.

183 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 100; Tbnii’l-Esir, Usdu I-Gdbe, 11, s. 292.

18 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 55-56; Safedi, V, s. 30; Ibn Kesir, VIII, s.
27.

185 Belazuri, Ensdbu 'I-Esraf, 111, s. s9; ed-Dineverd, s. 145.

1% fbn Sa’d, IV, s. 111; Ebd Nuaym, Hilye, 1, s. 292-293.
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saltanat i¢in birbirinizle ¢arpismamz, din i¢in savas degildir.”187 Yine
Siffin Savasi’ndan once Ibn Omer’i Hz. Ali safinda savagsmaya davet
eden birisi “Sen sahabilerdensin. Seni bize katilmamaya sevk eden se-
bep nedir?” diye sormustur. Abdullah b. Omer ise, mesrii sebepler ol-
madan Allah’in Misliimanin kanim dokmeyi yasakladigimi gerekce
olarak zikretmistir.'"™ Keza, Emevi-ibn Ziibeyr cekismesi esnasinda
Nafi’ b. el-Ezrak taraftar1 bir Harici, Abdullah b. Omer’e gelerek “Eger
mii’minlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim diizeltin. Sayet
biri digerine saldirirsa, Allah’in buyruguna doéniinceye kadar saldiran
tarafla savasin...(Hucurat, 49/9)” ayetini okumus ve onu Abdullah b.
Ziibeyr’i desteklemeye cagirmustir. Ibn Omer ise gelen kisiye “Bir
mii’mini kasten 6ldiirmenin cezasi ebediyyen cehennemde kalmaktir.”
(Nisa, 4/93) ayetini hatirlatmus ve yapilan teklifi dini gerekgelerle red-
detmistir.'™ Kisacas1 ibn Omer de diger tarafsizlar gibi i¢ catismalarin
diinyevi amaglar i¢in yapildigim diigiinmiistiir. Bu nedenle, kendisi ¢a-
tismalara katllmadlgl gibi, akrabalarimin da i¢ ¢ekigmelere istirak etme-
lerini engellemistir.”"

Tarafsizlarin tarafsiz davranmalarimin besinci nedeni ise onlarin
hadis-din anlayislari idi. Tarafsizlari ¢ogunun Hicazli oldugu ve orada
ise genel olarak hadis kiiltiiriiniin hakim oldugu diisiiniiliirse, belki de bu
durum daha 1iyi anlagilacaktir. Yalmiz burada dikkatimizi ¢eken 6nemli
bir husus sudur: Kimi ¢agdas arastirmacilar, tarafsizlarin tarafsiz bir
tavir takinmalarinda fiten (ileride fitne olaylarmin yani hilafet i¢in ca-
tismalarin yasanacagim bildiren) rivayetlerinin etkili oldugunu belirt-
mektedirler.'”' Ornegin hadis kitaplarinda genis bir yer tutan bu tiir
rivayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Yakinda birtakim fitne (i¢ ¢atis-
malar) olaylar1 meydana gelecektir. Fitneye karigmayan kisi, fitneye
karigmak iizere ayakta durandan daha hayirlidir. O hengamede ayakta
duran, fitneye dogru yiiriiyenden, yiiriiyen ise kosandan daha hayirhdir.
Kim o fitnenin basinda durursa, fitneler onu yikar, kim fitne zamaninda
bir siginak bulursa oraya siginsin.”'*>

187 Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed (6. 855/1451), Umdetu’l Kari li Serhi
Sahih-i Buhdri, 1-X1, Istanbul, 1890, VIIL, s. 627-628.

188 Ebi Nuaym Hilye, 1, s. 292-293; Tantavi, s. 434.

18 Ayni, VIIL, s. 627-628.

10 Bkz. Tbnit’l-Esir, el-Kdmil, 111, 5.106; Ibn Kesir, VIII, s. 216-218.

! Bkz. Demici, Siileyman, /sidm’da Deviet Baskanligi, (gev.: 1. Ciiciik), Istanbul,
1996, s. 466; es-Salih, 111.

12 Buhari, Fiten/9; Miislim, Fiten/3; Tirmizi, Fiten/29,33; Békilani, s. 234.
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Hemen belirtelim ki, muteber kaynaklarda fitne olaylar1 ve bu
olaylar karsisinda tarafsizlarin tavirlar1 anlatilirken bu tiir rivayetler
gecmemektedir. Kanaatimizce fiten rivayetleri, ilk donemde yasanmis
olumsuz bazi1 hadiseleri mesriilastirmak, taraflardan herhangi birini hakli
ya da haksiz gostermek ve Miisliimanlar1 muhtemel i¢ ¢cekismeler konu-
sunda uyarmak amaciyla daha sonraki donemlerde uydurulmustur. Zira
fitneyle ilgili zikrettigimiz rivayet ve benzerleri ger¢ek olsaydi —
elbetteki Hz. Peygamber kendi donemindeki yasanmis bazi olaylardan
yola ¢ikarak, Miisliimanlarin birlik-beraberligini muhafaza etmek ve
sonradan gelecek Miisliimanlar1 uyarmak amaciyla fitneyle ilgili sézler
sarfetmistir- ve i¢ ¢atigmalar doneminde bunlar bilinseydi, donemin
Miisliimanlarinin birbirlerini 6ldiirmeleri miimkiin olmazdi diye diisii-
niiyoruz. Ayrica fiten rivayetlerinin 6nemli bir kismi, ileride meydana
gelecek olaylara (Cemel, Siffin, Kerbela...) gore formatlanms izlenimi-
ni uyandirmaktadir.

Tespit ettigimiz kadariyla tarafsizlar duruglarii su hadisle izah
etmeye (;ahsmlslardlr:193 “Bir mii’minin diger mii’mini haksiz yere 6l-
diirmesi haramdir.”™* Kisacasi tarafsizlar, Miisliimanin Miislimana
silah gekmesini Isldm seriatina aykir1 bulmuslar ve ¢atismada hem 6len
hem de 6ldiirenin cehennemlik olduguna inanmuglardir."” Ashnda taraf-
sizlarin s6z konusu dini arglimanlarimin temel dayanagi Kur’an ve Ha-
dis’tir diyebiliriz. Ornegin Kur’an’m Nisa Shiresi’nin 93. Ayetinde “Bir
mii’mini kasten Oldiirmenin cezasmin ebedi cehennem oldugu” zikre-
dilmektedir. Aym sekilde tarih ve hadis kitaplarinda belirtildigine gore
Hz. Peygamber Veda Hutbesin’de, Miisliimanin cam ve malina zarar
vermenin haram oldugunu séylemistir.l% Dolayisiyla tarafsizlik taraftar-
larinin s6z konusu hareket tarzlarinin en 6nemli nedeni, onlarin din an-
layislar1 idi diyebiliriz.

Sonug

Islam Tarihinde Cemel, Siffin ve Kerbela gibi i¢ ¢atigmalarimn ya-
sanmast, sz konusu déonemde sosyal ve siyasal olarak mevcut toplumun

% {bn Sa’d, IV, s. 111; Ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, s. 55-56; Dineveri, s.
145; Belazurd, Ensdbu’l-Esrdf, 11, s. 9; Ebli Nuaym, Hilye, 1, s. 292-293; Safedi, V,
s. 30; Zehebi, Niibela, 11, s. 504-506; Tantavi, s. 34.

1% Darimi, Siyer/77; Buhari, Fiten/10; Miislim, Fiten/4; 1-Veki, Muhammed b. Halef
b. Hayyan (6. 306/918), Ahbdru’l-Kudadt, T-111, Beyrut, ?, 11, s. 24; Ayni, XI, s.
345; Tbn Hisam, IV, s. 250-251; ibn Mace, s. 1311.

15 Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniveti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, (Basiimamis
Doktora Tezi), Ankara, 1962, s. 45.

1% fbn Hisam, IV, 250-251; Buhari, Fiten/10; Miislim, Fiten/4.
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temel taglarmin yerinden oynatilmaya bagladifina isaret etmektedir.
Beklenmedik siyasal krizlerin vuku bulmasi da bu durumun gercekligini
gostermektedir. Zikredilen siyasal ve sosyal krizlerin en 6nemli nedenle-
rinin baginda ise, bazi siyasl gruplarin iktidar1 ele gegirme siirecinde
Islam’1n siyaset i¢in belirledigi sira, isi ehline verme ve adalet gibi te-
mel prensipleri nazar-1 dikkate almamis olmalar1 gelmektedir. Zira ki-
min, ne zaman, nasil ve neye gore hilafete gelecegine iligskin 6rnek uy-
gulamalar Dort Halife Donemi’nde mevcuttu. Rasid Halifeler Done-
mi’ndeki teamiiller bir referans olarak mevcut iken, donemin iktidar
miicadelesinde zikredilen teamiiller yerine gii¢ esas alimmuigtir.

Toplumda énemli konumlar1 bulunan Abdullah b. Omer, Usame
b. Zeyd, Muhammed b. Mesleme, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ebl Said el-
Hudri gibi ¢ok sayidaki sahdbi ve tabiin, silahli i¢ ¢atigmalar karsisinda
tarafsiz kalmay1 tercih etmislerdir. Ciinkii tarafsizlar, carpisanlarin bir
kisminin nihal amaglarinin siyasi-diinyevi oldugunu diisiiniiyorlardi.

Tarafsizlarin tarafsizliklari, carpisan iki siyasi grubu esit ya da
ayn1 derecede hakli gorme anlaminda degildi. Bahse konu olan tarafsiz-
lik, iktidar miicadelesinde silahli ¢atismay1 yontem olarak secen ve bir-
birlerini 6ldiiren taraflardan uzak durma ya da bunlardan herhangi biri-
sini desteklememe anlamindaydi. Zira tarafsizlar, Miisliimanin
Miisliimam 6ldiirmesini dine aykir1 bir fiil olarak goriiyorlardi. Bu bag-
lamda tarafsizlarin duruslari, ¢arpisan taraflarin zihniyetlerini paylasip-
paylasmamayla ilgili olmayip, iktidar yolunda takip edilen yontemi
tasvip etmemeyle ilgili bir tisliptu.

Tarafsizlarin i¢ ¢atigmalara istirak etmemelerinde genel olarak su
sebepler etkili olmugtur: Bunlarin bir kismimin siyasete sicak bakmama-
lar1, mevcut i¢ siyasi ¢gekismeleri diinyevi amaclara doniik olarak gérme-
leri, toplumsal biitiinliige verdikleri énem ve bazi ayet-hadisleri esas
alarak Miisliimanin Miisliimam 6ldiirmesini Islim’a aykir1 bulmalariyd.

Tarafsizlarin “Miisliimanin Miisliimani 6ldiirmesini tasvip etme-
meleri” ve bunu sik sik dile getirmeleri, aslinda dine uygun bir tavirdi.
Ancak tarafsizlardan bir kismu 6nemli gelismelerin yagandigi bir zaman
diliminde toplumdan uzak bir hayat yasamayi tercih etmis, bir kism ise
taraflardan herhangi birisini desteklememeyi ¢6ziim olarak gormiis ve
haksiz olan tarafi uyarma ya da onlarin karsisinda durmay1 gerekli gor-
memistir. Bu ise, iktidar miicadelesinde haksiz tarafin bile kendisini
hilafete hak sahibi olarak gérmesine ve iktidar1 elde etmede giiciin
mesriiyet Ol¢iisii olarak algilanmasima neden olmustur. Dolayisiyla
tarafsizlarin bir ara formiil olarak gordiikleri tarafsizlik siyaseti, done-
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min i¢ siyasi ¢atigmalarim engellemede ya da toplumsal biitlinliigl sag-
lamada nihai bir ¢6ziim olmamustir.



ALI SERIATI’NIN KUR’AN ALGISI

Dr. Murat KAYACAN

Ozet

franl1 Miisliiman bir entelektiiel olan Ali Seriati (1933-1977),
Miisliiman toplumlarin sorunlarma Islami prensipler dogrultusunda
¢Ozilimler aradi. Bunu yaparken de modern sosyoloji ve felsefenin verile-
rini de dikkate aldi. Fransa’nin Sorbonne Universitesi’nden mezun ol-
duktan sonra Iran’a doéndii ama “Fransa’dayken devleti yikic1 faaliyet-
lerde bulundugu” iddiasiyla hapse atildi. 1965°te serbest birakild1 ve ¢ok
sayida dinleyici ¢eken etkili konferanslar verdi.

fran IslAm Devrimi 6ncesinde oldugu gibi, Seriati’nin gériisleri
giiniimiizde Iran’da ve hatta tiim diinyada giincelligini korumaktadir. Bu
caligmada onun ayetleri, (bazilar1 kismen olmak iizere) sureleri ve kissa-
lar1 nasil yorumladigini ortaya koymaya calisacagiz. Bunu yaparken de
once genel olarak onun goriislerini belirtip ardindan da 6zellikle klasik
tefsirleri de goz ardi etmeksizin Kur’an biitiinliigiinii dikkate alarak bu
goriislerini degerlendirmeye gayret edecegiz.

Anahtar kelimeler: Bilimsel tefsir, mucize, sembolizm, melek, in-
san.

Ali Shariati’s Way Of Understanding Quran

Abstract

Iranian Muslim intellectual Ali Shariati (1933-1977) tried to find
solutions to Muslim societies’ problems considering Islamic principles
without disregarding some data of modern sociology and philosophy.
After graduation from Sorbonne University, he returned to Iran but he
was put into prison based upon a claim that he was involved in anti-
governmental activities while in France. He was released in 1965.
Afterwards, he gave influential conferences addressing a great number
of devout listeners.

As in the period before the Islamic Revolution in Iran, Shariati’s
views are still current in Iran and in the world. In this study, we will try
to show how he understands and comments verses (<), (sometimes
partly) Surahs (chapters) and parables of the Quran. As this study
proceeds, first we will mention his views in general and then interpret
them by focusing on the Quran’s integrity and especially its classical
exegesis.
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Keywords: scientific exegesis, miracle, symbolism, angel,
human.

Giris

Ali Seriati 1933 yilinda Iran'da (Sabzevar kentinde) dogdu. Egi-
tim yillarinda Iran'in yoksulluk ve zorluklarla bogusan kesimleriyle
tanistt. Modern sosyoloji ve felsefenin bir kistm verilerini de dikkate
alarak Islami prensipler ile Miisliiman toplum ve topluluklarin karsilas-
t1g1 sorunlara ¢oziim iiretmeye calistt. Mevlana Celaleddin Rumi ve
Muhammed ikbal'den de biiyiik 6lciide etkilendi.

Egitimini fran'da tamamladiktan sonra, Sorbonne Universitesi'nde
Toplumbilimler ve Dinler Tarihi alaminda doktora yapti. Daha sonra
fran'a dondii ve kisa siire i¢inde “Fransa'dayken devleti yikici siyasi
aktivitelerde bulunmakla” itham edildi. Girdigi hapishaneden 1965'te
tahliye olan Seriati’nin dersleri farkli toplum kesimleri ve dgrenciler
tarafindan ilgi gordii. Ancak iktidar, Universite'ye baski yaparak onu
engelledi. Bunun iizerine Seriati Tahran'a giderek Hiiseyniye-i Irsad
Enstitiisi'nde’ ders vermeye basladi. Yine ona olan tevecciih, sah yone-
timini rahatsiz etti ve iktidarin, Seriati’nin bazi 6grencilerinin tutuklan-
mas1 emrini vermesine sebep oldu. Ulke i¢i ve disindan gelen tepkiler
lizerine yonetim onu hapisten ¢ikarsa da ondan kesinlikle herhangi bir
egitim faaliyetinde bulunmamasi, 6zel veya genel higbir toplant1 yap-
mamasi, hicbir eser yayimlamamas: taahhiidii istedi. Ayrica devletin
giivenlik orgiitlerinden SAVAK onun yakin ¢evresini gézetim ve dene-
tim altinda tutacakti. Muhtemelen bu sartlarda hicret etmesi gerektigini
diisiinen Seriati, Ingiltere'ye gitmeye karar verdi. Ug hafta sonra 19 Ha-
ziran 1977'de, orada bir otel odasinda 6lii bulundu.”

fran IslAm Devrimi oncesinde oldugu gibi giiniimiizde de
Seriati’nin goriisleri hala fran’da hatta diinya ¢apinda yanki bulmaktadir.
Ali Seriati'nin yiiz yirmi kadar eserinin’ yaklasik yarisi* Tiirkge'ye ter-

! Bu enstitiide Islam tarihi, Kur'an tefsiri, edebiyat-sanat ve Sii diigiinsel mirasina
iliskin kaynaklarmn tashihi i¢in Arap dili ve Islaim’in diinyaya yayilmas1 amaciyla
Ingilizce boliimii bulunmaktaydi bkz. Sita, Ibrahim Diisuki, “Dr. Seriati ve Oze
Doniig Teorisi”, (¢ev: Yasin Demirkiran), Edisyon, Ekin Yay., 1988, s. 233.

% Seriati’nin Sah dénemi istihbarat 6rgiitii SAVAK tarafindan Sldiirildigii seklinde-
ki yaygm iddia, franli diisiiniir Abdiilkerim Surus’a (1945-) gore dogru degildir.
Onun vefat nedeni kalp krizidir bkz. http://www.timeturk.com/Liberalizm-ile-
Sosyalizm-arasinda-fark-yok-17606-haberi.html 8.04.2009.

3 Sita, agm, s. 239.
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clime edilmistir. Bu ¢alismamizda, Tiirk¢e’ye terciime edilen eserlerin-
den yola cikarak onun Kur’an’1 nasil algiladigini, bazen tiimiinii bazen
de ayetlerinin bir kismim tefsir ettigi sureleri ve ele aldig1 kissalar1 nasil
anlayip yorumladigim ortaya koymaya cahisacagiz.’ Bunu yaparken de
caligma boyunca biiyiik oranda 6nce yazarm goriislerini belirtip ardin-
dan da degerlendirmelerde bulunacagiz.

A. Kur’an’la ilgili Genel Goriis ve Yaklasimlari

Seriati, Kur’an iizerinde arastirma ve inceleme yapmak icin bir
caligma planina ve diyalektik metoda ihtiya¢ olduguna vurgu yapmakta-
dir.® Ona gore, islam insam diyalektik bir sekilde tanimlar. insan; kuru,
ruhsuz, anlamsiz, yonsiiz, kat1 bir “zorunluluk” anlaminda degil; tama-
men bilingli, sorumluluk duyan ve kendi kendiyle savas i¢inde olan bir
yaratiktir. Oz varliginda bir yonii kétiiliige, diger yonii iyilige bakmak-
tadir.” Kur’an insani sdyle nitelendirmektedir: “Nefse ve onu bi¢imlendi-
rene, Sonra da ona kétiiliik ve takvasini ilham edene ki, elbette nefsini
temizleyip parlatan kurtulmustur. Onu kirletip goémen de ziyan etmis-
tir.”® Nefis aym anda hem fiicuru hem de takvayi’ icermektedir. Diya-
lektik bir tanim. Insan iblis kutbuyla kars kar$1yad1r.10

Seriati; diyalektik terimini 6zgiir bir bicimde kullanmakta, bu te-
rimin es anlamlisim (Arapga veya Farsga) gerekli gdrmemektedir.'
Onun 6nerdigi diyalektik metodu; maiset-mead, madde-mana ve diinya-

* Seriati’nin eserleri on dért dile ¢evrilmistir. Tiirkge dahil terciime edilen eserlerinin
listesi i¢in bkz. Seriati, Puran, Gozetim Altinda Ozgiirliik, (gev: Melih Ahishalr),
Ekin Yay., Ist., 2003, s. 235-246.

> Seriati’nin eserlerinde bazi Kur’ani kavramlara dair deginiler s6z konusudur ancak
onlari da bu arastirmaya dahil etmek kitap boyutunda bir ¢alismanin konusu olabi-
lir.

® Seriati, Ali, Kur'an’a Bakis, (gev: Ali Seyyidoglu), 4. bs., Fecr Yay., Ank., 1996, s.
25.

7 Seriati, age., s. 28.

¥ Sems 91/7-10.

? Seriati, bilingten yoksun bir takvay: anlamli bulmamaktadir. Bu yaklagimni so-
mutlastirmak i¢in Hz. Ali’ye karsi savasan Hariciler 6rnegini vermektedir bkz.
Seriati, Ali, Dinler Tarihi, (¢ev: Erdogan Vatansever), Seckin Kitaplar Yay., Ba-
sim yeri yok., ts., s. 330. Benzer sekilde Muhammed Esed de takva sahibi olusu
“Allah'a karst sorumluluklarimin bilincinde olmak™ seklinde anlamlandirmaktadir
bkz. Esed, Muhammed, Kur'an Mesaj1, (¢ev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk), 7.
bs., Isaret Yay., Ist., 2000, s. 4.

10 Seriati, Kur'an’a Bakais, s. 29.

' Inayet, Hamid, “Seriati: fran’da islami Radikalizmin Ogretmeni”, (cev: Yasin
Demirkiran), Edisyon, Ekin Yay., 1988, s. 170-171.
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ahireti konulari1 anlamada kullanma taraftar1 degildir. Ciinkii bunlar,
birbirinden ayr1 ve gelisik bir ikilemin konusu degildir. Ona gére Islam;
ilke olarak diinyayi, ahiret mutlulugunun kazamlacagi, is-liretim-
yapicilik-amel-maddi-manevi degerlerin elde edilecegi yer olarak kabul
etmektedir.” “Kur’an’in birgok meseleyi zitliklar i¢inde ele aldigi yak-
lasim1” dogrudur. Zaten bu iislup, insan zihninin isleyisiyle iligkilidir.
Ne var ki, bu zithiklarin tiimii karsitlik tasimaz. S6zgelimi, ahiret mutlu-
lugunu hedeflemek diinyadan el etek ¢ekmeyi gerektirmez.

Adini “Kur’an” olarak secen, surelerinin yaridan fazlasim diisiin-
ce tarzi ve itikadi meselelerin olusturdugu" bu kitabm tebligcisi, ne
kitabi, ne de okuma-yazmasi olan iimmi bir peygamberdir. Miirekkebe,
kaleme ve yazdiklarina ant icilen bu kitabin'* cihad ayetleri, ibadet ayet-
lerinden fazladir ve ilk mesaj1 da okumaktir. Allah’in 6gretmekle iftihar
ettigi Kur’an-1 Kerim, insana kalemle yazmanin 6gretildiginden soz
etmektedir.”” Okuma ve yazmanin yaygin olmadig: bir toplumda, kalem,
okuma ve yazmadan bahsedilmesi dikkat gekicidir.'® Yazi yazmak ve
kalem kullanmak kutsaldir. Oyle ki yazi yazamayan Muhammed’in
Allah’1, yaziya ant igmektedir.'” Kur’an’da gegen ve Tiirkge’ye diisiin-
mek seklinde cevrilebilecek tedebbiir, tefekkiir, teakkul vb. kavramlari
ve bircok ayette yer alan Allah’in sifatlarim dikkate aldigimizda
Seriati’nin yaklagimi vahiyle uyumlu goériinmektedir. Yine kaleme ve
yazdiklarma dikkat ¢ekildigine gore, Allah kalemin/yazinin hangi amac-
la kullanilmasim istiyorsa o dogrultuda kullanmak gerektigi izahtan
varestedir. Yazarm “cihad ayetlerinin ibadet ayetlerinden fazla oldugu”
goriisii ise gergekei degildir. Yine Kur’an-1 Kerim -onun soyledigi gibi-

12 Seriati, Ali, Anne-Baba Biz Su¢luyuz, (¢ev: Kerim Giiney), 2. bs., Seckin Yay.,
Ist., 1988, 5. 101.
1 Seriati, Ali, Ummet ve Imamet, (¢ev: Ahmet Sait), 3. bs., Fecr Yay., Ank. 1997, s.
25; Seriati, Ali, Ali, (¢ev: Alptekin Dursunoglu), Soylem Yay., ist., 2002, s. 464.
' Seriati’nin géndermede bulundugu ayet sudur: “Nin, Kaleme ve yazdiklarina
andolsun.” (Nun, 68/1). Sabit el-Biinani, el-Hasen ve Katade gibi "nin"un divit
(miirekkep hokkasi) oldugunu rivayet etse de dogru olan el-Kuseyri Ebu Nasr
Abdurrahim'in goriislidiir: Nun harfinin irab1 yapilmadigina gore o, diger surelerin
baglangicindaki hece harfleri gibidir bkz. Kurtubi, EbGi Abdillah Muhammed, el-
Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, 11 c., Daru’l Fikr, Beyrut, 1995, IX/2, 207, 208. Ayet-
teki “kalem” ile kalem sahipleri (yazarlar) de kastedilmis olabilir bkz. Zemahseri,
Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi
Vuciihi 't-Te vil, 4 c., Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, 1995, IV, 572.

"> Alak 96/4.

1 Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s. 80.

17 Seriati, Kur'an’a Bakis, s. 22.
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“Allah’in 6gretmekle iftihar ettigi” bir kitap olarak kendisini tanitma-
maktadir.

“Sia sehitlerinin'® Rabbinin adiyla ifadesi”ni de kullandig ki Su-
re Iki Yorum adli eserinde yazar,” Kur’an’m iginde hi¢ kimsenin en
ufak bir kusku sokamadifi, az veya ¢ok higbir sekilde kendisinde en
ufak bir tahrif yapamadig: biricik senet oldugunu ifade etmekte, biitiin
camilerin ve Hiiseyniyelerin, biitlin dini mekanlarin bir defa daha
“Kur’an dininin” camii ve mekanlar1 olmas: icin ¢abalamak gerektigini
vurgulamaktadir.*® Giiniimiiz sorumlu aydim®' bu biiyiik Kitab’a doner-
se, Miisliiman toplumun i¢inde bulundugu durumdan kurtulmas igin, en
iyi ogiitleri bu kitaptan alabilir ve bu kitabin bir mucize oldugunu,
oliimsiiz oldugunu hissedebilir.”> Mezhebi yaklasimlardan tam olarak
kurtulamasa da, Seriati’nin Kur’an merkezli bir din anlayigini dini ve
egitim amagli mekéanlarda tahkim etme arzusu kayda degerdir. Yine
onun aydinlar1 da Kur’an’a yonlendirmesi, dindar bir kisilik olarak onla-
ra kars1 bir kompleks tasimadiginin bir gostergesidir.

1. Kur’an’1 anlamada yontem

Seriati’ye gore, Kur’an’1 anlamak i¢in bazen tarih, bazen cograf-
ya bilgisi de gereklidir ki, (Rum Suresi tefsiri 6rnegindeki gibi) durum
daha iyi aydmlansm.23 Yani o, beseri bilimlerin bazen vahyin anlatmak
istedigini kavrama ¢abalarinda katk:i saglayabilecegi kanaatindedir an-
cak onlar1 “olmazsa olmaz” konumuna da yilikseltmemektedir. Yine o,
Kur’an’1 anlama ¢abalari i¢inde belli oranda 6znel yorumlar1 “anlasilabi-
lir” bulmaktadir. S6zgelimi Arap olan Seyyid Kutub, Hintli Muhammed
Ikbal ya da bir franli bir ayeti birbirinden farkli sekilde yorumlamakta-
dir. Gergekte yorumladiklar1 o ayeti hepsi de anlamistir ancak anlayis
tarzlan farklidir. Onlarin, aym anlamu ii¢ degisik tarzda ifade etmeleri;
onlarn tarihleri,”* kiiltiirleri, toplumlari, fitratlar1 ve ruh halleriyle ilgili-

18 Seriati’nin sehadet algisi igin bkz. Seriati, Ali, Sehadet,(¢ev: Muhammed Sayir),
Fecr Yay., Ank., 2005.
1 Seriati, Ali, [ki Sure Iki Yorum, (¢ev: Selim N. Karaaslan), Ekin Yay., 2. bs., Ist.,
1996, s. 7.
0 Age.,s. 11.
! Seriati’nin aydin kavramina yaklasimi konusunda bkz. Seriati, Ali, Aydin, (cev:
Ibrahim Agacan), Diinya Yay., Ist., 2004.
2 Seriati, Iki Sure Iki Yorum, s. 15.
3 Age., s. 16.
# Seriati’ye gore tarih, Habil’in kamm giitme MAcerasidir ve tarihin her dénemi,
siirekliligi olan bu savasin bir sahnesidir bkz. Seriati, Ali, Kendini Devrimci Yetig-
tirmek, (¢ev: Ejder Okumus), Sura Yay., Ist., 1996, s. 186. Yine yazarn tarih anla-
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dir.” Seriati aym ayeti farkli tarzda anlamayvifade etmeyi Ibnu
Teymiye’nin ifadesiyle “tenevvii ihtilafi”*® ¢ergevesinde gormektedir ki
bu yaklasim gayet makuldiir.

“Kur’an ayetlerinin her birinin kendine has sirlar1 oldugu” anlay1-
sina sicak bakmayan Seriati, Kur’dn’1 “insanin anlama simirlarim asan
diizeyde bir kitap olarak” gdrmenin ona saygi kapsaminda telakki edi-
lemeyecegini su sozlerle ifade etmektedir: Bir kimseyi ha zorla bir yer-
den siirmiisler, ha saygyla, ne fark eder?”’ Gergekten de onun bahsettigi
tiirden bir saygi anlayis1 farkinda olmayarak, “indirilen” Kur’an’1 tekrar
“yukar1 ¢ikarmaya” ve hayattan uzaklagtirmaya neden olmaktadir.

Yazar, Kur’an’in arac;sallastlrllmasmdan28 sikayetcidir: “Bir tez
ve bir ilmi goriis ¢ikardigimda veya inandigim bir mektepten bir séz
naklettigimde; Kur’an’in uygun, uzunca bir suresini ya da bir ayetini
alip,” o konunun altina yazar, ona dayamrsam bu, Kur’an’1 kendi fikri-
mi ispatlamak yolunda kullanmam demektir. Kur’an; daima bdyle bir
aragtirma ve teblig yonteminin kurbani, diisiincelerimizi —ne olursa ol-
sun- ispatlamak i¢in de bir ara¢ olmustur. Hi¢gbir zaman, hi¢ kimse, her
seyi, -mezhebi, ilmi, edebi- biitiin zihniyetini ve bilgisini bir kenara
koyup; onceki goriislerinden arinmig bir zihinle Kur’an’a yonelmemis-
tir. Soyledigime uygun bir hadis vardir: ‘Her kim Kur’an’1 kendi gorii-
siiyle tefsir ederse, yeri atestir.”*” Bu goriise ‘akil’ dediler, yani her kim
Kur’an’1 akilla tefsir ederse! Bagka neyle tefsir edecegiz? Hakikati,
s0zii, ayet veya rivayeti dogru anlamak i¢in akildan bagka bir yolumuz

yis1 konusunda bkz. Seriati, Ali, Tarihi Sorgulamak, (¢ev: Isa Cakan), Yeni Za-
manlar Yay:., Ist., 2005.

» Seriati, Ali, Hz. [brahim’le Bulusmak, (cev: Mustafa S. Altunkaya), Fecr Yay.,
Ank., 2005, s. 96.

% Tenevvii ihtilafi, farkl kisilerden her birinin bir ibarenin bir boyutunu anlamasi-
dir. Bu durumda elde edilen anlam, kastedilenin tiimiinii icermemektedir. Ibnu
Teymiye, bu tiir ihtilafa Fatiha Suresinde gegen dosdogru yol ( afiuall bl yall) ifa-
desine verilen anlamlar1 6rnek vermektedir. Bu ibareye kimi Islam, kimi Kur'an,
bazilar kulluk bazilart da Allah ve rasuliine itaat demistir. Bu goriislerin tiimiiniin
esas1 birdir bkz. Rumi, Silleyman, Usulii 't-Tefsir ve Menahicuhu, Riyad, (h.) 1413,
s. 42,

2 Seriati, Iki Sure Iki Yorum, s. 80.

% Bu konuda bkz. Kayacan, Murat, “Kur’an’in Anlasiimasinda Siyak ve Sibakin
Onemi”, Haks6z Derg., S. 80, Ist., 1997.

% Seriati, [ki Sure Iki Yorum, s. 72.

% Jbnu Abbas’tan yakin anlamh soyle bir rivayet soz konusudur: "Rasulullah (s)
buyurdular ki: Kim Kur'an hakkinda ilme dayanmadan s6z ederse atesteki yerini
hazirlasin." Tirmizi, Tefsir 1.
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yok. ‘Biz bir ayeti anlamaya calisirken o ayetle ilgili imamdan gelen
rivayete bagvururuz.’ diyorlar. Bu ayetin tefsiri olan rivayeti aklimizin
secmesi, anlamasi1 gerekmez mi? Rivayeti ayetin pesinden getir sonra da
ayetin manasini rivayete uygun sekilde anla! Akilsiz adama istedigin
kadar ayet veya rivayet getirsen yine de fayda etmez. Sagirlara ¢agrim
igittiremezsin. Hele bu sagir ve dilsiz insan, o sesi, ¢agriy1 anlamiyor,
duymuyorsa bu adamin cam sikilir, sinirlenir, senden bezer ve kacar,
sirtim doner. Artik peygamber bile gelse ona bir sey duyuramaz.™'
“Insami kendi goriisiiyle Kur’an’1t yorumlamaktan men eden” hadis;
gayet mantikli, bilimsel ve dahasi bu hadisteki yaklasim, arastirmanin
temelidir. Ancak gercegi arastirirken arastirmacinin; zihnini kisisel go-
riislerinden 6nceki inamslarindan ve 6n yargilarindan, armdirmas: ge-
rekmektedir. Boyle yaparsa, bir metni tefsir etmeye kalkistifinda gergek
anlanmu yakalayabilir. Yoksa her kelime ve deyimi kendi inancina goére
tevil etmeye kalkisir. Yazar, bu noktada reyin akil diye anlamlandiril-
masini uyanik¢a bulmaktadir. Halbuki, bu Kitap, akil olmadan ne oku-
nabilir, ne onunla amel edilebilir ve ne de kavranabilir. Baz1 insanlar
saltanatlarmin elden gitmesinden korktuklari i¢in “akil ile tefsiri” haram
k11mlslard1r.32

Oyleyse Seriati’ye gore dogru olan, Kur’an’1 (subjektif) “goriis”le
tefsir etmemektir. $ii, Siinni, Vehhabi, Cebri vb. hangi ekol iiyesi olursa
olsun, Kur’an’dan goriisiine uygun sonuglar ¢ikarmaktadirlar. Coziim;
veraset yoluyla veya zorla yiiklenmis biitiin 6nceki inanglardan temiz-
lenmis bir akil, uyanik bir zihin, mantikli, kudretli, uyanik, mana ¢ikari-
ct ama daha onceki herhangi bir goriisii ispatlama taassubu ve taahhiidii
olmayan bir yaklasimla, Kur’an’a gitmek ve ondan ¢ikarsamalarda bu-
lunmaktir.

Seriati’nin, Kur’an’1 “goriisle tefsir” etmekten men eden rivayeti
anlama bi¢imi dogrudur. Kur’dn’mm muhataplar1 akletmezlerse Allah
onlar1 kétii bir azaba ugratir.’* Vahyin muhatabi akledebilme yetisine
sahip insanken, -kastedilen hevalarma goére Kur’an’i yorumlayanlar
degil ise- Rasulullah (s) aklin1 kullananlarin cehennemi hak ettiklerini
sOylemis olamaz.

Bir goriisii ispatlamak icin tam bir sureden deliller getiren kimse-
yi gébrmemekten yakinan Seriati; Kur’an’dan bir konu ele almirken dai-

3! Seriati, [ki Sure Iki Yorum, s. 73.

32 Seriati, Anne-Baba Biz Su¢luyuz, s. 82.
33 Seriati, [ki Sure Iki Yorum, s. 73-74.

** Yunus 10/100.
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ma yarim, bir veya iki ayetin art arda getirildigini ileri siirmektedir. Bir
kitaptan veya kitabin bir boliimiinden bir climle ¢ikarip alinsa ve nakle-
dilse sonra da insanlara: “Bu kitabin yazarmin goriisii s0yledir.” dense,
ne dereceye kadar tahrifte bulunulmus, yalan sdylenmis ve hatta yazarm
gOriigiiniin ziddinin dile getirilmis oldugunu goérmek miimkiindiir. Ben-
zer sekilde Kur’an’a yaklasmak higbir zaman dogru degildir.”

Kur’4n’dan ilham alarak ondaki emirlere uygun hareket etmek is-
teyenlerin; kafalarini ve goniillerini sadece Allah’in hiikiimleriyle dol-
durmalar1 ve boylece yeni ve eski biitiin gelenek kalintilarin atmalar1 ve
cahili adetlerden siyrilmalari gerektigini sdyleyen Kutub gibi®® Seriati
de ortaya konmus olan seylerin hi¢birini kendi goriisii olarak almamayi,
onlar1 sadece bilgi saymay: tesvik etmekte, 6zgilir bir akilla, bilgiyi
onemseyen bir bakis acistyla, bu sekildeki bir ilmi birikimle, sahip olu-
nan itikadin ispati i¢in Kur’an’1 kullanmadan, Kur’dn’in “goriis” olarak
sdyledigi, her seyi almay1 ve onunla yasamayi onermektedir.”’

Seriati, “insanlarin goriislerini onaylatmak amaciyla Kur’an’a
yonelmelerini” elestirirken olduk¢a genellemeci bir ifade tarzini benim-
semektedir. Kendisi bir konuyu ele aldiginda bir ayetin boliimiine, aye-
tin kendisine hatta bir sureye yer verirken, bu tutumu elestirmesinin izah
edilir bir yam yoktur. En azindan takva sahibi Kur’an okurlarim “gorii-
siinii Kur’an’a onaylatma” ciiriimiinden tenzih etmesi gerekirdi. Ote
yandan, insanlardan “Onceki goriislerden arinmug bir zihinle” vahyi
okumalarin beklemek gercekei bir talep degildir. Belki de onerilebile-
cek en saglikli Kur’an okuma yolu, seytandan Allah’a signarak ve tertil
iizere takva amaclh bir okumadir. Yine mezhebi bakis agisiyla Kur’an
okumanin mezhebi dogrulatmaktan bagka sonu¢ getirmeyecegini soyle-
yen Seriati, bu konuda (Iran toplumunun bir ferdi olarak evet ama genel
anlamda) basarili bir 6rneklik sergileyememis ve Sii ¢erceveden ¢ikip
salt vahiy ve Hz. Peygamber (s) 6rnekligini 6l¢ii almig bir séylemi s6z-
gelimi —siinni kesimden kabul edilirse- Seyyid Kutup kadar sergileye-
memistir.

2. Kur’an’in bilimsel yorumu

Bilimsel terimleri Kur'ani ifadelere uygulayip onlardan gesitli
ilimler ve felsefi goriisler ¢ikarma amacli bir yontem olan bilimsel tef-

35 Seriati, Iki Sure Iki Yorum, s. 74-75.

36 Kutub, Seyyid, Isldm Diisiincesi, (¢ev: C. Hamid Siikrii), 3 c., 4. bs., Diinya Yay.,
Ist. 1991, 1, 19.

37 Seriati, [ki Sure Iki Yorum, s. 76.
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sir,”® Seriati’nin benimsedigi bir yontem degildir. Allah’m, Uhud'dan
dolay: iiziintiilere gark olan miiminleri teskin etmek ve onlarin goniille-
rini ferahlatmak icin® indirdigi: “Andolsun ki Allah, miiminlere kendile-
rinden,” onlara kendi ayetlerini okuyan, onlari arindwran ve onlara
kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber géndermekle biiyiik bir litufta
bulunmustur. Oysa onlar, daha énce apacik bir sapiklik i¢indeydiler.”"'
ayetle ilgili olarak Seriati: “Ummi olan Hz. Peygamberin amaci; halka
fizik, kimya edebiyat ve ilim 6gretmek degil, belki de (Islamf) ideoloji-
nin suurunu ve kendini bilmeyi vermekti.” yorumunu yapmaktadir.*
Bazilar1 nasil olursa olsun Kur'ani verilerle modern bilimler ara-
sinda uyum saglamak i¢in ugras gostermektedirler. S6zgelimi onlar,
Kur’an’da atom bombast ve Apollo 13’i* bulma gayretindedirler.*
Seriati, onlarin ¢abalartyla ilgilenrnernektedir.45 O, Kur’an’in bir bilim
kitabtymis gibi algilanmasim1 Hz. Muhammed (s)’in gonderilis amacina
uygun bulmamaktadir. Bu baglamda o; Muhammed Abduh, Tantavi,46
Sir Seyyid Ahmet Han —Seriati, bu ii¢iiniin cini mikrop olarak tanimla-
diklarim  belirtir.*’- Dr. ismail Aziz Pasa, Seyyid Hab[i]beddin
Sehristani gibi kimselerin Kur’an ayetlerini botanik, zooloji, astronomi
vb. tabii bilimlere uyarlamalarimi1 makul bulmamaktadir. Ne var ki,

¥ Bilimsel tefsir yonteminin degerlendirmesi igin bkz. Satibi Ebu Ishak, el-
Muviéfakat, (cev: Mehmet Erdogan), 4 c., iz Yay., Ist., 1993, 1I, 66-67; Zehebi,
Muhammed Hiiseyin, er-Tefsir ve’l-Miifessirun, 3 c., 6. bs., Mektebetu Vehbe,
Kahire, 1995, II, 511-527; Simsek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra
Yay., Konya, 1997, s. 119-141.

¥ Derveze, izzet, et-Te efsiru’l-Hadis, (gev: Vahdettin Ince ve digerleri), 7 c., 2 bs.,
Ekin Yay., Ist., 1998, V, 494,

40 «Kendilerinden bir Peygamber” ifadesi ile ilgili olarak onlarin peygamber vesilesi
ile miigerref kilindiklar1 da sGylenmistir bkz. Kurtubi, 1I/2, 248.

41 Alu imran 3/164.

“ Seriati, Ali, Medeniyet Tarihi, (gev: Ibrahim Keskin), 2 c., Fecr Yay., Ank., 1987,
I, 180.

“ Amerika Birlesik Devletleri’nin Ulusal Havacilik ve Uzay Dairesi NASA tarafin-
dan gergeklestirilen iiglincii insanlt Ay yolculugu gorevi.

* Seriati, Ali, Isldm Ekonomisi, (¢ev: Kenan Camurcu), Diinya Yay., Ist., 2004, s.
167.

4 Seriati, Kur'an’a Bakis, s. 101.

% 30 ciltlik tefsiri ile Tantavi, Seriati’nin goziinde tabii bilimlerin yaninda Kur'an’1
da ¢ok iyi bilen bir kigiliktir bkz. Seriati, Kur'an’a Bakig, s. 103.

47 Seriati, Medeniyet Tarihi, 11, 285.
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Mehdi Bazergan’in Kur’an’t matematiksel ve sematik kaliplar i¢inde
anlamlandirmaya ¢alismasim takdir etmektedir.*®

Seriati’nin; Kur’an’in bilimsel bir metinmis gibi yorumlanmasina
fazlaca itibar etmeyisi dogru bir yaklagimdir. Ciinkii vahyin hedefi in-
sanlarin dogru yolu bulmalaridir. Bilim ise cehdederek ulasilabilecek
bilgileri icermektedir. Caligip cabalama yoluyla elde edilemeyecek olan,
risalet® bilgisidir. Zaten, Kur’an okuyup ondan hareketle bilimsel bir
icat ortaya konulmus da degildir.

3. Halkin diliyle hitap eden Kur’4n

Seriati’ye gore Kur’an, bilim adamlarimin kullandig1 (anlagilmasi
zor) terimlerle konusmamaktadir. “Biz, her peygamberi, ancak kendi
hallunin diliyle gonderdik.”™ ayeti de bu anlamdadir.”’ Yani o; seckinle-
rin aydinlarin, bilginlerin, aristokratlarin veya filozoflarin vb. degil,
halkimin diliyle hitap etmektedir.”” Yine Kur’4n soyle demektedir: “O"

48 Seriati, Ali, s. 454-455; Seriati, Ummet ve Imamet, s. 18.

# Seriati’ye gore Rasulullah (s)’tan énceki peygamberlerin risaletleri evrensel degil-
di. Mesih, Yahudilerin vaat edileniydi. Musa’nin, asla biitlin insanlar1 esaretten
kurtarmak gibi bir gorevi yoktu. Belli bir zaman, mekdn ve savas alaninda
Israilogullarma zulmeden Kiptilere karst miicadele veren bir kisiydi. Tevrat’m
kendisi, Yehtid kavminin ihtiyaglarini esas alan bir metindi. Hz. Muhammed (s)
disindaki, peygamberlerin higbirisi, biitlin insanlar1 kurtarmak i¢in gonderilmemis-
tir, bu dogal bir seydir bkz. Seriati, Dinler Tarihi, s. 401. Seriati’nin bakis agisinin
aksine, Hz. Musa kardesi Harun ile birlikte Israilogullarindan olmayan Firavun’a
ve ileri gelenlerine tebligde bulunmus ama onlar iman etmeyi kibirlerine yedire-
memisglerdir bkz. Yunus 10/75. Kur'an, vahyi dinlemeye gelip de baska bir kavim-
den olan kimseye peygamberlerin ilgisiz kaldigmna dair bir bilgi aktarmaz.
Rasullerin yeryliziindeki insanlarin tiimiine ulasamamalari ayri, ulastiklart halde
kendi kavimlerinden olmadiklari i¢in insanlara risaleti goétiirmemeleri ayridir.
Seriati’nin yorumuna tekabiil eden ikincisi, ne aklen ne de sosyolojik olarak
risaletin tabiatina uygundur.

* fbrahim 14/4.

3! Peygamberlerin kendi kavimlerinin diliyle onlara hitap ettigine dair ilahi ifadeden
yapilan bir ¢ikarim da, “her kavme hitap eden Hz. Muhammed (s)’in getirdigi
vahyin o kavimlerin diline ait bazi kelimeleri igermesinin ama ayni zamanda da
kendi kavminin dilinde o kelimelerin mevcut olmasinin bir zorunluluk” oldugu
seklindedir bkz. Derveze, Izzet, Kur'anii’l-Mecid, (¢ev: Vahdettin Ince), Ekin
Yay., Ist., 1997, s. 127. Sozgelimi; Israil, Cibril, imran, Nuh ve Ibrahim gibi keli-
meler Arapca kokenli degildir ama Arap dilinde mevcut kelimelerdir bkz. Seltut,
Mahmud, Akaid ve Seriat, (¢ev: Muharrem Tan), 2 c., Yonelis Yay., 1991, I, 93.

52 Seriati, Ali, Ali Siast Safevi Siasi, (¢ev: Feyzullah Artinli), Yénelis Yay., ist.,
1990, s. 62.
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dur ki iimmiler iginde, kendilerinden olan™ (...) bir Peygamber gonder-
di.”>* Ummiler toplumun okuma yazma bilmeyen kesimidir.”> Kur’an,
insanlara kendilerinden rasul gonderildigini sdylemektedir. Rasuller,
Ibrahimidir ve insanlarin arasindan ¢ikmistir. Burada vurgulanmak iste-
nen husus, rasullerin melek ya da soyut giigler olmayisi™ degil, kitlele-
rin arasindan ¢ikmmg olmalaridir. Konustuklar dile gelince; Araplara
gonderilen bir el¢i, Cince ya da Yunanca ile ya da filozof, sair ve ente-
lektiiellerin yaptig1 gibi seckinci bir dille degil, dogal olarak kendi top-
lumunun diliyle konusacakti. Aksi takdirde, kitleler onun, o da kitlelerin
diisiince ve duygularim anlayamazdi.”’ Seriati, peygamberleri birer
“halk adamm™ olarak tasvir ederken bu ayetler yerine onlarin iclerinde
bulunduklar1 kavimlerin “kardesleri” oldugunu ifade eden ve “iclerinden
biri” olarak anlam verebilecegimiz™® ayetleri belirtse daha isabetli olur-
du. Bu tiirden ayetlerin birisinin meali soyledir: “Ad kavmine de kardes-
leri Hud'v gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin
O'ndan baska bir ildhiniz yoktur. Siz sadece iftira edip duruyorsunuz."
Yine bu baglamda, Hz. Peygamberin, kendi toplumunun diliyle génde-
rilmesinin, davetinin biitiin insanlara yonelik olmadig1 anlamina gelme-
yecegini belirtmek gerekir.”’ Bir davetin umumiligi, peygamberin ko-
nustugu dilin degil, mesajinin insanlara takdim ettigi ilkelerin genelligi-
ne baghdir.

Seriati’nin “peygamberlerin seckinlerin kullandig1 dili kullanma-
diklar” yoniindeki ifadesini Kur’dn-1 Kerim’in; akli ilimlere, akil yii-

33 Maverdi, “kendilerinden olan” ifadesinden yola ¢ikarak Rasulullah (s)’in, kavmiy-
le ortak yonleri nedeniyle onlarin kendisine muvafakat etme ihtimallerinin daha
ileri derecede olduguna vurgu yapilmis olabilecegi kanaatinde oldugunu belirt-
mektedir bkz. Kurtubi, IX/2, 83.

> Cuma 62/2.

> Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, e/-Kamusu I-Muhit, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1995,
s. 971. Okuma yazma faaliyetinin o topraklarda ve o dénemde ilk olarak Taif’te
bagladig1 ve bu ilmin Hire halkindan 6grenildigi sdylenir bkz. Zemahserd, III, 517.

%% Kur'an, inkarcilarin rasul olarak melek gonderilmesi gerektigi seklindeki itirazla-
rina yonelik olarak soyle demektedir: “Biz onu melek kilsaydik, bir insan seklinde
yapardik da, diistiikleri siipheye onlar yine diigiirmiis olurduk.” Enam 6/9.

37 Seriati, Ali, Marksizm ve Diger Bati Diigiinceleri, (¢ev: Fatih Selim), 4. bs., Birle-
sik Yay., Ist., 1993, s. 16.

58 Zemahserd, 11, 386.

% Hud 11/50. iglerinden biri (#\iifadesinin kullanildig1 ayetler igin bkz. Araf
7/73, 85; Hud 11/61, 84; Suara 26/124, 142, 161; Neml 27/45; Ankebut 29/36.

60 Behiy, Muhammed, fnan¢ ve Amelde Kur'ani Kavramlar, (gev: Ali Turgut), 2. bs.,
Yonelis Yay., Ist., 1988., s. 115.
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riitme ve tartigma metotlarma yer verirken, biitiin insanlar1 dogru yola
getirmeyi hedef edinmesi teyit etmektedir. Kur’an akl-1 selim kisilerin
kabul etmekten baska bir sey yapamayacagi tabii ve basit olan fakat ayn1
zamanda da bilgi veren, nadir bir zekaya, siiratli bir intikale sahip olma-
y1 gerektirmeyen, mantik ve felsefe gibi akli; fizik, kimya, biyoloji ve
matematik gibi pozitif ilimleri bilmeyi gerektirmeyen bir mantik kul-
lanmlstlr.(’1 Kur’an-1 Kerlm, tefekkiir eden zihinleri yormayan, onu al-
tindan kalkilamayacak arastirmalara mecbur birakmayan ve herkesin
anlamakta ortak oldugu tabii anlayis yolunu se¢mistir. Mantik yiiriitiir-
ken de, sade, anlagilir, kavramasi kolay kiyaslara ve gozlemlemeyi g6z
ardi etmeyen bir akil yiirlitme tarzina agirhik vermistir.

4. Kur’an’in mucizeligi

Insani aciz birakan harika olarak tamimlanabilecek mucize; lafiz
olarak Kur’dn-1 Kerim'de yer almamaktadir. Onun yerine ayet, sultan,
burhan, hiiccet, beyyine ve delil kelimeleri kullanilmaktadir. Istilahi
olarak, peygamberlerin ellerinde, niibiivvet davalarinda dogruluklarini
ispat i¢in Allah tarafindan tabiat kanunlarma muhalif olarak yaratilan
olaydir ve benzeri bagkalar1 tarafindan getirilemez (Bahgeci, 205). Mu-
cize(lerin helak ile sonuglanan tiirii), ancak peygamberin davetine insan-
larin giivenmeyip yalanlamasi (Abduh, 133) ve artik hidayete ermelerine
dair iimidin tiikenmesi (Yusuf, 12: 110; Hud, 11: 36) {izerine gelir. Mu-
cize olmadig: takdirde, onun soziiniin digerlerine gére kabulde onceligi
olmaz. Peygamberler mucize ile desteklenmemis olsalardi, sozlerini
kabul ve kendilerini tasdik etmek vacip olmaz, peygamberlik iddiasinda
dogru sdyleyen ile yalanci ayirt edilemezdi (Teftdzani, 295).

Mucizeler peygamberlere toplumlarimin anlayis ve fikri seviyele-
rine gore verilmekteydi. Bu baglamda da fesahat ve belagatte belli bir
seviyeye gelmis bir toplumun iiyesi olan son peygamber Hz. Muham-
med (s)’e de mucize olarak Kur’an verilmistir (Bahgeci, 248). Ancak
Kur’an’m mucize olusu, onun insan anlayisinin ve kavrayiginin dtesinde
oldugu gibi bir anlam ifade etmemektedir (Derveze, 1997: 130).

Seriati, mucizesi kitap,”> Allah’1 “kaleme, yaziya” ant icen bir di-
ni toplumun peygamberinin bile timmi olusuna dikkat ¢ekmektedir:
“Sen bundan dnce, ne bir yazi okur, ne de elinle yazardin.” (Ankebut,
29: 48). Kitap mucizesi ne Atina, Roma, Medayin, Iskenderiye’de veya

ol Kayacan, Murat, Kur'an’in Hz. Peygamber’i Egitmesi, Ekin Yay., Ist., 2007, s.
63-64.

62 Seriati; Kur'an i¢in, “Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi” de demektedir bkz.
Seriati, ki Sure Iki Yorum, s. 17.
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ne de Sahranin sicak kumlugunda deve besicileri arasinda ortaya ¢ikmis-
tir. Boyle bir mucizeyi ortaya koyan ne Platon, Aristo, Solon, Epikiir,
Cin Hekimleri, Hind’in biiyiik arifleri veya ne de ¢agdas Iran bilginle-
ri... Yetim, savunmasiz, iinsiiz ve Gararit’te koyun otlatan biridir.®
Kitab1; muhtesem, giizel ve ebedi bir mucizedir.*! Seriati’nin Kur’an’in
mucizeligine dair belirttigi ayette gecen “bundan dnce” ifadesinden
kastedilen, Hz. Muhammed (s)'e indirilmis olan Kur’an-1 Kerim'dir.
Yani “Ey Muhammed: “Sen Kur’dn-1 Kerim'den 6nce okuma bilmiyor-
dun. Kitap ehlinin yamna da gidip gelmiyordun. Bilakis Biz sana bu
Kur’an-1 Kerim'i son derece mucizevi bir iislup ile gaybi haberleri ve
daha bagka hususlar1 ihtiva eden bir 6zellikte indirdik. Kitap okuyan ve
yazi yazan kimselerden olsaydin o zaman Kitap Ehli arasindan batil
sozler sdyleyenler elbette siiphe ederlerdi ve bu siiphelerinde bir daya-
nak noktalar olurdu.”®

5. Kur’an’in sanatsal degeri ve sembolik yorumu

Seriati; Kur’an’da s6z konusu edilen konu ve kavramlarla birlikte
onlarin musikisini de kesfetme ve onun musikisini ilmi bir sekilde orta-
ya koyma zamanimn geldigi kanaatindedir. Ona gore bunu edip bir mii-
zisyen yapabilir.*® Kur’an’in naznunin da ayr bir giizelligi sz konusu-
dur. Sozgelimi, “Iktarabati’s-Saatii Ve nsakka’l-Kameru™ ayetinin
yumusak okunmast miimkiin degildir. Dehset verici kiyamet manzarasi
sert ve izl bir beyanla agiklanmalidir. Bdyle olunca kelamin musiki-
sinden; onun anlamini bilmeden bile konunun sertlik ve anormal bir
durumla ilgili oldugu anlagilmaktadir.”® Seriati, baska ayetlerden de
Kur’an’daki ses diizenine dair drnekler” vermekte™ fakat Kur’an’in

% Hz. Peygamber (s), amcas1 Ebu Talib’in kendisinin bakimini {istlendigi dénemde,
onun biitgesine katkida bulunabilmek icin Gararit’te gobanlik yapmist: bkz. Unal,
Ali, Mekke Rasullerin Yolu, Pmar Yay., Ist., 1999, s. 90. Rasulullah (s): “Hepiniz
¢obansiniz ve hepiniz siiriiniizden mesulsiiniiz.” diyerek de bu meslek hakkinda
veciz bir sz sdylemistir bkz. Buhari, Ahkam 1, Miislim, Iméret 20; Tirmizi,
Cihad 27, 1705; Eba Davud, Imaret 1. Hadisteki ifadenin mecaz oldugu gozden
kagirilmamalidir.

8 Seriati, Ali, Muhammed’i Tamyalim, (¢ev: Ali Seyyidoglu), 6. bs., Fecr Yay.,
Ank., 2006, s. 60-61.

% Kurtubi, VII/1, 324.

% Seriati, Kur'an’a Bakis, s. 104.

7 Kamer 54/1.

%8 Seriati, Kur'an’a Bakus, s. 105.

% Enbiya 21/104; Tebbet 111/1-4.

™ Seriati, Kur'an’a Bakis, s. 105-107.
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sanatsal yoniinii merkeze almamakta sadece ek bir aragtirma konusu
olarak gérmektedir.

Seriati ayetleri bazen sembolik yorumlara tabi tutmaktadir. S6z-
gelimi, “Allah O'dur ki, riizgarlari gonderir, onlar da bulutu kaldirir.
Derken, Allah onu gokte diledigi gibi yayar ve par¢a par¢a eder, niha-
yet arasindan yagmurun c¢iktigini goriirsiin. Allah diledigi kullarina
yagmuru nasip edince, onlar seviniverirler. Oysa onlar, daha énce iizer-
lerine yagmur yagdirilmasindan iyice iimitlerini kesmigslerdi.”" ayetinde
sOzii edilen “riizgarlar”in manevi hayati ve umudu sembolize ettigini
sdyleyen Muhammed Esed’in yorumuna benzer sekilde” Seriati de
sOyle demektedir: “Allah yagmurlarim gonderendir, diisiincenin tatli
yelini, bilgi riizgarimi bir nesle, bir topluma yollayandir. Bulutlar ya-
yandir. Glinesin pariltis1 ve bilgisi altinda, sefkatlerin duygularin, karar-
larin, bilgilerin yagmur getiren bulutlarini, yeryiiziinde azar azar, yavas
yavas goge dogru giden, yayilan, gégii dolduracak sekilde biitiin ufukla-
11 kaplayan, etegini yayan, bu kiigiik kii¢iik giicleri ve duygulari, istedigi
sekilde y18an sonra da yagmuru gonderen, bulutlarin arasindan yagmur
damlalarim indiren O’dur. Bu yagmur kendisini istedigi yani, o bahara
ve yetismeye hazir goniile ulagtiginda, iste o zaman, miijdeye kavusan-
lar, iimitlenenler bunlardir. Iste o zaman kigin &liimeiil, hazanl ortami-
nin, iimitsizlik ve sogugun mart ve nisan ay1 iimidine doniistiigli zaman-
dir.”” Seriati, tabiat olaylarmin anlatildigi bu ayetlerde gonderilen ni-
metin vahiy olarak da anlasilabilecegini soylemekte ve vahyi yagmura
benzeterek toplum i¢in ne denli 6nemli oldugunu anlatmaya c¢aligmakta-
dir. Aslinda vahyin insanlara diriltici bir ara¢ olarak peygamberler vasi-
tastyla gonderildigine dair agik ayetler varken, bu ayeti mesaj vermek
icin zikretmek pek uygun goérlinmemektedir. Muhtemelen yazar, tabiat
olaylarindan bahseden bu ayetin Oncesinde “Hz. Peygamber (s)’den
once de bir¢cok peygamberin apagik delillerle toplumlarina génderilme-
lerinden bahseden ayetten yola ¢ikarak” boyle bir sembolik yorumda
bulunmaktadir.

Seriati; Kitap, tarti ve demirden s6z eden ayeti de sembolik ola-
rak yorumlamaktadir: “Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle
goénderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde

"' Rum 30/48-49.
2 Esed, age., s. 83Q.
3 Seriati, [ki Sure Iki Yorum, s. 56.
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kitabi ve tartiyt indirdik. Demiri de indirdik’* ki onda biiyiik bir kuvvet
ve insanlar igin faydalar vardir. Bu, Allah'in dinine ve peygamberlerine
goérmeden yardum edenleri belirlemesi igindir. Siiphesiz Allah kuvvetli-
dir, daima iistindiir.”” Yani fakirlik, zillet ve zayiflik {izerine degil
demir iizere kurulu bir toplum tesis edilmelidir. Zemahseri gibi’® Seriati
de demiri; silah ve makine olarak yorumlamakta bir de buna teknigi
eklemektedir.”’ Kitabin ve tartimin hedefi adalet igin kiyam etmektir ama
bunun gergeklestirilmesi, demire baglidir, iman, biling ve kanun yeterli
degildir.”® Bunlardan herhangi biri toplumda zayiflarsa insan o toplumda
eksik ve cileli bir hayat yasar. Tarih, sayilan bu ii¢ temelin birinden
yoksun bulunan medeniyetlerin ve toplumlarin ¢oktiigiine tanik olmus-
tur. Hint demirden, Roma da teraziden yoksun kalmstir.”

Farabi’nin Medine-i Fazila’s1 da Seriati’nin, yukarida soz ettigi
iic temele dayali bir toplumdur. Giiniimiiz entelektiielleri; beserin gele-
cek Medinesi’nin temellerini Kitap, tart1 ve demir {izerine bina etmeye
caligirlarsa insanin ylice ideallerinin, bu ebedi ii¢ hisar dahilinde filiz-
lenmesi ger¢eklesecektir. Yapilmas: gereken, Kitap ile demir arasinda
siirekli terazi bulundurmaktir. Terazi, demirin saldirisindan kitab1 korur,
demirin kitap ve insan ilizerine egemen olmasini, ona hiikmedip teslim
almasim Onler. Ancak kitap ile terazi birlikte olursa demirsiz ne yapabi-
lirler? Hig! Fransizlarin deyimiyle beyaz kagitlarda “6lii harfler” olurlar.
Kitap ile terazi yan yana bulunduktan sonra sira demire gelir, demir
kitabin hizmetine geger, terazinin emir kulu olur.®

Seriati’nin de sembolik olarak gordiigii ve Kur’an’in ruhuna ga-
yet uygun goriinen bir yoruma tabi tuttugu ayetteki kitap, tart1 ve demir
ancak birlikte oldugunda insanin mutlulugu temin edilebilir. Salt kitap
veya demire sarilan bir toplum, kitabin bir boliimiine inanmis, bir bolii-
miinii inkar etmis olur. Ayetin sonunda Allah’in kuvvetli ve iistiin oldu-
gunun sOylenmesi, inananlar1 kuvvete sarilma adalete devam etme ve
demirden faydalanma konusunda uyarma amaghdir.®' Ciinkii kilica,

™ "Demiri indirdik" ifadesi "Sizin icin davarlardan sekiz ¢ift indirdik." (Zimer,
39/6) buyrugundaki gibi “Onu yarattik.” anlamindadir. Bu durumda demir, sema-
dan indirilmis degil zaten diinyada var olan bir sey olur bkz. Kurtubi, IX/1, 235.

> Hadid 57/25.

7 Zemahserd, IV, 468.

7 Seriati, Ali, Isidm Ekonomisi, s. 12.

78 Seriati, Ali, s. 282.

7 Seriati, Muhammed’i Tantyalim, s. 148.

8 A.y.; Seriati, Medeniyet ve Modernizm , s. 207-208.

81 Behiy, age., s. 212, 213.
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silaha sarilmak din diismanlarina kars1 Allah ve rasuliine yardim etmek
s6z konusu oldugunda mesrudur.™

6. Kur’an’in materyalizm elestirisi

Seriati’ye gore Kur’an, “Bu diinyadaki diizenin sagma ve amacsiz
oldugunu mu sanirsimz?” anlamuina gelebilecek sorular sorup, “Hem o
gogii, yeri ve aralarindakileri biz bosuna yaratmadik. O, kdfirlerin zan-
midir. Onun icin vay atese girecek olan kdfirlerin haline!” seklinde
cevap vererek, madde ve maddenin hareketleri ile degisimleri haricinde
hi¢bir seyin var olmadig felsefesine inanan materyalistleri siddetle eles-
tirmektedir. Hatta Allah, diinyada olup bitenleri bir tesadiifilige birak-
maz. Diinyadaki her sey siinnetullah™ iizeredir: “Allah'in siinnetinde
asla bir degisme bulamazsin.”® Tabiat, insan ve tarihte olup biten her
seyin bilinen bir niceligi ve sasmaz bir siiresi vardir. Kur’an’da, Allah’in
varligina delil olarak; tabiatta akli, mantiki bir diizenin mevcudiyeti
gosterilmektedir.*® Yazarin “materyalizme elestiri” konulu oldugunu
ifade ettigi hasr, nesr ve kiyametin vaki olacagma ve dogruluguna dela-
let eden ayette®” mevcut tekid ve inkar sigasimn, kéfirlerin zanmm inkér
ve bosa ¢ikarma anlam icerdigi ac;lktlr.88 Aslinda inkarcilarin inkarlari-
nin konusu dirilis, Hesap Giinii ve insanlarin amellerine gore ceza veya
miikafat gorecekleri gergegidir.”

Allah, gbgii ve yeri ancak O’na insanlarin itaat etme yeri olarak
yaratmustir. Bu gerge8i kabul etmeyip her ikisinin bosuna yaratildig
ancak inkércilarm zannidir. Zira onlar Allahin birligine inanmaz, O’nun
yiiceligini ve gereksiz yere bir sey yaratmayacagin idrak edemezler ve

82 Zemabhseri, IV, 468.

% Sad 38/27. Bu ayete benzer anlama sahip iki ayet i¢in bkz. Alu imran 3/191; Rum
30/8.

8 Siinnetullah hakkinda bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ank., 1994;
Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalar, (¢ev: ilhan Kutluer), 3.
bs., Insan Yay., Ist., 1994; Hakim, Said, Rabbani Yol ve Siinnetullah, 6 bs., Insan
Dergisi Yay., [zmir, 1993; Kayacan, Murat, Kur'an’da Peygamberler ve Karsi Ta-
virlar, Ekin Yay., Ist., 2003; Tok, Nuri, Siinnetullah ve Heldk Edilen Kavimler,
Etiit Yay., Samsun, 1998.

% Fatir 35/43.

% Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diigiinceleri, s. 57.

87 Razi, Fahruddin, et-T efsiru’l-Kebir, 11 c., 2. bs., Daru Thyai Turasi'l-Arab, Beyrut,
1997, 1X, 387.

8 Derveze, et-Te efsiru’l-Hadis, 1, 389.

8 Zemahseri, IV, 87.
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bu zanlara diiserler. Keske o atesten ne kadar 1stirap ¢ekeceklerini bir
bilseler (Taberi, XII/2: 181).

7. Kur’an’1 delilsiz yorumlama ve yanhs Kur’an telakkileri

Kur’an’da bazi siirelerin basinda yer alan huruf-u mukattaa (kesik
kesik okunan harfler), Kur’an’in, herhangi bir insan sozii degil, Allah’in
gonderdigi bir kitap olduguna dikkat ¢ekmek i¢indir. Miiminlere diisen
gorev, diger ayetler gibi mukataa harflerinin de Allah’tan geldigine
inanmaktir. Bu tiir ayetlerin gercekte ne anlama geldikleri konusunda
Rasulullah (s)’m bir beyam da s6z konusu degildir.

Seriati, huruf-u mukataa hakkinda séyle demektedir: “Birtakim
surelerin bagindaki harfler i¢in bazilar1 Allah ile Hz. Peygamber (s)
arasindaki sir ve sifredir diyorlar. Fakat bu kabullenilebilecek bir s6z
degildir. Clinkii bu kitap bizim i¢in indirilmistir ve derdimize ¢are olma-
lidir (Seriati, 1996¢: 109). Goriildiigii gibi Seriati, bu tiir ayetleri belli
kisilerin anlayabilecegi sifreler” olarak kabul etmemekte ve bu sayede
bu ayetlere delilsiz bir¢cok anlam yiikleme igine kap1 aralamamaktadir.

Seriati’ye gore, Kur’an {izerinde diisiinme ve Kur’an’in metnin-
den yeni anlamlar ¢ikarmaya izin vermek istemeyenler, besmelenin
‘b’sinden ilging seyler ¢ikarma gayretindedirler. Derler ki: “Bismillah’in
ba (<) harfinde gizli olan hikmetleri tefsir etmeye bir dmiir yetmez.
Kur’an’m yetmis ‘6zii’ ve her ‘6ziin’ de yetmis 6zii vardir. Boyle siirer
gider. Bu dogrudur. Yanlis olan vahyin bu 6zelligine, ‘Kur’an’a yakla-
silmaz!” ‘Kur’an anlagilmaz!” anlammmni yiiklemektir. Yani onlar agisin-
dan, Kur’an’1 agip, okuyup diislinerek ondan bir seyler kavrayan ve
kavradiklarini agiklayan kimseler kuskuyla karsilanmakta ve onlarin
agiklamalar1 hemen reddedilmektedir.””' Seriati’nin bu sézlerinden yola
cikarak, onun Sia’daki yaygin batini anlam telakkisine itiraz ettigini ve
kendi geleneginden ayrildiginm sdylemek miimkiindiir.

% Ayetlerin belli sifreler igerdigi yaklasim —Tiirkiye’den bir émek vermek gerekir-
se- Said Nursi’de de mevcuttur. Ona gore cifr (ve ebced) hesabiyla otuz ii¢ ayet
Risale-i Nur adli eserine isaret etmektedir bkz. Nursi, Said, Risale-i Nur Kiilliyati,
2 c., Nesil Yay., Ist., 2002, (Birinci Sua), s. 831. Ne var ki, ona gore bu tiir hesap-
larin nasslar kargisinda degeri diisiiktiir ve ayn1 zamanda kotii niyetli kimseler ta-
rafindan kullanilmalar1 da s6z konusu olabilir: “Agik Kur'ani esaslarla {immete
ders vermek hizmeti, cifr ilmi gibi gizli ilimlerden yiiz derece daha {istiin bir me-
ziyete ve kiymete sahiptir. O kutsal gérevde kesin deliller ve muhkem kamitlar sui-
istimale imkan vermezler. Fakat cifir gibi, belli kurallara bagli olmayan gizli ilim-
ler suiistimale agik oldugu i¢in sarlatanlarin istifade etmeleri miimkiindiir.” bkz.
Nursi, age., (Dokuzuncu Lem'a), s. 599.

! Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s. 81.
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Yazara gore yine kimileri de vardir ki kendilerini: “Giines'e ve
onun pariltisina ant olsun. Giines'in ardindan gelen Ay'a. Giines'i orta-
ya ¢ikaran giindiize. Onu érten geceye.™” ayetlerindeki “giines”i Pey-
gamber, “ay”1 Hz. Ali, “gece”yi Umeyyeogullar1 iktidar1 (Oysa Allah’in
yemin ettigini anlamamig ve unutmus goriinmektedirler. Yani Allah
Umeyyeogullar iktidarina m1 yemin etmektedir?) olarak anlamlandirma
hakkina sahip gormektedirler. Seriati ise kendisinin, Kur’an’in en acik,
en berrak kavramlarimi kullanma hakkina layik goriilmemesini makul
bulmamaktadir.”” Anlasildigi kadariyla, “Kur’an giiniimiiz insania ne
der?” bakis agisiyla vahye yonelen Seriati’nin yakindigi kimseler,
Kur’an’1 icat kitab1 gorenler ve Kur’an ve hadislerdeki lafizlarin zahiri
anlamlarinin disinda bir de herkese ac¢ik olmayan gizli yonleri oldugu-
nu”* ve Kur’an ile Hz. Peygamber (s)’in sozlerinin ancak tevil ile anlagi-
labilecegini ileri siiren kimselerdir.

Kur’an-1 Kerim’in; dostunun cehaleti ve diismanimin hilesiyle
yapraklar1 a¢ildig1 glinden beri, metni terk edilip cildi reva¢ buldu. Adi
okumak anlamina gelen bu kitap, okunmaz oldu. Kutsama, teberriik ve
mal kazanma isleri gordii. Toplumsal, ruhsal ve diisiinsel problemlerin
cevabi bu kitapta aranmadigindan beri; onda soguk alginligi, romatizma
tiiriinden bedensel hastaliklarin gifasi aranir oldu. Insanlar uyanikken
onu terk edip, yatarken baslarimin {istline asarak uyuduklarindan beri o,
oOliilerin hizmetine sunulmakta, onlarin ruhlarina ithaf edilmekte ve sesi
yalmzca mezarhiklardan duyulmaktadir.”® Seriati yanhs Kur’an telakki-
lerine elestirisini mizahi bir dille sdyle siirdiiriir: Su anki mezhebimiz de
Kur’an’1 sehirden, evden, hayattan ve hatta dini okullardan cikartarak
kabristana sokmus veya vitrine yerlestirmistir. Elimizdeki, ger¢ek ve
asil Kur’an degildir. Gergek olani, Ali’nin deveye yliklenmis vaziyette
Osman’a getirdigi Kur’an’dir. Osman onu kabul etmeyince o, geri gotii-
riip sakladi: “Onu higbir zaman gérmeyeceksin.” dedi. O elden ele akta-
rilarak imamlar tarafindan saklandi. Gaip imam da onu kendisiyle gaybe

%2 Sems 91/1-4.

93 Seriati, Isldm Ekonomisi, s. 167.

o4 Seriati’nin elestirdigi bakis agis1 Gazali’de de mevcuttur. O, karsi ¢ikmaksizin
Thyau Ulumi’d-Din adli eserinde Hz. Ali’nin: “Isteseydim, Fatiha Suresini tefsir
etmek i¢in yetmis deve yiikii kitap yazardim.” ve bagkalarinin da “Her ayetin alt-
mis bin manasi vardir. Ayni ayetin ¢oziilmeyen manalari ¢6ziilen bu altmis binden
de daha fazladir.” dediklerini aktarmaktadir bkz. Gazali, Ebu Hamid, /hyau
Ulumi’d-Din, (¢ev: Ali Arslan), 4 c., Basim yeri yok, ts., II, 302.

% Seriati, Anne-Baba Biz Su¢luyuz, s. 80-81.
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gotiirdii. Simdi var olanimi ise biz degil, sadece 6liiler anliyor!”™® Senin
inandigin Kur’an ne i¢in geldi? Ben hem Kur’an’da ne oldugunu biliyor,
hem de igeriginden habersizim. Sen de habersizsin. Iste bu nedenle in-
karci ile ben ve sen ders arkadasiyiz! Sonugta benim onunla bir isim
yok! Ciinkii okunmak i¢in gelmeyen bir kitap neye yarayacak? Oysa sen
Kur’an’t; goziine, sinene siiriiyor, cocugunun kundagina, onun bunun
koluna iligtiriyor, hastanin yastiginin ucuna koyuyorsun. Gordiigiim
kadariyla sen bu kitab1 sdyle kullaniyorsun: Evinden ¢iktiginda ondan
birkag ayet okuyor, kilidine iifliiyorsun! Ben giiglii ve ileri teknigin {irii-
nii bir kilidi alir, kapimu kilitlerim ve tifiiriige ihtiyag duymam!®’
Mezhepdaslarindan bir kisminin Kur’an’in korunmugluguna halel
getirecek vahiy telakkisini de elestiren Seriati’nin ifade ettigi gibi ne
yazik ki Kur’an-1 Kerim, okunup anlasilmak ve kendisiyle amel edilmek
icin degil, dliilere sevap gondermek, cin ¢agirmak, fal bakmak i¢in oku-
nur olmustur.”® Halbuki Kur’dn’m diriler igin indirildiginden siiphe
yoktur.” Tiirkiye’de biiyiik bir kesim tarafindan hayirla yad edilen
Mehmet Akif Ersoy da dizeleriyle “Kur’4n’n ne mezarlikta okunmak ne
de fal bakmak i¢in indirildigini” sdylemis olsa da onun bu ifadesi, gii¢lii
bidat kiiltlirlinii etkilemede yeterince basarili olamamustir. Hayattan
kopuk ama kabirlerle irtibath bir Kur’an telakkisi;'® Kur’an’1 hedefin-

% Seriati, Ali, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, (¢ev: Davut Du-
man), Fecr Yay., Ank., 2007, s. 28.

o7 Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s. 33.

% Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 50

* Yasin 36/70.

19 Seriati’nin dikkati ¢ektigi “kabir baslarinda Kur'an okuma’nin hiikkmii hususunda
ilim adamlar ti¢ farkli goriis ortaya koymuslardir: a) Mekruhtur. b) Sakincast yok-
tur. ¢) Defin vaktinde sakincasi yoktur, ondan sonra mekruhtur seklinde. Ebu Ha-
nife, Malik ve bir rivayete gore Ahmed gibi mekruh oldugunu sdyleyenler soyle
derler: Ciinkii bu bidattir. Bu hususta da siinnet varid olmus degildir. Kiraat de
namaza benzer, Kabirlerin yaninda namaz ise yasaklanmigtir. Muhammed b. el-
Hasen ve bir rivayete gore de Ahmed gibi, “Sakincasi1 yoktur.” diyenler de Ibnu
Omer’den nakledilen su rivayeti delil gostermislerdir: Tbnu Omer defnedilecegi
vakit kabrinin baginda Bakara Suresinin ilk ayetleri ile son ayetlerinin okunmasini
tavsiye etmistir. Muhacirlerden birisinden de Bakara Suresinin okunmasini vasiyet
ettigi nakledilmistir. “Sadece defin zamaninda mahzur yoktur.” ki bu (Imam)
Ahmed'den gelen bir rivayettir- diyenler de bu konuda Tbnu Omer ve muhacirler-
den birisinden nakledilen rivayeti delil alirlar. Kabirlerin baslarinda nobetlese
Kur'an okumaya gelince, bu mekruh'tur. Ciinkii bu konuda siinnet varid olmus de-
gildir, seleften herhangi bir kimseden de asla bdyle bir sey nakledilmemistir bkz.
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den uzaklagtirmakta, kimileri i¢in onu (ek) gelir kaynag: haline getir-
mekte, islevinin diriler tarafindan unutulmasina ve anlamindan habersiz
yasayan toplumun cahiliye toplumuna meyletmesine kap1 aralamaktadir.

8. Kur’an’in miilk edinmeye bakis1

Islam, biitiin hiikiimlerinde oldugu gibi mali bir ibadet olan zekat-
la da dengeli bir toplumun tesisini hedeflemekte ve malin birkag kisinin
elinde toplanarak ifsad edici bir nitelik kazanmasina ve egemen bir gii¢
haline doniismesine kars1 onlemler getirmektedir. Aynm1 zamanda bunun
tam tersi olan, “mallarin yersiz bir sekilde dagitilmasi suretiyle fertlerin
cabalariin bosa ¢ikarilmasina ve tek bir elde toplanmasina™ kars1 da
tedbirler almaktadir.'”' Kur’an; mah diinya hayatimin siisii ve ¢ocuklarla
esit bir sekilde insanligin temeli, gecimin 6zel ve genel maslahatlarinin
belkemigi ve toplumun tiimiiniin yarar1 i¢in kullamlan bir ara(;lo2 oldu-
gunu ifade etmektedir.

Seriati, insanlik tarihinin negatif yoniiniin simgesi olarak belirttigi
Kabil donemini, 6zel miilkiyet ve insanda tekelciligin bagladigi donem
olarak tanimlasa da'” miilkiyet konusunu sembolik yorumlardan ayri
tutup, Kur’an gergevesiyle sinirladiginda dogru anlamaktadir: “Mali-
miilkli olmay1 olumsuzlamayan Kur’4n, servet ve parayr hayr olarak
adlandirmaktadir. Bu, servete yonelik en biiyiik 6vgiidiir. Hz. Peygam-
ber (s): ‘Mali kuskusuz severim.” demektedir.” “Allah’in fazli” da her
gectigi yerde maddi servet anlaminda kullanilmugtir.'™

Seriati’ye gére, Kur’an-1 Kerim: “Bir de Allah'in baziniza, dige-
rinden fazla verdigi seyleri temenni etmeyin. Evkeklere hak ettiklerinden
bir pay vardir. Kadinlara da kendi kazandiklarindan bir pay vardr.
Allah'in Litfundan isteyin. Gergekten Allah her seyi hakkiyla bilen-
dir.”'” ayetiyle erkeklere sevap ve cezadan bir pay1 oldugu gibi "kadin-
lara da aymni1 sekilde bir pay” oldugunu ifade etmektedir. Benzer sekilde
erkeklere verildigi gibi kadinlara da yaptiklar iyiliklere karsilik on kati
miikafat verilecektir. Ancak ayetin bu kismi, erkek ve kadinlarin kendi
bireysel kazanimlarinin tamaminin kendi miilklerine gegmis olmadiginm
anlatmaktadir. Aksine o kazanglardan bir kismimin infak (humus, zekat,

Hanefi, Ibnu Ebi’l-iz, Serhu’l-Akidetit-Tahaviyye, 9. bs., el-Mektebu’l-Islami,
Beyrut, 1988, s. 458.

191 Seltut, Akaid ve Seriat, 1, 205.

192 Age., 11, 130-137.

103 Seriati, Dinler Tarihi, s. 224.

104 Seriati, Isldm Ekonomisi, s. 167; Seriati, Dinler Tarihi, s. 315..

1% Nisa 4/32.
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sadaka vb.) edilmesi gerekmektedir.'” Seriati min () harf-i cerrini bu
ayette kismilik (teb’iz) ifade eder tarzda anlamlandirmaktadir. Yani
kadin olsun erkek olsun her Miisliiman sahip oldugu miilkiyet i¢inde
ihtiya¢ sahiplerinin hakk: oldugu ve haklarin sahiplerine verilmesi ge-
rektigi bilinciyle hareket etmelidir. Ayetin metni boyle bir algilamaya
miisaittir.

Kur’an’a gore her insan, isledigi kotli amelin cezasim yalmzca
kendisi goriir. Allah’in devesini kesen asiyi bu suca tesvik eden Semud
halkinin isledigiw7 manevi-asli igtirak tiiriinden suglar hari¢, suglarin
sahsiligi prensibi s6z konusudur. Hi¢ kimse, bagkasinin isledigi bir suc-
tan dolay1 sorgulanamaz. Miikafatlandirma konusunda da aym sahsilik
ilkesi gecerlidir: “Dogrusu insana ¢aliymasindan baska bir sey yok-
tur”'™ Seriati, belirttigimiz ayetlerden ikincisini, “miilkiyet edinme”
acisindan ele almakta ve goriigiinii iki 6rnekten yola ¢ikarak takdim
etmektedir: Halife Omer: “Bir kimse kendi tarlasini 3 yil terk eder ve
baskas1 da onu islerse, isleyen o tarla lizerinde daha fazla hak sahibidir.”
fetvasin1 vermistir. Osmanli toprak sisteminde, hatta bugilin Liibnan
miilkiyet sisteminde bile, topragi ii¢ yil iist iiste atil birakanlarin elinden
topra§1 almmaktadir. Ebu Yusuf’un Kitabu’l-Harac’inda bu kural var-

»1% flke olarak Seriati’nin kastettigi dogru ise de ayetin baglamu,
k1$1n1n diinyada yapip ettiklerinin ahirette karsiliginin eksiksiz verilece-
giyle ilgilidir.

B. SERIATI’NIN TEFSIiR ETTiGi SURELER

Seriati’nin eserlerinde bastan sona ¢ok ayrintiya girmeden tefsir
ettigi sureler vardir. Bu béliimde o surelerin orijinal yorumlar yaptigini
diislindiigiimiiz belli ayetleri lizerine degerlendirmelerini ele alacagiz.

1. Rum Suresi

Kur’an’m 30. suresi olan Rum, adim 2. ayette gecen
“Rum(lar/Bizanshilar) yenildi.” ifadesinden almaktadir. Surenin inis
doneminin Bizanshlarin Sasanilere yenildigi MS. 615 yilinin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. O y1l aym zamanda Miisliimanlarin Habesistan'a
hicret ettigi yildi. Seriati’ye gore, Rum Suresinde verilen “yenik diistiik-
ten sonra Rum’un Iran’a galip gelecegi bilgisi”’nden yola ¢ikan miimin-
lerin, bu iki siiper giiclin ¢atigmas1 sonucu kuvvetlerinin yipranmastyla
yolun kendileri i¢in agilacagim diisiinmeleri ve Rum’un galip gelmesine

19 Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulusmak, s. 74.
"7 Kamer 54/29.
1% Necm 53/39.
19 Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulusmak, s. 75.
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sevinmeleri o zamanda da gercek ve somut bir anlam tagimstir.''® Vah-
yin de belirttigi gibi: "Allah insanlarin bir kismini bir kismi ile savma-
saydi yeryiizii kargasaya bogulurdu."""' Bu anlamda savas, i¢inde rah-
meti de barindiran bir seydir.

Seriati’ye gore, Rum Suresi Kur’an’1in adeta canli oldugunun ka-
nitlarindan birisidir. Bugiin bir peygamber olsayd: ve Miisliimanlar i¢in
simdi bir vahiy iniyor olsaydi, inen yine “Rum Suresi olurdu.” Yazar,
klasik kaliplar1 koruyarak, bu sureyi anlamak i¢in surenin tamamini, bu
sureyle ilgili biitlin rivayet ve tefsirlere dayanarak incelemeyi ve
akletmeyi Onermektedir. Boylece bu surenin biiyiikk ve zengin igerigi
kesfedilmis olacaktir.'"

“Rumlar, Iranlilar1 yendiginde, miiminler sevinirler ¢iinkii Rum-
lar Hiristiyandir, Ehl-i Kitap’tir, iranlilarsa Zerdiistidir. Kur’an’in Rum-
larin Iranllari yenecegini dnceden sdylemesi bu yiizdendir. O zaman biz
miimin oldugumuz i¢in seviniriz. O halde Rumlarm yenmesi daha iyi-
dir.” seklinde bu surenin 4. ayetine yorum getiren miifessirlere katilma-
yan Seriati, boyle bir tefsire “Aman ne yorum!” diyerek istihzada bu-
lunmaktadir. Ona gore, Hz. Peygamber Zerdiistilere, Hiristiyanlara ol-
dugu g%ibi Ehl-i Kitap muamelesi yapmakta, onlardan da cizye almak-
taydi.'” Seriati’nin miifessirlerin bu yorumuna itiraz sekli tutarl degil-
dir. Zira bu sure indiginde Hz. Peygamber (s) hiikmeden pozisyonunda
degildir ki, Zerdiistilere Ehl-i Kitap muamelesi yapsin. Ayrica Seriati,
hicretin sekizinci yilinda Hz. Peygamber (s)’in Seviyyu’l-Abdi b.
Miinzire bir mektup gdndererek su kararlar1 igeren bir anlasma yaptigini
belirtir: “Mecusilerden cizye alinacak. Onlarm kestigi yenmeyecek.
Onlarla evlilik akti yapllmayacak.”114 Yine onun, Mekke'deki miisrikle-
rin, nerede olursa olsun Allah’a ortak kosanlarmm Kitap Ehli'ne karsi
galibiyetlerini115 kendi zaferleri gormeleri karsisinda miiminlerin Ehl-i
Kitap’in zaferine sevinmelerine''® dair yorumu kiigiimsemesi pek dogru
goriinmemektedir.

10 Seriati, Kur'an’a Baks, s. 56.

" Bakara 2/251.

12 Seriati, Iki Sure Iki Yorum, s. 12, 20, 15.

13 Seriati, age., s. 39.

1% Seriati, Ali, Sehidi, Cafer, Siret, (cev: Kerim Giiney), Yedi Gece Kitaplari, Ist.,
1991, s. 139.

!5 Miiminlerin sevindigi o giiniin Hudeybiye ya da Bedir Giinii oldugunu séyleyen-
ler de vardir bkz. Kurtubi, VII/2, 7.

116 Zemahseri, 111, 452.
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2. Kadir Suresi

Adini birinci ayetteki "kadr" kelimesinden alan surenin Mekke ya
da Medine’de indigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak muhtevasi
Mekki surelerin 6zelliklerini tagimaktadir: “Biz onu (Kur’an’y Kadir
gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu sen nereden bilecek-
sin? Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir. Melekler ve Ruh, o gece
Rablerinin izniyle, her is icin inerler. O gece, tanyeri agarimcaya kadar
siiren bir selamettir.”"" Seriati, bu birkag¢ saatin (Kadir gecesi) tarihin
biitlin zamanlarindan daha kiymetli oldugunu sdylemektedir. Selam
olsun bu geceye, gilines pinar1 durmaksizin figkirincaya kadar. Gece
karanlik olmasina ragmen degerlidir ¢iinkii deger yaratir, yeni bir takdir
ve yeni insanlar yaratan gecedir. Biitiin geceler ve biitiin ¢aglar boyle
degildir elbet. Tekrarlanan, birbiri ardinca gelen zamanlar, geceler ve
giindiizler ¢oktur ama onlarda yeni bir insan, diislince ve yeni bir hareket
meydana gelmemektedir. Insanlar gegmis kavramlarla oyalamp durmak-
tadir ve varis olduklar1 sey donuk ve katidir. Bu devrim yaratici, dev-
rimei yetistirici kisa zamanlar; Karanliklarin hakim oldugu ve fecre
baglandig1 zorlu sikintil, iskence ve giicliiklerle dolu olmasina ragmen
mulﬁlxddes zamanlardir. Dolayisiyla, Kadir gecesi mukaddes bir gece-
dir.

Allah’in melekleri, o Ruh ile birlikte Kadir gecesinde biitiin in-
sanlar i¢inde iskeletlesen bu siyah, karanlik ve mahvedici kabristana
inmektedir. Ama simdi bu iskeletlesmis IslAm’n viicuduna, séniik kab-
ristammiza o “Ruh” degil, gecenin siyahlig1, karanlig1 ve vahseti inmis-
tir. Ya Kadir gecesi! O, her katresi bu kurumus ve yanmis ¢ole, damak-
taki taneye, kuru ¢aliya, yanmis agaca ve susuz tarlaya inen; yesillik,
seving, bahce ve kirmizi giiliin miijdesini veren bir melek yagmurunun
yagdign gecedir.'"”

Seriati’nin ifadelerine paralel olarak, insanlik tarihinde nice bin-
lerce ay ve yilin gectigi ama insanlarin yasamlarinda Kadir gecesi gibi
miibarek bir gecenin yaptig1 etki ve sagladigi toplumsal degisimler Sl¢ii-
stinde bir doniisiimiin tezahiir etmedigi sdylenebilir. Bu gecenin 6nemi,
meleklerin inmesinden ve 6zellikle de vahiy melegi Cebrail’in Kur’an"

"7 Kadir 97/1-5.
118 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 192.
19 Age., s. 206.
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Hz. Muhammed (s)’e ulastirmaya baslamasmdanlzo ve Kur’an-1
Kerim’in 6ngordiigii iman ve ahlak sisteminden kaynaklanmaktadir.

3. Asr Suresi

Adin1 birinci ayetteki "asr" kelimesinden alan sure, miifessirlerin
¢oguna gore Mekki’dir. Surede agikca ve kesin bir {islupla, insan1 kurtu-
lusa ya da felaket ve hiisrana gotiirecek yolun hangisi oldugu bildiril-
mistir. Seriati; hicretten Once, bisetin on ii¢lincli yilinda, taassuplara,
zorluklara, iftiralara, olaylara, fitne ve fesatlara, iskencelere maruz kalan
Miisliimanlarin siarmn Asr Suresi'”' oldugunu sdylemektedir: “Asra
yemin olsun ki insan mutlaka ziyandadir. Ancak iman edenler, salih
amel igleyenler, birbirlerine hakki tavsiye eden ve sabri tavsiye edenler
bunun dzismdardzr.”122 Seriati, bu surenin tefsirinde ashabin, bir araya
geldiklerinde, alisilagelmis, anlamsiz ve manasina kimsenin dikkat et-
medigi hal hatir sormalar yerine bu sureyi okuyup ondan sonra birbirle-
rinden ayrilmay: adet edindiklerini ifade etmektedir. Ona gore bu sure
ilging bir slogandir. Kisa, 6z ve miikemmeldir.'>

Bazilar, ikindi,124 bazilart “mutlak zaman” dese de'? Seriati, asr1
“icinde bulundugumuz zaman” diye yorumlamaktadir. Herkes hangi
asirda ise asr1 onun i¢in kutsaldir. Bir kutsallik ki Allah ona ant igmek-
tedir. Buna goére kotii zaman, diisiik ¢ag, 1slah edilemeyen ahir zaman,
ugursuz, kara zaman, zulme ve giinaha mahkiim zaman vs. bu tiir koti
deyimler anlamsizdir. Hangi ¢ag olursa olsun kisi imanindan, amelinden
sorumludur. iman ve amelde ortak olan miiminler hakka ve sabra davet
etmekle gorevlidirler. Seriati’nin babasi: “Bir grup, bilingli ve kararl bir

120 «Biz o (Kur’an)nu Kadir gecesinde indirdik.” ifadesinden kastedilenin “Kur’'an’1
indirmeye basladik.” oldugu goriisii Sa’bi’den nakledilmektedir bkz. Kurtubi, X/2,
115.

12! Seriati, fki Sure Iki Yorum,s. 71.

22 Asr 103/1-3.

123 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 129.

124 Yemin edilenin ikindi namazimn vakti oldugunu soyleyenler de olmustur. Onlara
gore ayet, insanlarmn giiniin sonunda ticaretleri, hesap kitap isleri nedeniyle bu na-
maz1 kilamama riski s6z konusu oldugu i¢in bu namazin vaktine dikkat ¢ekmistir
bkz. Zemahseri, IV, 787.

12 Muntazeri asr ifadesine Hz. Peygamber (s)’in niibiivveti, beklenen Mehdi’nin
gelecegi ¢ag ve zaman anlami verenler oldugunu sdylemekte ve insanin karini,
zararini hesapladig ikindi vaktine ya da insani olgunlastiran “baski” dénemlerine
de asr denebilecegini soylemektedir bkz. Talegani, Mahmud, Muntazeri, Hiiseyin
Ali, Ilk Hutbeler, (ev: Samil Dogruer), Yonelis Yay., Ist. 1991, s. 135-136. Asr
kelimesinin gece ve giindiiz anlamina geldigini ifade edenler de olmustur bkz.
Kurtubi, X/2, 160.
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sekilde bu sureyi ferdi ve toplumsal hayatinda kendine slogan edinirse
sure basarili olmalar icin yeterlidir.” demekte ve Seriati de bu ifadeyi
teyit etmektedir.'”® Muntazeri de Seriati gibi giinahin zaman iizerine
yikilamayacagini, giinahkar olanm insan oldugunu sdylemektedir.'”’
Seriati’nin asr kelimesine anlam verirken onun anlamint “i¢inde bulun-
dugumuz zaman” seklinde sinirlandirmasi lafzin kapsaminmi daraltmakta
ve iman, amel, hakki ve sabr1 tavsiyeden uzak duran toplumlarm hiisra-
na ugradiklarma sahitlik eden tarihi devirleri disarida birakmaktadir.

Hak ile sabrin i¢ ice olmasimin bir hikmeti oldugunu sdyleyen
Seriati, bunu sadece hakkin yaninda yer alanlarn1 ve hak ugrunda biitiin
varliklariyla miicadele etmenin sabir gerektirdigini bilenlerin derinden
hissedeceklerini sOylemektedir. Bu durumda hangi unsur insam hak
olandan alikoyabilir, dize getirebilir? Acilar sikintilar, namertlikler,
alcakliklar, daimi egoistlikler, diisman tehlikesinden ¢ok dost zarari!
Mecburen sabir gerekir Bu sure, herkesi hangi durumda olursa olsun
kardesine boyle tavsiyede bulunmakla gorevlendirmektedir. Yiikii hafif,
sorumlulugu bulunmayan bir kimse agir sorumluluk tasiyan, yiikiin
altinda omuzlar1 ezilen birine tavsiyede bulunuyor olsa bile.'*®

“Yillardir Islam’a, Kur’an’a ve Islam’in ve Sia’mn ilk yetistirdik-
lerinin asil diline ve goriisiine iliskin bilgimizin ve fikrimizin giiciiyle
sabretmenin ger¢ek anlamim anladik.” diyen Seriati; sabretmeyi, esekce
tahammiil géstermek ve hamalca yiik tasimak seklinde yorumlayanlar
tenkit etmektedir. Ona gore sabirdan; teslimiyetcilik ve “zillet, zorbalik,
zuliim, haksizlik, her tiirlii tehlike ve cinayet, kotiiliik, kabadayilik,
yagmacilik ve ihaneti goriip sessiz kalmak” anlami ¢ikarmak miimkiin
degildir. Hakikate, Islam’a insani degerlere, halka, itikadi mukaddesata
ve hatta kendi serefine yapilan her tiirlii tecaviize tahammiil gostermek,
hepsinin hesabii kiyamete birakmak sabir olamaz. Adalet yazgisini,
intikam almayi, 1slah etmeyi, hakki sahiplenmeyi, zalim, fasik ve insan-
lik dis1 giigleri ahir zamana ve Hz. Mehdi’nin zuhuruna birakmay1 sabir
diye gosterenlerin hepsi zulmiin temsilcileridir. Bunlar, Firavun’un bii-
yiisiine kapilmus diigiimlere ifiirenler ve “vesveseci hannaslar” olup'?

126 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 130.

127 Talegani, Muntazeri, age., s. 137.

128 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 130.

129 Mahmud Talegani, hannas ve neffase kelimelerini bir hutbesinde bagka bir agidan
sOyle giincel bir tefsire tabi tutmaktadir: Bunlar iki grup arasinda Sii-siinni, Kiirt-
Arap, Kiirt-Tiirk, Fars-Tiirkmen ayrimi yaparak bu aradaki bagi koparmaya ¢aligi-
yorlar. Daha sonra bu gruplar yavag yavas birbirlerine kars1 zitlagmaya bagliyorlar.
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Hiiseyin’in kanindan afyon ve sabrindan eroin, uyku ilaci, 6liim agis1 ve
narkoz yapmuglardir.'

Seriati; Kur’an’in sabra hangi anlamu yiikledigine, hangi hedefe
insanlar1 yonelttigine ve onlar1 hangi ise kosmakta olduguna dair su
ayeti zikretmektedir: “Ey iman edenler! Sabredin, diismanlariniza karsi
sebat gosterin, her zaman hazirlikli olun, Allah'tan geregince korkun ki,
kurtulusa eresiniz.”"' Yani sabrediniz ve bir digerinizi sabir ve direnise
cagirmiz, bu amelde yarismiz. Mliskilerinizi giiclendirerek savasa, miica-
deleye hazirlanimz. "

Seriati’nin sabr1 anlamlandirma bi¢imi Kur’an’in biitiinliigiine
uygundur. Allah’in kullarim imtihan ettigi durumlarda O’na itaat etme
ama kars1 gelmekten de uzak durma konusunda miiminlerin birbirlerine
sabri tavsiye etmeleri gerekir.'”” Hak'** olan sozii tavsiyenin yani sira,
miimin toplumunun hiisrandan kurtulabilmesi icin birbirlerine sabri
telkin etmesi de sart kosulmustur. Yani Miisliimanlar, hakki himaye
etme ugrunda karsilastiklar1 biitiin zorluk, musibet, mesakkat, zarar ve
mahrumiyetler kargisinda birbirlerine, sebat gostermeyi telkin etmelidir-
ler.

4. Maun Suresi

Adin1 son ayetteki "maun""*> kelimesinden alan surede namaz ki-
lanlarin uyarilmasi ve namazlarindan gafil olanlar ile gosteris icin na-
maz kilanlara tenkit yoneltilmesinden dolay1r surenin Medeni oldugu
sOylenmistir. Cilinkii Mekke’de “bir kesim” olusturabilecek nicelikte
miinafiklar yoktu. Bu sure ile Din Giinii’ne inanmamanin insanda ne
gibi bir ahlaki diisiiklik meydana getirdigi, ahirete inanmayanlarin du-
rumu ve goriinliste Miisliiman olanlarin Hesap Giiniinii inkar ettikleri
anlatilmaktadir. Seriati bu surenin ilk ayeti olan “Dini yalanlayan: gor-

Birbirlerini hedef seciyor ve ¢atigmaya bagliyorlar bkz. Talegani, Muntazeri, age.,
s. 35.

130 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 222.

B Aly Imran 3/200. Seriati’nin sabra dair belirttigi diger ayetler i¢in bkz. Enfal
8/65-66.

132 Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s. 126.

33 Zemahseri, IV, 787.

13 fbnu Abbas hak kelimesinden kastedilenin tevhid, Katade Kur'an ve Siiddi ise
Allah oldugu goriisiindedir bkz. Kurtubi, X/2: 162.

135 Maun, ibnu Abbas ve Hz. Ayse’nin dedigi gibi insanlarm komsuluk iliskileri
geregi alip verdigi seyler olabilecegi gibi bu kelimeden zekéat da kastedilmis olabi-
lir bkz. Zemahseri, IV, 800; Kurtubi, X/2, 190.
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diin mii? ”"*° hakkinda “ Peki, dini reddeden kisi kimdir?” diye sormakta
ve ardindan da: “Biz umumiyetle, sdyle cevap veriyoruz: Allah’1 inkar
eden ve kiyamete inanmayan kimsedir. Halbuki Kur’an’da bu soruya
cevap kiginin ameline gore olmaktadir. Bizim yaptigimz, tarif din digi-
dir.” demektedir."’

“Fakiri doyurmay: tesvik etmeyen odur.”"® Bunun anlami, mis-
kine birazc1 yemek vermiyor seklinde degil, aksine “Ebedi bir hirs, he-
yecan, hareket ve ciddiyetle ‘aclikla miicadele’ i¢in didinmiyor.” seklin-
dedir. Iste dini olmayan, dini reddeden bu adamdir. Dinin tarifi budur.
Kur’an’m her tarafinda kiifriin tarifi boyledir. Kur’an kiifrii tarif etmek
istedigi zaman, bizim algimizin aksine, zihni meseleleri giindeme getir-
memektedir."”” Dini yalanlayanlar kimlerdir? Ne inananlar dindar, ne de
inanmayanlar kafir, dinsizdirler. Bu kimseler yoksulu doyurmaya o6n
ayak olmazlar. A¢likla miicadele etmeyen, yetimin velayet ve gézetimi-
ni listlenmeyen ve bu yonde hareketlilik gdstermeyen “iste o yetimi iten
kakan” kimselerdir.'*’

Yazarin bu sure baglamda “dini yalanlayan” kimsenin vasfini
dogru anladigim sdylemek miimkiindiir. Bu surede yetimi itip kakan,
ihtiyag sahiplerini gézetmeyen kimseler dini yalanlamig olmakla itham
edilmektedir. Ne var ki, aclikla miicadele etmek insan1 Miisliiman kil-
maya kafi gelmeyecegi gibi, tersi de bir insamn gayr-1 Miislim olarak
tammlanmasinda yeterli degildir. Hele hele “kiifriin tarifinin” Kur’an’in
timiinde “zihni meseleleri glindeme getirmeksizin” yapildig1 iddiasi
delilden yoksundur. Kur’an asla kafir olma gerekcesi olarak sadece
“aclik sorunu” gibi toplumsal sorunlara duyarsiz kalmay1 gostermez.
Seriati’nin ayetler aracilifiyla Miisliimanlar1 sosyal problemlerin ¢ozii-
miinde aktif hale getirme gayreti takdire sayan olmakla birlikte; kendile-
rine vahiy getiren el¢iye sihirbaz diyen,141 Allah’1n rahmetinden timidini
kesen'* ve O’nun vahyettigi ile hikkmetmeyen,'* Yaraticiya sirk ko-
san'* ve ayetleri isitmeye tahammiil bile edemeyen'* kimseler i¢in de

136 Maun 107/1.

137 Seriati Ali, Dine Dayanmak, (¢ev: isa Cakan), Yeni Zamanlar Yay., ist., 2006, s.
16.

¥ Maun 107/3.

19 Seriati, Dine Dayanmatk, s. 16.

1490 Seriati, Kur’an’a Baks, s. 38-39.

U yunu s 10/2.

"2 Yusuf 12/87.

"> Maide 5/44.

" Nahl 16/3.
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Kur’an-1 Kerim’in kafir tammmlamasim kullandig1 géz ardi edilmemeli-
dir.

5. Kevser Suresi

Admm1 birinci  ayetteki "kevser" kelimesinden alan sure,
Rasulullah'in i¢inde bulundugu en zor ve cesaret kirici sartlarda, kavmi-
nin ona diisman kesildigi, fitne riizgarlar1 ¢ikardigi bir donemde onu
teselli etmek ve ona cesaret vermek {izere nazil olmustur: “Muhakkak
biz sana Kevser'i verdik. Oyleyse Rabb'in icin namaz kil ve kurban kes.
Muhalkkak ki sonu kesik olan, sana bugz edendir.”'*® Birgok tefsirde,
hadislerle'” aymi dogrultuda Kevser (¢ok hayir) kelimesinin cennette bir
nehrin'*® veya havuzun 6zel ismi oldugu belirtilmektedir. Siiphesiz ki bu
sure geregince Rasulullah'a Kevser'in verilmis olduguna iman etmek
gerekir onun ne olduguna iman ise ayri bir konudur. Ciinkii "¢ok hayir"
kavraminin kesinlik ve kapsamyla beraber hadislerin bir 6rnek babin-
dan bu kavrami acgiklamis olabilecegi ihtimali de gz 6niinde bulundu-
rulmalhidir. Miifessirlerden bu kavramu Kevser irmagi/havuzu dahil “gok
hayir” olarak yorumlayanlar, Kur’an'daki lafzin makul olan biitiin ihti-
mallerini okura tefekkiir ettirmek niyetindedirler.

Kevser kelimesinin anlam genisligine ragmen Seriati ne yazik ki
onun kapsamim olduk¢a daraltmaktadir: “Biz sana Kevser’i, -Fatima’y1
verdik.” Bir kiz ¢ocugu babasimin degerlerinin sahibi ve ailesinin tiim
serefinin varisi olmaktadir. O, muhtesem asalet zincirinin devammdir.
Hz. Adem’le baslayan ve insanlik tarihi boyunca 6zgiirliik ve bilincin
biitiin liderleri ile siiregelen bir siirecin devami. Hz. Ibrahim’e ulasan ve
Hz. Musa ile Isa’y1 kendine katan ve neticede Hz. Muhammed (s)’e
ulasan bir siiregtir bu. Tlahi adalet zincirinin, gergegin giiclii zincirinin en
son halkas1 Fatima’dir. Bir erkek ¢ocugu beklentisi i¢inde olan bir aile-
nin en son kizi Fatima. Siiphesiz Hz. Muhammed (s) kaderinin kendisi-
ne ne getirecegini, Fatima da kendisinin kim oldugunu biliyordu. Evet!
Iste diisiincenin bu okulu bdyle bir devrimin temellerini att1. Bu dinde

S Kehf 18/100-101.

146 Kevser 108/1-3.

147 Tirmiz, Kiyamet 15; Tirmizi, Menakib 77; Buhari, Tefsir inna a'taynake'l-kevser
1; Buhari, Rikak 53, Miislim, Salat 53; Eb( Daviid, Siinnet 26; Nesai, Salat 21.

148 Zemahserd, bu nehrin baldan tatli, siitten beyaz ve buzdan soguk oldugunu ifade
eden bir rivayet aktarmakta ve kevser kelimesine “cok hayir” anlami verenin Ibnu
Abbas oldugu bilgisini vermektedir bkz. Zemahseri, IV, 801-802. Bu kelimeye
dair on alt1 mana belirtilir bkz. Kurtubi, X/2, 192.
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bir kadin bdylesine 6zgiir birakilmistir. Tbrahim’in ve atalarmnin dini bu
degil miydi?”'"

Seriati Hz. Fatima’y1 Hz. Peygamber (s)’e verilmis olan essiz bir
nimet olarak anlatmaktadir. Halbuki o, Hz. Muhammed (s)’e verilen tek
evlat degildir. Rasulullah (s)’1in dordii Hz. Hatice’den bes erkek ¢ocugu
oldu. Abdullah en biiytlikleri idi. Tahir, Tayyib, Kasim ve Mariye'den
olan Ibrahim. Dért tane de kizi vardi: Bunlardan Zeyneb, Ebu'l-As
bnu'r-Rebi'in nikdhi altinda idi. Rukiyye ve Ummii Kiilsim ise, Ebu
Leheb'in ogullar1 olan Utbe ve Uteybe ile evliydiler. Ebu Leheb, kendi-
sini tenkit eden sure indigi zaman,"” ogullarina onlar1 bosamalarim
emretti. Bunun tizerine Hz. Osman 6nce Rukiyye ile evlendi ve Abdul-
lah adinda bir oglu oldu. Rukiye, vefat edince de Ummii Kiilsim ile
evlendi. Hz. Fatima ise Hz. Ali ile evliydi. Hz. Ali'nin Fatma'dan Hasan,
Hiiseyin ve Muhsin adlarinda ii¢ erkek cocugu ile Zeyneb ve Ummii
Kiilsiim adlarinda iki kiz ¢ocugu diinyaya geldi. Bunlardan Zeyneb,
Abdullah fbnu Ca'fer ile evliydi. Hz. Ali, Ummii Kiilsim'u de Hz.
Omer'e nikdhlamst1.

Yukaridaki bilgileri dikkate aldigimizda Seriati’nin kevseri Hz.
Fatma ile acgiklamasinin Rasulullah (s)’a verilen nimetlerin sayisini si-
nirladigim, Hz. Fatima’nin olsa olsa verilen nimetlerden birisi oldugunu
ve Allah’in Rasulullah (s)’a diinyada oldugu gibi ahirette de ¢ok sey
verecegini sdyleyebiliriz.

6. Kafirun Suresi

Adini birinci ayetteki "kafirun" kelimesinden alan sure, miifessir-
lerin ¢coguna gére Mekkidir. O donem, Rasulullah'in ¢agrisina, miisrikle-
rin siddetle kars1 c¢iktiklar1 bir yandan da mele (ileri gelenler) ve
mutrafin (bol nimetten simaranlar), Rasulullah ile uzlagmanin yollarim
aramaktaydi. Bu amacla zaman zaman ona teklifler gotiiriiyorlardi. Bu-
nun lizerine Allah bu sureyi indirdi: “De ki: Ey kdfirler! Sizin taptiklari-
niza ben tapmam. Siz de benim taptigima tapicilar degilsiniz. Ben asla
sizin taptiklarmmiza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak
degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadw”’"" Seriati’ye gore,
bu surede soz edilen kafirlerden kasit dinsizler degildir ve alt1 ciimlede
tekrar veya soyleyis degisikligi ile sadece tek bir s6z sOylenmektedir:
“Hayir sizin de dininiz var, sozlerinizin hepsi dindir ama benim bagka

149 Seriati, Ali, Fatima Fatima dir, (gev: Ismail Babacan), Diinya Yay., Ist., 2006, s.

140, 141.
150 Tebbet 111/1-5.
K afirun 109/1-6.
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bir dinim var. O halde dindarlarin bir araya gelmesi iyi olur. Anlagmaz-
liklarini; bilimsel arastirmalar, mantiksal kamtlamalar ve iyi niyetle
gidersinler. Her ikisi de ibadet ve diyanet ehli olduguna gére bazi goriis
ayriliklari, yontem farklilign ve yanlis anlasilmalarla birbirinden ayril-
malar1 uygun olmaz. Her iki kesim de ibadet ehlidir. Ama tapilan sey bir
degildir. Mabutlar ve din iki tane olunca, bir tapinma, bir mabut ve bir
din iizerinde mutabik kalmak diisiiniilemez. Bu durum da tartismak da
pek anlamh olmaz." Seriati, bu sure inkarcilarla ilgili olmasmna rag-
men, kendisiyle aym goriiste olmayan Sii din adamlarin1 da bu surenin
kapsamui i¢inde elestiri konusu yapmaktadir.

Seriati’ye gore bu surede kullanilan ibadet kelimesinin karsisinda
ibadetsizlik degil, ibadet yer almaktadir. Yani Hz. Peygamber’in karsi-
sinda yer alan kimseler ibadete inanmayan tanritanimaz kimseler degil-
dir. Bilakis ondan daha ¢ok tanriya sahiptiler. Tartismaya konu olan asil
mesele, din meselesi degil tanr1 meselesidir. Daha sonra gelen “Siz de
benim taptigima tapacak degilsiniz.” ayeti, anlam bakimindan “Siz de
benim tapti§ima tapicilar degilsiniz.” ayetinin aymsidir. Bu tiir tekrarlar-
la Kur’an, 6nemli konular1 farkli boyutlariyla tam olarak zihinlere yer-
lestirmeyi amaclamaktadir. Sure sOyle bir aciklama ile bitmektedir.
Szzlzsig dininiz size, benim dinim banadw.” Yani din, din ile savasmakta-
dir.

Yazarin igaret ettigi gibi, Rasulullah'in dini, miisriklerin dininden
farklrydi. Ciinkii onun getirdigi dinin flah'i onun risaletini kabul etme-
yenlerinkinden farkli 6zelliklere sahipti. Bazilarimn dini bir yil Islam
dinine bir yil da putlara tapmada bir problem gérmezken'* bazilarmin
ilaht dinlenmeye muhta¢ idi. Kiminin tann telakisi, ulusal idi ve insa-
noglu ile giires bile tutabiliyordu. Uzeyr isminde bir de oglu vardi. Bazi-
larinin ilali da evrene ilk hareketi verip onu kendi seyrine birakmusti.
Kisacasi, Allah'a inanan fakat Miisliiman olmayanlar aslinda biitiin ev-
renin yaraticis, hikimi olan Allah'a inanmamaktadirlar. Inkarcilar bir
ilaha ibadet etmekte iseler de, aslinda gergek ilaha yani Allah'a ibadet
etmemektedirler. Yine surede, Seriati’nin dikkat ¢ektigi tekrarlara gelin-
ce; amacin, inkrcilarin tiim umutlarimi kesmek oldugu sdylenmistir.
Meani bilginlerinin ¢ogu sOyle demislerdir: Kur’an Araplarmm dili ile

152 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 167.

153 Seriati, Ali, Dine Karsi Din, (¢ev: Ali Aydin), 3. bs., Bilge Adam Yay., Ist.,
2006, s. 72-73.
** Zemahseri, IV, 803.
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inmigtir. Onlarin anlatimda izledikleri yollardan birisi de tekit ve konu-
yu iyice kavratmak maksadi ile (gerekli ifadeleri) tekrarlamaktir.'>

7. Felak ve Nas sureleri

Kur’an'n bu son iki suresine aralarindaki yakin ilgi ve konulari-
nin yakinlig1 nedeniyle ortak isim konularak "muavvizeteyn" (siginma
sureleri) denilmistir. Surelerin metinleri soyledir: “De ki: Ben, agaran
sabahin Rabbine sigimirim, yarattigi seylerin serrvinden, karanligi ¢oktii-
gii zaman gecenin serrinden, diigiimlere iifleyen biiyiiciilerin serrinden
ve haset ettigi zaman haset¢inin serrinden.”™® “De ki: Siginirim ben
insanlarin Rabbine, insanlarin hiikiimdarina, insanlarin lahina, O sinsi
vesvesecinin serrinden. O ki, insanlarin gogiislerine vesveseler fisildar.
Gerek cinlerden, gerek insanlardan.”’

Seriati, bu iki sureden yola ¢ikarak birtakim olumsuz kisilerden
ve yaptiklarindan s6z etmektedir: Sihirbaz politikacilar, hokkabaz dii-
siince adamlari, beyin yikayici biiyiiciiler ve hilekar telkinciler. Bunlar
insanlar tefrikaya diislirmekte, birbirlerine diigmanlik agilamakta, sayia-
lar iiretmekte, kin tohumlar1 sagmakta, birbirine kenetlenmis elleri ha-
stim yumruklara doniistiirmekte, diismanlar1 kardes, kardesleri ise diis-
man yapmak i¢in gizli-a¢ik komplolar kurmakta ve entrikalar ¢cevirmek-
te, diiglimlere iiflemekte, dostlar aras1 baglar1 kesmekte, iradeleri felg
etmekte, inanglar1 bozmakta, kararlar1 sulandirmakta ve anlasmalara
riayet etmemektedir. Bir biitiin olan dini ve immeti, firka firka ayirmak-
ta ve her bir firkay1 “Gasik’n'>® agzna bir lokma yapmaktadirlar.'
Seriati’nin babasimn ifadesiyle diigiimlere iifleyenler (neffasat),'® gizli-
den gizliye kargasa yaratan diismanlardir.'®'

Yazar biiyiiciiliige, diigiimleri tifirmeye giincel anlamlar yiikle-
mektedir. Gergekten de sihir, sihirbazin eliyle gizlice yaptig1 seyden
gozleri uzak tutarak gerceklestirdigi tiirden kandirmaca ve asli olmayan
hayali seyler,'®* uzaklastirmak, yoniinden saptirmak, gonliinii gelmek,'®

% Kurtubi, X/2, 201.

%0 Felak, 113/1-5.

17 Nas, 114/1-6.

'8 Bu kelimenin hiicum edip zarar veren her sey oldugu da sdylenmistir bkz.
Kurtubi, X/2, 230.

1% Seriati, Ali, Hac, (¢ev: Mustafa Coban), 6. bs., Ozgiin Yay., Ist., 2006, s. 183.

180" Neffasat bayan ya da bay digiimlere iifleyen sihirbaz kimseler olabilir bkz.
Zemabhseri, IV, 816.

161 Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s. 116.

162 [sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Darw’1-Marife, Beyrut, ts., 226.
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bir seyin, bir kimsenin goziine ve o seyin gercekligine zit bir sekilde
goriinmesi'® sebebi gizli kalan, hakikatinin disinda goriinen tiim isler'®
gercekligi olmayan seyleri gostererek insanlarm duyularim etkileme'®
olarak tanimlanmugtir. Sihir gozleri biiyiileyip, bir seyi oldugundan bas-
ka gostererek onun insanlar tarafindan dogru algilanmasini engellemeye
calismak'®’ anlamlarina sahiptir ve Seriati’nin isaret ettigi anlamlari
icerdigi rahatlikla sdylenebilir. Yine Seriati’nin gasik (gece) hakkindaki
yorumu da onun sembolik yorumlarindan birisidir ve gecenin ¢oken
karanligim mecazi'® olarak; zuliim, cahillik, kotii diisiinceler, i¢ kararti-
c1 ruh hali, yeis ve hayata kotiimser bakis seklinde yorumlamak miim-
kiin oldugu gibi bu sayilanlarla 6zdeslesmis kisiler icin de kullanmak
s6z konusu olabilir.

Seriati’ye gore hasid (haset eden kisi), zorba, zulmedici, asikar
bir yabanci olan gasik gibi degildir. Gasik’in gizli, art niyetli, kiralik
ajani olan neffase gibi de degildir o. O, bizzat yakin bildiklerindir. O ne
bir despot, ne de despotun oyuncagidir. Ne diisman, ne de diismanin
kiralik ajanidir. Aksine, dert ortagin ve dava arkadasin olabilir o. Fana-
tik bir sdylemci, bir mukaddesat sampiyonudur. Ahdini bozar ve seni
sirtindan hangerler. Hiyanet eder ama hain degildir. Dostu vurur ama
diisman degildir. “Neffase”lerin oyuncagidir. “Vakib” olan gasik”in
cadirmin diregidir. Hem de iicretsiz, zahmetsiz ve minnetsizdir.'” Yaza-

19 Gaznevi el-Hanefi, bunu Mutezile’nin goriisli olarak nakleder bkz. Kurtubi, I/2,
43, ftiraya da sihir denebilir ¢iinkii o da sihir gibi eslerin ya da birbirine muhabbet
besleyen insanlarin arasini agar bkz. Hakemi, Hafiz b. Ahmed, Medricu’l-Kabuli
bi Serhi Silmi’l-Vusiili il IImi’l-Usiil, Daru Ibni’l-Kayyim, Demam, 1990, I, 564.

1% Taberi, Muhammed bin Cerir, Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an, 15 c.,
Daru'l Fikr, Beyrut, 1995, 1, 648.

19 R4z, 1, 619; Munavi, Muhammed Abdurradf, et-Tevkif ald Miihimmati’t-Tedruf,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, 1410 (h), s. 399.

1% Tabatabai, es-Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizén fi Tefsivi’l-Kur'an, Daru’l-
Kiitiibi’l Islamiye, Tahran, ts., VIII, 226.

"7 Vahidi’den naklen bkz. Razi, V, 335.

18 Mecaz; akla gelen ilk anlamin, ifadenin baglamma uygun gdriilmedigi ya da
kastin yalin ifadelere nispetle daha giizel ifade edilecegi durumlarda bagvurulan
bir yontemdir. Bir bakis agisma gore de, mecaz diye bir sey soz konusu degildir.
Sozgelimi bir kimseye “almi ak™ denildiginde ilk akla gelen o kisinin alninin be-
yazlig degil, onun iyi bir insan oldugudur. Dolayisiyla akla ilk gelen anlam mecaz
degil ifadeden kastedilenin kendisidir. Benzer sekilde bu ayette de “Allah’a biat
etmek” ifadesinin ilk anlami O’na baglilik s6zii vermek olup ifadedeki asil anlam
budur ve aksi de diisiiniilemez.

' Seriati, Hac, s. 183, 184.
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rin hasid iizerine yaptig1 agiklamalar aslinda miinafik kimselerin 6zellik-
leriyle daha fazla ortlismektedir. Ayrica hasid, Seriati’nin ileri siirdiigi
gibi “neffaselerin oyuncagi olmak” zorunda degildir. Belki de baskasi-
nin varligim yitirmesini —Gerekirse bunun i¢in hileye de bagvurabilir.-
isteyen ve Allah'in kendisine verdigi nimetlere razi olmayan hasidi, en
giizel anlatan hikaye sudur: “Birbirini ¢ekemeyen iki hasede o donemin
hiikiimdar1 demis ki: ‘Tkinizden biri benden bir sey istesin, verecegim.
Ama arkadasina ise onun istediginin iki katim verecegim.’ ikisi de uzun
zaman suskun kalmiglar. Bir siire sonra birisi bir adim ileri atmug ve
demis ki: Efendim benim bir gdziimii ¢ikarn."

Seriati’ye gore “neffasat”; “gasik”larin ig bitiricileri, komisyon-
cularidir. Bilyiiciiler “gece”nin himayesinde is ¢evirmekte ve gece adina
caligmaktadirlar. Bu tefrikaci biiyiiciiler; diisiinceyi, bilinci ve ahlaki
ifsat eden bozguncular ve gasik icin uygun fikrl ve kiiltiirel ortamlar
hazirlayan beyin yikayicilardir. Yine onlar “vakib”in gece ortiisii hima-
yesinde halki uyusturan narkozculardir.'” Seriati’nin “ahlaki ifsat eden
bozguncular” tammlamasit "neffasat" kelimesini, tesbihen "cinsellik
acisindan erkekleri etkisi altina alan kadmlar" seklinde yorumlanabile-
cegini syleyen miifessirlere'”’ paraleldir. Bu agidan onlar kétiiliigii
temsil eden “gasik”in emirlerini yerine getirmektedirler. Kur’an-1
Kerim’in Hz. Yusuf'a yapilan iftira konusunda hakemlik yapan kisinin
dilinden: "Siiphesiz sizin hileniz biiyiiktiir.""”* buyurmasmnin da bu sapti-
ric1 etkinin varligina isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.

Seriati’ye gore Kur’an’da Allah; Rabbinnas, Melikinnas,
flahinnas™'"” seklinde insanlarla birlikte anilmakta ama soylularin, azin-
liktaki seckin bir smifin veya elit tabakanin yaninda zikredilmemekte-
dir."™ Yazarin -Allah’m; soylularin, seckin bir tabakamin destekgisi
olmadig1 seklinde bir diislinceye sahip olma ihtimalini hari¢ tutarsak-
iddia ettiginin aksine ayetlerdeki bu ifadeler; soylulari, seckinleri de
kapsayacak niteliktedir. Kald1 ki, Hz. Musa’min Firavun ve ileri gelenle-
rine yonelik su ifadesi Allah’in “kendini seckin goérenlerin” de Rabbi

170 A

! Zemahserd, IV, 817.

' Yusuf 12/28.

' Nas 114/1-3.

1" Seriati, Ali, Kapitalizm, (¢ev: Yakup Arslan), Diinya Yay., Diinya Yay., Ist.,
2004, s. 35.
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oldugunu gayet giizel ifade etmektedir: “Musa dedi ki: O sizin de Rab-
biniz, daha once ki atalarinizin da Rabbidir."'"

“Allah ve nas (halk) felsefi ve ilmi acidan degil, belki Allah’in ve
halkin diger simfa (toplumun onde gelenlerine) karsi olmasi yoniiyle
esittir.” diyen Serati’ye gore nas’in (halkin) dini tevhid,'® diger sinifinki
ise sirk olup her iki simf da dindardir. Dolayisiyla tarih boyunca tevhi-
din savasi, nas’in savasi olmustur.'”’ flmi ve yaratilisa dair ayetlerde
degil, sosyal, siyasi ve ekonomik meseleleri agiklayan biitiin ayetlerdeki
nas kelimesinin yerine Allah kelimesini koymak, Allah kelimesinin
yerine ise nas kelimesini koymak178 hi¢bir (anlamsal) degisiklige neden
olmaz. Sozgelimi “Kimdir o, Allah'a giizel bir borg verecek olan ki,
Allah da onun verdigini kat kat artirsin ve onun i¢in serefli bir miikdfat
da versin.”'” ayetinin anlami, Allah’in ihtiyaci oldugu i¢in O’na borg
vermek degil, insana bor¢ vermek demektir. Sosyal konularla ilgili ya da
sosyal bir yonii olan biitiin ayet ve hadislerde Allah ile insan ayn safta
yer almaktadir."™ Toplumsal konularda (felsefe ve akidelerde degil)
kullaniliyorsa Allah kelimesi yerine nas kelimesini yerlestirebiliriz.
Ornegin “Allah’a giizel bir bor¢ vermek” ifadesinden kastedilen “borca
muhtag olan ve onu isteyen halka bor¢ vermek” anlamindadir.''

Tevhid dini olan islam’mn insanlarin genelinin maslahatini koru-
may1 hedeflemesi agisindan ele alimrsa Seriati’nin “halkin dininin
tevhid oldugu” ifadesi anlaml bir zemine oturmaktadir. Kastettigi, in-
sanlar ¢ogunun tevhid dinine mensup oldugu ise bu yaklagim fazlaca
iyimserdir. Ciinkii Allah: “Yeryiiziindekilerin ¢cogunluguna itaat edersen
seni saptirirlar.”'™ ayetiyle insanlarin gogunun zanna uydugunu yani
toplumun 6nde gelenlerinin disindaki cogunlugun da hak iizere olmadi-
gim ifade etmektedir. Yine Seriati’nin “sosyal, siyasi ve ekonomik me-
seleleri agiklayan biitiin ayetlerdeki nas kelimesinin yerine Allah keli-
mesini koymay1” miimkiin géren yaklasimi da olduk¢a genellemecidir.
Sozgelimi, “Onlar: ‘Rabbimiz Allah'tir.” demelerinden baska bir sebep
olmaksizin haksiz yere yurtlarindan c¢ikarildiar. Allah insanlarmm bir

> Suara 26/26.

176 Seriati’nin tevhid algis1 hakkinda bkz. Seriati, Ali, Tevhidi Altyapr, (cev: Isa
Cakan), Yeni Zamanlar Yay., Ist., 2004.

177 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 178.

178 Seriati, Dine Kars1 Din, s. 63, 74.

' Hadid 57/11.

180 Seriati, Dine Karsi Din, s. 64.

181 Seriati, Ummet ve Imamet, s. 25.

182 Enam 6/114.
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kismini bir kismi ile defetmeseydi manastirlar, kiliseler, havralar ve
icinde Allah'in adi ¢ok anilan mescidler elbette yikilird:. Siiphesiz Allah
kendi (dini) ne yardim edene yardim edecektir. Stiphesiz Allah ¢ok giic-
lidiir, ¢ok izzetlidir.” (Hac, 22: 40) ayetinde savasan taraflarin ikisi de
“nas”tir ve ayette nas ile —Seriati’nin deyimiyle- “halkin karsisindaki
smif” arasinda bir savag oldugundan s6z edilmemektedir. Yine Kur’an-1
Kerim’in belirttigi birtakim mustazaf halklar vardir ki, bunlar hicret
etmektense onlar1 saptirmaya calisan azinhigin dinine uyup cehennemi
cennete tercih etmektedirler ve onlarin dinlerinin tevhid olmasi s6z ko-
nusu degildir.

Yazara gore “vesvas” ise, insan katliamidir ve ii¢ bash, yiiz su-
rath yilanin Ademoglunun damarlarina akittigi zehirdir. Zaten Iblis,
Adem’i yilan kihiginda aldatip Allah’in cennetinden c;lkarmlstm183 An-
lasildigi kadariyla yazar, “vesvas™ seytan'** olarak algilamaktadir.
Vesvas, insanlar1 yoldan ¢ikarmak, baslarina kotii seyler getirmek iste-
yenler, goriinlir ya da goriinmez tiim varhklar kapsayict niteliktedir.
Kur’an, seytan1 korkung bir goriiniime sahip bir yilan olarak anlatmaz.
Bu tiir anlatilar tefsirlere kadar girmis Israiliyat tiirii haberlerdir.

C. Bazi Kur’an Kissalarina iliskin Yorumlar

w=a-u=- 3 kok harflerinden tiireyen kissa kelimesi sozliikte; bir
seyin izini siirmek, birbirini takip eden haberler,"® anlatmak, bir seyin
ortas1, bilyiigii, agiklamak,'™ beyan etmek'™’ anlamma gelir. Islami
literatiirde veya Kur’an 1stilahinda kissa denildiginde Kur’an’da anlati-
lan tarihi olaylar ve peygamberlerin hayat hikdyeleri anlasilmaktadir
ancak Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu baglamda bizzat kissa olarak degil

%3 Seriati, Hac, s. 208.

184 Zemahgerl de vesvasm seytan oldugunu belirtir bkz. Zemahgeri, IV, 819.
Mevdudi’ye gore, seytan cinlerdendir ve ve “isyan” fiilini bir grup cinle birlikte
islemistir. Isyam ilk baslatan o oldugu i¢in Kur'an’in sadece Iblis’in admni anmakla
yetinmistir bkz. Mevdudi, Ebu’l A’14, Tefhimu’l-Kur’an, (¢ev. Muhammed Han
Kayani ve digerleri), 7 c., Insan Yay., Ist., 1986, I, 57. Seriati, iblis’in melek oldu-
gu goriisiinii benimsemektedir. Ona gore, Iblis (seytan), Adem’e secde etmekten
yiiz ¢eviren ve onun ilahi makamini inkar eden tek melektir bkz. Seriati, Medeni-
yet Tarihi, 1, 172; Seriati, Ali, s. 543. 1. Siireyya Sirma da Seriati gibi Iblis’in isyan
etmeden 6nce melek oldugu kanaatindedir bkz. Sirma, Thsan Siireyya, “Asr-1 Saa-
det Oncesinde Mekke Toplumu”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet’te Islam (edis-
yon), 4 c., Beyan Yay., Ist., 2006, I, 79.

185 Ragib, 404.

1% {bnu Manzur, Ebw’l-Fazl Cemaluddin, Lisdnu 'I-Arab, Daru Sadr, Beyrut, ts., VII,
73-74.

187 Firuzabadi, age., s. 563-564.
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de aym kokten gelen aslinda isim olup mastar yerine de kullamlan ve
kissanin ¢ogul formu olan kasas kullaniimaktadir.'®® Seriati, kissa dilini
¢ok giiclii bulmakta ve sembolizmde bir genislik ve zarafet oldugunu
diisiinmektedir. Avrupa’da sembolizm siyasi tikanma ve bogulmanin
ortaya ¢iktig1 bir donemde gelismistir. Giiclii bir yazar, en buhranli ve
en siddetli siyasi kosullarda ve diktatorliik sartlarinda, en tehlikeli sozle-
ri sembollerle sdyleyebilir.'” Bu béliimde Seriati’nin eserlerinde mev-
cut Kur’an kissalarina dair yorumlarim ele alacagiz.

1. Yaratihs Kissasi

Seriati’nin eserlerinde yaratilig kissasinin unsurlari olan melekler,
insan, Habil'” ve Kabil ele alinmaktadir. Bu béliimde Seriati’nin anilan
kissalarla ilgili yorumlarim degerlendirecegiz.

a. Melekler

Melekler, insanoglunun beseri idrakiyle tantyamayacagi gaybi bir
alemi olusturmaktadir. Onlar hakkinda ancak Allah’tan gelen sadik ha-
berlerle bilgilenmek miimkiindiir. Bu haberler de Kur’an’da yer almak-
tadir. Onlar, Allah’in ordularindan bir ordudur ve beseri idrakin kavra-
ma giiciiniin disindadirlar. ilahhigin genel otoritesine boyun egerler.
Zaten hem fiziki, hem de fizikotesi dleminde O’na boyun egmekten
uzak kalan bir sey yoktur. Yine onlar, Allah ile yaratiklar1 arasindaki
iletisim vasitalaridir.''

Kur’an, meleklerin yaratildigit maddeden —cinlerinkinden farkl
olarak'”*- bahsetmez.'”” Melekler semavat ve arzin isleyisi konusunda
gorevlidirler. Evrendeki her bir hareket meleklerden ortaya cikar:'™*
"Her bir isi yiiriitmekle gérevii olan meleklere (andolsun).""”” Melekle-
rin; insandaki sezgisel bilis, sudaki akigkanlik ve tastaki katilik gibi
yaratilmig nesnelerin ozellikleri oldugunu One siiren Seyyid Ahmed
Han’n goriisiini'*® ¢agristirir sekilde Seriati, meleklerin tabiat kuvvetle-

88 Alu imran 3/62; Yusuf 12/3; Kasas 28/25.

18 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 97.

1 Habil iizerine kapsamli bir calisma i¢in bkz. Said, Cevdet, Adem’in Oglu Habil
Gibi OI, (¢ev. Abid Keskinsoy), Pmar Yay., Ist., 2000.

Y1 Seltut, Akaid ve Seriat, 1, 37.

"2 Hicr 15/96; Rahman 55/15.

93Seltut, Akaid ve Seriat, 1, 37.

1 Hanefi, Serhu’l-Akideti t-Tahaviyye, s. 299.

1% Naziat 79/5.

1% Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., Konya, 1997, s. 238.
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rini sembolize ettiklerini sdylese de'”’ izahlarinda yaygin melek telakki-
sini benimsemektedir.

Seriati’ye gore, meleklerin faziletleri bizi baglamaz ve onlar bi-
zim kilavuzumuz olamazlar. Onlar1 taklit edemeyiz. Insanlar, tarih bo-
yunca gaybi varlik ve melekler karsisinda ilahi bir dvgiiye ve tapinmaya
egilimli olmuslardir. Fakat birgok rivayete gore islim, bunlarm insanin
bir alt makaminda olduklarimi gostermektedir. Melekler Allah’in hiz-
metkarlaridir ve O’nun emirlerine cebren itaat ederler. Allah’mn emirle-
rinin digina ¢ikacak giicte de degildirler. Meleklerin faziletleri, onlarin
marifet ve iradesinin degil, onlar1 yaratan Allah’in iradesinin iriiniidiir.
insan ise bizzat kendi yaptiklarimn sorumlusudur.”'”® Allah’in mukarreb
melekleri bile tabiat Gtesinin insandan daha iistiin yaratiklari degildir'”
clinkii onlar bile onun ayaklar1 Oniinde topraga secde etmisler ve
Adenv’in ilahi makamimi inkar eden melek ise seytana dénﬁsmﬁstﬁr.zoo

Seriati’nin hem meleklerin faziletli olusunu belirtmesi hem de bu
faziletlerin iradl olmadigini sdylemesi ¢eliskilidir. Ciinkii elinde olma-
dan 1yilik yapan varliklarin 6vgiliye mazhar olmalar1 pek anlagilir bir sey
degildir. Vahiy indiren Cebrail peygamberlere dogrudan, inananlara da
dolayli olarak kilavuzluk yapmaktadir. Yine Allah’in azabim indiren
meleklerin, peygamberlere nasil davranmalar1 ve ne yapmalar1 gerektigi
konusunda yol gosterdikleri vakiidir.*®' Meleklerin secde etmekle
emrolunmalarina gelince; onlar tesbih ve takdisleri ile bir parca kendile-
rini biiylik goriir gibi olunca Allah, onlara kendisinden bagka birisine
secde etmeleri emrini verip onlara muhta¢ olmadigim, ibadetlerine ihti-
yact bulunmadigini gostermek istemistir. >

Seriati’ye gore Allah, isimleri meleklere sormus ama onlar cevap
verememistir. Adem ise cevap vermis ve bir deneme ile Adem’in melek-
lerden iistiin oldugunu meleklere gostermistir.””® Adem’in (yasak agaca

197
198
199

Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, s. 103.

Seriati, Ummet ve Imamet, s. 99.

Seriati, Ali, s. 534. Muntazeri’ye gore de insan varliklar arasinda en miikemmeli-
dir (Talegani, Muntazeri, 197.

200 Seriati, Ummet ve Imamet, s. 106.

' Hud, 11/81; Hicr, 15/55.

2 Kurtubi, 11, 277.

203 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 170. Seriati’nin eserlerinde insanlarin meleklerden
ustiin oldugu diislincesi ve bu diisiincenin gerekgeleri defalarca belirtilmektedir
bkz. Seriati, Dinler Tarihi, s. 216, 217; Seriati, Ibrahim’le Bulusmak, s. 104;
Seriati, Ali, s. 127, 534, 535; Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diistinceleri, s. 103;
Seriati, Ummet ve Imamet, s. 98, 106.
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yonelerek) isyan etmesinden sonra teslimiyeti kayda degerdir. Fakat
meleklerin teslimiyeti dogaldir.”* Yazar, bu sézleriyle insamin melekten
Uistiinliigli konusunu “marifet” ile sinirlamaktadir. Ancak insanin bilgi
acisindan istiinliigiinii tiim alanlara samilmis gibi diisiinmek Kur’an-1
Kerim’in verileriyle uyum arz etmemektedir. Yazarin melekler hakkin-
daki degerlendirmeleri onlar hakkindaki “meleklerin itaatlerinin iradi
olmadig1” seklinde yaygin ve yanlis kanaat dogrultusunda olup Kur’an-1
Kerim’in verdigi bilgilerle értiismemektedir. Onlar Adem’e secde etme-
leri 1stend1%1nde seytandan farkli olarak ilahi emre itaat etmeyi tercih
etmiglerdir,” Allah'in serefli kullaridir, O’ nun sOziinden Once sz sOy-
lemezler ve emrettiklerini (hemen) yaparlar,” isyan edip kars1 gelmez-
ler.”” O'nun katindakiler O'na ibadet etmekte kibir gdstermezler ve
yorulmazlar. Gece ve giindiiz durmadan O'nu tesbih ederler.*”®

b. Adem, insan ve halife

Seriati’ye gore, Adem kissasi, insan felsefesini*” isaret etmekte-
dir. Adem belki de ilk Adem degildir.”'" Belki mutlak nevi’nin baglan-
gic1 anlanminda degil, fiili insanin ve fiili insan cinsinin baslangicidir.”"!
Adem; Allah’in sirlarmin bilgesi, 6zel emanetgisi, ahlak ve huyunun
alicisi, irade, hiirriyet, sorumluluk yiiklenen, kendi kaderini yaratan,
bilgelik, biling, 6zbiling, inisiyatif, yaraticilik, riisd, giizellik, tedbir
sahibi, kendi kendisinin sorumlusu, kendi zamanimin, toplumunun, ima-
ninin, kiiltlirlinlin, tarihinin, halkinin ve kendi yariminin sorumlusudur.
Hakiki insan budur, Adem’dir. Beserin212 her biri belirli ol¢lide “in-
san”dir. Hepimiz Ademogluyuz, Adem degiliz.’"” Yazarn Adem’in

2% Seriati, [brahim’le Bulusmak, s. 104.

> sra, 17/61.

206 Enbiya 21/26-27.

*7 Tahrim 66/6.

2% Enbiya 21/19-20.

299 Seriati, Isldm Ekonomisi, s. 40.

219 Yazar bir bagka eserinde —belki de fiili insan tammlamasim kast ederek- ilk
insanin Hz. Adem oldugunu sdylemektedir bkz. Seriati, Dine Kargi Din, s. 70.

21 Seriati, Dinler Tarihi, s. 214.

12 Seriati’ye gore Kur'an; Hz. Peygamber’i melek yapmakla onun yiiceltilmis olma-
yacagini, Muhammed b. Abdullah’mn en biiyiik degerinin bizim gibi bir “beser”
olup risaleti iistlenisi oldugunu kavratmay1 hedeflemektedir: “De ki: Ben de sizin
gibi ancak bir begerim.” Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6. Yine “Peygamberleri onlara
dediler ki: "(Evet) biz ancak sizin gibi bir insaniz.”” (Ibrahim, 14/11) ayetleri ¢ar-
pik ve sapik tevil ve tefsir yollarini kapamaktadir bkz. Seriati, Ummet ve Imamet,
s. 100.

23 Age., s. 104; Seriati, Ali, s. 541.
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belki de ilk insan olmadigini ifade etmesi, onun insan vasfim kazanana
dek bir siire yasadigi, Adem’in kendinden 6nceki neslin biyolojik ve
ruhi acidan zirvesi oldugunu akla getirmektedir. Bu tlirden bir evrim
anlayisinin “tiirden tiire gecis” seklindeki yaygin evrim anlayisindan
farkli oldugu agiktir. Onun “Ademogluyuz ama Adem degiliz.” demesi,
Adem’i insan tiiriiniin mecazi ifadesi degil, “belli bir kisi” olarak algila-
digim gostermektedir.

Adem’den bahsedildiginde kastedilen insandir’* ve Allah
Adem’e hem “fiicur” hem de “takva” iiflemistir.”"> Adem’i saptiranlarin
seytan ve Havva oldugunu®® Miicahid’in gériisiine paralel sekilde®'’
Kur’an’m, Havva’nin Adem’den yaratildigini belirttigini diisiinen yaza-
ra gore Havva, askin seytan ise aklin belirledigi kisiliktir. Akil tek bagi-
na Adem’in yol bulmasini saglayamamakta, ask da kendi basma bir
islev gorememektedir. Bu yiizden akil (seytan), askin yardimiyla (Hav-
va) uyanis ve gorils meyvesini yemesi icin Adem’e vermektedir. Yine
Adem’de goriisiin meydana gelmesi icin, ask ve aklin birlikte hareket
etmesi gerekir.”'® Yasak meyveyi yemelerinin ardindan Allah onlardan
cennetten ¢ikmalarmi istemistir.219 Adem ve esinin, daha 6nce giplaklik-
larindan utanmamalarmin nedeni, ¢iplaklik hakkinda “goriis” sahibi
olmamalarindandir. Yasak meyveyi yemekle goriis kazanmuglardir. O
halde yasak agac “goriis” agacidir. Yine yazara gore c¢iplaklik, elbisesiz-
lik degil, hakirlik ve bilgisizligi idrak etme anlamindadir. Insan suur ve
bilgiye ulagmadig1r zamana kadar kendini, alemin merkezi bilmekte ve
kibre kapilmaktadir. Hepsinden daha yiiksek oldugunu diistinmekte ama
kendisi hakkinda belli bir suura varinca kendi hakirligini idrak etmekte-
dir. Azamet ve biiylikliigiin anlaminm kavrayinca da kendini ¢iplak goriir
ve kendinden utanir. Adem budur. Yasak meyveyi, yiyip bilgi, suur ve
goriis edinince Allah’a kars1 kendi ¢iplakligindan utang duymaktadir.”’

Seriati’nin iddiasmnin aksine Kur’an, Adem’i saptiranin esi olma-
digimm1 sugu birlikte islediklerini ifade etmektedir.”?' Adem’in esinin

214 Seriati, Dinler Tarihi, s. 224.

213 Seriati, Hac, s. 89.

216 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 173.

17 Kurtubi, /1, 4.

218 Seriati, Dinler Tarihi, s. 219

29 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 173.

2 Seriati, Dinler Tarihi, s. 217, 218.

2 “Bynun iizerine ikisi de o agactan yediler. Hemen ayip yerleri kendilerine agilip
goriiniiverdi.” Taha 20/121.
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Adenrden yaratildigi goriisii ihtilafli olmakla birlikte ilgili ayetin™’
Seriati’nin yaklagimim dogruladigi kanaatinde oldugumuzu belirtmis
olalim. Ancak onun akli seytan ile 6zdeslestirmesi kabul edilebilir bir
yorum degildir. Ona gore Adem’i bir goriis sahibi kilan sey, seytan ve
kadm olmaktadir. Yani Adem’i sug islemeye tesvik eden iki unsur bir
acidan da eylemleriyle olumlu bir davranista bulunmus olmaktadirlar.

Ne var ki Kur’an, Adem’i yasak agactan yeme sucunu isledigi
icin ovmez. Aksine dvgilye konu olacak bir sey varsa o da Adem’in,
isyamin ardindan tovbe etmesidir. Bu noktada Seriati’nin bakis agisinda
izah gerektiren bir sey daha s6z konusudur: Kendisindeki bilgiden dola-
y1 meleklerin saygisina mazhar olmus Adem nasil olur da yasagi ¢igne-
meden Once goriis sahibi olmaz? Yine onun bakis agisina gore “kendi-
sindeki bilgiden dolayr meleklerden {istiin olan insan” nasil olur da ya-
sak agactan yiyince bilgisizligini idrak eder? Bu durumda onun iistiinlii-
gii nerede kalir? Seriati’nin izahi esas alindiginda aslinda Adem’in va-
sifsiz birisi oldugu ve bunu harama yonelince (ona gore goriis sahibi
olunca) fark ettigini kabul etmek gerekecektir ki bu dogru degildir.
Onun yasak aga¢ hakkinda soyledikleri su ifadeler Kur’an-1 Kerim’de
anlatilanlara daha uygun goriinmektedir: “Yasak aga¢ yani “engel
aga¢”! Kur’an tabiriyle yasak meyveyi yemek: Yasak agaca yaklagmak,
yani simr agmak, her varliga kapali olan bir alana ayak basmak, yani
e isyan”223

Yazara gore, Adem’in cenneti birakip yeryiiziine inmesi ona tak-
dir edilmistir. O ve esine: “Dertsizlik ve ihtiyagsizlik cennetinden inin
yeryliziine. Savaslarla acilarla dolu bir ¢opliik olan bu toprak yiginina.”
denmistir.”** Insan Allah’in diinyada temsilcisi ve yeryiiziinde, O’nun
yerine gegendir.”” Seriati’nin dedigi gibi Adem’in bulundugu cennet,
miiminlerin dirilisten sonra hesaba ¢ekilip miikafat olarak girecekleri
cennet olsaydi, Hz. Adem, seytamn su telkinlerine aldanmazdi: “Nihayet
seytan ona vesvese verdi. Soyle dedi: "Ey Adem! Sana sonsuzluk agacini
ve ¢okmesi olmayan bir saltanati gostereyim mi?"*® Miikafat cenneti
olsaydi, zaten orada ebedi olacaklardi.””’

222 Nisa 4/1.

22 Seriati, Hac, s. 89.

24 Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, s. 149.

25 Seriati, Isldm Ekonomisi, s. 39.

22 Taha 20/120.

27 Simgek, Sait, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelig Yay., Ist., 1993., s. 206.
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Seriati’ye gore Allah; yaratilis kissasinda, hem meleklere hem de
insana (Insan O’nun gercek muhatabidir.) agikca hitap edip, soyle de-
mektedir: Insan, bircok zaafina ve zati algaklik ve siifli yapiya sahip
olmasina ragmen; fazilet, marifet ve irade sahibidir. Isimleri bilme 6zel-
ligi vardir. Yapisinda Allah’in biitiin faziletleri yetenek olarak yerlestir-
digi varlik insandir. Allah biitlin kainati, biitiin yaratiklar1 arasindan onu
secip, yeryiiziiniin varisi yapmugtir.”**

Seriati, insan1 ¢evreleyen dort zindandan bahsetmekte ve bu zin-
danlardan birinin de insanin kendisinin oldugunu ifade etmektedir: insan
iki ziddin toplamudir. Hem ilahi, hem seytani. Allah’a siginmak i¢in de
seytanin oyuncagi olmak i¢in de bir imkam vardir.” insan diinyevi ile
uhrevi olanin karigimidir. Iblisi unsurlar onu toprak tarafina siiriiklerken
ilahi unsurlar ise, Allah’a dogru yiikseltirler. insan “toprak” ile “Allah”
arasindaki yolu kat etmekte olan bir varliktir. Bu yolun adi “din”dir.
Insanin hedefi de budur.” insan “segebilen” bir varliktir. Iste burada
onun sorumlulugu ve bilinci ortaya ¢ikmaktadir. I¢giidiisel ve biyolojik
terkiplerin karigimiyla bilingli, yon ve ideali tayin edici, yaratici ve segi-
ci, saf ve temiz bir cevher, iradeye donlismekte ve bdylece insan “fe-
lah”a erismektedir. Felah, insanin kendi zindani olan dérdiincii zindan-
dan kurtulusu ve 6zgiir olusudur. Sevk-i tabiler, adetler, sosyal ve tarih-
sel cebirlerle birlikte insan benliginin psikolojisi iizerinde dondurucu ve
taslastiric1 etki biraknuslardir. Iste felah, bu durumdan insanm kurtulu-
sudur. Dolayisiyla tarihi tekdmiiliin boyutlarindan birisi de, insan cevhe-
rinin 0zglirliigiinii kesfetme veya belirleme dogrultusundadir. Bu 6zgiir-
likk, siyasal, diigiinsel ve sanatsal Ozgiirliigliin yaninda, inang, yasam
bicimi, segme ve insamin kendi tekdmiilii boyunca azizligini elde etme
ozgiirligiidiir.”' Yazarm da isaret ettigi gibi, insan hem iistiin mertebe-
lere yiikselebilen ve hem de ahlaki zaaflar gosterebilen bir tabiata sahip-
tir. Allah insana hayir ve ser olmak iizere iki yol %é')stermistir232 ve insan
siikredici veya nankér olma konusunda 6zgiirdiir.”> Ancak kendini “Al-
lah’a boyun egerek” yiiceltirse o en giizel armmadir.**

28 Seriati, Ummet ve Imamet, s. 97.

2 Seriati, Dinler Tarihi, s. 141.

20 Seriati, Ali, s. 29.

B! Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 118.
2 Beled 90/10.

23 fnsan 76/3.

24 Zemahseri, IV, 748.
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[slam’a gére insanin, en diisiik, pis ve degersiz bir 6ze sahip
(Salsalun Ke'l-Fehhar ve Hama un Mesnun)>> oldugunu ama dte yan-
dan da insan zihninde tasavvur edilmesi miimkiin olan en yiice ve en
mukaddes anlamin oldugunu sdyleyen Seriati, bunun “Allah” veya “Al-
lah’mn ruhu” oldugunu ifade etmektedir. Ona gore burada edebi bir tabir
s6z konusudur. “Allah” veya “Allah’in ruhu”, “Allah’in eli” gibi bir
tabirdir™® ve Adem “ruhullah” sahibidir.>’ Seriati burada ruha “en
yiice ve en mukaddes anlam” goziiyle bakarak 6zel bir anlam yliklemis
olmaktadir. Adem’de mevcut ruhun niteligi konusunda Ibnu
Teymiye’nin izahi ise sdyledir: Min ruhihi,”*® seklindeki isim tamlama-
s1; Allah’a izafe edilen ilim, kudret, kelam, hayat gibi varlig1 baskasiyla
kaim olmayan bir sifat ise, Allah’in sifatidir. Ama kendi basma Allah’a
izafe edilmesi, yaratilamin yaraticisina izafe edilmesi tiirlindendir. Al-
lah’a izafe edilen seyler, bu izafeden dolay1 bir 6zellik kazanmus olurlar.
Kabe’nin, Hz. Salih’in devesinin ve Salih kullarin Allah’a izafe edilerek
beytullah, nakatullah, ibadullah seklindeki tamlamalar i¢inde yer alma-
lar1 boyledir. Ruhun Allah’a izafe edilmesi bu tiirdendir.

Ruhun daima iyiye, diinyaya ait olan bedenin ise, insan1 daima
kotiiliige dogru ¢ektigi seklindeki iddiamn da bir temeli yoktur. Insamn
ruh ve bedenden olustugu dogrudur. Ancak iyi insan, bu iki seyin birlik-
te kararlariyla, kotii insan da bu ikisinin karariyla ortaya ¢ikar, ¢catigma-
styla degil. Insana kétiiyii ve iyiyi segme imkani verilmistir. Ne yalmz
basina ruh ve ne de yalniz basina beden bir anlam ifade eder. insamn bir
kimlik kazamp miikellef olmas1 ancak ruh ve bedenin bir araya gelme-
sinden sonradir.**’

Seriati’nin insanmin flicur yoniinii, toprak; takva yoniinii ruh ile
irtibatlandirmas1 onun ruhcu felsefenin etkisi altinda kaldigin1 goster-
mektedir. Halbuki insanin salt ruhi ihtiyaclarina yonelmesi en az beden-
sel olanlara agirhik vermesi kadar yanhstir. Insan toplumsal sorumluluk-
larim yiiklenmektense Allah’a yiikselme adina ruh terbiyesine yonelir ve

3 Rahman 55/14; Hicr 15/26.

26 Seriati, Ali, s. 28.

27 Seriati, Ummet ve Imamet, s. 104.

2% Ruhun Allah’a atfedilmesi onun ne oldugunu sadece Allah’in bildigi hayret
edilecek bir varlik olmasina baglidir bkz. Zemahseri, 111, 493. Ayrica bu atfin, ru-
hun serefine dikkat ¢ekmek i¢in oldugu da sdylenmistir bkz. Kurtubi, VII/2, 85.

29 bnu Teymiye, Takiyuddin el-Harrani Ebu’l-Abbas, el-Cevabu’s-Sahihu Ii men
Beddele Dine’l-Mesih, 6 c., Daru’l-Asime, Riyad, 1414 (h), IV, 415-416; Simsek,
Kur’an Kissalarina Giris, s. 180-181.

240 Age., s. 181.
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bedensel ihtiyaglarmi dikkate almazsa insanlik vasfim yitirir. insan ruhu
ve bedeniyle yiikselir veya alcalir, her ikisi birbirinin zidd1 degil mii-
temmim ciizleridir.

Seriati’ye gore Allah, insan1 tekdmiil imkanlar1 ve istidat nokta-
sinda en yiice bilimsel seviyede yaratms sonra da derecelerin en asagi-
sina diislirmiistiir. “Biz insani en giizel bigimde yarattik. Sonra da gevir-
dik asagilarin asagisina indirdik.”**" ayetlerinde de goriildiigii gibi in-
san, bilkuvve yiice bir sey, iistiin bir varliktir. Aym zamanda da bilfiil
maddi, topraksal ve biyolojik bir varliktir. Kur’an’da insanin ilk tabiati-
nin algak bir maddiyat oldugu belirtilmektedir:*** “Allah insani, pismis
bir ¢camura benzeyen bir balgiktan yaratti.”* “Rabbinin meleklere séy-
le dedigini hatirla: Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis kokusmus ¢amur-
dan bir insan yaratacagim."** Fakat o, bilkuvve maddi kanunlardan
bagimsiz bir illet noktasina kadar doga, katilim, tarih ve toplumun ceb-
rini istihdam etme, maddi evreni tedbir etme, yani varliga ilahlik etme
asamasina kadar dahi yiikselebilir ve bu bilimsel siireci, “toprak”tan
“Allah”a kadar katedebilir. Bu tekamiil ayn1 zamanda maddi, bilimsel ve
cebri bir tekdmiildiir. Ayrica bu tekdmiil sayesinde insan, “varliksal
ozgiirliige nail olma”ya dogru gitmektedir. Boylece de insanin ilahi
cevheri tahakkuk etmektedir.”” Yazarmn ifade ettigi gibi, insan evrende
s0z sahibi olma giicline sahip bir varliktir. Cilinkii Allah gokleri ve yeri
yaratmig, gokten su indirmis, onunla insanlara rizik olarak ¢esitli mey-
veler ¢ikarmms, emri geregince denizde yiiziip gitmeleri i¢in gemileri ve
ayrica irmaklari, siirekli olarak yoriingelerinde hareket eden ay ve giine-
si, geceyi ve giindiizii de insanlarin emrine vermistir. O, insanlarin Ken-
disinden isteyebilecegi her seyi insanlara vermistir. Insanlar, Allah'in
nimetini saymak isteseler sayamazlar.”*® Her ne kadar bu saydigimiz
imkanlarmn verildigi Kur’dn’da belirtilmigse de bu ayetlerin son climlesi
insant Seriati’nin yaptigi gibi “varliga ilahlik etme asamasina kadar
yiikselebilen bir varlik” olarak tamitmaz: “Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok
nankordiir."

1 Tin 95/4-5.

22 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 112.
28 Rahman 55/14.

> Hicr 15/26, 28.

25 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 113.
6 Tbrahim 14/32-34.

7 Ahzab 33/72.
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Fiil formuyla yetkiyi baskasma devretmek anlamindaki halife’”®
kelimesinin zikredildigi ayetlerin higbirinde halifetullah (Allah’in hali-
fesi) seklinde bir terkip s6z konusu degildir. Ayrica bu goriiste olanlarin
“yerine halife olunan kisinin mutlaka 6lmesi, orada hazir bulunmas:
veya aciz olmasinin gerekmedigi, tazim ve tesrif icin de bagkasinin ona
halife olabilecegi” seklindeki ifadeleri, herhangi bir dayanaktan yoksun-
dur®® “Ey Davud! Gergekten biz seni yeryiiziinde bir halife yaptik.
Artik insanlar arasinda hak ile hiikiim ver.”*" ayetinden de anlasildig
gibi halife, hikkiim veren, yoneten anlamindadir. Bu baglamda Hz.
Davud’dan; insanlar arasinda hak ve adaletle hiikkmetmesi,' iyiligi
emretmesi, kotiiliikten sakindirmasi, boylece ondan dnceki peygamber
ve salih 6nderlere halef olmasi®” istenmis olmaktadir. Demek ki, Hz.
Adem’in halife kilindig1 sey, yeryiiziiniin hikimiyet ve yonetimiyle ilgili
bir istir. Ayni sekilde hilafet makamina gegtiginde Hz. Omer’e de, “Al-
lah’in halifesi” geklinde hitap edilmesi kendine teklif edilmis, kendisi
bunu reddetmistir. Isinde aciz olamn halifesinin olacagim, esi ve benzeri
olmayan Allah’in halifesinin de olamayacagim sdyleyen Ibnu
Teymiye’nin aksine Seyyid Kutub,”* Ebu’l A’1a Mevdudi®> ve Al-
lah’in Adem’e isimleri 6gretmesini Adem’in Allah’in halifesi olusuna
delil gosteren Sii Miifessir Tabatabai®® gibi Ali Seriati de insamn Al-
lah’in halifesi oldugu kanaatindedir.’

“Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben yeryiiziinde bir halife ya-
ratacagim” demisti.”™® ayetinde de ifade edildigi gibi, Allah tiim kéinat
icinden, tiim yaratiklar arasindan onu se¢mis ve kendi halifesi kilmugtir.
Bazi rivayetlerde gectigi iizere onu “Kendi suretinde yaratmstir.” Ya-
zar, bunlarin sembolik anlatimlar oldugu kanaatindedir. Yani insan,

28 Firuzabadi, age., s. 727.

9 Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 176.

% Sad 38/26.

2! Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 169.

2 Kurtubi, VIV, 169.

23 Simsek, Kur'an Kissalarina Girig, s. 170, 176.

24 Kutub, Seyyid, Istikbal Islam’ndur, (¢ev: Nure[t]tin Demir), 8. bs., Ravza Yay.,
Istanbul, 1998, s. 67.

25 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 1, 42.

26 Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 174.

257 Seriati, Marksizm ve Diger Bat: Diisiinceleri, s. 61; Seriati, Ummet ve Imamet, s.
104; Seriati, Hac, s. 25; Seriati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar,
s. 149; Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 170.

%% Bakara 2/30.
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Allah’m sahip oldugu birgok ahlaki fazilete sahiptir.> Islam diinya
goriigiinde insan, tabiata gore bir yonetici —tabiatin hakimi de denebilir.-
Allah’a gore ise, hiikiimlerini yeryiiziinde icra eden halifesidir*®

“Yaratilig felsefesinde, insanin Allah’in vekili olusundaki amag
nedir?” diye soran Seriati’ye gore, insanin Allah’in vekili olusu hiima-
nizm degildir. Yani insan, Allah gibi biitiin tabiat kanunlarindan bagim-
siz bir iradeye sahip olabilmektedir. Tabiatin cebrine tabi olan hayvanla-
rin aksine insan kendisini ¢evrenin ve diinyanin cebrinden kurtarip hiir
kilabilir. Allah diinyanin cebrinden hiirdiir ve iradesini diinyanin cebri-
nin iistiine yiiklemistir. Insan, cebri kendi icin istihdam edebilir.”®' Be-
denimizin; belirli ve cebri degismez kanunlar, fizyolojik ve biyolojik
kurallar iizere ¢alistig1 ve var oldugu dogrudur. Ancak diisiince ve ira-
demizin a1l ve abes oldugunu, bizim sosyal hayatimizda ve benligimiz-
de etkin olmadigim sdylemek anlaminda degildir.**® Cebrden maksat
determinizmdir. Yani her sey —diinya, insan ve zaman- belirli ilmi kri-
terlere tabidir, her olgunun bir 6l¢iisii ve sinir1 vardir. Yazarm kanaatine
gore Kur’dn’daki “takdir”, “kader-i malum” ve “eceli miisemma”dir.
Determinizm 1stilahi da kadere muadildir.”® Gergekten de insan 6zgiir
olmasaydi, onun amellerinden sorumlu tutularak cennete veya cehenne-
me gitmesi anlamli olmazdi. Ne var ki Seriati, bu 6zgiirligii ifade eder-
ken Olciisiiz ifadeler kullanmakta ve insanin bu alandaki 6zgiirliigiinii
Allah’inkine benzetmektedir. Bir bagka eserinde dedigi gibi: “Hak din,
Allah’in zatii diger varliklardan ayirmaktadir.”® “O'nun benzeri olan
hichir sey yoktur.*® ayeti geregi Allah’1 herhangi bir kimseye ya da
seye benzetme eyleminden uzak durmak gerekir. Zaten evrendeki yasa-
larin (takdir) degismezligi fiili bir durumdur ve Allah degismeyecegine
dair s6z vermemistir. Bundan farkli olarak toplumsal yasalar
(siinnetullah) ise degismez. Insanlar her iki yasaya da tabidir. Allah ise
degismeyecegini ifade ettigi toplumsal yasalara tabi degildir ancak ada-
leti geregi vaadine uygun hareket eder.

29 Seriati, Ali, s. 534.

20 Seriati, Marksizm ve Diger Ban Diigiinceleri, s. 75. Seriati, Allah’in halifesi
ifadesini bir bagka eserinde de kullanir bkz. Seriati, Anne-Baba Biz Sugluyuz, s.
73, 133.

26! Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 183.

62 Seriati, Ali, Muhammed Kimdir, (¢ev: Ali Seyyidoglu), 6. bs., Fecr Yay., Ank.,
2005, s. 348.

> Seriati, Hac, s. 120.

26% Seriati, Dine Karst Din, s. 74.

*%° Sura 42/11.
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c. Habil ve Kabil

Adenr’in iki ogluna dair kissada® bu iki oglun isimleri belirtil-
memekte, Tevrat’ta ise isimlerinin Kain ve Habil oldugu bildirilmekte-
dir. Kain’in ad1 Kabil olarak Islami literatiire sonradan yerlesmistir.
Kabil ile Habil arasindaki anlagmazligin nedeni Kur’an’da anlatilma-
maktadir.”®” Kur’an’da anlatilan; her ikisinin Allah’a birer kurban tak-
dim ettikleri, birinin kurbam kabul edilirken digerinin kurbaninin kabul
edilmedigidir. Ancak ni¢in kurban takdim ettikleri konusunda herhangi
bir agiklama yoktur.”*®

Seriati’ye gore “Habil” ve “Kabil” insanlik tarihidir. Habil, goge-
be ve isbdliimiinden, ayrimciliklardan uzak bir hayatin Kabil ise; ¢iftci-
lik, ayrimeilik, isveren-is¢i, kole-efendi ve servet paylasimimin giindeme
geldigi bir hayatin insamidir. Habil-Kabil oykiisii, babalari Adem’in
huzurunda, kiz kardesleriyle evlilik konusunda vuku bulan anlagsmazli-
gin ardindan baslamaktadir.”® Sembolik bir dil kullanmay: oldukca
dnemseyen Seriati, toplam dort ayetlik bir kissayr —Ustelik kissada lafiz
olarak Habil ve Kabil isimleri de gegmemektedir.- insanlik tarihi olarak
takdim etmektedir. Kur’an, her ikisinin de mesleginden ve aralarmdaki
ihtilafin konusunun evlilik oldugundan bahsetmemektedir.

Habil’in Kabil eliyle oldiiriilmesinin, tarih siirecinde bir bilyiik
doniisiimii, keskin bir kirilmayi, dzellikle de insanin seriiveninde bag
gOstermis olan en biiylik olay1 bildirdigini diisiinen Seriati, onu bilimsel,
smifsal ve sosyolojik izah ve yoruma tabi tutmaktadir. Ona gore bu
kirilma; meslek olarak hayvancilik, aveilik ve balik¢iligin mevcut oldu-
gu toplu miilkiyetin esas alindig1 toplumda®”® ilk komiin devresinin yani
deniz-kara avcilign seklindeki ilk esitlik ve kardeslik (Habil) diizeninin
yok olmasi, tarimsal {iretimin ve 6zel miilkiyetin ortaya ¢ikmasi, ilk
smifsal toplumun ve ayricaliklilik, somiirii, mal tapiciligi, imansizlik
diizenin kurulmasi, diismanlik, rekabet, hirs, yagmalama, kolelik ve

> Maide 5/27-31.

7 Hasanu’l-Basri’nin anlasmazliga diisen Adem’in iki oglundan kastedilenin
Israilogullarindan iki kisi oldugu goriisiindedir bkz. Kurtubi, I1I/2, 90. Bu gbriisii
de nakleden Zemahseri, bir delil ortaya koymadan, Allah’m Adem’e vahyederek
bir oglunun diger oglunun kiz kardesiyle evlenmesini istedigini ancak Kabil’in
iklime adl1 kiz kardesinin Habil ile evlenmesine kars1 ¢iktigin1 sdylemektedir bkz.
Zemahgerd, [, 611.

268 Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, s. 209-210.

289 Seriati, Ibrahim’le Bulusmak, s. 72.

710 Seriati, Kapitalizm, s. 28.
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kardes katlinin (Kabil) baslamasiyla gerc;eklesmistir.271 Habil’in yok
edilmesiyle tarihin diizeni Kabil’in eline ge¢migtir. Miilkiyet devresinde
kabilede ikilik meydana gelmis, “biz” pargcalanmus ve “Gteki’ne doniis-
mﬁstiir.272

Habili diizende simif yoktur ve ¢esitli sosyal kurumlar da heniiz
olusmamustir. Her fert sosyal kurumlar1 kendisinde tecelli ettirmektedir.
Sozgelimi din, hiikiimet, emniyet, iktisat bunlarin hepsi birer kurumdur.
Habili devrede bunlarin toplamu bir fertte mevcuttur. Yani fert; iiretim
isini, dini, terbiyeyi hatta hiikiimeti bile kendi sinirlari i¢inde diistinmek-
tedir. Binaenaleyh sosyal kurumlar bu devrede miisahhas olmamistir ve
sekil almamustir.”” Habili bir toplumun insasini, bir “toplumsal tevhid”
ve “insani tevhid” temeli iizerine gerceklestirmek gerekir. Bir “Ornek
iimn;et” kurulmalidir. Ibrahim’in risaletinin cagirdigi tiirde bir iim-
met.

Seriati’nin bu kissa ile kurdugu sembolik tarih anlayis1 agmazlar-
la doludur. Kabil’in nasil olup da Habili donemde yetistigi ve ortaya
ciktig1 ifade edilmemektedir. Komiin hayat nasil olup da ferdiyet¢i dzel
miilkiyetci bir birey yetistirmis ve iktidar1 devretmistir? Somiirli diize-
ninden kurtulmak i¢in, somut sosyal kurumlar iptal edilip, herkesin
bireysel bir hayat slirmesi mi istenecek? Savas Habil ve Kabil savast ise,
hep Kabil mi galip gelecek? Habili ¢izgi bu savasta galip gelse, insanlik
tekrar 6zel miilkiyetten ortak miilkiyete, komiin hayatina donecek ve
ciftcilige de son mu verecek? Toplumsal tevhid temelli kurulacak bir
Habili toplumda kurumlar olmayacak m? Goriildiigi gibi Seriati, icinde
yasadigi donemin fikri akimlarmin ciddi sekilde etkisinde kalmg ve
onlardan anlamli bulduklarim -bu kissa baglaminda sdyleyecek olursak-
i¢sellestirmistir. Yine yazarin, “Bir ornek iimmet kurulmali.” teklifi
Kutub’un “Kur’an Nesli” (Pamak, 36) kavramina benzemektedir.

2. Ashabu’l-Kehf

Kur’an’da anlatilan Magara Arkadaslar1 (Ashabu’l-Kehf), dinleri
ugruna vatanlarimi ve sahip olduklari nimetleri terk etme konusunda
Allah’1n kalplerini sabirla doldurdugu bir grup genn;le275 ilgili bir kissa-
dir. Bu gengler, yasadiklar1 donemin valisi tarafindan takibata ugratilmsg
ve inanglarindan dolay1 cezalandirilmak istenmislerdi. Bunun {izerine

2V Seriati, Isldm Ekonomisi, s. 46.

272 Serjati, Medeniyet Tarihi, 1, 141.
7 Age., 1, 182, 144

7 Seriati, Hac, s. 208.

5 Zemahserd, 11, 679.
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onlar hicret edip bir magaraya gizlenmisler ve orada ii¢ yiiz dokuz yil
kalmuslardi.”’® Uyandiklarinda kendilerini ag hisseden bu gengler arala-
rindan bir arkadaglarim yiyecek almasi igin ellerindeki para ile sehre
gonderdiler. Ug yiiz kiisur y1l dncesinin parasiyla hicbir sey olmams ve
degismemis gibi alis-veris yapmak isteyen bu adamin hali dikkat ¢ekin-
ce, adam valinin huzuruna gotiiriildii. Bagindan gecenleri anlattiktan
sonra o topraklarda putperestligin yerini Hiristiyanligin ve ahirete ina-
nan bir toplumun aldigimi gordii. Bu olayin nerede meydana geldigi
onemli degildir. Onemli olan bu kissanin ahiret inancin1 kuvvetlendir-
mesi ve insanlar1 buna davetidir.

Seriati bu kissanin; bir kisinin mutlak egemenligi veya bir simf
karsisinda zaafa kapilanlara, toplumsal, siyasi, felsefl ve diisiinsel an-
lamda iimitsizlige dugar olanlara ve tiim bunlar1 yilginlik ve sorumsuz-
luk bahanesi olarak gdsterenlere: “Diinya, hakka dayanmayan bir giiciin
elinde olsa ve tiim diinyada buna kars1 ¢ikan alt1 yedi kisiden baskasi
kalmasa, tlim insanlar batilin pesinden gitse ve gelecekte durumun degi-
secegine dair hi¢bir ihtimal kalmamis olsa da o alt1 yedi kisi limitsizlige
kapilmamali ve bu zulmiin ebedi oldugunu diisiinmemelidir.” mesaj1
verdigi fikrindedir.””’

Yazar, bu kissa ile umudu yitirmemenin ve sorumluluk bilincinin
onemine dikkat ¢ekmektedir. Kissadaki genclerin Islam’a kars1 ¢ikanla-
rin karsisina dikilip: “Bizim Rabbimiz, géklerin ve yerin Rabbidir. Biz,
O'ndan baskasint ildh edinmeyiz, yoksa sagma sapan konusmus olu-
ruz.”*”® demeleri onlardaki cesareti ve bilinglilik halini gdstermektedir.
Artik o genglerin toplumlartyla bir noktada bulusmalarimin, bir arada
baris i¢inde ortak bir hayat siirdiirmelerinin imkam yoktur. Tek ¢6ziim
inanct korumak i¢in kacip bir yerlere siginmaktir. Bu gengler, zalim ve
kafir bir ortamda hidayete ermis az sayida kisidir ve anlagildig: kadariy-
la, dinlerini muhafaza etmek i¢in Allah'a siginmaktan ve magaray1 diin-
ya hayatimin siisiine tercih etmekten baska yapabilecek seyleri kalma-
migtir.

276 K ehf 18/25.
277 Seriati, Ali, s. 385.
28 Kehf 18/14.
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Sonug

Bu calismada Ali Seriati’nin eserlerinden yola ¢ikarak onun; ge-
nelde Kur'ani, 6zelde bazilar1 kismen de olsa tefsir ettigi sureleri ve ele
aldig1 kissalar1 nasil anlayip yorumladigim ortaya koymaya caligtik.

Seriati, mezhebl yaklagimlardan bagimsiz kalamamistir ama
onun, Kur’an merkezli bir din anlayisin1 dini ve egitim amagh mekén-
larda tahkim etme arzusu kayda degerdir. Yine onun aydinlari da
Kur’an’a yonlendirmesi, onlara kars1 dindar bir kisilik olarak bir komp-
leks tagimadiginin bir gostergesidir.

Seriati’nin, insanlarin goriislerini onaylatmak amaciyla Kur’an’a
yonelmelerini elestirmesi dogru olmakla birlikte bu tutumu elestirirken
oldukca genellemeci bir tutum takinmaktadir. Kendisi, mezhebi bakis
acistyla Kur’an okumanin mezhebi dogrulatmaktan bagka sonug getir-
meyecegini sdylese de, bu konuda bagarili bir pratik ortaya koyamamis
ve bazen Sii mezhebi/fikri kaliplar1 agamamus, Kitap ve slinneti merkeze
almig bir sOylemi sozgelimi cagdaslar1 sayilabilecek Seyyid Kutub ve
Ebu’l A’la Mevdudi kadar sergileyememistir. Ehli Beyt, Ali, Hiiseyin,
Fatima, Kerbela, Asure, Imamet, Mehdi vb. konularda, bagnaz mollalar
arasinda yetisen, konusan ve yazan Seriati bu kiiltiirden ve bu baskidan
ne kadar siyrilabilir ve aforozdan ne kadar kurtulabilirdi o da ayr bir
tartisma konusudur.

Yazar; goriisiiniin Kur’an ile uyumlu olup olmadiginm dlgen kim-
selerin yarim, bir veya iki ayetle yetinmesini elestiri konusu yaparken,
kendisi pek az sureyi tam olarak tefsir etmis, onun disinda kendisi de
elestirdigi bu yontemi kullanmigtir.

Seriati Kur’an’in bilimsel bir metinmis gibi tefsir edilmesine s1-
cak bakmamaktadir ¢iinkii Kur’dn-1 Kerim’in hedefi insanlara dogru
yolu gdstermektir. Bilim ise aragtirarak ulasilabilecek bilgileri icermek-
tedir. Calisip ¢abalama yoluyla elde edilemeyecek olan, risalet bilgisidir.

Seriati’ye gore Kur’an, insanlara akademik cevrelerin kullandig1
terimlerle degil halkin diliyle hitap etmektedir. Ona gore; mucizesi ki-
tap, Allah’1 “kaleme, yaziya” ant i¢en bir dini toplumun peygamberinin
iimmi olusuna dikkat ¢ekilmesi kayda degerdir. Kur’an, ne Bati’daki ne
de Dogu’daki filozoflarin veya hekimlerin {liriintidiir.

Yazar; insanlik tarihinin negatif yoniiniin sembolii olarak takdim
ettigi Kabil donemini, 6zel miilkiyet ve insanda tekelciligin basladigi
donem olarak tanimlasa da, goriildiigii kadariyla miilkiyet konusunu
cagdas kuramlar1 dikkate alarak yaptigi sembolik yorumlardan ayri tu-
tup, Kur’an g¢ercevesini esas alip yorumladiginda dogru anlamaktadir.
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Kur’an, miilkiyeti hayr olarak adlandirmakta yani onu dvmektedir. Hz.
Peygamber’den de bu bakis acisii destekleyen nakiller s6z konusudur.

Seriati sabr1 anlamlandirirken Kur’an’in biitiinligiinii goz ardi
etmemistir. Hakki tavsiyenin yam sira, miimin toplumunun kaybeden-
lerden olmamalari i¢in birbirlerine sabr1 telkin etmesi de sarttir. Yani
hakkin ve onu himaye etmenin ugrunda miiminler; karsilastiklar1 biitiin
zorluk, musibet, zarar ve mahrumiyetler karsisinda birbirlerine, sabir
gOstermeyi tavsiye etmelidirler. Her birey, bu zor sartlara kars1 sebat
gostermesi i¢in digerine tesvikte bulunmalidir.

Seriati Kur’an’da gegen “kevser” kelimesini, Sii bir refleksle
“Hz. Fatma” olarak agiklamaktadir. Bu yorumuyla o, kelimenin anlami-
m daraltmistir. Halbuki kiz1 Fatma olsa olsa Hz. Peygamber (s)’e verilen
nimetlerden biri olabilir. Zaten o, Rasul’iin tek cocugu da degildir.

Yazarin ifade ettigi gibi, insan evrende s6z sahibidir. Ciinkii Al-
lah gokleri ve yeri yaratmus, indirdigi yagmurla insanlara rizik olarak
cesitli meyveler ¢ikarmug, emri geregince denizde gemilerin yiiziip git-
melerini saglamig ve ayrica nehirleri, siirekli olarak ydriingelerinde ha-
reket eden ay ve giinesi, geceyi ve giindiizii de insanlarin hizmetine
sunmustur. O, insanlarin Kendisinden isteyebilecegi her seyi onlara
vermigtir. O’nun verdigi nimetleri saymak miimkiin degildir. Saydigimiz
bu imkénlarin; insanlarin hizmetine verildigi Kur’an’da belirtilmisse de,
Seriati’nin yaptig1 gibi insan “varliga ilahlik etme agsamasina kadar yiik-
selebilen bir varlik” olarak tamtilmamis, aksine insanin “cok zalim ve
¢ok nankor” oldugu ifade edilmistir.

Seriati’nin Habil ve Kabil kissasindan sembolik yorumlariyla ta-
rih felsefesi ¢ikarmaktadir ancak ortaya koydugu tarih anlayis1 problem-
lidir. Ovgiiler dizdigi Habili dénemin nasil olup da Kabil’i yetistirdigi-
ne, Komiin hayatin nasil olup da ferdiyet¢i, 6zel miilkiyet¢i bir tip orta-
ya ¢ikardigina, savas Habil ve Kabil savasiysa hep ikincisinin galip
gelip gelemeyecegine, Habilil ¢izginin galip gelmesi halinde insanlarin
tekrar 6zel miilkiyetten ortak miilkiyete, komiin hayatina doniip dénme-
yecegine deginmemektedir.

Seriati 0mrii boyunca, Kur’an-1 Kerim ile hayat arasinda siki bir
irtibat kurma gayreti i¢inde olmus bir bilim adarmdir. Bu ¢abasi dahilin-
de, baz1 ayet, kavram ve kissalar1 giincel yorumlara tabi tutmakta, bazen
isabet etmekte bazen de bir delile dayanmayan yorumlarda bulunmakta-
dir. Sonugta onun bir sosyolog oldugunu da unutmamak gerekir. Bunun-
la birlikte Seriati’nin; Hiiseyniye’deki genglerin islam’1 bir umut olarak
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algilamalar1 ve IslAim dis1 ideolojilere meyletmemeleri igin gosterdigi
azim takdire sayandir.






ZA’Fi-i GULSENI’NIN FARSCA DiVANCESI VE TURK-
CE TERCUMESI
-11-
-Gazeller ve Tarihler Kismi-

Dr. Abdurrahman ADAK"

Giris

Za’fi-i Giilseni, Giilseniyye tarikatimn XVI. ylizyilda yasamus
en 6nemli sairlerinden olup, hem mensur hem de manzum eserler ver-
mistir. Tiirkge divani en 6nemli ve en hacimli eseri olmakla beraber,
Farsca yazmis oldugu divange de dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu
divange su ana kadar yaymlanmamustir. Bu makalede divance belirli
esaslar ¢er¢cevesinde yayina hazirlanms ve divangenin Tiirkge ¢evirisine
yer verilmistir.

Iki kisimdan miitesekkil olan makalenin birinci kisminda Za’fi-i
Giilsen?’nin hayat hikayesine kisa bir bakistan sonra, Farsca divangesi
hakkinda genel bir degerlendirmede bulunulmus ve Divange’nin terkib-
bentler ve tahmislerden olusan kismu yaymlanmisti. Burada ise
divange’in gazeller ve tarihlerden olusan ikinci kismu Tiirkge terclimesi
ile birlikte yayinlanacaktir. Makalenin birinci kisminda divangede yer
alan gazeller hakkinda gerekli bilgiler verildigi i¢in burada tekrara gi-
dilmeyecektir. Su var ki, divangede 43 gazel ve iki tane de tarih
manz{imesi oldugu bilgisini yinelemekte yarar vardir.

Gazellerin muhtevast hakkinda birka¢ hususa isaret edecek
olursak sunlar1 sdyleyebiliriz. Oncelikli olarak sairin, mensubu oldugu
tarikat olan Giilseniyye tarikati, ya da seyhi Ibrahim-i Giilseniyi kaste-
derek, iki yerde “Giilseni” kelimesini kullandig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan birisi, “Ey Zafi! Giilgseni meclisinden mddem ki sardb igtin,
dil ile cekecegin vird, kadeh dudsini okumak olsun” anlamina gelen
asagidaki beyittir:

T8 slea QA gy 3y Sl Gad i ey sy i 3K L)

Bu beyitten ayni zamanda sairin sarap kelimesini gercek anla-
minda kullanmadigi anlagilmaktadir. Zira sair, seyhi Ibrahim-i
Giilsen?’nin elinden, ya da Giilseniyye meclisinden olsa olsa agk sarabi-
n1 iger.

* Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyat: Anabilim Dals.
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Icinde Giilseni kelimesinin gectigi diger beyit de “Ey Za fi!

Giilsent dergahina goniilden kul ol. Asiklarin her iki dlemde kazanacak-
lart budur.” anlamina gelen agagidaki beyittir.

ouile plle 53 a lag ol 1) o Rile P S WO T ST N

Sair, Farsca divangede yedi yerde bir tarikat kavram olan pir

kavramini kullanmustir. Pir ve Gililseni’yi bir arada zikrettigi

Ma-sivadan gegmisem Za’fi olup teslim-i pir

Giilseni’ye bendeyem amma ki sah-1 dlemiim

(Divan, vr.139b)
beytinden, sairin pir ile seyhini kastettigi acik¢a ortada oldugu igin,
sairin pirin kullamldig1 diger yerlerde de bu kavram ile seyhini kastettigi
sOylenebilir:
LelSie alea 238 (s sl 481 o5k Ll 50 Wi S ) me ool L

Seyyid Ali isimli birisinden bahsettigi Asagidaki gazelde de pir
ile bu kisiyi kastetmistir.
o oot s e iyl ol Cag) 48 Gk GU A sy d e e

owida Dl ds) gl M Qi Gyl Gyl S e D

Bunlarim diginda bidil (asik), sarab, peygamberler, zahid, mela-

met, diinya, kaza, levh-i mahfuz, insan-1 kamil, takva, goniil ve rah-1

miistakim kavramlarinin divanin ana konularinin basinda geldigini ifade

edebiliriz. Asagida sira ile bu kavramlarin gectigi beyitlerden birer 6r-
nege yer verilecektir.

NG Jadl oS Lla ) 4 e 48 5 e s A O e ) e
Yy LS L AL WL Y G55 355 15 inen 4S AL n s
Majlad 5 gl Gew 2,5 3 A Gy K Ghun o e g 2w R

! Bu tarikat dergahinin pirinin kapist éniinde bir kéleyim. Ciinkii tarikat yolunda her
zaman rehberimiz odur.

2 Seyyid Ali ki velayet mirasinin vérisidir, ehl-i hikmetin aydinlik ¢irasimin gdziidiir.
™

3 Bir agsik olan benden kararlilik, sabir ve siikinet beklemeyin. Zira ben bir
divaneyim, akillilarin fiilleri bende ne arar?

* Za’fi’ye 4sikar olan Cem’in kadehinin sirndir. O halde ey saki, kadehi dolastir ve
takdim et.

> O giil gomlekli Yusuf, eger ¢imenlige dogru giderse, yasemin gigegi onun ayagma
yiizlini sergi yapar.
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® ibadetle vakit gegiren zahidlerin ¢ogu, sagina sevda bagliyorlar. Onlar yalnizlikta
kemer yerine ziinnar bagliyorlar.

" Melamet tasint kereminden bastma vurdu. Dersiniz ki Leyla, Mecnlin’un kadehini
kirmugtir.

8 Diinya ve igindekilerinden yiiziinii ¢evirmeyen kigi, Mevla’nin yiice dergdhina
yiiziinii nasil siirer?

? Lediinni sirlan iginde toplayan levh-i mahfiizu hatm etmis ve bir araya getirmisiz.
Levh-i mahflizun tamami ezberimizdedir.

1 Biz kaza divanindaki ezeli islere vakifiz. Defterimizin kaleminin ne yazdigini
bizim disimizda kimse bilmez.

! By Za’fi! insan-1 kimil defterinden manalar1 oku. Allah’mn levh-i mahfizundan da
yiice ayetleri aragtir.

12 Saldh, ziihd, takva ve goniil isini hangi kapidan elde edeyim? Pirimin kapisindan.
Ciinkii meyhanede onun bir menzili var.

13 Beyhitide sozler sdyleyen nasihatei, goniil derdinden habersizdir. Serzeniste bulun-
sa da, bu nezdimizde kotii degildir.

'* Herkes kendi zanninca dogru yol baglisidir. Ne gariptir ki 4lemde yolunu kaybet-
mis tek bir kimse yoktur.
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Gazeller

1
1. Ey mand aleminin piri! Kereminden gel, goniillerin kapisin1 a¢ da
aslimdan haberdar olayim ve bdylece biitiin sorunlar ortadan kalksin.
2. Sozlerinin yakigindan ve sevkinden génliim o derece atesle dolmus ki,
eger tek bir sefer bir ah ¢ekersem mahfillerde bulunan insanlar o ahin
atesinden yanarlar.
3. Alem giilsenini seyretmekten mahriim kalsam ne olur? Bu giillerden
bir kere olsun vefa kokusunu almamigim.
4. Bir asik olan benden kararlilik, sabir ve siikinet beklemeyin. Zira ben
bir divaneyim, akillilarin fiilleri bende ne arar?
5. Za’fi’ye asikar olan Cem’in kadehinin sirridir. O halde ey saki, kade-
hi dolastir ve takdim et.

2
1. Ey giil bahgelerinin goncasi! Goniil biilbiilii sana asik oldu. Giil bah-
¢ende inleyip dursam garip degildir.
2. Etrafimizda rakipler bize meldmet oklar1 atiyorlar. Bir giil kokusu
almak ugruna, yiiz diken acisina katlaniyorum.
3. O giil gomlekli Yusuf, eger ¢cimenlige dogru giderse, yasemin ¢icegi
onun ayagina yiiziinii sergi yapar.
4. Tbadetle vakit geciren zahidlerin ¢ogu, sacina sevda bagliyorlar. Onlar
yalmizlikta kemer yerine ziinnr bagliyorlar.
5. Ad ve sohretten vazgec. Ey Za’fi! O perinin askindan sokak ve pazar-
larda dillere destan ol.

3
1. Cefay1 kendine huy edinen o suh, ben mecniinu gordii, fakat yiiziinii
eksitti ve sarap renkli dudagim agmadi.
2. Melamet tasim kereminden basima vurdu. Dersiniz ki Leyla,
Mecniin’un kadehini kirmustir.
3. Senden ayrildigim gece akittigim gozyasi kan oldu. O kadar agladim
ki, kapina dogru Aras ve Ceyhun nehirlerini akittim.
4. Ne olur, dostluk ve vefd kuralim goénliinden atma. Ey padisah! Kan
dok fakat kurali unutma.
5. Za’fi, senden olan ayrilik ahvalini arz etmek amaciyla sana bir mek-
tup yollamugtir; ancak sen onun ne dedigine bakma.
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4
1. Ey hazretin habercisi! Gel kudsi nefesten bize biraz ver de din ve
diinya metaini ayaginin dniine sagcayim.

2. Onun mis kokulu sacindan gelen giizel kokulu riizgar, yasemin gibi
kokan sacindan gelen soluk gonliime zevk bahsetti.

3. Diinya ve igindekilerinden yiiziinii ¢evirmeyen kisi, Mevla’mn yiice
dergahina yiiziinii nasil siirer?

4. ......... Isim ve miisemma ayinesini bir cihetten gér.

5. Ey Za’fi! Insan-1 kamil defterinden manalar1 oku. Allah’in levh-i
mahfiizundan da yiice ayetleri arastir.

5
1. Bulundugu yer yiice oldugu i¢in, o ay yiizlii iniltilerimi duymuyor.
2. Dudagindaki o ¢izgiyi goriince dedim ki “Allah o ¢izgiyi ne kadar
giizel bir sekilde yaratmistir.”
3. Eger hasta olan kisi dudagindan sarap igerse, o sarap ilag¢ olur ve o
kisi sifa bulur.
4. Ben perisana liitfunla merhamet eyle. Merhamet eyleyenlere Allah da
merhamet eylesin.
5. Ey Za’fi! Sevgilinin sa¢1 ve yiiziine olan hevesimden dolayr 6mriim
heba olup zayi oldu.

6
1. Ey padisah! Nakkas-1 ezelin kdlemi, taicimizin, senin kapinin dniiniin
topragi oldugunu, kaderimize yazdi.
2. Bu tarfkat dergdhinin pirinin kapisi 6niinde bir kdleyim. Ciinkii tarikat
yolunda her zaman rehberimiz odur.
3. Biz kaza divanindaki ezeli islere vakifiz. Defterimizin kaleminin ne
yazdigim bizim disimizda kimse bilmez.
4. Lediinni sirlar i¢inde toplayan levh-i mahflizu hatm etmis ve bir ara-
ya getirmisiz. Levh-i mahfiizun tamami ezberimizdedir.
5. Ey Za’fi! Sevgilinin giines gibi olan yiiziiniin 15181 basgima vurdu ya,
artik gilines gibi sohrete kavugsam garip mi?
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7
1. O ay gibi olan yiiziinii ne zamana kadar sa¢inla kapatacaksin? Sag teli
bulutunu, giinese benzeyen yiiziiniin 6niinden kaldir.
2. Ey dimdik olan selvi! Allah i¢in, bu diiskiiniiniin, yolunda ne kadar
yiizsuyu doktiigiinii gor.
3. Onun mahmir ve gizli gézleri vardir. Evet sarap icen sarap testisini
muhafaza eder.
4. Hemen her sabah, sevgilinin bulundugu taraftan hos bir riizgar es-
mektedir. Cilinkil o ay ylizlii, mis gibi kokan sag¢larma tarak vurdu.
5. Ey tabip! Gelecegin giin arzusuyla Za’f1 hastalandi. Bu miskin 6ldii
ve bu arzusuna kavusmadi.

8
1. Hevesimizin {izerinden soguk bir riizgar gecmis durumdadir. Ya Rab!
Kimsesiz bir diigkiiniim, kim bizim kurtaricimiz olur?
2. Ben asik, uzlet kdsesinde o kadar kaybolmusum ki, yiiz yil bile arasa-
lar kimse beni bulamaz.
3. Ondan uzak iken, lale ve giiliin kokusu gonliimii hi¢ agmaz, her cer-
¢Op bana goniil huzuru vermez.
4. Bu ylizden bu fena meclisinde, siirekli inleyen bir ney gibi olurum.
Rithumla samimi olacak birini gérmedim ki bizimle arkadas olsun.
5. Ben zavalli nasil onun halvetteki has dostu olurum? Ey Za’fi! Eger
kopeklerine dost olabilrsem bu benim icin yeterlidir.

9
1. Velayet mirasmnin varisi olan Seyyid Ali, ehl-i hikmet olan Rliseni’nin
g6ziiniin nurudur.
2. O, mutlulugun efendisi, kadir sahibi ve yiicedir. O kiymetli, yiice,
alicenap, izzet ve celalet sahibi bir kisidir.
3. Kapisindan uzakta gecen omiir bosa gecen bir dmiirdiir. Onun rizasi-
na uygun olmayan bir is bos bir istir.
4. Ya Rab! Hergangi bir afette kili bile yok olmasin. Zira o, lemin var
olmaya devam etmesinin sebebidir.
5. Ey Za’fi! Git mana aleminin remizlerini ondan taleb et. Tapinma
evinin kapisinin anahtari ona havaledir/ondadir.
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10

1. Diin aksam mecliste neyin yalvarma ve inleme igerisinde oldugunu
gbrdiim. Onun bu yalvaris ve inleyisleri zihnimi mesgul etti.
2. Dedim ki ey asiklarin sirdasi! Nicin nefesle ah ¢ekiyorsun? Dedi ki
ezel listad1 bizi nefesten yaratti.
3. Salah, ziihd, takva ve goniil isini hangi kapidan elde edeyim? Pirimin
kapisindan. Ciinkii meyhanede onun bir menzili var.
4. Zevk ehlinin kapisina yiiziinii goniilden siiren kisi, bereketli bir sansa
ve giizel bir bahta sahip olur.
5. Bir viranede inleyerek 6lmem, uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii o peri
giizelinin diismanlarin yar edindigini gordiim.
6. Oniimden gecti fakat ben zavalliya bir selam vermedi. Galiba o diinya
sah1 hizmet¢isinden utandi.
7. Asik Za’fi iginde bulundugu durumu arz etmek amaciyla diinya tah-
tinda oturan o saha bir tomar defter sundu.

11
1. O giil yanakl1 sevgili ki boyu sallanan bir selvi gibidir, cennet bahge-
lerinin yeni yetismis bir fidam ve giiliidiir.
2. Ciham aydinlatan giinese benzeyen giizelligi gitgide artmaktadir.
Goniil, g6z ve ruhun manziru* odur.
3. O goniil alic1 emir ki kaslar1 yay gibi olan bir biiyiik sahistir, gilizellik
memleketinde bas1 dik bir padisah olmustur.
4. Ayriliktan dolay1 tlizgiin, kavusmaktan dolayr da mutlu olma. Felegin
is1 gah dyle, gah boyledir.
5. Ey Za’fi! Giiliimiiz adimiz1 hatirlamamaktadir. O taze goncamn dar
agizli olmasi garip degildir.

12
1. Beyhtde sozler sdyleyen nasihatei, goniil derdinden habersizdir. Ser-
zeniste bulunsa da, bu nezdimizde kotii degildir.
2. Herkes kendi zanninca dogru yol baghsidir*. Ne gariptir ki alemde
yolunu kaybetmis tek bir kimse yoktur.
3. Meyhanecibasinin (tarikat pirinin*dipnotta) kapisindan asiklar ko-
vulmaz. Bu dergahta albay, binbas1 ya da kapici olmak yoktur.
4. Ey sevgili! Gamzenin yaras1 beni o derece zayiflatti ki, gonliimde yliz
yara olmasina ragmen bende ah diyecek mecal yok.
5. Gonliimde bazen mutluluk, bazen de sikinti beliriyor. Ey Za’fi! Ale-
min sikintilar1 bazen olur, bazen de olmaz.
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13

1. Gok kubbe ve zamanin revaklar1 gegicidir. Bu gam dergdhinin abad
oldugunu sanip sirtin1 ona dayama.

2. Giil zamamn daimi degil, gecicidir. Biilbiil gibi inle, zira feryat yeridir.
3. Etegini bu bahceden ¢eken kisi, selvi agact gibi diinyamn kibirli riiz-
gar1 kargisinda emniyettedir.

4. Bilmiyorum, bu perisan gonle ne oldu. Bir an olsun yerinde durmu-
yor, siiklinet bulmuyor.

5. O yash diinyaya ask ve kavugsma umudunu baglama. Ciinkii o, bin
kisinin kendisine damat oldugu bir gelindir.

6. Dogruluk ve kararlilik kulagiyla nasihatimi dinle. Su sdyledigim soz-
ler pirimden bana bir irgattir.

7. Ey Za’fi! Ask miirsidinin sevgilinin yamindan gdnliim i¢in ne miijde-
ler getirdigini nasil izah edeyim?

14

1. Gemiye bindim, si@mmagim ise Allah’tir. Hava* miilkiiniin sultan1 da,
hayrimu isteyen pirimdir.

2. Hakk’in dergahina yliziimiizii koymusuz. Meyhanecibas1 (tarikat
pirinin*) yeri secdegahimizdir.

3. Devletinizin kapisinda daima ben bir kdleyim. Soyledigim bu sézde
Allah sahidimdir.

4. Dogruluk ve safd ile bu denize diigmiisiiz. Bilen gonliin himayesi yol
arkadagimdir.

5. Ey Za’fi! Bu essiz padigdhtan bana yardim edecegi hususunda
imitvarim. Ciinkii o ilahimdir.
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15

1. Goniil, sarap kadehinin zevkine heves ederse ne olur? Bir siire berrak
sarapla kadeh safasi siirmek hostur.

2. Kadehin ayagina basim koyan kisi, devranin mihnetinden melamet
bulur.

3. Seher vakti biilbiil, giil dali {izerinde, yiiksek bir sesle, meyzedelerin
(icki carpmus kisiler*dipnot) toplanmasi amaciyla kadeh selas1 okumak-
tadur.

4. Iki diinyanin parasmi kadeh icin feda ettigin zaman, ancak gonliin,
Cem’in kadehinin seyrine vakif olur.

5. Ey Za’fi! Giilseni meclisinden mademki sarap ictin, kadeh duasim™
diline vird yap.

16

1. Ey Miisliimanlar! Bir tedbir yok mu? Aksi takdirde ben bir divane
olacagim, bayginlik veren kadehten sarap igecek ve kendimden gegece-
gim.

2. O sarap gibi kirmiz1 dudag gordiigiimde, akil ve sabir elimden gitti.
Ey goniil! Beni engelleme, ben meyhénenin talibi olacagim.

3. Bela ¢olleri menzilim oldu. Tamdiklardan uzagim. Asik oldugum igin
Cihan halkina yabanci olacagim.

4. Omiir duvarimi kazisam ne olur? Zira yarim bir giizellik hazinesi idi,
ben de bir virane olacagim.

5. Melek yiizliilerin nakiglarindan gégiis kilisesinde bir resim olustu. Ey
Za’fi! Meyhénenin sakini olacagim diye beni ayiplama.
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17
1. O hilebaz nakislar, Cin yagmacilar1 gibidirler. Kement atan bu nakis
da goniil ve din i¢in bir dertdir.
2. By peri yiizlii hiir! Diigman tarafina gegme. Melegin seytana arkadas
oldugu goriilmiis miidiir?
3. Aynen Siileyman gibi cihan tahtinda otur. Sen alemin emrin altinda
bulunmasina layiksin.
4. Ey akill bilge kisi! Taalluku (sebepleri) bos verme. O kadar heveskar
oldun ama degisen bir sey olmadi.
5. Felegin eyvanim kendine golge yapan her gonliin menzili, en sonunda
yerin dibi olur.
6. SOfi kisi diinyadan ve igindekilerden kendini soyutladiginda, ona
yakisan, bir kosede oturmasidir.
7. Ey Za’fi! Sakin kara bahtindan dolay1 iiziilme. Ciinkii ezel giiniinde
kismetin boyle yazilmustir.

18
1. Meyhénecibagi/tarikatin piri makamimizda bulunsa, Cem ve Dar4 bile
sarap kadehimize hasretle bakarlar.
2. Alemi aydmlatan o giinesten iimid ediyorum ki yiiziinden bir 151k
damimiza diissiin.
3. Vuslat kusu, vefa yuvasina hi¢ gelmiyor. O halde bu kus nasil tuza-
gimiza diigsiin?
4. Ne olurdu, ey tath dudakli, serbet agzindan saf ve halis sarap, nasibi-
miz olsaydi.
5. Ey Za’fi! Ben ki rintlik ve asiklikla s6hret kazanmigim, melamet vas-
fimin ismimizle anilmas1 yakisir.

19
1. Bayram geldi. Sevgililerine kavustuklar1 i¢cin alemin keyfi yerindedir.
Ben ise giil yiizlii sevgilimden uzak diistiiglim i¢in ¢aresiz bir hastayim.
2. Herkes afet bir giizel ile zevk, nese ve sohbet icerisinde iken, ben
caresiz yalnmiz bagima ne yapacagim sasirmis durumdayim.
3. Selvi boylum, bir kez gezinti yeri olan ¢imenlige dogru salinarak
yiirlise, nar agaci onun yiiriiyiis tarzina asik olur.
4. O giizele olan agkimdan akilsiz, sabirsiz ve kararsiz bir hale biiriin-
diim. Kan olarak akan gozyaslarimdan bir irmak olustu.
5. O kétii huylu, zalim sevgili asla vefakar olmaz. Za’fi! en iyisi sen
inleyis ve feryadinla bas basa kal.
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20
1. Ey ay yiizlii sevgili! Yiiziiniin aydinligindan uzak diistiigli i¢in gon-
liim perigan bir haldedir. Bu talihsizlik i¢inde kalirsam eyvah halim
kotiidiir.
2. Kazamn elinden ne gelirse onu iyi bil. Hi¢ kimse Allah’in fiiline asla
kotii diyemez.
3. Sevgi ve muhabbet memleketi, herkesin yeri degildir. Yolunu sasir-
mis zahidin agk yolundan gitmesi kotiidiir.
4. By salik! Gonliin bagkasmin iyiligini arzulasin ki iyi adla anilasin.
Clinkii bilgili kisilerin yaminda, gonlii bagkasimin iyiligini arzulayan kisi
kotii degildir.
5. Ey Za’fi! Bazen kavusma, bazen de ayrilik goériiniir. Diinya isi bazan
iyi, bazan kétii de olsa biter.

21
1. Aynlik giinleri eninde sonunda biter, gam yeme. O giizeller sah1 sana
dost olur, gam yeme.
2. Goniil aynasini temiz bir sekilde gam pasindan temizle. Iyi ya da kotii
diinya isleri geger, gam yeme.
3. Selvi, yabani servi (ardi¢), ve simgir agaglarim kirsa bile, o salinarak
yiirliyen selvi boylu sevgili yine de cilve gosterir, gam yeme.
4. Ey uzaktaki ay! Maksadinin Kabe’sine ulasmaya karar verdin, (yol-
daki) ¢akil ve deve dikenlerin verdikleri eziyetten gam yeme.
5. Beytii’l-hazen’de Ya’kllb ne kadar iziildiiyse de, kayip Yusuf
Ken’an’a tekrar geri dondii, gam yeme.
6. o yoklugunda igin sefés1 yok olur, gam yeme.
7. By Za’fi! Zahid kisinin yermelerinden gonliin incinmesin. Ciinkii
iman ve Kur’an sana yardim edecektir, gam yeme.

22
1. Rahat ve huzur yeri olmayan bu yikik handa, tenha bir koseye gider,
herkesten uzak bir yerde otururum.
2. Bilemiyorum gdnliim nasil sevinsin. Ciinkii bu zaman kimseyi sevin-
dirmiyor.
3. Ay yiizliim, 6niime sag¢ perdesini ¢ektikten sonra, Cihanin tamaminin
goziime karanlik goriinmesi garip midir?
4. Diinya kubbesinin duvarina sirtin1 yaslama. Ciinkii bu mukarnas
revakin gecici oldugu kesindir.
5. Ey éalemlerin sahi! Dergahimiza bir hediye olarak g¢aresiz Za’fi’nin
dualarini mazur goriin.
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23

1. Ey géniil! Eger Mesih gibi isa nefesli olmay: dilersen, diinyay1 terk
ve masivayi tecrld disinda baska bir seye heves etme.

2. Tarikat pirinin eteginden elini ayirma, ayagin 6p. Ta ki varlik sarabi-
nin sarhoslugundan seni kurtarsin.

3. Bir kisinin goziinden akan yas bir damla olup Ceyhun ve Aras gibi
akmasa bu gdzyasi denize nasil ulagir?

4. Msa gibi tecelll nurundan bir koz ates alan kisinin Thr Dagina ben-
zeyen viicudunu, Allah’in celal atesi toz toprak yapar.

5. Ey Za’fi! Giilseni dergahina goniilden kul ol. Asiklarm her iki dlemde
kazanacaklar1 budur.

24
1. Bir zuliim yiikii ¢cekiyorum ki sorma. Bir kahir sarabi i¢iyorum ki
sorma.
2. Maceramizin sonu yoktur. G6z suyum gidiyor ki sorma.
3. Mahallesindeki rakibin dilinden dyle serzenisler isitmigim ki sorma.
4. Ey saki! Dudagini ni¢in 1sirtyorsun? Ben bir dudak 1sirmigim ki sor-
ma.(?)
5. Ey Za’fi! Ay yiizlii giizeller arasindan bir glines secmisim ki sorma.

25
1. Bir gece egsiz bir hilal hatirima geldi. Nedendir bilmiyorum, tamnmaz
ve ¢ok perisan bir haldeydim.
2. Songta gayb tarafindan kulagima hangi sozler gelecek diye basimi
oniime egip tefekkiire daldim.
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3. Gaybtan inleyen gonliime bir hitdp geldi ve dedi ki, ey diislincelere
dalmig ve ey pejmurde kisi!
4. Bu sebepsiz derdi sana mutlaka sdyleyecegim. Bunun nedeni yeterin-
ce agiktir, ancak sen onu hayal etmiyorsun.
5. Ona dedim ki, o nedeni sdyle ki onu bileyim ve ondan sakinayim.
Clinkii her iki alemde hitkkmeden ve kendisine hesap verilen sensin.
6. Bize dedi ki goniil kulagim a¢ ve o derdin nedenini dinle. Hakikat
pirlerinin nezdinde de kal ehli bu demektir.
7. Ey gonlii kor olan kisi! Hangi yiizle pirinin dergdhin1 arkana atarak
asi nefsin yolundan gittin?
8. Ona dedim ki pirimiz bize icazet vermistir. O ylizden o yiice dergahi
terk ettim.
9. Dedi ki hayir hayir o icazet degil, aksine o bir imtihan ya da sevgili
tarafindan perisan olmuslara (asiklara) yapilan bir naz ve cilvedir.
10. Zillet, fakirlik ve meskenet ile kararhiligin1 ortaya koy, saadet derga-
hina git ve makadmina yiiziini siir.
11. Kendime baktim ve acaip kotii isler gérdiim. Tovbe ettim ve fakr ile
bayagiliga* yoneldim.
12. Kusurumu Ogrenmigim ve aybimu itiraf ediyorum. Dergahindan
merhamet diliyorum, ey kutlu benli.
13. Ben ki perisan, ayag1 bagli, génlii hasta olan Za’fi’yim, senden ne
gelirse hepsine uyacagim
14. Hikayeyi uzatmak tarafimdan hos karsilanan bir sey degildir. Kissa-
dan sonra senden istemek i¢in elimi duaya kaldirtyorum.
15. Genglerin efendileri, cennet ehli olan iki torun hakk: icin, pirim
sonuna kadar sihhat, fazilet ve kemal ile yasasin.
16. Ya Rabbi! Dergahindan edindigim pak askin hakk i¢in, bizi dogru
giizel bir halde pirimin kapisina ulastir.

26
1. Ey haberci! O kamil miirsidin kapsina git, ben asikin duasim Hazret’e
arz et.
2. Ben perisanin halinden bir haber sorarsa, de ki aciz ve diiskiindiir,
dergdhindan (senden) dilenmektedir.
3. O basibos bir sevda diiskiinii, melamet sarhosudur. Varlik sarabiin
etkisiyle beyhtide ve gafil olmustur.
4. Eger himmetinden ona zerre kadar yardim gitmezse, o tiitsii gibi sol-
gunlasir ve yok olur.
5. Za’fi’nin varligim ondan al ve imdadina yetis. Ciinkii genis liitfun
herkese samildir.
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27
1. Anlayis kithgimdan dolayr her zaman tedbir istiyorum. Yani
takdirimde* olan seyin degismesini istiyorum.
2. Mis kokulu saglarinin kemendine diismiissem bu garip degildir. Ciin-
kii ben bir deliyim ve zincir istiyorum.
3. Top gibi ortalikta dolanmaktayim. Zira gammnin sopast ile yuvarlan-
migim, bir emir istiyorum.
4. Sevgilimin kapisinin oniindeki topraga ragbet etsem ne olur? Ciinkii
ben derdinin sarrafiyim, iksir istiyorum.
5. Diinya ¢ocuklarimin meylini asla hatirimda tutmam. Ask seyhinin
miiridiyim. Ey Za’fi! Ben bir pir istiyorum.

28
1. Git ey mektup, o Tiba boylunun kapisina git, salinarak yiirii. Elini 6p
ve ben perisandan selam soyle.
2. Eger sana soru sorarsa, deki; ey Padisah! Sana asik olan o bicare bir
kag sz sOyledi.
3. Dedi ki, ilkin, “Yiiziinden ayr1 diistligli gece, kanli gozleri, gamindan
hi¢ uyku gérmedi” de.
4. Daha sonra de ki eleminden dylesine perisan ve zayif bir hale geldi ki,
yiiz y1l ona soru sorsalar onun dili agilmaz.
5. Bu kohne kilisenin (meyhanenin) nese evinden elini etegini ¢ekmis,
yokluk &leminin sikint1 dolu yerini kendine yer ve makam edinmistir.

29
1. Riiyada gordiigiim o peri yiizli kim olabilir? Cana can katan giizelli-
gini mehtaptan daha parlak goérdiim.
2. Her ne kadar ezelde benimle diismanlik yaptiysa da, bu gece onun
giilen yiiziinii sevgili slretinde gérdiim.
3. Onu diistinmekten bozulan namazim kaza ettim. Ciinkii gbzlerimin
oniinde duran kaslarimin kivrimim mihrab olarak goérdiim.
4. O, riiya denizinde gordiigiim cevherlerden ne miithis bir cevher idi.
Onu uykuda delinmemis inci gibi nadir bir sevgili gibi goérdiim.
5. Firak ¢oliinde susuzluktan dudaklar: kurumus olan Za’fi’nin gonliinii,
bu gece gbzyasi suyunda bogulmus ve ona kanmig bir vaziyette gérdiim.
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30

1. Biz Hiida yolunda siiluka girenleriz. Biz Allah’in kikmetine bakanla-
r1z.

2. Biz serap kadehini talep edenleriz. Biz kadehe ve merhabaya ragbet
edenleriz.

3. Biz cihdndan ve igindekilerden elimizi ¢ekmisiz. Fend miilkiinde
padisah gibiyiz.

4. Sevgilinin biiylileyici gozlerine meftin olmusuz. Bu ylizden bela
ipiyle elimiz ayagimiz bagl durumdadir.

5. Biz meyhanede bir kdseye oturmusuz. Safd dolu sarap kadehiyle peri-
san olmusuz.

6. Toprak ve kana bulanmis, fena yolunda kirilmis kisileriz. Biz ayagin
altindaki topragiz.

31
1. Ya Rab! O vefésiz yari ne yapayim? O siirekli bana cefa yapiyor, ne
edeyim?
2. Ben dilencisine bir kez olsun bakmaz. Onun Allah’tan utanci yok, ne
yapayim?
3. Ben bigéne, ona yar oldugumdan beri, o bana asind olmadi, ne yapa-
yim?
4. Zalim felek haksiz yere o ay yiizliiyii benden ayirdi, ne yapayim?
5. Hasretinden rihum dudagima ulasti. Za’fi! Bu derdin devasi i¢in ne
yapayim?

32
1. Biz meyhanede itikafa girmis ve elest toplantisindan beri sarhos ol-
mus kisileriz. Ezel toplantisinda sarap ve sevgili ile oturduk.
2. Biz asla ve kat’a her varliga tapmadik. Allah’a siikiirler olsun sirk
kosmaktan kurtulmusuz.
3. Rindiz, ancak tiimden her seye nese ile bakmayiz. Bazen vera ve ziihd
ile oluruz, bazen de saraba tapariz.
4. Tecrid aleminde Mesth gibi kalenderiz. Zamanin Zal’1 ile yakinlik
kurduk.
5. Bize nasihat ederek bizi incitme. Zira ey nasihatgi, biz 6giit nedir
bilmeyiz. Ciinkii biz sarhos asiklariz.
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33

1. Hos geldin, merhaba, ey asiklarin g6z nuru! Sana bir nebze asiklarin
feryad ve inleyislerinden haber vereyim.

2. Giil bahgenizden tarafimiza dogru hos bir koku geldi. Cennet bahgele-
rinden gelen bu koku mizacimzi oksamaktadir.

3. GOziim, sizsiz hi¢gbir zaman bahge tarafina bakmaz. Aksine, siliphe
gotiirmeyecek bir sekilde, giiliin yapragi goziimde bir diken gibi gorii-
niir.

4. Gam bizi acaip bir sekilde ayrilik altinda ¢ignetti. Fakat Allah’a sii-
kiirler olsun ki, sevgiliye vasil olmak imdadima yetisti.

5. Ey Za’fi! Vuslat giinleri ve sonsuz bayram zamam geldigi i¢in, senlik
yap, sevingten elini a¢ ve ayagini yere vur.

34
1. Alem meclisinde kadehim higbir zaman sarapla dolmadi. Tek bir kez
olsun rihumun sevgilisi ile ilgili arzum ger¢eklesmedi.
2. Gece rengindeki ziilflinden dolayr divane oldum. Ey peri! Adimin
Mecniin’a ¢ikmasi uzak bir ihtimal degildir.
3. Rthumun siikiineti gitti, gonliimde akil kalmadi.(?) Siik(inetsiz rihum
nasil sabirl1 olsun?
4. Virane kuliibeme bir gece gelirsen, yiiziiniin giinesi aksamimi aydin-
lik bir giin yapar.
5. Ey Za’fi! Bir dilberin sa¢ bagma diismiisiim. Sonumun ne olacagini
kimse bilmemektedir.

35
1. Ey tath sevgili! Yanima gelmezsen, hasretinden tatli canim dudagima
kadar ¢ikar.
2. Dudaginin etrafindaki toprak degildir. Sinekler tath sofranin basina
toplandilar.
3. Tuz hakkini unutma. Ciinkii seninle o kadar tatli ekmek yedim.
4. Sen melahat miilkiinde Hiisrev idin. Tath giizeller gelip yiiz siirerler.
5. Cene bir toptur. Etrafinda da tatli ¢ocuklarin oynamasi i¢in benekleri
vardir.
6. Siirlerim tatli olmugsa ne olmug? Nitekim o tath disleri Gvmiisiim.
7. Caresiz Za’fi’nin agzi, o seker sagan tath dudaklardan intikam hirsi
ile doludur.
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36
1. Ey insan ve cinlerin tilsimlarinin remizlerini bilen ve ey oS& oS (¥)
mucizesinin sirlarini kesfeden!
2. Mea’ni piarlarimin bas ¢esmesi, sir emini, hrika fenlerin basi, kutlu
sahis.
3. Insanlarin siisii, kdmil miirsit, dinin siar1, sliklerin bas1 ve yolcularin
rehberi.
4. Adin Halil’in adinin ikizi oldugu i¢in, senin dostlugun herkesinkinden
daha fazladir.
5. Niiktelerinin miigkil yerlerini, allime-i zaman* bile kiyas ve
mukaddemat* ile ¢ozememektedir.
6. Lamekan denizinde bulunan sedeflerdeki incilerden hig¢ birisi, senin
gibi clid denizine dalan bir iri inci kadar parlamamustir.
7. Za’f1 nerde, seni 6vmek nerde. Onun maksadi bende siiriisiiniin arasi-
na girmektir.

37
1. Ya Rab! Kadim zatinin yiiceliginin hakki i¢in, se¢ilmis peygamberle-
rin adlarmin hakki i¢in,
2. Kiyamet giiniine kadar kulunu yetistir. Talipler, onun gélgesi altinda
huzur igerisinde yagasinlar.

38
1. Ya Rab! Bu cdmima ruh huzuru ulastir. Seving ve nese mayasi olan
sabah vaktinde i¢ilen sarabi ulastir.
2. Nefes almayan gonliimiize fetihler ulastir, da diinya fabrikasinda gon-
liimiiz acilsimn.
3. Yusuf’um diginda kimseye goniil vermeyecegim diye tevbe ettim. Ya
Rab! Bu tevbemizi, Nasih bir tevbe mertebesine ulastir.
4. Bela tufaninda gark oldum, ama hi¢bir tamidik yok. Bir tamdik goster,
Nuh’un gemisini ulagtir.
5. Za’f1 gibi devramin derdinden asik olmusum. Seving ve nese mayasi
olan sabah vaktinde i¢ilen sarabi ulastir.



172 Abdurrahman Adak

Sy
39
Sleld ‘Jelia edleldsada

S ly i J) ad e a8 aae d g
STl O e e pABES A G
PR Py BN PY VRS SR &
3 e g 25 4S —Bdle ()

3 IR 3 Ak eadly g Aty 0 ol 4S

s plia aMIS A4S Jadsa b Gl
—Se Gl Gl W
b e LS D e G0 )
G KK a0 iR 5 R

)-]a;u&b‘)lez\azﬁmdl&uu

*Jadt ~Jadt ~Jadt e dt

SRS PA SN I T PIPE PRTRPY
sodaai) | o (e ol 4] Js (e
sodgaty | g ) ealle ooy 5
sodgady o e O e o n 55 b
oty | e ) e D e S e
sodani) | oa Ge O Geos Ol e

“”Af?j‘)‘)?c}“)‘?)ﬁé&z_r&""hd—“

sodaaiy Iy e ) A sl
Al ain ae S b a4l Jaoa
et Cide 2 L (a8 (25 s (e
e Odabe Ja @83 3 (e s s
R e bdh@as e elialy o
00 o5 A DL e s Gl o gl

pod A8l 0 (S asu (2 eaile



Za fi-i Giilseni’nin Farsca Divingesi ve Tiirkce Terctimesi —I1- 173

39
1. Ey cefani ¢ektigim sesi giizel yar! Eskiden beri senin yliziinden ¢are-
siz kaligim garip degildir.
2. Bir an bile olsun nefesinden feragat etmiyorum. Ciinkii nefesin alm-
ma yazilmis durumdadir.
3. Cana can katan dudaklarm giiliimseyerek agmasan da, sevkten cana
can katar, goniil sad olur.
4. Ey sah! Sana miibtela olan o asikin boynundan, kakiiliiniin bag1 hi¢bir
zaman ayrilmiyor.
5. Ey sah! Caresiz Za’fi’nin haline nazar et. Ciinkii bu dertli ve asik,
senin dilencilerindendir.

40
1. Ey cok cefakar ve kotii huylu! Benden ni¢in darginsin? Ey vefasiz!
Sdyle, benden ni¢in darginsin?
2. Goniil derdinden dolay1 perisdnim. Gam mizraginin ucu ile delinmi-
sim. Miskin bir vaziyette perisdnim. Benden ni¢in darginsin?
3. Ben takatsiz ve gamsizim. Askinin derdi ile hemdemim. Sen dlemin
padisdhisin. Benden ni¢in darginsin?
4. Ey benim giizeller serverim, goniil tahtinda sultdimm! Canim fermani-
nin altindadir. Benden ni¢in darginsin?
5. Sen goniil tahtinda izzet ve naz ile bas1 dik bir padisahsin. Ben ise
niyaz disinda hi¢bir sey yapmamigim. Benden ni¢in darginsin?
6. Ey sidre boylu hirim, mehclr* gonliimiin sevgilisi, can goziimiin
nlru! Benden ni¢in darginsin?
7. Ben sasirmus, hayretler icerisinde kalmisim. Gonliine nasil toz kondu-
rurum. Ben kapinin topragi olan Za’fi’yim. Benden ni¢in darginsin?
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41
1. Ey goniil! Sevgilinin koleligi, her iki cihdndan daha iydir. Digiim-
lenmis saclarin kivrimlar1 arasinda tutkun olmak daha iyidir.
2. Ta’alluk (masiva ile alaka kurma) yiikiinii birak.. Yola yiiksiiz bir
sekilde gel. Yol ¢cok uzun oldugu i¢in, yiikiin hafif olmas1 daha iyidir.
3. Sakin diinyanin ikbal noktasina bakma. Ciinkii bu dairede altta olmak
padisahliktan daha iyidir.
4. O meyhaneci ¢ocugu, cefd kanununu savas ile getirirse, ney gibi dai-
ma tarafindan azarlanmak daha iyidir.
5. Ey Za’fi! Hardbe gonliiniin mamir hale gelmesi i¢in, bir mimar, sev-
gilinin kereminden nasil daha iyi olabilir?

42
1. Ey goniil! Eger derman istiyorsan bir dert talep et. Eger ebedi can
istiyorsan, oliimiinden 6nce 6l.
2. Eger bu meyhanenin piri ile sdzlesmek istiyorsan, ndm ve nigan kade-
hini melamet tasia vur.
3. Zahidin ziihdii ve kafirin kiifriine bakma. Eger iman istiyorsan alemin
tamamindan vazgeg
4. Ey zahid! Eger mahser gliniinde Rahmén’in rahmetini istiyorsan, bu
dilencinin gonliinii oksa, merhametsiz olma.
5. Ey Za’fi! Eger Hak defterinden Kur’an istiyorsan, Ademin vechi
levhasindan “seb’u’l-mesani”’yi (Fatiha’y1) oku.

43
1. Asigin yanmasi, 151k sagmasi, meyhénelerde daima sarhos ve harab
bir sekilde olmasi daha iyidir.
2. Ey asik! Muhabbet meclisine geldiginde, gézyaslarmin atesi sonucu
boyunun rebab gibi olmasi daha iyidir.
3. Hakk’1n vuslatina kavusmak i¢in candan talib ve ragip* olan kisinin,
gece giindiiz yemek ve uyku ile mesgul olmasi1 daha iyidir.
4. Bu riya hirkasin1 yikamak istersen, harabat irmaginda berrak saraba
daldirman daha iyidir.
5. Giizel sevgili ile birlikte bahar vakti geldiginde, ey Za’fi biitiin defter-
leri sarap i¢in rehin vermen daha iyidir.
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1. Za’fi yoldan geldiginde giizel kokulu bir an ve gayet mutlu bir giindii.
2. Onun gelisi ile dostlar mutlu oldu. O yiizden bu gelisine tarih olarak
2l hgd  “hos Aamed” (hos geldi) dediler. (“hos Amed” ifadesi, miladi
1544 tarihine karsilik gelen hicri 951 tarihini gostermektedir.)

2
1. Oliim riizgan estiginde, gonliime sefkat gosteren o fidan gitti.
2. GOz nuru gozden gizlendi. Goren goz karanliga bogularak gitti.
3. Alim felege ulasti. Okumuz hava tarafina dogru gitti.
4. Gayb melegi, 6ldiigiinii duydugunda tarih olarak dedi ki <&, -« Waaa
“Mustafa mi-reft” (Mustafa gitti). (“Mustafa mi-reft” ifadesi, miladi
1543 tarihine karsilik gelen hicri 950 tarihini géstermektedir).



FETIHLERDEN SONRA SURIYE BOLGESINE YERLE-
SEN SAHABILERIN MESCIiDLERDEKI iLMi FAALIYETLERI

Dr. Mehmet AKBAS*

Ozet

Suriye bdlgesinin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden
sonra burada yogun bir egitim-6gretim faaliyeti baglanustir. Halife Hz.
Omer’in emriyle bolgeye egitim-6gretim ve Islam’1n tebligi konularinda
faaliyet gostermeleri i¢in yerlesen Ebu'd-Derdd Uveymir b. Zeyd, Muaz
b. Cebel ve Ubade b. Samit bu konuda seferber oldular. Bu is i¢in en
¢ok mescidleri kullandilar. Mescidlerde ilmi faaliyetlerini siirdiiren
sahabiler, halkin Islaim’1 6grenmesi hususunda biiyiik gayret gosterdiler.
Bu donemde islami ilimler giiniimiizdeki gibi béliimlere ve fasillara
ayrilmamisti. Bu sebeple sahdbiler mescidlerde sadece Kur’an’1 ve Hz.
Peygamber’in hadislerini 6gretiyorlar, kendilerine yoneltilen fikhi soru-
lar1 cevaplandiriyorlardi. Bolgeye yerlesen her sahabi bu konuda kendi-
sini Islam’1n bir dgretmeni olarak bilmistir. Bu makale onlarin bolgede
mescidler vasitastyla yrittiikleri ilmi faaliyetleri ortaya koymak mak-
sadiyla kaleme alinmgtir.

Anahtar kelimeler: Sahabi, Suriye, mescid.

Teaching Activities Of The Companions In Syria After The
Conquest

Abstract

After the conquest of Syria by the Muslims, there emerged an
intensive teaching activity. Abu’d-Darda Uwaymir b. Zaid, Muadh b.
Jabal and Ubada b. Samit, the Companions who settled in the region by
the order of the Caliph Umar, tried hard in order to organize teaching
activities. They mostly employed mosques. The Companions continued
their teaching activities in the mosques tried hard to teach the principles
of Islam to the people. In this period, the Islamic sciences were not
classified as they are today. Thus, the Companions only taught the
Qur’an and the sayings of the Prophet, and answered the question
regarding the rituals. Each Companion having settled in the region
considered himself a teacher of Islam. In this article their teaching
activities have been debated.

Keywords: Companion, Syria, Mosque.
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Giris

Restlullah, yirmi {i¢ y1l gibi kisa bir siirede tarihte esine rast-
lanmayan bir nesil yetistirmis, nefsinden ve menfaatinden baska bir sey
diisiinmeyen bir miisrik toplumdan, asirlarma, asr-1 saddet denilen,
Allah rizasim ve dine hizmeti 6n planda tutan bir cemaat ortaya ¢ikar-
mlstlr.l Bu cemaat, dost-diigman herkese hayat bahsedecek bir mesajla
hareket eden sahdbe topluluguydu. Egitimlerini Hz. Peygamber’in ya-
ninda Mescid-i Nebevi’de alan bu segkin insanlar, birer egitimci olarak
Irak ve Suriye basta olmak {izere fethedilen bolgelere dagildilar. Onlar
bulunduklar1 her ortamda insanlara islam’1 anlatmaya ¢ahstilar. Islam’1
O0gretme hususunda en ¢ok mescidlerden yararlandilar. Bu konuda Hz.
Peygamber’i 6rnek aldilar. Bundan dolay1 gog ettikleri veya fethettikleri
merkezlerde yaptiklar ilk i, mescid insa etmek oluyordu.

Fetihlerin ardindan merkezi sehirlere yerlesen Miisliimanlarin
sayisinin artmasiyla mescidlerin sayis1 da arttr. Hz. Omer zamanindan
itibaren 6nemli merkezler basta olmak iizere, biitiin yerlesim birimlerin-
de mescidler inga edildi. O, Suriye, Irak ve Misir topraklaria fetihlerle
beraber yerlesmis olan Miisliimanlara, her sehre bir mescid yapmalarini
emretmis ve onun bu emri yerine getirilerek bolgede ¢ok sayida mescid
inga edilmistir.3 Hz. Omer, fethedilen bolgelerin valilerine, cuma namazi
icin bir mescid, degisik mahallelerde oturan kabileler i¢in de ayr1 ayr
mescidler inga edilmesini ve cuma namazi i¢in herkesin cuma mescidin-
de toplanmalarim belirten bir emir gondermistir.* Bununla hem
mescidlerin yapilmasina 6nem verilmis hem de cuma namazi i¢in biiyiik
mescidlerin yapilmasi dngoriilmiistiir. Ayrica kilise bulunan her yere bir

*Sanlurfa Mehmet Sagli 1.0. Okulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni,
makbas72@hotmail.com.

Ahmet Onkal, Resiilullah’m Isldm’a Davet Metodu, Istanbul: Kitap Diinyas: Ya-
yinlar1 2000, s. 102.

Hz. Peygamber, hicreti sirasinda Kuba’da kaldig: kisa siire i¢inde bir mescid insa
etmis ve orada namaz kilmisti. Bu, Miisliimanlarin yeryiiziinde insa ettikleri ilk
mesciddi. Allah Teala bu mescidi 6vmiis ve temelinin takva {izerine bina edildigini
sOylemistir. (Tevbe 9/8). Hz. Peygamber, Medine’ye ulastiginda da kendisine
nisbetle, “Mescid-i Nebevi” olarak isimlendirilen mescidini insa etmistir. Bk. ibn
Hisdm, Ebli Muhammed Abdulmelik (218/833), es-Siretii'n-nebeviyye, nsr.
Mustafa es-Sekka v.dgr., Beyrut: Daru’l-Fikr 1999, II, 111, 114; Mislim,
Mesdcid, 9.

Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan (571/1170), Tarihu medineti Dimagk, nsr.
Muhibbuddin Ebd Said Omer b. Garame el-Amravi, Beyrut: Daru’l-Fikr 1995-
1998, 11, 322.

* Ziya Kazicy, Islam Egitim Tarihi, Istanbul: Bir Yaymecilik 1983, s. 26.
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mescid insa edilmesini emrederek Islim’in yayilmasi igin biiyiik bir
siyaset uygulamstir. Bu vesileyle diger bolgelerde oldugu gibi Suri-
ye’de de ¢ok sayida mescid yapildi ve boylece mescidler, kisa zamanda
bolgenin her yerine yayildi.”

Tlimlerini daha ¢ok mescidler vasitastyla ¢evrelerindeki Miislii-
manlara aktarmaya ¢alisan sahabiler bu hususta biiyiik gayret i¢ine gir-
mislerdir. Onlarin, bu insanlar1 ilme tesvik ettiklerini, kendilerinden bu
konuda gayret gostermelerini istediklerini gdrmekteyiz. Bolgeye yerle-
sen her bir sahabi, ilim §gretme konusunda biiyiik gayretler sarf etmis,
ozellikle Hz. Omer’in bolgeye Islam’1 gretmeleri ici gonderdigi iic
biiyiik sahabi 6nemli faaliyetler gerceklestirmistir. Bu donemde ilim i¢in
ayr1 merkezlerin olmadigim ve bu isin mescidlerde gerceklestirildigini
gormekteyiz.® Sahabiler bu merkezlerde Miisliimanlara, Kur'an’1 ve Hz.
Peygamber’den goriip duyduklarim Ogretiyorlardi. Hz. Peygamber’den
aktardiklar1 hadislerle toplumun ibadet, harama diismeme vb. hususlarda
bilinglenmesinde dnemli rol oynadilar. Netice olarak mescidler vasita-
styla bolgede IslAm’1n 6grenilmesini temin ettiler.

Kur'an-1 Kerim’i Ogretmeleri

Mescidlerde yiiriitiilen egitim-6gretim faaliyetlerinde bazi
sahabiler 6n plana ¢ikmusti. Bu hususta ilim ve fikhi bilgisiyle meshur
olanlar, Muaz b. Cebel, Ebu’d-Derdd ve Ubade b. Samit’ti. Bolgede
Halife Hz. Omer tarafindan &gretmen olarak gorevlendirilen bu iig
sahabi, ilmi faaliyetlerde oncii oldular. islam’in anlatilmasi ve yasanarak
Ogretilmesi konusunda bize ulasan bilgiler daha ¢ok bu ii¢ sahabinin
ortaya koydugu faaliyetlerden olusmaktadir. Hz. Omer, iigiiniin de
Hims’a gitmesini, derslere baglamalarmi, sonra iclerinden birinin
Hims’ta kalarak bu ise devam etmesini, birinin Dimask’a ve digerinin de
Filistin’e hareket etmesini soylemisti. Hz. Omer’in belirttigi sekilde
hareket eden bu ii¢ sahdbi, kisa zamanda bu merkezlere dagildilar.
Hims’ta faaliyetler bir diizene girince Ubade orada kaldi. Ebu’d-Derda
Dimagk’a, Muaz b. Cebel ise Filistin’e yerlesti.” Bolgeye gelen biitiin

3 Necde, Hammés, es-Sam fi sadri’l-Islam, Dimagk: Daru Tallas, 1987, s. 98.

® Kazici, Islam Egitim Tarihi, s. 23.

7 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Siyeru a’lami’n-
niibeld, - XXV, nsr. Bessar Avvad Ma’ruf, Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle 1996, II,
344. Abdurrahman b. Ganm’in de Hz. Omer tarafindan, insanlara dini 6gretsin
diye gorevlendirilenler arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Fakat bu sahabinin, yu-
karida ismi gegen {i¢ sahabinin diginda ve daha sonraki bir dénemde bu igle gorev-
lendirildigi anlagilmaktadir. Bk. ibn Sad, et-Tabakdt, VI, Zehebi, A ’lamii n-
niibela, IV, 46.
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sahabilerin bulunduklari her ortamda Kur'an’1 ve Restilullah’1n stinnetini
insanlara 6gretme konusunda seferber olduklarini gérmekteyiz. Ozellik-
le Dimagk, Hims ve Filistin ordugdhlarinda ikamet eden sahabiler bu
hususta daha fazla 6ne ¢ikmuslardi.® Onlar, islam’in 6gretilmesinde ve
bu bolgede hayat bulmasinda biiyiik gayret gosterdiler. Hayatlarini tii-
miiyle bu ise vakfettiler. Mesela, Ebu’d-Derdd’nin Suriye’ye gelis ve
vefat tarihini degerlendirdigimizde yaklasik yirmi yil boyunca bu hiz-
meti yaptigim rahatlikla gorebiliriz.

Sahébiler mescidlerde Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadislerini
ogretiyorlardi.” Ornegin, bulundugu her ortamda Islam’1 Sgretmeye
gayret eden Ebu’d-Derdd, Dimagk Mescidi’ndeki Kur’4n-1 Kerim 6gre-
timi isiyle meshur olmustu. Bu topraklarda sahdbe arasinda Islam’1 6g-
retmede emegi en fazla olan kimseydi. Abdullah Ibn Mes’d onun igin,
“Suriye’nin alimi” demis ve kendisi bu donemde Suriye bolgesinin en
biiyiik fikih alimi olarak tamnmustr.'” Mudz b. Cebel de Ebu’d-
Derda’min ilmine isaret etmis ve insanlara ondan ilim 6grenmeleri husu-
sunda tavsiyede bulunmustur.'' Emevi halifelerinden Yezid b. Muaviye
de onun ilmine isaret etmis ve onun hastaliklara gifa veren alim ve fakih
kimselerden oldugunu belirtmistir."”

Ebu'd-Derda, fikhi, “Insamn gecimini temin ederken helal ve
haramm tanimas1” seklinde tanimliyor, insanlarmn helal ve haram tanima-
lar égerektigine isaret ediyor ve bu konuda gerekli ¢abay1 da gosteriyor-
du.” Sahabe i¢inde, Hz. Peygamber’in sdzlerinin 6grenilmesi hususun-
da en gayretli kimselerdendi.'* Konusmalarinda ilim égrenme konusun-
da tegvikte bulunuyor, halkla bu yonde azami derecede ilgileniyor, hem

8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi 1969, s. 188. Melike
Abyez, “ed-Devru’l-Terbevi li’l-Mescidi’l-Cami’ bi Dimagk mine’l-Feth hetta am
86/705” Dirasat tarihiyye mecelletiin ilmiyye fasliyye, say1 6, Dimask: Ekim
1981, s. 104.

® Muhammed Ibrahim Ukle, “el-Hareketii’l-Fikhiyye fi Bilddi’s-Sam fi Asri’l-
Emevi”, Mecelletii’s-seria ve’d-dirasati’l-islamiyye, Kuveyt 1989, sayi: XIV, s.
232, 235.

10 Zehebi, A’lamii’n-niibeld, 11, 342.

"ibn Asakir, XLVII, 121.

"2 fbn Asakir, XLVII, 123.

1> Muhammed Ibrahim Ukle, el-Hareketii I-fikhiyye, s. 239.

'* Muhammed Hamid Halife, el-Ensdr fi'l-asri r-Rasidi, imarat: Mektebetii’-Sahabe
2003, s. 302.
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ogrenenlerin hem de dgretenlerin ecirde esit olduklarini vurguluyordu. 1
[lmin yok olmasimn alimlerin yok olmasiyla gerc;ekleseceglm sOylityor,
ilme 6nem vermemelerinden dolay: onlari elestiriyordu.'® Insanlari ilim
o6grenmeye tegvik edip onlara, “Alimlerinizin 6liip gittigini, cahil olanla-
rmzin da ilmi 6grenmedigini goriiyorum.” diyordu.'” insanlarin Al-
lah’in emirleri karsisinda agir davranmamalarini sdyliiyor, Allah’in rizik
konusunda kendilerine kefil oldugu halde bu konuda hirsli olduklarini
zaman zaman hatirlatip boyle davranmalarimn dogru olmadigina dikkat
<;ekiyordu.18 Bununla, insanlarin zamanlarin1 tamamen diinya islerine
ayirmamalar1 gerektigine isaret ediyor, Allah’in emirlerini 6grenme ve
yasama hususunda agir davranmamalarim soyliiyordu.

Ebu’d-Derdd, Dimask ve cevresinde pek cok Miisliiman’a
Kur’an-1 Kerim ve dinin emirlerini 6gretmistir. Rahle-i tedrisinde bin-
lerce talebe yetigmistir. Onun ders halkalar1 kalabalik oluyordu. Bir
defasinda tabiinden Miislim b. Miskem’e, dersinde hazir bulunan 6gren-
cileri saymasini sOylemis ve bu sahis o sirada bin alt1 yiiz kiisur 6grenci
saymust.”” Ebu’d-Derdd kalabalik 6grenci grubunun ortasina oturur,
talebelerini onar kisilik guruplara ayirir ve her birinin basina iyi bilen
birini tayin ederdi. Bazen kalkar, talebelerin arasinda dolasir, onlari
kontrol ederdi. Bir talebe kiradtim ilerlettigi vakit ona bizzat kendisi
ders verirdi. Bu donemde mescidlerde verilen derslerin sabah namazimn
ardindan bagladig1 bilinmektedir. *°

Ebu’d-Derda, Kur'an 6grettigi 6grencilerine, uzun zaman sonra
kendileriyle karsilagtiginda kontrol maksadiyla olmali ki Kur'an’la arala-
riin nasil oldugunu sorardi. Dimagk’ta bir giin, Kur'an 6gretmis oldugu
Mi’dan b. Ebu Talha el-Ya’meri adindaki bir dgrencisiyle karsilagtig
bir esnada Kur'dn’la arasiin nasil oldugunu sorunca Mi’dan iyi oldugu-
nu soylemisti.”'

5 ibnir’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec, (579/1201), Sifdtii’s-safve, I-IV, nsr.
Mahmud Fahfir, Beyrut: Daru’l-Maarif 1979, 1, 629.

16 fbn Asékir, XLVII, 132.

17 Ahmed b. Hanbel, (241/855), Kitabu 'z-ziihd, nsr. Muhammed Celal Seref, Isken-
deriye: Daru’l-Fikri’l-Camii 1984, s. 64; Zehebi, A’lamii’n-niibela, 11, 348; Ebl
Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehani(430/1038), Hilyetu l-eviiyd ve tabakdtii’l-
Asfiyd, Beyrut ts., I, 213.

'8 fbn Asékir, XLVII, 132.

19 Zehebi, A’ldamii’n-niibeld, T1, 346.

2 Zehebi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibar ala’t-tabakdti ve’l-a’sar, Beyrut, Miiessesetil
Riséale 1984, 1, 41-2.

2! bn Asakir, LIX, 126.



182 Mehmet Akbas

Ahmed b. Hanbel, Dimask Mescidi’nde Ebu’d-Derda’min karsi-
lastig1 bir Miisliimana bir ayet ve bir hadisi 6gretmesiyle ilgili olarak
sOyle bir rivayet aktarmistir: Mescide giren bir adam orada kimsenin
olmadigimi gormiis ve iki rek’at namaz kilarak su duayr yapmisti: “Al-
lah’1m, yalmzligimda sana giiveniyor, seninle teselli oluyorum. Yalmz-
ligimda bana merhamet et! Yanimda oturup bana faydali olacak salih bir
kimseyle yalmizligimi gider!” O anda adam, mescide giizel goriiniislii bir
sahsin girdigini ve iki rek’at namaz kildiktan sonra gelip yanina oturdu-
gunu gordii. Yaptig1 duayr kendisine anlatinca ondan su karsiligi aldi:
“Ey yegenim! Eger dogru sdyliiyorsan yaptigin duaya senden daha fazla
sevinirim. Ben senin Allah’tan istediin adam isem, sana daha once
bagkalarma anlatmadigim bir hadisi rivayet edecegim ve senden sonra
da onu bagkasina sdylemeyecegim. Umulur ki Allah bununla sana fayda
verir.” demis ve Restilullah’in su hadisini aktarmusti: Rivayete gére Hz.
Peygamber, Fatir stresinin, “Sonra biz, Kitab’1 kullarimiz arasindan
sectiklerimize verdik. Onlardan kimisi nefsine zulmedicidir, kimi de
muktesiddir. Kimi ise Allah’1n izniyle hayirlara kosandir (sabik). Iste bu
biiyiik litfun ta kendisidir.” anlamuna gelen 32. ayetini okumus ve ar-
dindan sunlar1 sdylemistir: “Sabik (hayirlara kosan) kimseler, hesaba
¢ekilmeden Cennete girer. Muktesid olanlar, kolay bir hesapla karsilasir
ve Allah onlar1 rahmetiyle Cennete koyar. Nefislerine zulmeden kimse-
lere gelince, onlar kiyamet giiniinde kotii bir yerde durdurulacak olan-
lardir. Sonra hesap zamanlar1 gelir ve Allah onlar1 rahmetiyle saliverir.
Bu kimseler, °‘...Bizden iiziintliyi gideren Allah’a hamdol-
sun...’diyenlerdir.”> Bu, o giiniin ve o yerin iiziintisiidiir.” Onun sozle-
rini dinlemekte olan adam, “Sen kimsin?” diye sorunca o da, “Ben
Ebu’d-Derda’yim” dedi.” Ebu’d-Derdi, bolgede gegirdigi yirmi yillik
hayat1, tiimiiyle Islim’mn Ogrenilmesine adadi. Sahabi arkadaslar1 dahi
onun ilminin biilyiikliigline isaret etmis ve kendisinden son derece istifa-
de etmisti.

Hz. Omer’in emriyle bélgede Islaim’1 &gretmekle gorevlendiri-
len Muaz b. Cebel de fakihligiyle taninmis ve ilmiyle Islim’a hizmet
etmistir. Hz. Omer, Cabiye’ye yaptig1 ziyarette Muaz igin, “Kim fikhi

22 Fatir 35/34. Ayetin tefsirinde, nefislerine zulmedenlerin kiyamet giiniinde bir
miiddet {iziintii ve kederle karsilasacaklar1 ve ancak bundan sonra cennete gidecek-
lerine isaret edilmistir. Bk. Ibn Kesir, Ismail b. Omer (774/1372), Tefsiru’l-
Kur'an’il-azim, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1969, VI, 548.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul: Cagr1 Yayinlari 1992, VI, 444; Tbn Asékir,
LXVIII, 115.
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o0grenmek istiyorsa Mudz b. Cebel’e bagvursun.” diyerek onun derin
ilmine igaret etmistir.24 Insanlar onun ilminden istifade etmek icin ken-
dilerine tavsiyede bulunmasini isterlerdi. >

Muidz, Hims’ta ikamet ettigi sirada buradaki biiyiik mescidde
ilim 6gretmistir.”® Tabiinden Ebi Bahriye Yezid b. Kuteyb, Hims Mes-
cidi’'nde Muaz b. Cebel’i gordiigiinii, etrafinda insanlarin halkalandigini
ve konusurken agzindan sanki bir nurun aktigim, adeta inci tanelerinin
dokildiigiinii belirtmistir.”” Yine tabiinden EbG Miislim el-Havlani,
Hims Mescidi’ne ugradifini ve orada Hz. Peygamber’in ashabindan
otuz kadarim gordiigiinii ve bunlar i¢inde Muaz’mn onlara hocalik yapti-
gt belirtmektedir.”

Eb( Miislim el-Havlani’nin Muiz’la Hims’ta tanmistigi, bu ta-
msmanin su sekilde gerceklestigi aktarilmistir: EbG Miislim Hims’a
geldigi sirada mescide ugradi ve orada bir gencin insanlara ders anlatti-
gim gordil. Bu esnada ona karsi iginde daha 6nce hi¢ kimse i¢in duyma-
dig1 bir sevgi olugsmustu. Ebli Miislim, gece olunca uyumak maksadiyla
evine gittiginde, sabahleyin onu tekrar gérme arzusuyla dolmustu. Ertesi
giin mescide gitmis ve onu namaz kilarken goriince yanina yaklagmist.
Onceki giin gordiiklerini anlattiktan sonra ona kars1 i¢inde olusan sevgi-
sini de dile getirmisti. Bunun {izerine Muaz, elini onun omuzuna koy-
mus ve dizlerini de dizlerine dayayarak ii¢ defa, “Beni gercekten Allah
icin sevdin ha!” deyince Ebli Miislim, “Evet, vAllahi seni Allah i¢in
sevdim.” seklinde karsilik vermisti. Ebli Miislim bu karsilasmada Ubade
b. Samit’le de tamigma firsatin1 elde etmisti. Cilinkii o giin Mudz’n soh-
betini dinleyenler i¢inde Ubade de bulunuyordu. Ebi Miislim, onunla da
konusmus ve sohbet etmisti.29

Tabiinden Ebi Idris el-Havlani’nin de Muaz b. Cebel’in dersle-
rine katildigin1 gérmekteyiz. Ondan elde ettigi Kur'an bilgisi sayesinde-
dir ki Ebu Idris, “Dimask’in kad, vaiz ve alimi” diye adlandmlrmshr.w
Muéz’in ders halkalarindan istifade edenlerden biri de tabiin neslinin

* Jbn Sa’d, Muhammed (230/844), et-Tabakatii 'I-kiibrd, nsr. Ihsan Abbas, Beyrut:
1968, 11, 348; ibn Asakir, LVIIL 421.

3 fbn Askir, XLVIL, 121.

26 Muhammed ibrahim Ukle, el-Hereketu'l-fikhiyye, s. 240;

7 fonii’1-Cevzi, Sifétu’s-safve, 1, 490.

% {bn Sa’d, et-Tabakdt, VII, 393; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 229; Eba Nuaym,
Hilye, 1, 230.

¥ Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 229.

30 Zehebi, A 'lamii'n-niibeld, IV, 272.
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ileri gelenlerinden biri olan Recd b. Hayve’dir.”' Mudz’in derslerine
igtirak etmis, ondan ¢ok sey Ogrenmis ve elde ettigi ilmi c¢evresinde
bulunanlara aktarmlstlr.32 Hims’ta hem kadi hem de Kur’an muallimi
olarak hizmet veren Muaz, burada bir miiddet ders verdikten sonra Hz.
Omer’in emriyle bu isi Filistin’de yapmak icin buradan ayrllmlstlr.33

Ubade b. Samit de bolgede egitim-6gretim faaliyetlerini yiirtit-
mek lizere gorevlendirilen sahabiler arasinda yer aliyordu. Ubade bolge-
deki faaliyetleri sirasinda toplumda gordiigii olumsuzluklar1 elestirir,
hatta insanlar1 azarlamaktan ¢ekinmezdi. Onun IslAim’a muhalif gordiigii
konularda insanlari, Dimask Mescidi’nde ikaz ettigi rivayet edilmistir.
Hatta bir defasinda yaptig1 elestiri ve ikazlardan dolay: o sirada Sam’da
bulunan meshur sahabi Eba Hureyre’ye sikayet edilmistir.”*

Suriye’de Ebu’d-Derda, Muaz b. Cebel ve Ubade b. Samit’in
mescidlerde ortaya koydugu ilmi faaliyetlerinden baska diger bazi
sahabilerin de yer yer faaliyetlerine rastlamaktayiz. Bu sahabilerden biri
Ebu’d-Derdd’nin vefatindan sonra Dimagk kadiligina getirilen Fedale b.
Ubeyd’dir. O da diger sahabiler gibi insanlar1 ilim 6grenmeye tesvik
ediyordu. O, ders sirasinda talebelerine, “Birbirinize 6gretin, destek olun
ve ilminizi arttirin ki Allah hayrimzi fazlalagtirsin. Sizi ve sizi sevenleri
sevsin. Bize sorularmizi getirin. Konusmalarimizin arasina istigfar1 da
katin!” derdi.”

Hz. Omer tarafindan insanlara dini 6gretsin diye gorevlendiri-
lenlerden biri de Abdurrahman b. Ganm’dir.”® Hangi merkezde gorev-
lendirildigi bilinmemekle beraber onun Dimask’ta halka ders verdigi
seklinde rivayetlere rastlamaktayiz.’” Hatta yaninda Sam’daki biitiin
tabiin neslinin Islam’1 6grendigi rivayet edilmistir.”®

Abdullah b. Mes’0d’un Suriye’de bulundugu sirada insanlari
ilim 6grenmeye tesvik ettigi bilinmektedir. Tabiinden Ebd Idris Havlani,

3 Recé b. Hayve tabiin neslinin meshur alimlerinden olup Filistin’lidir. Hicri 112°de
vefat etmistir. [bn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani
(852/1448), Tehzibu't-tehzib, ngr. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1994, III,
236-7.

32 Eb Nuaym, Hilye, 1, 236; Ibnit’l-Ceva, Sifdtu 's-safve, 1, 497.

33 Zehebi, A’lamii'n-niibeld, 11, 344.

** Zehebi, A’lamii’n-niibeld, 11, 10.

3 fbn Asakir, XLVIIIL, 304.

3% {bn Sad, et-Tabakat, V11, Zehebi, A lamii’'n-niibeld, IV, 46.

37 ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdulmeveud, Ali Mu-
hammed Mukavviz, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye 1995, IV, 294.

% Zehebi, A ’lamii n-niibeld, IV, 46.
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Suriye’de bir miiddet bulunmus olan Abdullah b. Mes’tid hakkinda,
“Onun Dimask’ta, ‘Ilim 6greniniz, ilim fayda verir.’ dedigini unutmus
degilim.” demektedir.”

flim 6gretme faaliyeti sefer halinde dahi devam ediyordu.
Ashabin ileri gelenlerinden Ebli Eyylb el-Ensari, konakladiklar1 bir
karargahta kendisine bir mescid edinmisti. Bu mescidde tabiinden
Ubeyd b. Ya’la, arkadaglariyla beraber Ebli Eyy(ib’un yanina oturdukla-
rin1 ve ondan hadis dinlediklerini aktarnnst1r.4o

Onlar bulunduklar1 ortamlarda ilme tegvikte bulunmay1 ve ilmi
dvmeyi ihmal etmiyorlardi. Hims’a yerlesmis olan Ebii Umame, ilim
meclislerini 6vmiis ve bu meclislerin Allah’in kitabimin insanlara ulasti-
rilmas1 gereken yerler oldugunu belirtmistir. Bir defasinda gevresindeki
topluluga, Restlullah’in kendisi aracilifiyla gonderileni kendilerine
teblig ettigini, kendilerinin de ashabtan isittikleri hadisleri teblig etmele-
ri gerektigini soylemisti.”*'

Hadis Ogretimi

Sahébiler, bolgede Kur'an-1 Kerim 6gretmenin yant sira dinin
ikinci kaynagi olan hadisleri 6gretmede de biiyiik gayret gosteriyorlardi.
Kendileri Hz. Peygamber’den Ogrendikleri bu paha bicilmez soézleri
insanlara aktarmada son derece arzulu olduklar gibi, Hz. Peygamber’i
gdrmemis olan tabiin nesli de bu sozleri onlardan 6grenme konusunda
arzuluydu. Bu ylizden onlarin, beraber bulunduklar1 ortamlarda hem
birbirlerine hem de etraflarinda bulunan insanlara hadis &grettiklerini
gormekteyiz.

Hadisler daha ¢ok mescidler vasitasiyla insanlara aktarilryordu.
Ebi Miislim el-Havlani Hims Mescidi’ne® yatsi namazim kilmak igin
girdigi bir esnada orada otuza yakin adam gordiiglinii ve hepsinin de,
“Restlullah’tan isittim ki” seklinde konusmalar yaptiklarini belirtmek-
tedir. Ebi Miislim bu esnada Muaz’dan, Allah i¢in birbirlerini seven ve
Allah i¢in birbirlerini ziyaret eden mii’minlerin alacagi ecirden bahseden

* Ton Asakir, XXXIIL, 52.

* fbn Asakir, XXXIV, 330.

*l Havlani, Kadi Abdulcebbar (365/ 977), Tarihu Dérayya ve men nezele biha mi-
ne’s-sahdbeti ve 't-tabiin, ngr. Said el-Agani, Dimagk: Matbaatu’t-Terakki 1900, s.
100; ibn Sa’d, et-Tabakdt, VI, 412.

“Miisned’de, bu karsilasmanin Hims Mescidi’nde oldugunu belirten rivayetin ya-
ninda bunun Dimask Mescidi’nde oldugunu belirten bir rivayet de vardir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 233-39.
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hadisi dinlemisti.*

Dimasgk Mescidi’nde bazi sahabilerin kendi aralarinda Hz. Pey-
gamber’in hadisleri iizerinde konustuklar1 bilinmektedir. Aralarinda
Muéz b. Cebel’in de bulundugu baz1 sahabiler, sohbetleri esnasinda Hz.
Peygamber’den gizli sirk konusunda duyduklar: hadis {izerinde konus-
muslardl.44 Abdurrahman b. Ganm, Ebu’d-Derda, Ubade b. Samit,
Seddad b. Evs ve Avf b. Malik, Cabiye Mescidi’nde sohbetleri esnasin-
da sirk konusunda Restlilullah’tan duyduklar1 hadisleri birbirlerine ak-
tarmuslardi.* Yine buna benzer bir ortamda Ebii Ubeyde ve Muaz b.
Cebel kendi aralarinda bir hadis iizerinde fisildastiklar1 sirada orada
bulunan Ebi Sa’lebe’nin, iki kiginin bir baskasi yaninda fisildagmasina
cevaz vermeyen hadisi hatirlatmasi iizerine niyetlerinin fisildagmak
olmadigini, sadece Hz. Peygamber’in bir hadisini birbirlerine hatirlattik-
larmi s6ylemislerdi.*® Dimask’ta Hureym b. Fatik ile Vabise b. Ma’bed
arasinda gegen sohbette de bu iki sahabinin birbirlerine hadis aktardikla-
rin1 goriiyoruz. Vabise nin gelecekte zuhur edecek fitnelerle ilgili olarak
Abdullah b. Mes’0id’dan duydugu hadisi zikretmesi {izerine Hureym, bu
hadisi kendisinin bizzat Restilullah’tan duydugunu séylemisti.*’

Hz. Omer Suriye ziyareti esnasinda Ebu’d-Derda’y1 evinde ziya-
ret etmis, bu vesileyle uzunca sohbet etmisler ve bu esnada Hz. Omer
ondan bazi hadisler dinlemisti.”* Ebu’d-Derda’min hadis rivayetinde
onemli yeri vardi. Rivayet ettigi hadisleri dinlemek i¢in ¢esitli bolgeler-
den talebelerin geldigi bilinmektedir. Tabiinden Kesir b. Kays el-
Himsi’nin anlattifina gére Medineli bir adam, merak ettigi bir hadisi
sormak i¢in Dimask’a, Ebu’d-Derda’min yanina gelrnisti.49

Bir defasinda Ubade b. Samit minberde bir hatibin Muaviye b.
Ebi Siifyan’t 6vdiiglinii goriince bir avug toprak alip hatibin yiiziine
serpmisti. Muaviye kendisine kizinca, “Meddahlar1 gériince agizlarina
toprak sagin!” hadisini okumustu.® Baska bir rivayette, Mudviye’yi
yaptig1 bir alig-veristen dolay1 elestirmis ve bunun Hz. Peygamber’in
siinnetine uymadigim belirterek bu hususta bildigi bir hadisi okumus-

“ Havlani, s. 68-9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 236; Ibn Asakir, LVIIL, 425-27;
Ibnii’1-Cevz, Sifdtu’s-safve, 1, 490.

“ fbn Asakir, XXXV, 314.

> Ebfi Nuaym, Hilye, 1, 269.

4 {bn Asakir, LXVL, 102.

4 1bn Asakir, LXII, 336.

8 {bn Asakir, XLVIL, 135-6.

4 ibn Asakir, L, 43.

0 Zehebi, A’lamii'n-niibeld, 11, 8.
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tu.”' Hz. Peygamber’den en ¢ok hadis rivayet eden sahabilerin basinda
yer alan Eb{i Hureyre’nin, Mudviye’nin sarayinda, Muaviye ve orada
bulunanlara sabaha kadar hadis rivayet ettigi belirtilmistir. >> Ensardan
Sehl b. Hanzaliyye, Hz. Peygamber’den duydugu sozleri Muaviye’ye
aktarirdi. Mudviye, bir siivari birliginin geldigi bir sirada bu konuda Hz.
Peygamber’den bir s6z duyup duymadigimi sorunca, Ibn Hanzaliyye,
kiyamete dek atlarin pergemlerinde hayrin sakli oldugunu, lizerlerindeki
siivarilerin Allah’tan yardim gorecegini ve onlara infakta bulunan kim-
senin elindekini kismayip comert davranan kimse gibi sevap kazanaca-
gin1 bildiren bir hadisi rivayet etmisti.”

Selman-1 Faris’nin Beyrut’a Ebu'd-Derdd’y1 ziyarete gittigi si-
rada yaninda bulunan kimselere, Allah yolunda ndbet tutmanin fazile-
tinden bahseden hadisi aktardigs,”* ensardan Ebd Cum’a el-Ensari’nin,
Kudiis’te bulundugu bir sirada namaz kildiktan sonra iglerinde tabiinin
ileri gelenlerinden Reca b. Hayve’nin de bulundugu bir gruba, Hz. Pey-
gamber’den bizzat duydugu bir hadisi dinlemenin kendileri i¢in bir hak
ve miikafat oldugunu belirttigi ve rivayet etmeyi diigiindiigii hadisi onla-
ra rivayet ettigi,”” Amvas tatnunda sehid olan sahabilerden Eba Malik
el-Es’ari’nin Dimask Mescidi’nde insanlara hadis okudugu,56 tabiinden
Ebl Yahya el-Kilal’nin, sahdbeden Mikddm b. Ma’dikerb’i mescidde
ziyaret edip ondan, Hz. Peygamber’den duyduklarmi anlatmasini istedi-
gi ve o sirada kendisinden bazi hadisler dinledigi rivayet edilmistir.”’

Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunan sahabilerden Ebi
Siilma’nin, Dimask Mescidi’ne ugradig1 bir esnada orada bulunanlarin,
“Haydin kalkin! Restlullah’1n hizmetinde bulunan bir kimseden, baska-
larinin elde edemedigi hadisi soralim” deyip ondan hadis dinlemek iste-
dikleri, Ebli Siilma’nin o esnada, Hz. Peygamber’den kelime-i tevhidi
sOyleyenin cennete girecegi konusunda duydugu hadisi aktardigi, par-
maklarini kulaklarina gotiirerek bu hadisi Restilullah’tan defalarca duy-

> Bk. ibn Asakir, XXVI, 199.

2 fbn Asékir, LXVII, 341.

% fbn Asakir, LXVIIIL, 124.

% Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensdbu’l-esraf, nsr. Siiheyl
Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrut: Daru’l-Fikr 1996, II, 131; EbQi Zur’a ed-Dimaski,
Abdurrahman b. Amr b. Abdullah (281/894), Tarih, Beyrut 1996, II, 61; Ibn
Asakir, XLVII, 114.

3 {bn Hacer, el-Isdbe, VII, 57.

% jbn Asakir, LXVII, 196.

7 ibn Asakir, LX, 190.
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dugunu belirttigi rivayet edilmistir.”

Abdullah b. Biisr’iin, Dimagk Mescidi’inde namaz vaktini bek-
ledigi bir esnada gevresinde bulunanlara hadis anlattigr,” Dimask’a
yerlesen ve Hz. Peygamber’in en son vefat eden sahabilerinden olan
Amr el-Bikali’nin ¢ok fakir biri oldugu ve insanlarin etrafinda toplanip
kendisinden hadis dinledigi,” Gudayf b. Haris el-Kindi’nin, Abdulmelik
b. Mervan’la ayn1 ortamda bulunup bu vesileyle ona bidat ¢ikarmanin
kotiiliigii konusunda bildigi bir hadisi sdyledigi belirtilmistir.""

Onlar, rivayet ettikleri hadisin hayata aktarilmasi hususunda ga-
yet titiz davramyorlard:. Nitekim Ukbe b. Amir’in, aktardig1 her hadisin
muhtevasiyla amel etme hususunda hassas davranan biri oldugu rivayet
edilmistir.”> Baz1 sahbiler de rivayet ettikleri hadislerle tanmr hale
gelmislerdi. Atlarin perceminde hayrin bulundugunu anlatan hadisin
ravisi Urve b. Ca’d’in Suriye’ye yerlestigi ve evinde cihad i¢in yetmis
atin bagli bulundugu rivayet edilmistir. Goriildiigli iizere rivayet ettigi
hadisin onun tizerindeki tesiri agik sekilde kendisini gostermisti.”” Ebdi
Umame el-Bahili vefat: esnasinda kendisine, Hz. Peygamber’den &gren-
digi gibi telkin yapilmasim istemisti.** Fetihler esnasinda Suriye’de
bulundugunu bildigimiz Fatima bint Velid b. Mugire de Hz. Peygam-
ber’den 6grendikleriyle amel etmis ve bu hususta insanlara 6rnek olmus-
tur. Suriye’de bulundugu esnada giydigi izar hakkinda kendisine soru
soranlara, “Ben Hz. Peygamber’in izar1 emrettigini duydum.” diyordu.®

Insanlar cesitli bolgelerden, Dimask’a yerlesmis olan Vasile b.
Aska’in yanina gelir ondan hadis dinlemek isterlerdi. Bir defasinda ona,
“I¢inde yanhghk, fazlalik ne de noksanlik bulunan bir hadis sdyle dedik-
lerinde o, “Hadisi mana olarak aktardigimz zaman bu size yeter” demis-
t.°° Yine bazi sahdbilerin ise bir hadisi o0grenmek i¢in Suriye’ye yerles-
mis olan Eb(i Fatima Abdullah b. Enis’in yanina geldigi bilinmektedir.
Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Enis’in bildigi bir hadisi ondan 6gren-

38 {bn Asakir, LX, 275.

% 1bn Asékir, XII, 243.

0 Bk. Hammas, s. 97.

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 105; Ebli Zur’a, s. 307; ibn Asakir, XLVIIL, 82.

62 fbn Asékir, XL, 500.

% fbn Asakir, XL, 217. Hadis icin bk. Buhari, Cihad, 43; Miislim, imare, 26;
Muvattd, Cihad, 19.

% fbn Askir, XXIV, 73.

% Bk. ibn Asékir, LXX, 42; ibnii’l-Esir, izziiddin (630/1236), Usdii’l-gdbe fi
ma rifeti’s-sahdbe, y.y. 1970, VII, 232.

% {bn Asakir, LXIL, 326.
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mek i¢in Medine’den buraya gelmigti.®’

Kaynaklarimizda adi zikredilmeyen fakat mescidlerde ilim 6g-
retme hususunda faaliyetlerine rastladigimiz sahabilerden de bahsedil-
mektedir. Dimask Mescidi’nde adi belirtilmeyen bir sahibinin insanlara
hadis okudugu ve halkin onun etrafinda toplanip hadis dinledigi belir-
tilmektedir.’

Burada su hususa da deginmek istiyoruz: Hz. Peygamber’den en
fazla hadis rivayet ettigi bilinen bazi sahbilerin bdlgede bir miiddet
kalmalarindan dolayr Suriyeli Miislimanlarin onlarn vasitasiyla daha
¢ok sayida hadis dinlemis oldugunu soyleyebiliriz. Mesela ¢ok hadis
rivayet etmis olan Ebd Said el-Hudri * ve Abdullah b. Omer,” Halife
Hz. Omer’in Cabiye ziyaretine istirak etmislerdi.

Isimlerini tespit etti§imiz yiizlerce sahabinin bolgedeki faaliyet-
leri sayesinde binlerle ifade edilebilecek sayida hadis burada yasayan
insanlara ulastirildi. Rivayet ettikleri hadisler, dilden dile dolasiyor,
insanlarin zihninde yer ediyor ve onlar hayatlarma yon veren prensip-
ler haline geliyordu. Onlar, 6grendikleri hadisleri ezberlerinde tutabil-
mek ve hayatlarii buna gére tanzim etmek i¢in gayret sarf ediyorlardi.
Geriden gelen nesillerin bu paha bigilmez sozleri 6grenmeleri icin tavsi-
yelerde bulunuyorlardi.

Fikhi Konular1 Miizakere Etmeleri

Sahabilerin ¢esitli konularda birbirlerine sorular yonelttiklerini
gormekteyiz. Muadz b. Cebel, ilmiyle bolgedeki Miisliimanlara hizmet
ediyor ve onlardan gelen fikhi meselelerde hiikiim veriyordu. Cezire
bolgesinin fethi esnasinda diisman tarafi sulh isteyince ordu komutani
Iyaz b. Ganm meseleyi bagkomutan Ebi Ubeyde’ye danismus o da ko-
nuyu, ilmiyle nam salmis olan Mudz b. Cebel’e havale etmisti.”' Eba
Miislim’in anlattigia gére Hims Mescidi’nde ilim 6grenenler kendileri-
ne zor gelen bir konuyla karsilastiklarinda veya bir konuda ihtilaf ettik-
lerinde onu Muaz’a gétiiriiyorlar ve goriisiine itimad ediyorlardi. "

Sahébiler, birbirlerine ydnelttikleri sorular vesileyle Hz. Pey-

7 Buhérd, fsmail b. Ibrahim (256/870), Sahih, istanbul: Cagr1 yay. 1992, Ilim 19.

% fbn Asakir, LXVIIL, 97.

% fbn Asakir, XX, 373-4.

" fbn Asakir, XXXI, 79, 83.

"I Eb Yusuf, Ya’ktb b. Ibrahim (182/798), Kitabii’l-harac, trc. Miiderriszade Mu-
hammed Ataullah Efendi, Kahire 1397, sadelestiren: ismail Karakaya, Ankara
1982, s. 43.

2 Havlani, s. 68-9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 236; Ibn Asakir, LVIIL, 425-27;
Ibnii’1-Cevz, Sifdtu’s-safve, 1, 490.
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gamber’den Ogrendiklerini birbirlerine aktartyorlardi. Ebli Cendel,
Dimask’ta, Bilal-i Habesi’ye abdestle ilgili olarak ayaklar1 mesh konu-
sunda sorular sormus Bilal, Res(lullah’in mestlerini ve bagindaki sarigin
iizerine mesh ettigini haber Verrnisti.73 Eb( Hasim b. Utbe’ nin, Dimagk
Mescidi’nde bir mevzuda ortaya ¢ikan tartismaya sahid oldugu ve bunu,
bildigi bir hadisle ¢oziime kavusturdugu bilinmektedir. Rivayete gore
Miisliimanlarin orta namazin hangi namaz oldugu konusunda tartistikla-
rin1 goriince Hz. Peygamber’den duydugu bir hadisle bu namazm ikindi
namazi oldugunu belirtmisti. O esnada Ebl Hureyre’nin de mescidde
bulundugu ve bunu onayladigi rivayet edilmistir.”*

Ibadetler hususunda cikan baz ihtilaflarin aydinlatilmas: husu-
sunda sahabilere miiracaat edildigi bilinmektedir. Dimagk’ta vitir nama-
zinin vacip olup olmadig1 konusunda ensrdan Eblt Muhammed Kays b.
Abaye ile bir Kinaneli arasinda ihtilaf ¢ikinca Kindneli bunu sormak
icin o sirada burada bulunan Ubade b. Samit’e gittiginde Ubade, Ebi
Muhammed’in yanildigim sdylemisti.” Tabiin alimlerinden Mekhiil,
Dimagk Mescidi’nde Enes b. Malik’e cenaze namazi i¢in yeni bir abdes-
tin alinip alinmayacagim sorunca, Enes’in, namazdan daha yeni ¢iktikla-
rm ve bunun igin yeni bir abdeste gerek bulunmadigini soyledigi, ®
Asim b. Ubeyd es-Sekiini’nin, gece namazi hakkinda Muaz b. Cebel’e,”’
Umeyr el-Esved’in ise Ehl-i Kitap’tan olan kimselerin yemeklerinin
yenilip yenilmeyecegi konusunda Ebu’d-Derdd’ya soru sordugu’® ve
Eb( Malik el-Es’ari’nin de Dimask Mescidi’nde cemaatten gelen bazi
sorulari cevaplandirdigi rivayet edilmistir.”

Suriye’ye yerlesen sahdbiler, Medine giinlerinde Resiil-i Ek-
rem’den ogrendikleri Islam’1 biitiin canliliiyla kendilerinden sonra
gelen bir nesle aktardilar. Boylece tabiin gibi bir nesil ortaya ¢ikti. Onla-
rin ders halkalarinda tabiinden meshur alimler yetisti. Reca b. Hayve,®
Eb idris el-Havlani®' ve Mekhiil ed-Dimagki bunlardandir.*

3 Miislim, Mesh ala’n-Nasiye ve’l-"mame, 4; Ibn Asakir, LXVI, 121.

™ {bn Asakir, LXVIIL, 287.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 315.

" 1bn Sa'd, et-Tabakdt, VIL, 453; Ibn Asakir, IX, 334.

" 1bn Sa'd, et-Tabakdt, VIL, 443; Ibn Asdkir, XXV, 245.

8 ibn Sa’d, et-Tabakdt, V1L, 442. ibn Asakir, XLV, 409.

™ ibn Asakir, LXVIL, 196.

8 fbn Sa’d, et-Tabakdt, V1L, 454; Ibn Asakir, XVIIL, 55, 96; Zehebi, A lamii 'n-
niibela, IV, 557.

81 Zehebi, A ‘lamii’n-niibeld, IV, 272.

82 ibn Sad, et-Tabakdt, V1L, 453.
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Goriildiigli  lizere bolgede, ashabin ileri gelenleri, gerek
mescidlerde, gerekse baska mekanlarda, cevrelerinde kenetlenmis bulu-
nan bu insanlar1 ilim bakimindan, IslAm’n arzu ettigi diizeye ¢ikarma
gayretini en giizel sekilde ortaya koymuslardir.

Sonug

Islam’1 Suriye halkina dgretmeleri icin génderilen iig biiyiik
sahabi Ebu'd-Derdd, Muaz b. Cebel ve Ubade b. Samit basta olmak
iizere biitiin sahabiler, mescidler vasitasiyla ilimlerini buradaki insanlara
aktardilar. Onlara ilim 6grenmenin her Miisliiman erkek ve kadina farz
oldugunu kavratan sahabiler, bu manada, mescidleri birer ilim merkezi
olarak kullandilar. Bu dénemde Islami ilimler giiniimiizdeki gibi boliim-
lere ve fasillara ayrilmamugsti. Dolayisiyla sahabiler Kur'an-1 Kerim’i ve
Hz. Peygamber’den goriip duyduklarini insanlara aktarmakla yetindiler.

Hz. Peygamber’den aktardiklar1 hadislerle toplumun ibadet, ha-
rama diismeme vb. hususlarda bilinglenmesinde 6nemli rol oynadilar.
Boylece mescidler vasitasiyla bolgede Islam’in 6grenilmesine rehberlik
ve Oncliliik ettiler.

Bolgede en meshur sahdbi olan Ebu'd-Derdd’nin yaninda kisa
stirede binlerce 6grenci yetisti. O, takva ve ziihdiiyle insanlara tesir ettigi
gibi ilmiyle de onlan irsad etmeye ¢alismis, bolgede gegen yirmi yillik
hayatin1 Miisliimanlar1 egitmeye adamistir. Ebu'd-Derda ve benzerleri-
nin ortaya koydugu bu faaliyetler neticesinde bolgede “tabiin” kusagi
icerisinde alim payesine erisenler, toplumun Isldim’la biitiinlesmesinde
sahabilerin yardimcilari oldular.
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